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Preaiubiti cititori,

Este un fapt bine cunoscut si deplin afirmat de istorici, c& poporul roman s-a nascut crestin. In
geneza sa neamul romanesc a ingemanat in mod fericit si armonios daco-latinitatea si crestinismul,
dimensiuni simbiotice a caror origine si pecete romana au constituit pilonii neclintiti care au stat la
baza existentei noastre nationale si crestine.

Parasiti, odatd cu retragerea romana a administratiei i legiunilor romane de catre imparatul
Aurelian (271-275), am ramas "In calea rautétilor”, calcati de popoarele migratoare euro-asiatice si,
apoi, inconjurati din toate partile de marea masa a neamurilor slave si slavizate. Minunea rezistentei
noastre atatea veacuri a razbirii nesufocati prin aceasta nefericitd ambianta, o datoram aceleiasi
ingemanari, nemaiintalnite in viata altor popoare, a latinitatii care ne-a impartasit propria ei limba,
vorbita de roméni pana azi - fireste, pe langa inerentele schimbari impuse de scurgerea timpului -, cu
crestinismul care ne-a inoculat in suflete credinta, innobildndu-ne si confirmandu-ne calitatea de fii
legitimi ai Bisericii crestine universale, una sfanta, catolica si apostolica, sub carmuirea vicarului lui
Cristos, urmasul Sfantului Apostol Petru, Papa Romei.

Desi "fatalul destin al istoriei", cum defineste istoricul Dimitrie Onciul momentul in care
bizantinismul slavo-bulgaresc ne-a impus prin violenta o limba liturgica straina, slavona, (mai tarziu in
Principate greaca), atentdnd la insasi fiinta noastra etnica romana, "adevaratad tragedie a acestui
popor nascut latin si crestin de pe aceste plaiuri" (Pr. Prof. univ. Dr. P. Rezus), iar prin Marea Schisma
din 1054 ne-a rupt de comuniunea cu Biserica Romei, totusi n-a reusit sa ne deznationalizeze, cu
toata izolarea, tocmai datorita identificarii noastre cu latinitatea, atat in sange si limba, cat si in
spiritualitate, in credinta ce ne-a fost impartasita "corde romano - cu inima romana".

Incercarile intreprinse in cursul veacurilor, fie din initiativd occidentala, a papilor, fie orientald, a
imparatilor bizantini, de a reface unitatea Bisericii, n-au dat rezultatele scontate. Ultima incercare, cea
de la Ferrara-Florenta (1438-1439), la care a aderat si Ortodoxia roméneasca prin delegatia condusa
de mitropolitul Damian al Moldovei si vicarul sau, protopopul Constantin, a avut si ea viatd scurta,
datorita aceleiasi vechi si mereu reactualizate fobii antilatine. Speram ca dialogul de azi dintre
Catolicism si Ortodoxie sa aiba o fericita izbanda.

Dupa atatea veacuri de instrainare, conducatorii Bisericii Romanesti din Transilvania, chibzuind,
purtand indelungate tratative si consultandu-se cu propriii lor credinciosi, s-au intrunit in trei "saboare
mari” la Alba lulia, Tn 1697 sub Mitropolitul Teofil, in 1698 si 1700 sub Mitropolitul Atanasie Anghel, si
au hotarit sa se intoarca la Biserica Mama a strabunilor, adevarata noastra Biserica Stramogeasca si
s-au unit cu Biserica Romei.

Primul efect benefic al Unirii a fost contactul cu Apusul, care ne-a adus regasirea originii noastre
romane, desteptarea congtiintei nationale si un nemaiintalnit avant cultural. Toate acestea au generat
migcarile politice si sociale, care, in final, au fost incoronate de realizarea statului national unitar,
Romania Mare. "Daca nu era Unirea religioasa de la 1700 - spune ntaiul cardinal roméan, Episcopul
Dr. luliu Hossu - nu era nici Adunarea de Ila Blaj de la 3/15 mai 1848, unde s-a strigat «Vrem sa
ne unim cu Tara» gi fara acestea nu era nici Unirea de la 1918".

Cartea de fata intitulata sugestiv Catolicism si Ortodoxie roméneasca, o succintd istorie a
Bisericii Romane Unite, interpreteaza faptul istoric pe baza de documente si elucideaza probleme
pana acum necunoscute sau tendentios prezentate. in ea cititorul se va regasi pe sine insusi in multe
din stradaniile si izbanzile strabunilor nogtri. Se va convinge de aportul adus de ierarhii, preotii si fiii
Bisericii noastre la toate marile acte istorice ale Neamului, la care au fost prezenti fara exceptie, in tot
cursul existentei Bisericii.

Dar, totodatd, ca orice om de buna-credintd, indiferent de confesiune, isi va da seama de
nedreptatea strigatoare la cer ce i s-a facut acestei Biserici cand a fost pusa in afara legii, ilegalitate
care a generat jefuirea ei de toate bunurile patrimoniale, inclusiv lacasurile de cult, biserici i
manastiri, si trimiterea in temnitele cele mai dure, in lagare, gulaguri si colonii de munca, a tuturor
slujitorilor si credinciosilor care au refuzat conformismul, in frunte cu cei 12 ierarhi, din care noua s-au
stins din viatd in timpul prigoanei comuniste, adevarati martiri ai credintei catolice pe care n-au
parasit-o si eroi ai neamului pe care nu l-au tradat.

[31]



Incuviintand aparitia cartii, Impartasim Arhiereasca Noastra Binecuvantare, autorilor care au ostenit
la alcatuirea ei, si, deopotriva, si cititorilor care o vor lectura.

Cardinal Alexandru Todea
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PREFATA

Preocupat, inca din liceu, de cauzele si consecintele dezbinarii religioase a romanilor din
Transilvania in "uniti” si "neuniti”, sau "greco-catolici" si "greco-orientali” -, cum li se spunea
ortodocsilor pe atunci - am citit tot ce mi-a cazut in mana in legatura cu aceasta problema.
Preocuparea m-a stapanit cu si mai mare intensitate in cursul studiilor teologice, urmate intre anii
1933-1935 la ACADEMIA DE TEOLOGIE UNITA din Cluj si continuate, intre anii 1935-1943, la
ROMA. Aici am studiat la doua institute universitare de mare prestigiu, Ateneul "De Propaganda Fide"
si "Institutul Pontifical de Studii Orientale"”, la acesta din urma promovand cu succes doctoratul Tn
Teologie, cu o teza pe linia acelorasi preocupari: Introductio linguae romenae in sacram liturgiam (
Introducerea limbii romane in Sfanta Liturghie), 23+335 pagini dactilografiate. Chemat sa revin acasa,
teza mi-a ramas nepublicata, in speranta ca, tradusa in limba roméana, va vedea lumina tiparului in
tara.

Fisele documentare, adunate pe timpul studiilor la Roma si al pregatirii tezei de doctorat, treptat s-
au Tnmultit, ajungédnd la un moment dat indeajuns pentru o lucrare istoricd ce urma sa abordeze
problema celor doua confesiuni roménesti din Transilvania. Dar ocupatiile si sarcinile multiple
incredintate de neuitatul si ilustrul meu chiriarh, episcopul de Cluj-Gherla, mai tarziu cardinalul dr. luliu
Hossu, atat in gremiul eparhial cat si in invatamantul teologic, m-au obligat s& mai aman realizarea
proiectului. Mai tarziu mi-au fost si mai ingelate sperantele de a-mi realiza lucrarea, de evenimentele
ce au urmat celui de-al doilea razboi mondial, care s-au succedat cu repeziciune si, in 1948, au
culminat cu ilegalizarea Bisericii Romane Unite de catre statul comunist ateu. Declanséndu-se
prigoana ateo-comunista impotriva ierahiei, clerului gi credinciosilor romani uniti, n-am fost nici eu
scutit de la urcusul acestui Calvar.

Au urmat anii grei de suferinte, cauzate atat de teroarea comunista, cat, in egald masura, si de
colaborationismul ierarhiei si structurilor superioare ale Bisericii Ortodoxe Roméane, care ne urmareau
pas cu pas. Oferindu-mi-se Tn 1959 scaunul episcopal ortodox de la Oradea, am fost pus in fata
alternativei de a alege intre episcopat, cu Pobeda (marca de autoturism sovietic) la scara, pe langa un
salar de zece mii lunar, sau inchisoare, mai grea decét cea de la Jilava gi Aiud, pe unde trecusem
deja pana atunci. Refuzand incadrarea in Ortodoxie, osanda a fost necrutatoare. A urmat Canalul,
coloniile de munca infernala de la Stoenesti, Gradina, Salcia, Stramba, Sfistofca, Grind si Periprava.
Zece ani, opt luni gi opt zile din viata i-am petrecut in aceasta robie babilonica. Decretul de gratiere
generald m-a readus si pe mine in libertate, la 29 iulie 1964. Dar, desi eliberati, preotii greco-catolici
eram considerati in continuare asemeni ciumatilor. Era imposibil s& obtii un serviciu pe masura
pregatirii. Pentru a-mi castiga painea cea de toate zilele am intrat muncitor necalificat. Mai tarziu am
reusit s& ocup un mic post de functionar, apoi casier, arhivar si in urma bibliotecar, functie din care, in
1976 am fost pensionat.

Cu toate greutatile Tntdmpinate dupa eliberare, cu tot riscul ce-l prezenta asistenta spirituala
acordatd multimii de credinciosi ramasi fideli Bisericii Unite cu Roma, pe langa sarcinile de mare
raspundere ce mi s-au incredintat in conducerea clandestind a eparhiei de Cluj-Gherla, la inceput
provicar general episcopesc Il si in urma vicar general si Ordinarius, ca si obligatile monahale in
calitate de calugar al Ordinului Sfantul Vasile cel Mare, nu m-a parasit deloc gandul lucrarii ce mi-am
propus in tinerete i, pe masura posibilitatilor, studiam si completam mereu figsele documentare cu alte
si alte date. Maica Domnului, Ocrotitoarea si Povatuitoarea noastra, care la 17 mai 1917 a prezis la
Fatima (Portugalia) biruinta Raului, a comunismului anarhic si ateu in Rusia pravoslavnica, ne
incuraja, vorbindu-i unui suflet ales ca "va zdrobi capul dragonului rosu" - ceea ce s-a si intamplat
si Tn Romania prin Revolutia din 22 decembrie 1989 si spunandu-i "Biserica voastra este in fiinta.
Isi va recadpadta libertatea cand Fiul Meu va spune cd este purificatd. Ea este piatra pe care n-au
putut-o infrdnge si nu o vor putea infrange niciodata. Credinta in Fiul Meu si in mine sa va fie!”
(11X.1970). in aceasta lumina si cu deplina speranta am ajuns la depasirea impasului si la realizarea -
desi partiala - a unor inflacarate proiecte din tinerete, prin colaborarea cu parintele CLEMENTE
PLAIANU, profesor si publicist, om de culturd, cu experientd si indemanare in manuirea condeiului,
autor a mai multor lucrari istorice, manuscrise ce asteaptd sa vada lumina tiparului, intre care si
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monografia Chiuza, veche vatra roméaneasca si leagan al Rebrenilor, o lucrare de proportii - peste
1000 de pagini - lucrare indelung citata de istoricul literar si editorul operei lui Rebreanu, Niculae
Gheran, numindu-I pe Clemente Plaianu "autorul unei solide monografii consacrate Chiuzei "(Cf.
N. Gheran, Tanarul Rebreanu, Editura Albatros, Bucuresti 1986, pag.32). Parintele Clemente Plaianu
a asigurat redactarea si unitatea acestei lucrari.

Roadele colaborarii cu Parintele Clemente Plaianu sunt, deocamdata, doua monografii istorice,
manuscrise dactilografiate gata de tipar, Cardinalul luliu Hossu, 1885-1970, (la care au mai
colaborat preotii dr. lon Bota, Alexandru Nicula si regretatul lon Costan) si Canonicul Nicolae Pura,
1913-1981, precum si acest scurt istoric al Bisericii Roméane Unite cu titlul Catolicism si Ortodoxie
Romaneasca. Lucrarea aceasta este abia un compendiu din ce am proiectat si am inceput sa facem
inca nainte de Revolutia din 1989. lvindu-se, insa, dupa Revolutie nevoia de a pune cartea cat mai
degraba in mana cititorilor, atat de instrainati de problemele bisericesti in timpul celor aproape
cincizeci de ani de dictatura ateista, precum si conditiile atat de grele de editare, cu scumpirea hartiei
si @ manoperei tipografice, am fost nevoiti sd o reducem si sa renuntdm, deocamdata, la o lucrare de
proportii, cum a fost initial conceputa si cum s-ar cuveni sa fie, tratatd pana in cele mai minutioase
detalii, problema atat de complexa a convietuirii celor doua Biserici roménesti din Transilvania, si dupa
Marea Unire din 1918, din Romania intregita.

Daca Sfanta Fecioara, Maica Domnului Isus, careia ii inchinam in mod deosebit ostenelile noastre,
ne va fi in continuare Ocrotitoare si Povatuitoare, nadajduim ca, intr-o viitoare editie, sa putem tine
cont de necesitatea completarii si imbunatatirii lucrarii.

Sigur ca intr-o lucrare ce abunda de atatea date istorice, nume de persoane si locuri, citate etc., pe
langa toata grija avuta, s-ar fi putut strecura unele greseli. Speram ca cititorii, incredintati de bunele
noastre ganduri, le vor indrepta cu bunavointa, iar noi ii asiguram ca, intr-o noua editie, vom tine
seama de observatiile pertinente si sugestiile binevoitoare.

Cluj-Napoca 6 mai 1991, ziua pomenirii Sfantului, dreptului si mult patimitorului IOV

Prof. dr. Silvestru Augustin Prundus
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INTRODUCERE

Dupa revolutie si abrogarea, la 30 decembrie 1989, a decretului de sorginte stalinisto-comunista,
nr.358 din 1 decembrie 1948, de desfiintare a Bisericii Romane Unite, revenirea in legalitate i-a adus
acesteia posibilitatea iegirii din catacombe si libertatea de respiratie sub cerul liber. Continua insa sa
fie privata de intregul patrimoniu ce i-a fost rapit ih 1948 - biserici, manastiri, resedinte eparhiale, case
parohiale, scoli de toate gradele etc.-, cu toata abrogarea decretului in virtutea caruia i-au fost rapite
abuziv. Timp de 41 de ani, atacata si lovita din toate partile, Biserica Romana Unita a fost lipsita de cel
mai elementar drept de a se apara. Urmare acestor atacuri, ce continua uneori - si azi - cu aceeasi
invergsunare, din respect fata de adevar, este necesar sa intervenim si sd8 punem in lumina, in fata
noilor generatii de preoti si credinciogi, atat a celor ramasi fideli Bisericii noastre sau a celor ce ne-au
fost instrainati in nefericitele imprejurari ale anului 1948, cat si a tuturor oamenilor de buna credinta
care au la suflet aceasta problema majora a neamului romanesc, cauza Bisericii, ca sa cunoasca
realitatea istorica, adevarul pe care nu au avut de unde sa-lI cunoasca.

in primul mileniu de crestinism, Ortodoxia a fost in totalitatea ei catolica, iar Catolicismul ortodox.
Pe atunci notiunile acestea nu erau supuse unor interpretari ultra-confesionaliste, nu erau opuse si
antagoniste, ci perfect ingemanate, completdndu-se in mod fericit una pe alta. Tarziu, dupa
declansarea marii schisme din 1054, a inceput sa li se dea un sens confesionalist, mai ales la
neamurile greco-slave.

Catolicismul roménesc, adevarata noastra Ortodoxie, vizeaza doua mari adevaruri pentru care
Biserica Romana Unita a militat si continua sa lupte fara intrerupere:

- originea latina a neamului romanesc;

- dependenta religioasa de Biserica Romei, in care vicarii lui Cristos, urmasgii Sfantului Apostol
Petru, Papii, continua si vor continua, pana la sfarsitul veacurilor, sa implineasca porunca Divinului
Intemeietor: "Paste oile mele!... Paste mieluseii mei!" (loan 21, 15-18).

Marele arhipastor al Bisericii Romane Unite, episcopul martir luliu Hossu, intaiul cardinal roman, s-
a caracterizat printr-o netarmuritéd dragoste fata de glia strabuna, patria sa draga, pe care a dorit-o
nestirbitd in hotarele ei firesti. A dovedit, in acelasi timp, o nedezmintita fidelitate fatd de Roma
Apostolului Petru si a Tmparatului Traian, colonizatorul Daciei, al tarii care, prin romanitate i
crestinism, la 1 Decembrie 1918, a devenit Romania Mare. Cardinalul, pe atunci episcop de Gherla, a
avut fericirea de a vesti el, lumii si istoriei, aceasta mare implinire a neamului, izvorita din sufletul
tuturor romanilor si hotarita de Marea Adunare de pe Campul lui Horia de la Alba lulia.

Intre Tnsusirile proprii marelui arhiereu trebuie scoasa in evidenta grija deosebita prin care s-a ferit
pe sine insusi si a cautat, pe cat a putut, sa-si fereasca si neamul de patima si mandria unor popoare
vecine, care fac din Dumnezeul tuturor un zeu al lor, ca si a fratilor de sadnge, care in alt fel, fara rost gi
fara noima, cautd sa limiteze izvorul credintei strdbune exclusiv in aria nationald, identificand
confesionalismul lor patriotard cu adevaratul romanism, pe care-l socot monopolul lor, repudiind cu
fanatism catolicismul latin strabun, credinta autentica a stramosilor nostri, si ajung, atat in primul céat si
in al doilea caz, la idolatrie nationala si intoleranta, fie sovina, fie confesionala. Crezul cardinalului
martir am dori sa ne fie calauzitor far de lumina si fir rosu al lucrarii de fata.
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CAPITOLUL |

CRESTINAREA ROMANILOR

"Unii istorici bisericesti au cautat, din prejudecata confesionala, sa demonstreze ca, desi de
limba Iatina, roménii au fost, daca nu din capul locului, atunci de foarte devreme, sub
jurisdictia legitima a Constantinopolului grecesc. Nu credem ca asa stau lucrurile. Putinele
marturii pe care le avem despre crestinismul latin din lllyricum pledeaza pentru teza opusa,
pentru romanitatea acestui crestinism. Nu numai cele mai vechi obiecte crestine descoperite
pe teritoriul Daciei Traiane vadesc orientarea populatiei catre Italia, Panonia, lllyricum, dar gi
personalitati eclesiastice cunoscute, un Nicetas din Remesiana, un Dionisie Exiguus, se arata
strans legati, cum era si firesc, de cregtindtatea occidentala. Acesti straroméni, cum incearca
sad-i numeasca un invatat prelat contemporan,’ «au fost desigur ortodocsi, dar nu pentru ca
tineau de Biserica constantinopolitana, atat de supusa ratacirilor, ci tocmai pentru ca pazeau
dreapta credinta, impotriva Constantinopolului, alaturi de papalitate»".?

Crestinismul de pe teritoriul patriei noastre isi are inceputul in propovaduirea Sfantului Apostol
Andrei, fratele Sfantului Petru, Corifeul Apostolilor. Acestuia, dupa o traditie consemnata de timpuriu,
i-a cazut la sorti evanghelizarea in Scythia.®> Marturiile literare, coroborate cu cele folclorice si
arheologice, dovedesc elocvent ca in Scythia Minor (Dobrogea de azi), crestinismul isi are inceputul
cu Sfantul Apostol Andrei. Din sud ucenicii lui au trecut Dunarea in Dacia, ai carei locuitori, dacii, pe
baza religiei lor, aveau o doctrina si o traire religioasa foarte apropiatd de Evanghelie.¥ Credinta lor
intr-un singur zeu, Zamolxe, si In nemurire, a fost un mediu prielnic pentru evanghelizare. Herodot,
dupa ce spunea ca "gefii sunt cei mai viteji si mai drepti dintre traci” adauga ca "ei se cred
nemuritori... credinta lor este ca ei nu mor, iar cel care piere se duce la Zamolxe, o fiinta divina
(daimon)... ei nu cred ca exista un alt zeu decét al lor".%

Dupa ocuparea Daciei de catre romani, la 106, au fost adusi aici colonisti, conform marturiei lui
Eutropius, "ex tot orbe romano” (din toata lumea romana).® Dintre colonistii adusi, o parte erau din
Asia Mica, indeosebi din Capadocia si Siria, precum si din Grecia, provincii de multd vreme
romanizate si, Tn mare masura, crestinate, cei mai multi fiind insd din provinciile romane sud-
dunarene. Multi dintre acestia au adus cu ei elementele Evangheliei si trairea cresting, care se va
grefa peste trairea crestina a autohtonilor daci, dand nasgtere unei spiritualitati specifice poporului nou
format sub faldurile romanizarii si crestinarii. E bine sa& subliniem ca prezenta pe teritoriul Daciei a
colonistilor din Asia Mica, asa cum avertizeaza acad. Constantin Daicoviciu, nu-i da nimanui dreptul
"de a transforma Dacia intr-o expozitura a orientului greco-sirian"", cum fac unii teologi si istorici
ai Ortodoxiei romanesti, pentru a justifica religia crestind a romanilor in forma rasariteana, singurii
latini de credinté ortodoxd, afirmatii rezultate nu din realitatea istorica, ci dintr-un fanatism confesional
cu totul nejustificat, pagubitor.

Neindoielnic ca si intre soldatii legiunilor romane aduse in Dacia, unii erau crestini, chiar daca, in
virtutea disciplinei militare, erau obligati sa-si tréiasca viata spirituala pe ascuns. La fel au fost adusi
detinuti din diferite parti ale imperiului si mai ales de la Roma, condamnati tocmai pentru delictul de a
fi crestini, la munca fortata in mine "ad metalla damnati”. Dintre acestia dupa eliberare, multi au
ramas pe loc, cum au ramas si o parte din soldatii eliberati dupa 25 de ani de activitate militara,
"veteranii”, de la care ne-a ramas in limba romana cuvantul batran, intemeind atat unii cat si ceilalti
familii crestine, adevarate pepiniere misionare. Nu trebuie neglijat nici elementul autohton. Dintru
inceput elementele autohtone, lipsite de clasa conducatoare, cu caracter etnic geto-dacic, populatia
rurald autohtona a fost in scurt timp o prada usoara a prozelitismului si a deznationalizarii treptate,
lente, prin romanizare pierzand in primul rand factorul ce era si este mai specific, profund legat de
fiinta ancestrald a sufletului colectivitatii populare - limba stramoseasca, acel idiom vechi indo-
european, din care azi mai recunoastem in vorbirea poporului vreo 160-170 cuvinte, identificate prin
grele si complicate operatiuni comparativ-etimologice.® Populatia indigena, deja romanizata dupa 170
de ani, va fi aceea care, la retragerea legiunilor de catre Aurelian (271-275), va ramane in continuare
pe loc, asigurand continuitatea atat de contestata de cei ce ravnesc si azi intoarcerea unor vremuri de
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mult apuse, a ramas aceeasi strdveche populatie autohtona pe care a gasit-o expansiunea romana si
care nu fusese nici exterminata (la venirea romanilor, n.n.) si nici alungata din cuprinsul provinciei.”
Procesul de romanizare si crestinare din provinciile romane s-a extins si in regiunile dacilor liberi,
generalizandu-se pe la sfarsitul secolului lll si inceputul secolului IV. Romanizarea si crestinarea
odata incepute, au fost mereu in ascensiune, chiar si sub scurgerea haotica a popoarelor migratoare
care ne-au lasat putine urme in materie de limba si de credinta. Limba latina devenind singurul mijloc
de comunicare intre diferitele grupuri etnice din Dacia, s-a mentinut si dupa retragerea militara si
administrativa efectuata de Aurelian, contribuind la romanizarea si crestinarea altor etnii pripasite
printre autohtoni. R&mas in calea rautétilor, paméantul patriei noastre, lipsit de apararea armata a
legiunilor romane retrase, cu toate cotropirile ce s-au facut, populatia romanizata si-a pastrat limba,
nefiind rupta nici de populatia latinofona din sudul Dunérii, din provincia lllyricum, impreuna cu care
populatia fostei Dacii Traiane formau romanitatea dunédreand, concomitent dezvoltandu-se si viata
bisericeasca. Dupa ocupatia facutd de goti, tinutul din nordul Dunarii a fost numit Gothia sau Tara
Gotilor. Tn contactul cu populatia indigena daco-romana crestind, gotii care abia au cunoscut
crestinismul la venirea lor din nordul Marii Negre au inceput sa se crestineze in numar mare. Clasa
conducatoare a gotilor a ramas mult timp pagana.

Asa se explica persecutiile lui Athanaric, atat cea din jurul anilor 348, cat mai ales cea din anii 370-
372, care au cauzat martiriul multor crestini, intre care amintim pe Sfantul Nichita, ars de viu, si
Sfantul Sava Gothul, inecat in raul Buzau cu un bustean legat de gat. Dupa uciderea acestora,
crestinii din Gothia, Tn clandestinitate si ilegalitate, s-au organizat intr-o Biserica crestina cu episcopi
ramasi anonimi. Negresit acestia au fost mai degraba horepiscopi, itineranti, adapostindu-se pe unde
puteau si cum puteau, asigurand perpetuarea Bisericii daco-romane.

Urmarind in continuare viata bisericeasca din primele veacuri pe intinsul patriei noastre vom starui
cu deosebire asupra actelor de afirmare si aparare a Bisericii, una, sfanta, catolica si apostolica, a
interventiei strabunilor nogtri in actiunile socotite litigioase care au dus la marea schisma din 1054, a
luptei si incercarilor de refacere a unitatii bisericesti distruse, precum si a "destinului fatal” al Bisericii
romanesti, care a aruncat-o in Ortodoxismul slavo-grecesc, anticatolic si antilatin.

In Scythia Minor, evanghelizarea inceputd de Sfantul Apostol Andrei a dat nastere unei vieti
crestinesti infloritoare. Acolo a luat fiintd mai tarziu Episcopia de Tomis (Constanta) dintre ai carei
ierarhi amintim pe Bretanion sau Vretanion, pentru rezistenta fata de arianismul imparatului Valens;
Gherontius sau Terentius, care a participat la sinodul din Sardica, insarcinat de imparatul Teodosie
cel Mare sa pastreze in Scythia Minor puritatea credintei, ortodoxia catolicad de la Niceea (325) "sa
urmeze o astfel de religie pe care dumnezeiescul Apostol Petru i-a invatat pe romani... pe care
pontiful - Papa - Damasus o profeseaza”."® Teotim Scitul si Filosoful, numit de huni "zeul
romanilor", prietenul si aparatorul Sfantului loan Gura de Aur, pentru care a intervenit la papa cerand
reintegrarea lui in scaun.

Calugarii daco-romani din Scythia cunosteau operele Sfantului Vasile cel Mare, preocuparile lor
erau intocmai ca ale Sfantului, de a apdra unitatea Bisericii si inlaturarea schismei dintre
Constantinopol si Roma, provocata in anul 482 de patriarhul Acacie si imparatul Zenon, iar o delegatie
a lor, in frunte cu loan Maxentiu, este prezentd, intai la Constantinopol si apoi la Roma, unde expune
in fata Papei Hormisdas (514-523) doctrina lor menita sa aduca reconcilierea dizidentilor si refacerea
unitatii.

Spre deosebire de Bizant, unde limba liturgica era greaca, in bisericile din zona romanitatii
dunérene, inclusiv Dacia Traiana, era latina, limba vorbitd de locuitorii tinutului. "Cu exceptia
Dobrogei, a gurilor Dunarii si a unor zone mai mult sau mai putin largi de la nordul Dunarii,
Imperiul bizantin nu a stapéanit niciodata in chip direct teritoriul Roméaniei si pe locuitorii sai”.""
De aceea in toate teritoriile dacice, inclusiv cele ce au suferit temporar stapanirea bizantina, limba
bisericeasca a fost latina.

Concomitent cu lupta dusa pentru pastrarea unitatii bisericesti, pe teritoriul romanitatii dunérene,
locuit de stramosii nostri, s-a dezvoltat de timpuriu o frumoasa literatura patristica de limba latina.

Sfantul loan Cassian, calugar, s-a nascut in anul 360, in Scythia Minor, "natione scytha” - de
neam scit, cum spune Ghenadie de Marsilia. Dupa mai multe peregrinari in Orientul apropiat, hirotonit
de catre Sfantul loan Gura de Aur ca ierodiacon, a ramas pe langa acesta la Constantinopol pana in
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404, la al doilea exil, cand, incredintdndu-i-se un mesaj din partea clerului si poporului dreptcredincios,
a mers la Roma la Papa Inocentiu | pentru a-l determina sa intervina in favoarea Sfantului sau
protector, loan Gura de Aur. De acolo a plecat la Marsilia, a fost hirotonit ieromonah si s-a ocupat de
organizarea vietii monahale, intemeind doua manastiri, una de calugari si alta de calugarite, in jurul
anului 415.'» Apelul facut la papa pentru a interveni in cazul Sfantului loan Gura de Aur, cum a facut si
Episcopul Teotim Scitul si Filosoful, ne arata ca, si in Rasarit, papa era considerat ca suprema
autoritate in Biserica, dovada incontestabila ca, implicit, se recunostea primatul apostolic al pontifului
roman.

Opera ramasa de la Sfantul loan Cassian consta din trei lucrari, toate scrise in limba latina:

- De Institutis coenobiorum et de octo principalium vitiorum remediis - Despre asezamintele
crestinesti cu viata de obste si despre remediile impotriva celor opt pacate principale, in 12 carti;

- Colationem Sanctorum Patrum XXIV - Convorbiri cu Parintii XXIV;

- De incarnatione Domini contra Nestorium Libri VII - Sapte carti despre Intruparea Domnului
contra lui Nestorie. Aceasta a fost scrisa la cererea arhidiaconului Leon, ajuns papa la Roma, si "are
intre altele meritul de a prezenta pentru prima data, Apusului, doctrina lui Nestorie (erezia
patriarhului bizantin, n.n.) si de a fi supus-o unei critici severe... O asemenea scrisoare reprezinta
inca un insemnat pas in teologia de limba latina a secolului V".® Ca sa poata fi citite la
Constantinopol, lucrarile Sfantului loan Cassian au trebuit traduse in limba greaca. Astfel,
Convorbirile cu Parintii au fost traduse inca din secolul V. "Din trecutul sau roman, Imperiul
transferat pe Bosfor in lumea greaca, a pastrat numai numele, principiul de unitate si legitimare
a aspiratiilor sale la organizarea politica a lumii. Romanitatea daco-iliriana, ultimul bastion al
vechii Rome latine in Orient a impiedicat padna in secolul al Vil-lea aceasta evolutie... in
atitudinea Bizantului fata de romani, urmagii acestei romanitati orientale, ostila elenismului si
legatd de crestindtatea latind orientald, gdsim ecoul acestei vechi antinomii... In toate
dialectele, atat in cele de la nord de Dunare, céat si in cele balcanice, bizantinii nu sunt numiti
niciodata altfel decét greci, iar statul bizantin este in toate timpurile pentru roméni imparatia
greceasca... Definirea Imperiului bizantin ca imperiu grecesc este un loc comun in géandirea
politica a Occidentului romano-catolic".'¥ Asadar, etnicitatea romanica si limba vorbita, latina, i-a
indreptatit pe roméni s& se opuna grecizarii bizantine gi le-a creat temelia de apropiere la Apusul
roman.

Sfantul Dionisie Exiguus (cel Mic sau cel Smerit) s-a nascut, la fel, in Scythia Minor. Bun
cunoscator al celor doua limbi, latina si greaca, a fost chemat la Roma de catre Papa Gelasius | ( 492-
496). A stat la Roma sub 10 papi, de la Anastasiu al ll-lea (496-498) pana la Vigilius (637-555). Data
probabild si locul mortii sale sunt stabilite intre anii 540-545 la Vivarium.' Cassiodorus, prim-ministru
al lui Teodosie si prieten al lui Dionisie Exiguus, spune despre el ca "erat totus catholicus” - era
catolic desavarsit (in intregime).

Opera sa constd mai mult din traduceri patristice in limba latind, cu scopul de a le pune la dispozitia
confratilor sai calugari sciti, drept arma de combatere a ereziei cristologice a lui Nestorie, patriarhul
Constantinopolului. Vorbind despre bizantini spune: "Credinta flexibila si nestatornicia acestora
fatd de adorarea lui Dumnezeu tare ma méhnesc. Ei isi schimba adesea parerile dupa bunul
plac al imparatilor, ca si cum sfanta religie se poate schimba dupa calcule omenesti"."®

Dintre traducerile Sfantului Dionisie Exiguus trebuie neaparat semnalate urmatoarele:

- Epistola sinodala a Sfantului Ciril al Alexandriei contra lui Nestorie, traducere trimisa
episcopului Petru din Scythia Minor (crescatorul si binefacatorul sau), caruia i se adreseaza numindu-|
"vestra beatitudine catholica” - fericirea ta catolica, adica "dreptcredincioasa”, in opozitie cu
erezia combatuta in epistola.

- Pentru a recomanda formula teopaschita Unul din treime a patimit in trup pentru noi, formulata de
patriarhul Proclu impotriva lui Nestorie, recurge la un text din De Civitate Dei a Sfantului Augustin,
citdndu-i cuvintele din Cartea Xl, cap. 24, care, intre altele, cuprind si doctrina purcederii Spiritului
Sfant si de la Fiul. Dintre scrierile originale ale lui Dionisie Exiguus mentionam:

- Seria hagiografica cu unele biografii de sfinti,
- Scrierile de drept canonic, intre care canoanele concililor ecumenice (Niceea,
Constantinopol, Efes si Calcedon) si
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- Decrete pontificale.

Este demn de retinut cum vorbeste Dionisie Exiguus in scrierile sale despre papii de la Roma, in
care el vede si recunoaste pe supremul cap al Bisericii:

in dedicatia facuta papei Hormisdas cu ocazia traducerii canoanelor conciliare scrie: "Domnului,
Preafericitului papa Hormisdas, Dionisie Smeritul, Regulele Sfintilor Parinti pe care Fericirea Ta
m-ai obligat sa le traduc din greceste... cu puterea ce va ridica peste ceilalti ierarhi mi-ati
poruncit".'” La fel vorbeste despre papa Gelasie, care "s-a bucurat de asa mare bunavointa, incat
cu voia lui Dumnezeu primind primatul in Biserica pentru folosul celor multi...acest pastor... a
fost un distins intaistatator al Scaunului Apostolic, implinind si pazind poruncile lui
Dumnezeu”.'® Cu aceste marturisiri, Dionisie Exiguus atesta credinta strabunilor nostri ca primatul in
Biserica nu era onorific sau din vrere omeneasca, ci din voia lui Dumnezeu.

"O ultima serie de lucrari ale monahului daco-roman din Scythia Minor o formeaza lucrarile
de cronologie crestina”." El a pus bazele erei crestine si, incepand cu cronologia lui, se socotesc
anii de la Intruparea Domnului Isus Hristos, calculati pan& atunci in diferite feluri: de la intemeierea
Romei (Ab Urbe condita), de la prima Olimpiada, de la Facerea lumii etc.

Sfantul Nichita de Remesiana, nascut la 340, "de nastere el insusi daco-roman", pare a incorona
activitatea patristica a strabunilor nostri.?® A fost apostolul daco-romanilor, romanizatorul triburilor
scito-getice si indeosebi a tribului "bessilor cei neinvinsi in razboaie din padurile si vaile
Carpatilor”,?" invatandu-l sa-l preamareasca pe Hristos "corde romano” - cu inimad romana, sa
duca o viata curata, in pace, dezradacinand din firea lor pornirile salbatice. "Depinzénd jurisdictional
de episcopul Romei mergea, din cdnd in cénd, la acesta spre a-i raporta situatia diocezei gi a
primi indrumari sau a participa la un sinod".?? A avut legaturi si cu Ascolios din Tesalonic, numit de
Papa Damasus (366-384) vicar al Scaunului roman in lllyric, de care depindea si dioceza lui Nichita.
Organizand viata calugareasca a tradus in limba lating, Tn acelasi timp cu Rufin din Aquilea (345-411),
Regulele monahale ale Sfantului Vasile cel Mare.?* Prieteniile lui in Apus, Tn afara de Paulin de Nola,
cu sfintii Augustin si Ambrozie al Milanului confirma atat latinitatea lui cat si existenta unei culturi latine
bine conturate pe meleagurile daco-romane.?

Toate lucrarile Sfantului Nichita au fost scrise in limba latina:

- Te Deum, opera muzicala, "o adevarata teologisire cantata".

- Libelli instructionis, un adevarat catehism destinat candidatilor la botez.

- De vigiliis servorum Dei - Despre privegherea robilor lui Dumnezeu, omilie alcatuita din 9
capitole.

- De Psalmodie bono - Despre folosul cantarii psalmilor.

- De diversis appelationibus - Despre diferitele numiri (ale Domnului nostru Isus Hristos).

Desi cunostea mai multe limbi - greaca, spune apologetul sau de la Nola, dar e probabil ca si altele,
de vreme ce a predicat dacilor, scitilor, bessilor, gotilor, armenilor etc. Niceta scrie numai in limba
latina (aproape) o jumatate de veac - spune C. Giurescu - straduindu-se toata viata lui la un crestinism
corde romano.?

"Aparitia acestor scrieri trebuie considerata si ca o contributie la problemele istorice ale
patristicei si la problematica scrisului romanesc, a lingvisticii, a literaturii, a filologiei, intr-un
cuvant la problematica culturii stravechi romanegsti. Credem ca limba latina pe care o vorbeau
strabunii nostri, matricea structurala lexicala a limbii romédne ce si-a capatat o identitate
specifica la numai cédteva secole dupa romanizarea Daciei, demonstrand o vitalitate uimitoare
ca «insula de latinitate» precis delimitata «intr-o masa slava» a rezultat un adevarat privilegiu
obiectiv al destinului nostru istoric si pentru dezvoltarea neamului romanesc”.?” Strabunii nostri
au fost, deci, acei la care romanitatea s-a impus prin limba, asa incat latinitatea a fost o caracteristica
esentiald a lor. Dar cei dintéi care ne-au contestat-o au fost, in chip surprinzator, bizantinii, care nu
gasesc "un temei de solidarizare cu stramosgii nostri, desi ei ingisi se socotesc si se numesc
romei, adicd romani. Inversunarea cu care bizantinii se obstineazd sd vada in roméani o etnie
barbara, straina de imperiu si numai tolerata, nu-si au egal decét in literatura maghiara despre
romanii din Transilvania. In pofida faptului cd romanii se numesc ei ingisi romani in toate
dialectele si graiurile lor, fie nord-dunarene, fie balcanice, daco-romanii rumani, aromanii
arumani, istro-romanii rumeri, bizantinii ii desemneaza prin etnonimul de imprumut slav vlahi.
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La nivelul literaturii culte numeroase sunt marturiile despre atitudinea de ostilitate a
bizantinilor fata de aspiratia romanilor la conservarea si afirmarea identitatii lor romanice”.?®
Scriitorii bizantini, Kakaumenos in sec. XI "om de cultura mediocra si tocmai din aceasta pricina
reprezentativ pentru mediocritatea comuna, Nichita Choniates in sec. XIIl si loan Canabutzes, in
sec. XV, ii considera pe roméni barbari, in timp ce Papa Inocentiu al lll-lea (1198-1216) face din
congtiinta romanitatii vlahilor lui lonita Caloian un argument in favoarea unirii bisericesti cu
Roma si a intregirii lor in ordinea politica mondiala, legitimata de papalitate”.?®
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CAPITOLUL Il

CEZAROPAPISMUL. FATALUL DESTIN AL ISTORIEI

In anul 292, impératul Diocletian a impartit Imperiul roman in 4 prefecturi: Italia, Galia, lllyric si
Orient, impartite in 12 dieceze si 101 provincii care, sub Constantin cel Mare, se vor ridica la 14
dieceze si 117 provincii, impartire care, cu mici modificari, a ramas pana la caderea Imperiului roman
de Apus (la 476). La 11 mai 330, imparatul Constantin cel Mare a ridicat colonia greceasca Bizantion
la rangul de capitala a imperiului, sub numele de Constantinopol, devenita dupa caderea Imperiului
roman de Apus capitala unica a imperiului.

Prefectura lllyric cu metropola Sirmium, apoi Scupi si Tesalonic cuprindea diecezele: lllyric cu
metropola Sirmiun. Dieceza aceasta va deveni lllyricul Apusean. Mai cuprindea diecezele Dacia si
Macedonia. La 19 ianuarie 379, Teodosie cel Mare il numeste pe Gratian coimparat, ii incredinteaza
prefectura Orientului la care mai adauga doua dieceze din lllyric, Macedonia si Dacia, care vor forma
lllyricul Oriental, continudnd s& ramané din punct de vedere ecleziastic sub jurisdictia patriarhului din
Roma. Astfel Papa Damasus numeste in 383 pe episcopul Ascholiu din Tesalonic vicar al sau pentru
lllyric si poarta corespondenta cu episcopii ilirici.*® "P&na in secolul al Vi-lea este indiscutabila
apartenenta lllyricului de sfera de jurisdictie a papei si nici istoricii bisericegti contemporani nu
o contesta. Ei, insa, sustin ca dorinta de putere a pontifilor romani a provocat tulburari in
aceasta zona, cdci dupa ce lllyricul trece sub autoritatea imparatilor rasariteni, papalitatea nu
inceteaza sa-si afirme aici drepturile. Problema este pusa gresit. A afirma dreptatea patriarhiei
constantinopolitane inseamna a face opera de partialitate. E mai corect sa constatam ca
principiul bizantin al asa-numitei acomodari a Bisericii la cadrul politic administrativ al
imperiului se ciocneste in lllyricum, inca din secolul al lll-lea, cu principiul autonomiei
organizarii bisericesti fata de fluctuatiile organizatiei administrative imperiale, reprezentat de
Roma. Credem ca latinitatea acestei regiuni a fost principalul motiv al disputei dintre Roma si
Bizant. Romanitatea illyriana tindea in chip firesc sa raméana atagsata Romei din pricina
comunitatii de limba (subl.n.). Ceea ce apara istoricii nogtri bisericegti, poate fara sa-gi dea
seama, este insa principiul interventiei directe a imparatului in treburile Bisericii, principiul
bizantin. Caci nu un act de autoritate al Bisericii, ci unul al imparatului este acela care pune
lllyricul - revenind ulterior asupra lui - sub obedienta capitalei de pe Bosfor in vremea lui
Teodosie I. Crearea de catre lustinian a arhiepiscopiei lustiniana Prima era o solutie temporara
data acestei dispute. Este probabil ca si crestinii latinofoni din nordul Dunarii au depins de
aceasta arhiepiscopie. Dar intrarea romanilor in dependenta canonica a Constantinopolului
avea sa se faca mai tarziu, prin Biserica bulgara, dupa caderea lllyricului sub autoritatea
acestora, dupa crestinarea lor..." (subl.n.).%%

In consecintd, nu strabunii nostri, latinofoni, atat de pe teritoriul patriei noastre, cat si populatia
romanica din sudul Dunarii, populatii care au format impreuna romanitatea dunéreand, nu ei au
inclinat spre Biserica Bizantului grecesc ci, dimpotriva Biserica Bizantului a cautat sa-si intinda
antenele asupra acestor populatii, cu deosebire prin imparatii pe care i-a stimulat spre cezaro-papism,
in care au gasit mediul prielnic. Pentru a intelege mai bine izvorul controverselor dintre Biserica
Rasaritului si cea din Apus, sa trecem in revista cateva canoane aferente hotarite de parintii sinodali,
de cele mai multe ori la cererea imparatilor, datoritd unui curent de opinii ce incepuse sa fie
popularizat Tn Rasarit de catre greci impotriva patriarhului Romei, a primatului apostolic Tn Biserica.

Canoanele 6 si 7 ale sinodului de la Niceea din 325 prevad onorurile cuvenite patriarhilor din
Alexandria, Antiohia si lerusalim.

Canonul 9 al sinodului din Antiohia din 341 atentioneaza pe episcopii din regiune sa-l numeasca
primat pe episcopul din metropola.

Canonul 5 al sinodului din Sardica din 344 stabileste dreptul de apel la forul mitropolitan si apoi la
episcopul Romei ca for suprem.

Canonul 3 al sinodului din Constantinopol din 381 decreteaza: "Episcopul Constantinopolului sa
aiba intadietatea dupa episcopul Romei, pentru ca este Roma Noua".
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Sinodul din Calcedon din 451, in can. 28, reactualizeaza canonul 3 de la Constantinopol si-l
intregeste, rezervandu-i arhiepiscopului din Constantinopol hirotonirea mitropolitilor din Pont, Asia,
Tracia "precum si a episcopilor din locurile barbare de sub ocarmuirile sus-zise"” si mai adauga
sa aiba "onoare deopotriva cu Roma Veche... socotindu-se in locul al doilea”. Acest canon a
generat controverse interminabile, pana in zilele noastre, intre cele doua scaune patriarhale. Dupa
aceasta data se vor constitui in Biserica cinci mari centre cu intaistatatori: Roma Veche, Roma Noué
(Constantinopolul), Alexandria, Antiohia si lerusalim. Acest canon, insa, nu restrange drepturile
episcopului Romei, ale Scaunului Apostolic, asezand Constantinopolul dupa Roma. Cu totul deosebit
au interpretat bizantinii, care intervin prin imparati, peste tot, in treburile Bisericii.

Din multimile de actiuni cezaro-papiste, prin care imparatii bizantini s-au amestecat profund in
treburile Bisericii, ne vom referi numai la doua exemple, amintite in treacat si de istoricul Nic. Serban
Tanasoca, citat de noi mai sus, de-ajuns pentru a caracteriza mentalitatea bizantina care, prin
asemenea actiuni, atentdnd la jurisdictia Scaunului Apostolic al Romei, a primatului papal si,
concomitent, a Unitatii Bisericii lui Hristos, a pregatit incetul cu ihcetul marea schisma din 1054.

In primul rand este vorba de problema lllyricului, provincia romana de la Dunare, ai cérei credinciosi
de limba latina au fost din inceput sub jurisdictia papei. Cu toate impartirile administrative si trecerea
unor provincii de la un imperiu la altul, papii si-au mentinut intacta jurisdictia lor asupra intregului lllyric
latin. Asa papa Damasus (366-384), ca si papii Siricius (384-399) si Inocentiu | (401-417). Tns4, in
urma unei neintelegeri intre ierarhii locali, imparatul Teodosie, la 14 iulie 421, intervine printr-un act de
cezaro-papism si stabileste ca "in toate provinciile lllyricului... daca s-ar ivi ceva indoiala, aceea
trebuie rezervata sinodului bisericesc gi judecatii sfinte cu stirea preacucernicului domn, seful
preasfintei legi din Constantinopol, care se bucura de prerogativele Romei Vechi". Asadar,
episcopul Bizantului, care la 381 a primit primatul de onoare in calitate de episcop al capitalei
imperiale rasaritene, nefiind multumit cu onoarea ce i s-a acordat, cauta - prin instigarea imparatului -
sa uzurpe si primatul de drept divin al episcopului Romei, urmasul Sfantului Apostol Petru. Dar, atat
Papa Celestin (422-432), cat si Leon cel Mare (440-461) n-au renuntat la jurisdictia la care se atenta
sistematic. Aceasta brutala interventie imperiald, istoriografia ortodoxa o considera ca un act legitim
de competenta si justitie bisericeasca.

Al doilea exemplu pentru ilustrarea problemei este insasi infiintarea arhiepiscopiei Prima lustiniana.
imparatul lustinian, prin Novela XI din 14 aprilie 535, vrand s4 ridice la o faima deosebita localitatea sa
natala, Tauresium, a ridicat pe locul acesteia - sau langa ea, parerile fiind impartite - un oras numit
lustiniana Prima, in care a asezat o arhiepiscopie si resedinta prefectului lllyricului, pana atunci cu
sediul la Tesalonic, unde a fost asezata la timpul sau cand a fost mutata de la Sirmium din cauza
navalirii hunilor. Noii infiintate arhiepiscopii i s-au repartizat mitropoliile si episcopiile din urmatoarele
provincii ale prefecturii lllyricum: Dacia Mediteranea, Dacia Ripensis, Moesia Prima (Superior),
Dardania si o parte din Pannonia Secunda. lustiniana Prima se intindea si asupra unei regiuni din
nordul Dunarii (de pe teritoriul tarii noastre). Pana atunci toate cele circa 25 de eparhii s-au aflat sub
jurisdictia arhiepiscopiei de Tesalonic, dependenta de Roma si erau toate locuite de o populatie
romanica de limba latind. Nu au apartinut Primei lustiniana, Moesia Inferior (Bulgaria rasariteana de
azi) si Scythia Minor (Dobrogea), desi populatia acestor provincii era de asemenea latinofona si pastra
legaturile cu Biserica Romei, impotriva administrarii imperiale a Bizantului. Imparatul, instigat de trufia
greceasca si traditionala latinofobie, cere papei Agapetus | (5635-536) sa-i acorde arhiepiscopiei titlul
de loctiitoare a patriarhiei romane (topon epéhon). Papa insa nu i-a acordat titlul cerut si nu i-a facut
imparatului concesiunea solicitata nici cu ocazia unei calatorii intreprinse la Constantinopol. Cererea i-
0 va satisface si-i va acorda arhiepiscopului titlul de loctiitor, locum tenens, topon epéhon, Papa
Vigilius (537-555), ales papa cu concursul imparatesei Teodora. Prin concesiunea facuta,
arhiepiscopul nu a devenit inlocuitor al papei, cum sustin unii istorici confesionaligti, findca "tépon
epéhon" nu inseamna a inlocui ci a tine locul (cuiva). Deci, concesiunea facuta de papa a fost limitata
la rolul de loctiitor al sdu, mandatar sau vicar, papa mentinandu-si jurisdictia, care nu o va pierde
decéat odata cu migratia slavilor si agezarea lor in Balcani. De aceasta parere este si istoricul Dimitrie
Onciul, din care citam: “... prefectura lllyricului era sub jurisdictia Scaunului patriarhal al Romei.
Patriarhul din Constantinopol nu avea in Europa decat Tracia cu Moesia Inferior si Scythia
(Dobrogea). In lllyricum patriarhul Romei avea ca vicar al sdu pe arhiepiscopul de Tesalonic,
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constatat in aceasta calitate fara intrerupere din secolul IV pana in secolul VI, cand imparatul
lustinian infiinteaza in locul sau natal (Tauresium), in Dacia Aureliana, arhiepiscopia Prima
lustiniana (535), el supune acestui arhiepiscopat, latin si subordonat Romei (subl. n.),
provinciile: Dacia Mediteranea, Dacia Ripensis, Moesia Secunda (Inferior), Dardania,
Praevalitania, Macedonia Secunda, Partea Panoniei pana la Sirmium, impreuna cu céateva
puncte din nordul Dunarii, cuprinse in fortificatiile dunarene, (Novella Xl). Vicariatul patriarhal al
Romei in lllyricum trece, apoi, la arhiepiscopatul Primei lustiniana cu celelalte episcopate
latine, lui subordonate, din partile ocupate de pagani... In urmd crestinii din aceste parti atarna
iarasi de arhiepiscopatul din Tesalonic, care continua a fi sub jurisdictia Romei. Pe timpul
luptelor iconoclaste (726-842), lllyricul bizantin se desficu de Roma, dupd ce imparatul Leon al
lll-lea Isaurul (printr-un act de cezaro-papism, n.n.) il pune la 733 sub jurisdictia patriarhului
constantinopolitan. Dar aceasta masura nu avea sanctiune canonica si n-a fost recunoscuta de
papa... Insd, este cert cd Roma n-a renuntat la dreptul sau de jurisdictie in aceste parti. Incd in
anul 860, Papa Nicolae | ordnduieste pe arhiepiscopul de Tesalonic - more vetere - ca vicar al
Scaunului din Roma in provincia lllyricului... Patru ani in urma se face crestinarea bulgarilor
(864), care a hotarit apoi soarta Bisericii noastre... Prin bulgari si, odata cu dansii, am primit
limba slavona in Biserica si stat, care domina apoi viata noastra intelectuala pana in secolul al
XVill-lea. Asa ne-a fost fatalul destin al istoriei” (subl.n.).>"
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CAPITOLUL Il

UNITATEA CREDINTEI iN DIVERSITATEA RITURILOR.
SLAVIZAREA CULTULUI PRIN BULGARI

Marturisim, din capul locului, ca nu urmarim sub nici o forma diminuarea valorii $i maretiei ritului
slavo-bizantin care, egal cu celelalte rituri crestine, a exprimat si a servit, la fel, aceeasi credinta a
Bisericii lui Hristos - pdna la schisma cea mare din 1054 - una, sfanta,catolica (soborniceasca) si
apostolica. Ins&, prin slavizarea cultului, Biserica romaneasca a fost ruptd de legaturile ei firesti cu
Roma de care, pana atunci, a legat-o nu numai limba, originea etnica si comuniunea credinciosilor ei
cu popoarele latine, ci insasi credinta primitéd sub forma romana, sub obladuirea careia neamul nostru
a trait aproape o mie de ani. Ruptura a fost cu totul nefireasca, fara voia si fara stirea poporului
credincios, datorita acelui fatal destin al istoriei. Aceasta este pierderea ce o deplangem. Si daca
totusi nu ne-am pierdut fiinta romand a neamului, aceasta desigur nu se datoreste Ortodoxiei
bizantine,cum cu totul arbitrar si nejustificat si-o revendica Orftodoxia roméneasca antilating, ci,
dimpotriva, se datoreste, pe de o parte, deosebitei vitalitati a neamului roméanesc, iar pe de alta, acelei
credinte crestine initiale, invegsmantate in haina latind romana, masele de credinciosi rostindu-si in
continuare, si dupa migratia slavilor, rugéaciunile, de cel putin doua ori pe zi, aga cum le-a mostenit din
strabuni, In limba latina, transformata apoi in straromana si romana, iar duminica si in sarbatori, in
biserica, pana ce preotul recita slujbele in limba slavona, pe care credinciosii nu o intelegeau, ei isi
repetau rugaciunile latino-romanice.

Care a fost situatia Bisericii pe teritoriul patriei noastre la venirea slavilor? in Scythia Minor
(Dobrogea), ultimul mitropolit de Tomis atestat documentar a fost Valentinianus (549-553). Desi
Scythia Minor facea parte din Imperiul roman de rasarit, Valentinianus era in legatura si purta
corespondenta cu Papa Vigilius (637-555) privitoare la dezbaterile din sinodul al V-lea ecumenic de la
Constantinopol (553), dovedindu-se un autentic daco-roman ca si antecesorii sai. Invazia avarilor in
557 distruge o buna parte din asezarile regiunii, pentru ca, apoi, in jurul anului 660, Imperiul roman
bizantin sa piarda mostenirea de la Dunare, pe urma patrunderii masive a slavilor, urmata de cea a
bulgarilor care, crestindndu-se in 864 sub Boris (852-889), impun o alta orientare peste intreg spatiul
balcano-dunarean. in locul episcopiilor infloritoare, focare de cultura si civilizatie romana, vor raméane
episcopi anonimi pana la intemeierea Principatelor roméne.

Ritul liturgic in mitropolia Tomis, pana la venirea slavilor, atat in centrele episcopale cat si in
horepiscopii, parohii si manastiri era unul local, de structura capadociana, grefat pe elemente
autohtone latine si foarte asemanator cu cel daco-latino-iliric; acesta, la randul sau, era inrudit cu cele
din Apus. Tnaintea formérii ritului constantinopolitan si a celui de la Athos, daco-romanii si-au avut ritul
lor propriu, mai vechi si bine fundamentat pe fundalul schemei apostolice, ingemanat cu traditiile
locale.

Ritul bizantin sau constantinopolitan isi are si el legaturile organice cu Cezareea Capadociei. La
cererea credinciosilor ramasgi fideli credintei in lupta cu multimea de episcopi arieni si semiarieni,
Sfantul Vasile, mitropolitul exarh al diecezei Pontus, in anul 359 il trimite pe prietenul sau, Sfantul
Grigore Teologul, sa restaureze credinta si traditiile liturgice. Abia dupa cel de-al doilea sinod
ecumenic (381) se va afirma si Constantinopolul pe plan liturgic, mai ales odata cu venirea in scaun a
Sfantului loan Gura de Aur (1407). Liturghia actualé din ritul bizantin, atribuitd Sfantului loan Gura de
Aur, asa cum se afla in liturghiere, este o redactare de pe vremea patriarhului Filotei (1351-1376). In
operele Sfantului loan Gura de Aur aflam alta schema liturgica, comuna tuturor liturghiilor orientale si,
in mare parte, si celor occidentale. A face "lege stramoseasca” din ritul constantinopolitan, patruns
la noi sub forma slavona si apoi greceasca, este un anacronism si o grava eroare istorica, fiindca a
avut urmari dezastruoase pentru cultura si spiritualitatea roméneasca, abia in jurul anului 1700
devenind - partial - roménesc si cu influenta pozitiva in cultura romaneasca.

Ritul daco-latino-iliric, ritul nostru stramosesc, la inceput foarte simplu, se marginea la strictul
necesar. "Cultul se reducea la cateva rugaciuni, pdna si savarsirea Tainelor (botezul, cununia) si
a Slujbei principale se faceau toate intr-o forma simpla".*? Cladit pe schema apostolica in limba

[16]



lating, cu elemente autohtone daco-romane, propriu tinuturilor "romanitatii dunarene”, acest rit era
caracteristica cea mai autentica a fiintei noastre daco-romane, terminologia primara cultica fiind in
exclusivitate latind. Rugaciunile de baza ale credintei noastre, cum sunt "Tatal nostru” si "Credeul”
nu au nici un cuvant strain. Cele cateva cuvinte slavone, aflate azi in aceste rugaciuni, au fost
introduse ulterior, tarziu. O dovada ca am avut ritul nostru propriu latin, dar deosebit de cel apusean, o
formeaza unii termeni crestini de origine latind, deosebiti de cei ai popoarelor crestine latinofone
apusene. Astfel, la noi, cuvantul biserica deriva de la basilica, pe cand in Apus, pe langa basilica, s-a
folosit si ecclesia, de la care s-a format in limbile romanice apusene: chiesa la italieni, église la
francezi, iglesia la spanioli, igreja la portughezi. De asemenea, sunt deosebiti termenii privitori la
credinta, pentru care noi folosim mai mult cuvéantul /ege de la lex-legis (acuz. legem), pe cand limbile
neolatine apusene folosesc cuvintele derivate de la fides-fidei: foi in franceza, fede in italiana etc.
Aceste cuvinte nu pot fi socotite, in nici un caz, ca o dovada ca romanii nu ar fi primit crestinismul din
Apus, cum cauta un subterfugiu preazelosii acoliti ai Rasaritului.®® Adevarul este ca acesti termeni au
aparut cand Biserica crestina din partile "romanitatii dunarene” isi avea deja bine conturata
personalitatea, nu mai putin latind ca a Apusului, cu care, insd, era in permanenta legatura prin
ierarhii sai, care recunogteau in episcopul Romei pe urmasul Sfantului Apostol Petru, detinator de
drept divin al autoritatii supreme in Biserica, in calitate de vicar al lui Hristos. Pe de altad parte,
asemenea sinonime, nu humai religioase ci si profane, seculare, apar in orice limba , caracteristice
unor regiuni sau chiar localitati vecine intre ele, mici deosebiri lexicale care, insad, nu pot fi folosite ca
argumente de discriminare a unora impotriva altora dintre regiuni sau localitati. in limba romana sunt
prea multe asemenea exemple ca sa mai staruim si noi cu altele.

"Crestinarea romanilor este, asadar, veche, romanica. Ritul slav si folosirea limbii slavone
ca limba de cultura, caracteristice pentru istoria medievala a roméanilor, nu au fost rezultatul
activitatii, in vechea Dacie sau la romanii sud-dundreni, a ucenicilor fratilor Chiril si Metodie,
cum au crezut in trecut ca pot afirma unii cercetatori, ca B.P.Hagdeu, aparati si astazi, fara
temei si ignordnd obiectiile formulate de altii, de cercetatori ca Pandele Olteanu. Nu
misionarismul bizantin intre slavi ci, in primul rand, politica statului bulgar, crestinat sub Boris
Mihail, pe cale politica, in ascultare de Constantinopol se gaseste la originea introducerii
culturii si cultului slav la noi (subl.n.). Caracterul de superstrat al influentei slavo-bulgare in
Biserica roméneasca este lesne sesizabil la nivelul lexicului crestin roménesc, la care cuvintele
de origine slavona privesc mai ales ierarhia, formele superioare de organizare a Bisericii in
cadrul statului si teologia speculativa, lucru semnificativ, acest superstrat va fi inlocuit mai
tarziu, in parte cu unul grecesc, efect al contactelor directe cu patriarhia constantinopolitana,
fie libera, fie captiva. Introducerea slavonismului cultural la romani s-a facut, desigur, numai in
conditiile unei dominatii asupra roméanilor, a statului bulgar, slav gi crestin, a primului tarat.
Primul val de bizantinism in crestinismul nostru si, in genere, in cultura noastra se datoreaza,
asadar, unui intermediar slavo-bulgar".**

Slavii s-au infiltrat la est si sud de Carpati, iar unii in Panonia, pe care o stapanesc, impreuna cu
avarii, Tn a doua jumatate a secolului al Vl-lea, de unde, in secolul urmator, patrund si in Transilvania
peste poporul daco-roman, crestinat deja demult.

Monograma votiva de la Biertan, langa Medias, din sec. al Vl-lea, "Ego Zenovius votum posui” -
Eu Zenobius mi-am implinit promisiunea (mi-am depus ofranda), este o dovada eclatanta atat a
crestinarii si latinitatii, cat si a continuitatii.>® Asezati printre germanii ocupanti, slavii au imprumutat de
la ei numirea de voloh, viah sau valah cu care ii numeau pe autohtonii romanici, de la care au
imprumutat primele elemente de credinta cresting, de factura latind. Campania imparatului bizantin
Constantin al IV-lea in 679-680, la nord de gurile Dunarii, impotriva protobulgarilor se incheie cu esec,
iar triburile sub conducerea lui Asparuh (Isperih) patrund la sud de Dunare, unde formeaza "Uniunea
celor gapte triburi”, primul stat sau tarat bulgar recunoscut de bizantini in 681. Prin acest proces
politic incepe procesul de slavizare a protobulgarilor, ca si a romanitatii sud-dunarene.

Romanitatea nord-dunareana din Dacia Traiana, desi a ramas izolata atat de lumea romana cat si
de cea bizanting, cultural si numeric superioara ocupantilor slavi, Ti asimileaza, bineinteles nu fara ca
acestia sa lase unele urme.
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Triburile slave din Panonia se unifica sub Manomir (830-846), iar sub urmasul sau Rostislav se
consolideaza statul Moravia Mare (din Cehoslovacia, peste Ungaria pana in tinutul dintre Dunare si
Sava din Jugoslavia de azi). In prim&vara anului 863 imparatul Mihail al lll-lea, care, gata oricand a-si
asuma raspunderi canonice, impreuna cu patriarhul Fotie, trimite o misiune numeroasa, condusa de
doi frati originari din Tesalonic, unde se vorbea greaca, latina si slava, Constantin zis Filosoful (827-
869), care se va calugari la Roma sub numele de Chiril, si Metodie (825-885). Inzestrati cu o frumoasa
cultura filosofica si teologica, frati de sange si de calugarie, au pornit in primavara anului 863 spre
Moravia Mare, in fruntea unei importante si numeroase misiuni. In vederea evanghelizarii, Constantin
a alcatuit un alfabet format din 40 de litere, avand la baza alfabetul elen, cu o grafie adaptata
sunetelor slave, numit glagolitic. Opozitia crescanda a clerului misionar latino-german din bisericile
limitrofe, ba foarte probabil si a clerului romanic autohton care tinea mortis la traditiile proprii si la
limba latind, ajunse la urechile Papei Nicolae | (858-867). Acesta, sesizandu-se, in calitate de
autoritate suprema in Biserica si a jurisdictiei personale asupra teritoriilor in cauza, i citeaza la Roma
pe ambii conducatori ai misiunii. Ajunsi la Roma, in locul papei Nicolae | care-i invitase, intre timp
decedat la 13 noiembrie 867, ii primeste cu multd bunavointa Papa Adrian al ll-lea (867-872). Acesta
aprobd catrtile liturgice in limba slavéa si da dispozitie sa fie depuse Th mod solemn pe altarul Bisericii
Sfanta Maria ad Praesepe (la lesle), azi Santa Maria Maggiore, dupa ce a fost celebrata liturghia in
limba slava in bazilicile Sf. Petru si Sf. Pavel. In cursul sederii la Roma, Constantin se imbolndveste
si, dupa ce mai inainte depuse voturile si imbracase schima mare monahala sub numele de Chiril, la 4
aprilie 869 moare si e ingropat in bazilica Sf. Clement. Metodie este hirotonit preot si trimis de papa cu
scrisori de recomandare catre principii slavi Rotislav, Sveatopluk si Kocel, in care se arata ca, desi au
fost trimigi Tn tari apartinatoare Scaunului Apostolic al Romei de catre imparatul bizantin Mihail, ei nu
au lucrat cu nimic impotriva canoanelor. In primavara anului 870, principele Kocel il trimite pe
ieromonahul Metodie inapoi la Roma, cu o delegatie de 20 de nobili, cu rugamintea ca papa sa-|
hirotoneasca episcop. In acest scop Papa Adrian al Il-lea reface vechea episcopie de la Sirmium
(Mitrovita), distrusa in 582, retrage drepturile arhiepiscopului din luvarum (Salzburg), acordate de
Carol cel Mare, fara a fi fost aprobate (sau contestate) de Sfantul Scaun, iar pe Metodie il consacra ca
Episcop al Panoniei si il insarcineaza ca legat "ad gentes” pentru natiunile slave, cu dreptul de a
predica si liturghisi in limba slava.®® Faptul acesta i-a pus in mare alarma pe principii germani, care il
acuza pe Metodie ca le-a uzurpat dreptuile de jurisdictie, motiv pentru care Metodie a fost inchis. Pe
de alta parte, evenimentele politice se succed cu repeziciune. Rotislav cade sub sabia nepotului sau
Sveatopluk. Acesta preia conducerea Moraviei Mari, impreuna cu Carloman, sub suzeranitatea lui
Ludovic Germanicul. La interventia Papei loan al Vlll-lea (872-882), in luna mai 873, Metodie este
eliberat, cu conditia sa nu mai liturghiseasca in limba slava, numai sa predice, lucru care n-a putut fi
respectat si nu a putut opri liturghia in slava pentru cei care o vorbeau. Reclamat din nou, Papa loan
al VIII il citeaza iarasi, la 14 iunie 879, la Roma, pentru a justifica ortodoxia credintei pe care o
propovaduieste si intrebuintarea limbii slavone la liturghie.®” Metodie pleacad la Roma insotit de
delegatul si reprezentantul principelui Sveatopluk, nobilul Semizin. Desi la intoarcerea lui Metodie la
Roma, in scrisoarea papei catre principe e laudat alfabetul glagolitic si legitimata limba slava in
evanghelizare si cultul divin, totusi papa lasd sa se intrevada pozitia populatiei autohtone daco-
romane, manifestata prin Tnsusi reprezentantul principelui, nobilul Semizin, care prefera limba latina,
cum era si firesc: "Daca tie si juzilor tai va place sa auziti mai mult liturghii in limba latina
poruncim ca pentru tine sa-ti slujeasca solemnitatile liturghiilor in limba latina”.*® Deci, din
scrisoare rezultd ca populatia romanica - ea fiind cea condusa de juzi - pastra inca limba liturgica
latina, chiar daca vorbea latina vulgara, o prefera in cultul divin fatd de cea slava si isi avea
organizatia ei politico-sociala sub conducerea juzilor. Pe atunci, Biserica Romei si a
Constantinopolului era una, o singura credintd in diversitatea riturilor, in ciuda unor dificultati
provocate de vederi omenesti. La 6 aprilie 885 Metodie s-a stins din viata si a fost agezat spre odihna
vesnica la Velehrad - Roma Slava - in Moravia cehoslovaca, prohodit cu mare solemnitate, in limbile
slava, latina si greaca.®®

Trebuie remarcat: cea dintai grafie slava a fost glagolitica, singura pana in anul 893, in care se
pastreaza documente raspandite la toate neamurile slave, pana si primele traduceri paleoslave
bulgare sunt scrise in aceasta grafie, dupa care vor fi urmate de grafia chirilica introdusa nu de Chiril
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ci de presbiterul Constantin, confundat cu Chiril, dar numita chirilicad sau cirilica, in amintirea lui Chiril,
fratele lui Metodie. Grafia chirilica se va inscauna la slavii meridionali si la rusi, iar la slavii apuseni si
la polonezi, atat in Biserica si in cultul liturgic, cat si in toate activitatile culturale adminsitrative, limbile
lor nationale vor folosi grafia lating.*”

Urmasul lui Metodie, Gorazd, nu reugeste sa continue la acelasi nivel apostolatul fratilor Chiril si
Metodie si, silit, pleaca in Bulgaria impreuna cu confratii sai: Clement, Laurentiu, Naum gi Anghelov,
unde sunt primiti de tarul Boris, de curand crestinat, iar Bulgaria, in 870, fusese trecuta sub jurisdictia
patriarhiei din Constantinopol. Sub dominatia bulgara populatia romanizata din sudul si nordul Dunarii
va cauta sa-si pastreze autonomia, orientandu-se, ba chiar cautand legaturi directe cu Roma.
Concluzia trasa de Dimitrie Onciul, citatd de noi mai sus, se impune de la sine: "Prin bulgari... am
fost despartiti de Biserica romana, de la dangii am primit limba slavona in Biserica gi stat... Agsa
ne-a fost fatalul destin al istoriei”.) In aceastd problema este la fel de explicit si istoricul Stefan
Metes: "In Biserica noastrd, supusd Scaunului patriarhal din Roma, a dominat pana catre
sfarsgitul veacului al IX-lea limba latina (subl.n.). Preotii nogtri din acea vreme indepartata se
sfinteau de episcopi latini din dreapta Dunarii. Aceasta era o traditie de mai multe veacuri.
Céand bulgarii ajung stapani in sudul Dunarii si introduc ritul slav in Biserica... strabunii nostri,
urménd vechea traditie, se duceau la centrele episcopale slave, pentru sfintire de preoti,
antimise gi alte trebuinte crestinegti, desi nu se puteau intelege in limba latina, care era si a
Bisericii roméanesti (subl.n.). $i fiindca episcopii slavi nu stiau latinegte ca sa invete pe preotii
nostri... nefiind in apropiere episcopi crestini latini, unde ar fi putut merge preotii nostri la
sfintire. Introducerea ritului slav, deci, incepe a prinde radacini in Biserica romaneasca in
veacul al X-lea, cucerind-o cu totul in cel urmator, intarindu-se pentru a putea stapani mai
multe veacuri... Impdratul bizantin Vasile al ll-lea, numit Bulgarohtonul (ucigétorul de bulgari),
sfarma cu totul, la 1018, statul bulgar, a carui populatie se refugiaza in buna parte in nordul
Dundrii. intre acesti refugiati au fost foarte multi clerici, care au intdrit la noi in Bisericd ritul
slavon. Se poate spune ca introducerea limbii slavone in Biserica romédneasca se datoreste
acestor refugiati, intre care au fost multi preoti, episcopi etc. Prin acesti refugiati s-au introdus
in Biserica noastra mai multe oficii si slujbe bisericesti cu numiri greco-slavone, precum si
alfabetul cirilic".*» Mai citam si pe Vasile Parvan: "Romanismul si crestinismul nostru s-au putut
astfel dezvolta, cauza ca noi am putut trai pana in veacul al VllI-lea in continuitatea trupeasca si
sufleteasca cu patria mama italo-ilirica, cdnd au fost lasati in valmagsagul slavo-turanic".*®

Pe cand Dimitrie Onciul, Stefan Metes si Vasile Parvan vad in schimbarea limbii noastre liturgice si
a ritului nostru prin slavi, "fatalul destin al istoriei”, un nefericit caz de fortd majora, "lasarea in
valmasagul slavo-turanic”, alti istorici, ne referim cu deosebire la cei bisericesti, vad in slavizarea
Bisericii salvarea Ortodoxiei neamului. "Ritul slav - spune Mircea Pacurariu - a fost pentru noi in
imprejurarile de atunci un mijloc de pastrare a Ortodoxiei... Daca romanii ar fi folosit in
continuare limba lor, pe care unii cercetatori o numesc protoroméana sau straromana... Romei i-
ar fi fost foarte usor sa ne atraga in ritul latin, dar fiind faptul ca vorbeam o limba
asemanatoare cu aceea pe care o folosea ea in cultul sau™ (subl. n.).* Stranie afirmatie. Limba
roméana ar fi fost cea mai mare primejdie pentru Ortodoxie, daca ar fi ramas in continuare in Biserica
si nu ar fi fost inlocuitd cu slavona, dupa judecata istoriografiei ortodoxe confesionaliste. In loc s&
recunoastem ca "fatalul destin al istoriei” a intrerupt viata fireasca a Bisericii noastre strabune, ritul
nostru propriu daco-roman, cu randuiala serviciilor religioase in limba vorbita de poporul credincios,
latina cu timpul in devenire in romana. Stapaniti si azi nejustificat, mai ales noi, roméanii, de vechea
fobie greceasca antiromana, in fond Tmpotriva noastra insine, a originii si strabunilor nostri, a propriei
noastre spiritualitati latine, cautam sa justificam copilareste ca salvareaa ne-a venit prin slavizare,
desi, dimpotriva, prin aceasta ne-am pierdut limba liturgica proprie, scrisul latin si, cu ele, identitatea
noastra.

O alta nefericita imprejurare a destinului nostru istoric a fost migratia ungurilor si agezarea lor in
nemijlocita noastra vecinatate, in apus. Popor turanic, in 896 trece Carpatii prin vasul Verecke, sub
conducerea lui Arpad si, din Noricum, in Panonia, distrugand statul Moraviei Mari si odata cu el
organizatia bisericeasca si civila, transformand - pentru un secol - tinuturile stapanite intr-un pustiu.
Acolo n-a mai putut fi vorba de crestinism, cu tendinte orientale, germane, romane, slave, bizantine
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sau daco-romane, ci de a fi sau a nu fi. Se parea ca in Panonia disparuse orice urma de crestinism.*®
Pentru a-si salva fiinta nationalad, ungurii sunt obligati sa intre in randul popoarelor civilizate, adoptand
religia crestina. La inceput au oscilat in hotarirea lor de a se decide pentru unul din riturile crestine,
rasaritean sau apusean. Primele elemente de credinta le-au primit de la Constantinopol: principele
Bulcsu sau Bulcsudas, intre anii 949-950 si Gylas sau Gyula, unul dintre cei sapte comandanti ai
ungurilor, botezati la indemnul imparatului Constantin al Vll-lea Porfirogenetul, sub patriarhul
Teofilact, care le-a hirotonit si un episcop, pe lerotei. Fiica lui Gyula, Sarlota, se casatoreste cu
principele Geza (972-997) si au avut fiu pe Vajk (Voicu), botezat sub numele de Stefan, odata cu tatal
sau. Dupa moartea Sarlotei, Geza se recasatoreste cu Adelaida, sora principelui polon Mieczyslav, o
crestina catolicd zeloasa, care orienteaza politica sotului sdu spre germani, cerand si primind
misionari, in frunte cu episcopul Piligrim de Passau, in 973, pentru ca in 983 sa fie adus in Ungaria
episcopul Adalbert de Praga cu misionari cehi, in timp ce la Panonhalma calugari benedictini de la
Monte Casino, din ltalia, construiesc o puternicd manastire. Capitala a fost asezata la Strigoniu
(Esztergom), care a ramas pana azi resedinta arhiepiscopului primat al Ungariei. Urmasul lui Geza a
fost fiul sau, Stefan, care, in 998, fiind silit sa indbuge revolta populatiei maghiare pagéne, condusa de
unchiul sau Koppany, a pus capat paganismului. Stefan a organizat patru abatii benedictine si zece
episcopii, in frunte cu abatia de Strigoniu, intre care si episcopiile Cenadului, Oradei si Transilvaniei,
aceasta din urma fard resedintd, numitd dupa regiunea care urma sa fie ocupatd. Fara indoiala,
Biserica organizata dupa sistemul feudal a devenit in scurta vreme un instrument de exploatare in
mana claselor stapanitoare, in dauna celor de jos. Inzestratd cu drepturi si privilegii speciale,
deosebite de restul tarilor catolice, ea gi-a pus toata fiinta in faurirea si consolidarea statului maghiar,
ajutandu-l in actiunile sale de expansiune si dominatie, trecand uneori la acte de intoleranta fata de
alte nationalitati si confesiuni crestine. Aceasta comportare a Bisericii maghiare a fost potrivnica nu
numai spiritului crestin, ci si sfaturilor date de Stefan, intemeietorul regatului, fiului sau Emeric in
testamentul facut, cuprinse in legislatia lui Werboczi: "Caci regatul cu o singura limba si un singur
obicei este slab si neputincios... Care grec ar conduce pe latini cu obiceiurile grecesti? Sau
care latin ar conduce pe greci cu obiceiurile latinesti? Nici unul! Deci, urmeaza-ti datinile ca
intre ai tai sa fii distins si intre straini laudat.™®

Rezumand cele de mai sus se desprind doua concluzii, de care istoricul este obligat sa tind seama:
Cea dintai este ca ritul slav si limba slavona, in Biserica romaneasca, nu au fost rezultatul activitatii lui
Ciril si Metodie pe pamantul vechii Dacii, ci politica statului bulgar crestinat sub Boris. A doua se
identifica cu o altéd cauza determinanta, care a mentinut Biserica romano-latina a strabunilor nogtri in
bratele bizantinismului slavon (si apoi grecesc), a fost exemplul nefericit oferit de Biserica maghiara
catolica; aceasta a facut din religie un mijloc de exploatare i opresiune, iar romanii, rupti de
comuniunea popoarelor latine apusene-catolice, au confundat - unii continua sa o confunde si azi -
Biserica Romei cu cea maghiara. Catolicismul, primit din interese politice, i-a facut pe unguri sa se
desparta, multi dintre ei, de Biserica Romei la cea dintéi ocazie, imbratisdnd Protestantismul (sec.
XVI). Comportarea ungurilor fata de romanii din Transilvania a fost, deci, una din cauzele care i-a
determinat pe domnitorii romani sa opteze pentru Ortodoxia bizantina, Nicolae Alexandru Basarab prin
infiintarea Mitropoliei Tarii Roménesti la 1359 si Alexandru cel Bun la 1401 prin infiintarea celei din
Moldova.
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CAPITOLUL IV

MAREA SCHISMA DIN 1054

Schisma dintre cele doua mari ramuri ale Bisericii cregtine, rasariteana si apuseana, prin proportiile
care le-a luat si consecintele care au urmat, a fost cea mai mare tragedie medievala, dupa parerea
unor istorici mai tragica si mai pagubitoare decat Reforma protestanta. Cauzele ei au fost multiple si
nu in primul rand teologice, acestea fiind mai mult pentru a justifica ruptura decat sa o provoace. Trei
din cauze trebuie socotite principale:

a) Cezaro-papismul.

b) Ambitia patriarhilor din Constantinopol.

¢) Antagonismul etnic sau ura reciproca dintre greci si latini.

Germenii schismei au fost aruncati in terenul ecleziastic inca din veacul al 1V-lea, au inflorit sub
patriarhul Fotie (858-867 si 877-886), ca sa rodeasca din plin sub patriarhul Mihail | Cerularie (1043-
1058), barbat ambitios, energic si autoritar, dar plin - peste masura - de iubirea de sine si natia sa
greceasca.

a) Revenind cu céateva detalii asupra cezaro-papismului, trebuie sa aratam ca a fost una din
cauzele determinante ale schismei. incad din secolul al IV-lea isi arata coltii, chiar prin imparatul
Constantin, cel ce a decretat libertatea crestinismului si punerea lui pe picior de egalitate cu cultul
oficial de stat pagéan, prin edictul de la Milano din 313. El a voit sa fie capul Bisericii crestine, asa cum,
in paganism, imparatul era seful suprem al cultului, pontifex maximux. Neavand insa putere de ord si
fiindu-i interzise actele sacerdotale, a gasit totusi o cale ocolita spre sanctuar, dupa cum ne spune
Eusebiu: Constantin s-a numit pe sine episcop exterior.*? Dupa fixarea capitalei Imperiului de rasarit la
Bizant, vazand episcopii din Orient ca pe imparat il preocupa si desfatad cultul personalitatii pe linie
religioasa, pretextand obligatii de recunostintd pentru binele facut Bisericii, au cautat - printr-un
servilism pronuntat - sa scoata in relief aceasta veleitate imperiala, numindu-I pe bazileu "egal cu
apostolii, alesul, vicarul, chipul lui Dumnezeu, preot si rege. Orice atingea persoana sa era
considerat sfintit si in curdand ceremonialul de la curte ii conferea onoruri aproape divine. Ca
episcop exterior se plasa peste toti episcopii dinlauntru, care deveneau supusii sai gi carora le
poruncea ca stapan”.*® Atat Constantin, cat si urmasii sai s-au preocupat personal de tot ceea ce
privea Biserica, asigurandu-si o putere excesiva, atat in materie de dogma cat si de discipling,
chestiuni care in Biserica romana erau un atribut de drept divin exclusiv al papilor. De aici incepe
cezaro-papismul bizantin. "Impdratul se amestecd sd convoace, sd prezideze, sa dirijeze, sa
confirme sinoadele. Episcopii chemati care nu ascultd sunt amenintati cu cele mai aspre
pedepse si, aceste amenintari, nu sunt cuvinte zadarnice. Ereticii, adica aceia pe care
impdratul ii considerd ca atare, sunt urmdriti fird mild. impdratul legifereazd in probleme
privind viata clericilor i a calugarilor. Supravegheaza atit de strdns alegerile episcopale,
exercita asupra clericilor o astfel de presiune, mai ales cadnd e vorba a-l numi pe episcopul
capitalei, incéat alegerile se reduc la o simpla formalitate. Nu este rar cazul in care prelati
dezagreabili sunt inlocuiti de intriganti gi lingugitori”.*® Nici dogmele nu sunt la adapost in fata
capriciilor si puterii imparatului. Aproape toate marile erezii dintre anii 325-787 (l-ul si al Vll-lea sinod
ecumenic au fost patronate, sustinute, uneori chiar nascocite de imparati. Unii au promulgat edicte
dogmatice cu ton de definitie "ex cathedra" si, ce e mai rau, aproape toate aceste edicte exprima o
erezie. In fond, scopul edictelor a fost politic.

Biserica stapanitd de imparat nu dispunea decat de episcopi curtezani, orientalii fiind, prin Tnsasi
firea lor si prin temperamentul rasei inclinati spre servilism gi intriga. Sub méana de fier a autocratului,
cei mai buni dau dovada unei deplorabile slabiciuni de caracter, in timp ce intrigantii si valetii merg in
intdmpinarea vointei imparatului.

Conciliabule scandaloase au luat apararea atator erezii. In fata valului ereziilor gi a schismelor
neintrerupte, desfagurate pe intinderi mari de timp, numai episcopul Romei a avut curajul s& tina piept
cu puterea imperiald, neincetand sa-i repete cezarului ca nu are dreptul sa se amestece in domeniul
credintei si al constiintei si, fara sa slabeasca vreodata, le-a infierat incéalcarile sacrilege. Papii au fost
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aceia care s-au opus cu toata hotarirea tuturor ereziilor, fie ele chiar imperiale. Unii dintre ei au platit
cu pierderea scaunului sau chiar a vietii. Pana la urma papii au fost invingatori. Ei au facut sa triumfe
credinta in sinoadele ecumenice de la Niceea, Efes, Calcedon, Constantinopol, sinoade care au dat o
strélucitd marturie primatului si infailibilitatii lor. Unii dintre imparati au fost nevoiti, pana la sfarsit, sa le
recunoasca autoritatea, competenta si drepturile. lustinian, in 533, intr-o constitutie adresata
episcopului capitalei sale, isi insuseste formula papei Hormisdas si repeta in mai multe randuri, in cod
si in novele, ca "episcopul Romei este capul tuturor Bisericilor”.’® Papa ramane insa o piedica
pentru imparatii bizantini si majoritatea acestora cauta sa se scape de el, opunandu-i in acest scop un
rival cu totul la discretia lor, pe episcopul Romei noi.

b) A doua cauzj, la fel de determinanta in promovarea marii schisme, a fost ambitia patriarhilor
bizantini, conducatorii spirituali ai Romei noi. Acest titlu de Roma noua, dat Constantinopolului,
contine gi exprima el insusgi intregul program gi intreaga suitd de ambitii bizantine pe taram religios.
Episcopii bizantini trag o concluzie care le convine imparatilor si o aprobd: dacd in viata
Constantinopolului este Roma noua, de ce n-ar fi gi in viata bisericeasca? Acest argument provine din
doua premise bizantine clasice, nascocite de o siretenie caracteristica Orientului:

- Biserica trebuie subordonata statului, de unde urmeaza ca rangul bisericesc al unui oras depinde
direct de rangul ce-l are orasul respectiv in stat, premisa din care deriva si cea de a doua,

- Primatul recunoscut din primele secole episcopului Romei nu provine dintr-un drept divin ci numai
din calitatea de capitala a orasului unde Tsi are sediul. Fiind acum doua capitale, trebuie ca si in
ordinea ecleziastica sa aiba doua primate. Cea dintai premisa se confunda cu vechiul principiu pagan,
in virtutea caruia seful statului era si seful religios, pontifex maximus, o demnitate ce imparatului i
convenea de minune. A doua este negatia totald a primatului papal ca institutie de drept divin. A
admite primatul Romei de drept divin, patriarhul bizantin n-art fi putut aspira decat la - cel mult - un
primat onorific, secundar, in urma patriarhului Romei, aga cum s-a stabilit initial prin can. 3 al sinodului
din Constantinopol la 381, ca "episcopul Constantinopolului sa aiba intadietate dupa episcopul
Romei, pentru cd este Roma noud”. Insad mandria simbiotica, alimentatd reciproc de impérat si
patriarh, a facut sa fie reconsiderat acest canon 3, la sinodul din 451 de la Calcedon, cand, prin can.
28, s-au acordat aceleasi privilegii Constantinopolului, motivand ca orasgul este onorat de prezenta
imparatului si a senatului. Protestele papei impotriva can. 28 al sinodului de la Calcedon au ramas
fara rezultat. Ridicat deasupra scaunelor patriarhale din restul Orientului, Bizantul, atat prin imparat
cat mai ales prin patriarh, a inceput rivalitatea cu patriarhul Romei. Desi papii s-au opus mereu
ambitiei nesatioase a episcopilor bizantini, deosebita grija pentru unitatea Bisericii i-a facut, de multe
ori, sa inchida ochii in probleme de jurisdictie, ceea ce n-au putut insd face atunci cand a fost vorba
de credinta. Si au fost foarte dese cazurile cand patriarhii bizantini "creaturi docile ale cezaro-
papismului” au fost aproape intotdeauna “corifei sau atatatori ai ereziei... Dintre 60 de titulari
care s-au succedat pe scaunul patriarhal al Constantinopolului intre cele doua concilii de la
Niceea (de la 325 la 787, n.n.), 27 sunt eretici notorii, condamnati de conciliile ecumenice sau
adversari adevarati ai deciziilor lor".5" Numarul lor sporeste daca se socotesc si cei ce n-au scos
din diptice numele predecesorilor condamnati. Toate acestea au dat nagtere la schisme preliminare,
care au pregatit incetul cu incetul schisma cea mare. Intr-un interval de 506 ani au existat rupturi
deschise intre cele doua ramuri ale Bisericii crestine timp de 248 de ani.

c) Antagonismul etnic sau ura dintre greci si latini a fost a treia cauza determinanta a schismei. inca
de la ocuparea Greciei de catre romani, aceste doua mari neamuri ale lumii antice au nutrit unul
impotriva altuia o antipatie si un dispret reciproc. In primele veacuri de crestinism se pare ca
antagonismul a fost mai atenuat. Persecutiile i-au obisnuit s& sufere impreuna si, indiferent de
originea etnica, in fata martiriului erau adevarati frati in Hristos cu totii. Situatia se schimba cu totul, in
special dupa elenizarea imparatilor bizantini, dupéa care grecii au incetat sa invete limba latina, pentru
ei o limba aspra si saraca, iar latinii au incetat s& invete greaca pe care o considera un vehicol al
ereziei si sofisticei, ajungénd in felul acesta s& nu se mai inteleaga. Situatia religioasa a fost
determinata si de cea politica. Atunci cand Papa Leon al lll-lea (795-816) a restaurat, pe baze noi,
Imperiul roman din occident in favorul dinastiei carolingiene "a fost o lovitura data orgoliului
bizantin, care se intitula mereu in ciuda realitatii, imparat al romanilor"5? Ei, bizantinii, au
provocat, prin purtarea lor, oranduirea apuseana. Italia recucerita de lustinian a fost exploatata si
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tratatad ca o tara straina. Asfel, sciziunea politica o anunta pe cea religioasa, Biserica rasariteana fiind
cu totul infeudata bazileului.

fnaine de a ne opri asupra declansarii propriu-zise a schismei, este necesar sa aratadm aportul
deosebit a doud personalitati bizantine la pregatirea si declangarea despartirii celor doua ramuri ale
Bisericii lui Hristos, patriarhii bizantini Fotie si Cerularie, care si-au inchinat o mare parte din viata
scoaterii in relief "a tot ceea ce in domeniul teologiei, disciplinei liturgice si chiar a obiceiurilor
simple, erau de natura sa ridice un zid de separare intre cele doua Biserici".*® Papalitatea,
datoritd luptei Tmpotriva ereziilor, si-a castigat cu timpul o deosebitd faim& in rasarit. Inainte de a
distruge prestigiul papalitatii nu se putea promova o separare totald, pe care o doreau atat patriarhii
cat si imparatii. Pentru a-I distruge au cautat "cu o infernala abilitate puncte de doctrina - dogme -
nu destul de limpezite in discutiile teologice, capabile sa antreneze controverse fara de sfarsit.
Divergentele canonice, rituale, sau obiceiurile trebuiau sa castige, incet, masele populare, care
trebuiau convinse ca ... intre religia greaca si cea latina este un abis. Fotie a insistat asupra
chestiunilor dogmatice, Cerularie asupra celor liturgice si disciplinare”.>

Fotie, bine pregatit, iscusit si abil, dar om de conjunctura. Cand era in necaz si avea nevoie de
sprijin apela la papa, 1i aducea omagii si afirma solemn primatul, insa cand nu gasea la Roma
aprobarea abuzurilor sale, cauta pretexte sa-si acopere revolta si orgoliul ranit si sa-si satisfaca setea
de razbunare. Intronat in locul lui Ignatiu si somat de bazileu s& demisioneze, a apelat pentru
recunoastere la Papa Nicolae | (858-867), printr-o scrisoare prin care facea profesiune de credinta
catolica si, dupa ce a falsificat faptele, solicitd, pe un ton de ipocritd umilinta, recunoasterea.
Neprimind raspuns favorabil, a ridicat chestiunea Filioque si a atacat primatul. Dupa moartea lui
Ignatiu, apeleaza din nou la papa, de data aceasta la loan al Vlll-lea (872-882). Si, desigur,
supunerea ar fi fost perfectd, daca papa nu ar fi cerut sa faca reparatie publica pentru scandalurile
provocate, si daca Roma ar fi acceptat sa stearga din lista sinoadelor ecumenice sinodul din 869-870,
care |-a condamnat si depus. Se atata din nou si ataca pe latini ca postesc sambata, folosesc lactate
in prima saptamana din Postul Mare, obliga preotii la celibat, adausul Filioque la simbolul credintei si
doctrina purcederii Sfantului Spirit.>® Mai ataca pe latini ca-si rad barba si, mai ales, contesta primatul
papei, sustindnd ca acesta a trecut la episcopul din Constantinopol, dupa ce orasul a devenit capitala
imperiului. Toate aceste obiectiuni ridicate impotriva Apusului nu au prea prins radacini la
contemporanii sai, care le socoteau drept pretexte in lupta lui Fotie contra Romei. De aceea, dupa ce
a fost condamnat de Papa loan al VllI-lea, in 881, patriarhul a recurs la o noua si vicleana stratagema.
in loc s& atace direct primatul papal, respectat de cea mai mare parte a clerului din Rasarit si de a se
ocupa de micile deosebiri, de obiceiuri si disciplind, s-a dedicat cu totul polemicii dogmei
controversate a purcederii Sfantului Spirit, cautdnd sa denatureze doctrina latina, pana atunci a
intregii Biserici, prin tot felul de argumente sofistice si sa afirme ca Sfantul Spirit purcede numai de la
Tatal. Jongleazd cu termenii Sfintei Scripturi si ignoreaza voit afirmatiile Sfintilor Parinti greci care
spun ca Sfantul Spirit purcede din Tatal prin Fiul, ca si ale Sf. Augustin, o0 mare autoritate teologica in
chestiune. Pentru el, toate textele care trateaza in afara vederilor sale, au fost interpolate si nu apartin
autorilor respectivi. in fata lui Fotie si a urmasilor lui, occidentalii n-au fost decat niste barbari ignoranti,
care insa au depasit orice masura prin "cel mai funest dintre toate relele, adausul la simbol al lui
Filioque".*®

Mihail Cerularie (1043-1058), la randul sau, a folosit o altd tacticd. In scopul urmarit de el,
controversa purcederii Sfantului Spirit era prea transcedentala si nu putea fi socotita ca un mijloc
eficient pentru a produce separatia. Dupa moartea lui Fotie spiritele s-au mai potolit, Fotie insugi
murind dupa reconciliere in comuniune cu Biserica Romei, desi conflictele continuau mereu sa se
iveasca intre cele doua Biserici. Bazileii se amestecau chiar si in alegerea papilor, dar numele papilor
continuau sa fie inscrise in dipticele bisericii Sfanta Sofia. Pretextul declansarii schismei I-au format
hotaririle sinoadelor de la Siponto din 1050-1053, prin care s-a stabilit desfiintarea arhiepiscopiei de rit
bizantin din sudul ltaliei si incadrarea ei in arhiepiscopia de rit latin de la Beneveto. Cerularie insa
pregatise ruptura inca de la urcarea sa in scaunul patriarhal. A inceput sa radieze numele papei din
dipticele sacre. Pentru reusita, el schimba tactica lui Fotie si lasa pe plan secundar atat Filioque cat si
primatul si si-a plasat lupta pe terenul diferntelor liturgice si disciplinare, mai adecvate pentru a
impresiona poporul de rand, multimile si a-i inspira aversiunea fata de latini.
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In colaborare cu Episcopul Leon de Ohrida si calugarul din Constantinopol, Niceta Pectoratul
(Stetathos), instrumente docile ale patriarhului, a atacat violent pe latini. Ti invinuieste de iudaizare,
fiindca intrebuinteaza azima la Sfanta Liturghie ca materie euharistica, postesc sdmbata, consuma
carnuri sugrumate, nu canta "Aleluia” in Postul Mare, opresc casatoria clerului s.a. In 1053 a inchis
bisericile latine din Constantinopol, a somat pe clerici, pe calugarii latini si poporul credincios sa
urmeze obiceiurile grecesti, sa accepte ritualul bizantin si, Th urma refuzului, i-a anatemizat ca
"azimiti”. Cancelarul patriarhal Nichifor a trecut la fapte de fanatism furibund, aruncénd ostiile
consacrate si calcandu-le in picioare, motivand ca, fiind azima, nu sunt valid consacrate.>”

Atitudinea Papei Leon al IX-lea in fata acestui vandalism a fost, pe linia marilor traditii ale Romei
apostolice, deosebit de energica. Prin scrisoarea In terra pax hominibus din 2 septembrie 1053, fara
sa discute meschinele acuzatii ale grecilor, a pus chestiunea primatului Bisericii romane si pe
Cerularie in situatie de a-l recunoaste. Nesincer si viclean, patriarhul s-a prefacut la Tnceput ca
cedeaza. Scrisoarea lui Cerularie adresata papei I-a convins insa pe acesta ca orice acord pasnic era
imposibil cu patriarhul. Totusi, la staruinta imparatului Constantin IX Monomahul care din interese
politice avea nevoie de mentinerea statuquo-ului, a unitatii in Biserica, si care propune un sinod la
Constantinopol, papa accepta propunerea gi, ca urmare, in ianuarie 1054, trimite o delegatie, in frunte
cu cardinalul Humbertus de Silva Candida si arhiepiscopul Petru de Amalfi, persoane nu prea fericit
alese pentru o astfel de misiune, dat fiind, indeosebi, temperamentul violent si antipatia cardinalului
german fata de greci. Pe langa tot sprijinul dat de imparatul atat de slabanog si cu toatd victoria
repurtata de cardinal ntr-o discutie publica cu Niceta Pectoratul asupra painii euharistice, Cerularie,
sigur de sprijinul moral al episcopilor din Orient, a pastrat pana la sfarsit atitudinea sa trufasa si a
refuzat sa aiba cea mai mica convorbire cu trimisii Sfantului Scaun. Nici unul dintre episcopii din
Orient nu si-au ridicat glasul in favoarea Romei. Totodata, a sosit la Constantinopol vestea incetarii
din viatd a Papei Leon al IX-lea, intervenita pe data de 19 aprilie 1054, veste care a stimulat si mai
mult incapatanarea patriarhului. Urmare a acestei desfagurari a evenimentelor, delegatii Romei, cu
deosebire cardinalul Humbertus, si-au pierdut rabdarea si, grabiti, au hotarit ruptura, desi, prin
moartea papei, mandatul lor a incetat gi prin ceea ce au hotarit, si-au depasit atributiile. Asa c3,
sambata, 16 iulie 1054, la inceputul Liturghiei, au depus pe altarul catedralei Sfanta Sofia, bula prin
care i-au excomunicat pe Leon de Ohrida, Niceta Pectoratul, cancelarul Nichifor gi pe toti adeptii lor,
declarandu-I pe patriarh depus. in ziua urméatoare, delegatia papei a parasit Constantinopolul.®

Excomunicarea |-a intaratat pe patriarh si mai mult si, in loc sa-l doboare, i-a grabit triumful,
starnind o revolta impotriva imparatului fiindca a fost de partea Romei; acesta, pentru a nu-si pierde
coroana, i-a trimis patriarhului o scrisoare de scuze si a consimtit la intrunirea unui sinod, convocat de
patriarh pe data de duminica, 24 iulie1054, la care au participat 12 mitropoliti si 2 arhiepiscopi. Acest
sinod a pronuntat "anatema maranata” impotriva Papei Leon al IX-lea decedat, a Cardinalului
Humbertus, a delegatilor si a intregii Biserici romane si a intors spre latini toate plangerile cuprinse in
bula de excomunicare.®® Edictul sinodal a imprumutat textual primele fraze din enciclica lui Fotie catre
episcopii din Orient si 1i acuza pe occidentali ca-si rad barba, ca au adus pe Filioque, interzic
casatoria clericilor, se servesc de azima la consacrarea euharistiei. Problema azimei I-a preocupat in
mod deosebit pe Cerularie. Revine asupra ei in doua scrisori adresate lui Petru din Antiohia, in care
mai adauga si alte comportari latine: "Calugarii lor folosesc grasimi de porc si se hranesc cu
slanina; brdnza este permisa in prima saptaméana din Postul Mare. Consuma carne miercurea,
brénza si oua vinerea, iar simbata postesc toata ziua... La ei, doi frati pot sa se cdsatoreasca
cu doua surori. La Liturghie, unul dintre ministri mandnca azima gi da celorlalti sarutarea pacii.
Episcopii lor poarta inel in deget; este, zic ei, un semn al legaturii cu Biserica lor. Cand fac
botezul nu fac decét o singura imersiune si umplu cu sare gura botezatului(?!!).Ei nu vreau sa
venereze moastele sfintilor (?!!). Unii dintre ei refuza sa dea cult sfintelor icoane (?!!)... Ei fac
incd multe alte lucruri, pe care ar fi prea mult s le enumeram".® In tratatul Despre franci si
ceilalti latini, atribuit initial in mod gregit lui Fotie, dar care a fost inspirat chiar de Cerularie,
sunt enumerate 33 de critici la adresa latinilor, dintre care dam si noi aici cdteva mostre:
"Intrdnd in biserica, latinii se prostern la pamant mornaind, apoi fac pe pamant cu degetul o
cruce pe care o saruta, se ridica si incep rugaciunea. Ei nu o numesc pe Maica Domnului
Theotokos, ci numai Sfanta Maria. Ei manéanca arici, broagte testoase, ciori, corbi, pescarusi,

[24]



sacali, soareci. Ornatele episcopilor si ale preotilor lor sunt multicolore, de matase, in loc sa fie
de lana. Episcopii lor poarta manusi, fac semnul crucii cu cinci degete, degetul cel mare singur
atingand fata etc. etc.""

Aceste divergente n-au fost, in fond, decét nigte pretexte ridicole, care insa prezentate de cler si
calugari poporului credincios au avut ca efect imediat convingerea acestuia ca, intre Biserica
greceasca bizantina si cea romana, exista un abis de netrecut; ca latinii sunt aproape niste salbatici
care consuma tot felul de vietati spurcate, lucruri care pana atunci credinciosii de rand nu le-au
cunoscut si care, izvorite din imaginatia atat de productiva a dizidentilor bizantini, au facut sa
sporeasca si mai mult ura de veacuri impotriva latinilor. lata, deci, cum a luat nastere autocefalia
greco-bizantina. Cu trecerea timpului "acuzele” au fost sporite peste tot pe unde au ajuns sa le
propovaduiasca emisarii Bizantului. Au generat alte si alte "deosebiri” care indepartau tot mai mult
Bisericile una de alta. S-au folosit tot felul de nascociri cu care sa impresioneze pe credinciosul
simplu, mai putin cunoscator si mai putin interesat de disputele dogmatice. Asemenea mijloace nu i-au
scapat si le-a folosit din plin si Ortodoxia romaneasca. Folosind astfel de nascociri greco-bizantine,
izvorite exclusiv din ura fata de neamurile latine, a incercat Ortodoxia sa-si legitimeze ruperea de
Biserica romana.
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CAPITOLUL V

URMARILE SCHISMEI

Cea dintai si cea mai tragica urmare a fost insagi separatia celor doua mari ramuri ale Bisericii
crestine. Evenimentele istorice urmatoare, in loc sa o atenueze, au adancit-o. Astfel, cruciadele, in loc
sa contribuie la apropierea dintre Orient si Occident, au largit prapastia separarii. Cruciatii au acaparat
intregul comert levantin si i-au silit pe imparatii bizantini sa le acorde privilegii exagerate.
"Republicile italiene, a caror politica a fost totdeauna machiavelica, au exasperat, pdna la
capat, populatia din Constantinopol. In 1183 a avut loc masacrarea latinilor".?2 Ocuparea
Bizantului de catre turci in 1453, in loc sa-i uneasca pe crestini in fata pericolului pagan, a adancit si
mai mult despartirea. Pe de o parte, patriarhul, ajutat de turci sa fie capul comunitatii crestine din
imperiul semilunei, a devenit un papa al Orientului, sprijinit de basbuzuci sa-si incaseze dijmele de la
credinciosii pe care-i reprezenta si erau supusii lui si, prin el, ai statului otoman, 1i crea capului Bisericii
o situatie privilegiata; pe de alta parte, sultanilor le convenea schisma, fiindca slabea forta combativa
a Europei crestine in fata tendintelor de hegemonie musulmana. Asadar, odatd cu declangarea
schismei s-au creat in Biserica crestina douda mari comunitati: in Apus Biserica romana sub
conducerea unui cap vazut, arhipastorul de drept divin al Romei, urmasul Sf. Apostol Petru, Papa, iar
in Rasarit mai multe Biserici divizate in autocefalii independente, care nu recunosc nici o autoritate
vizibila, comuna, fiindca, in teorie, ele recunosc numai sinodul ecumenic cu drept universal de
jurisdictie peste toate Bisericile particulare. Insa, cum sinodul ecumenic nu mai functioneaza - dupa ei
- de la anul 787 (al doilea sinod de la Niceea, al 7-lea ecumenic si ultimul Tn ordine cronologica), este
normal sa afirmam ca, de fapt, pentru ei nu mai exista nici o autoritate vizibila, comuna pentru
diferitele autocefalii. "Ansamblul acestor Biserici nu formeaza nici macar o confederatie in
sensul propriu al cuvantului, fiindca o confederatie presupune o autoriatate centrala, pe care
Bisericile ortodoxe autocefale nu o au".®® S-ar putea pune intrebarea, retoric. Pana la anul 325,
cand a avut loc primul sinod ecumenic la Niceea, Biserica crestina a fost lipsita de o conducere
vizibila, eficientd? De drept, existd intre Bisericile orientale o anumita uniformitate, dar nu fara
importante diferente. Unitatea s-ar exprima prin forma sinodala, fiecare dintre ele avand in frunte un
sinod, chiar si cele conduse de patriarh. Sinodul are rolul de parlament si detine puterea legislativa.
De fapt, insa, aproape in toate statele cu majoritati ortodoxe, autoritatea suprema in guvernarea
exterioara a Bisericilor autocefale o detine statul, fie sub forma vizibila - cazul bazileilor bizantini si al
tarilor Rusiei; fie mascata - cazul autocefaliilor din Balcani g.a., urmare careia Bisericile se intituleaza
nationale. In legaturd cu activitatea Bisericii ruse dam, pe scurt, parerea unui om de stiinta, din afara
celor doua mari confesiuni ale Bisericii crestine: "De la ea (Biserica rusa, n.n.), spune A.l. Herzen, au
invatat tarii ce este despotismul bizantin; ea a silit poporul sa se supuna orbeste, chiar atunci
cédnd il tineau legat de paméant si-l incovoiau sub jugul robiei. Petru cel Mare a paralizat
influenta clerului... Ce au facut slavofilii? Ei propovaduiau supunerea, aceasta principala
virtute a Bisericii grecegti, aceasta temelie a tarismului moscovit. Ei propovaduiau dispretul
fata de Occident, singurul care mai putea sa lumineze in valtoarea vietii ruse" (s.n.). %
"Suprematia statului in guvernarea Bisericii orientale a fost recunoscuta in mai multe randuri
de catre autoritatile religioase.”

Ortodoxia pretinde ca Tsi afirma unitatea de credintd prin aceea ca toate Bisericile autocefale se
supun unui cap invizibil, unic, lui Isus Hristos, si folosesc toate deopotriva ritul bizantin. Dar sunt multe
si diferentele care intervin intre diferitele Biserici autocefale, fie intre ele luate in ansambilu, fie intre
teologii lor care, tratand probleme dogmatice sau de morala si, ajungand la rezultate diferite, nu au o
autoritate infailibila care sa transeze definitiv controversele. Unitatea de comuniune bisericeasca,
necesar sa existe, in principiu, intre toate Bisericile autocefale, nu exista. Patriarhia din
Constantinopol, care a ravnit primatul, in sens exclusiv, in dauna Sfantului Scaun Apostolic al Romei,
odata cu ocupatia otomana si-a pierdut autoritatea si, o serie de Biserici, declardndu-se autocefale, n-
au mai recunoscut jurisdictia constantinopolitana. Este cazul Bisericii ruse si a Bisericilor statelor din

[26]



Balcani, multd vreme separate de patriarhul ecumenic. Acesta le-a recunoscut foarte greu
autonomiile.

Dupa limba liturgica, Bisericile ortodoxe autocefale se divid in patru grupe:

I. Grupa Bisericilor de limba greaca:

a) Patriarhatul din Constantinopol cu sediul la Istanbul, cartierul Fanar, cu credinciosii dispersati in
Asia Mica, Turcia europeana, Creta si insulele turcesti din Arhipelag.

b) Biserica din Grecia, condusa de un sinod, autonoma din 1833, recunoscuta ca atare de
patriarhul din Constantinopol in 1850. Are in frunte un mitropolit primat la Atena.

¢) Biserica din Cipru, autonoma, limitata la insula. Are in frunte un arhiepiscop la Nicosia.

Il. Grupa Bisericilor greco-arabe, care folosesc la liturghie limbile greaca si araba amestecate:
patriarhatele din Antiohia cu resedinta la Damasc (Siria), lerusalim (Israel) si Alexandria (Egipt) si
arhiepiscopatul din Sinai.

Ill. Grupa Bisericilor de limba slava:

a) Biserica rusd, autonoma din anul 1589, in frunte cu un patriarh, cu resedinta la Moscova.

b) Biserica bulgard, in frunte cu un patriarh, cu resedinta la Sofia, mult timp dizidenta fata de
Constantinopol.

c¢) Biserica sarba, recunoscuta ca autocefala din 1879, cu resedinta la Belgrad si cu jurisdictie
asupra credinciosilor din Muntenegru si a séarbilor ortodocsi din Ungaria.

d) Bisericile ortodoxe cu mai putini credinciosi din Cehoslovacia si Polonia.

IV. Grupa roména:

a) Biserica ortodoxa romana de pe teritoriul patriei noastre, autocefala din 1864, recunoscuta de
Constantinopol in 1885, patriarhat din 1925, cu regedinta la Bucuresti.

b) Biserica ortodoxd a Moldovei (Basarabiei), cu un mitropolit la Chisinau. Dupa ocuparea
Basarabiei si Bucovinei de Nord in 1940 si reocuparea lor in 1944, credinciosii roméani ortodocsi din
Bucovina de Nord si fostul judet Hotin au fost incadrati in episcopia ucrainiana ortodoxa de Kiev, cei
din judetele sudice ale Basarabiei Tn episcopia ortodoxa rusa a Odesei, pentru rest ramanand
mitropolia Moldovei, cu sediul la Chisinau si sub jurisdictia patriarhiei ortodoxe ruse moscovite. Ultimul
mitropolit din sirul mitropolitilor rusi de la Chisinau, Serapion Fadeev, necunoscator al limbii roméne, a
fost inlocuit in urma protestului inaintat de deputatii moldoveni din Congresul Poporului al URSS, la 29
mai 1989,% cu Vladimir Cantareanu, de origine basarabean, romén, dar care a optat pentru jurisdictia
Moscovei.

¢) Biserica ortodoxa roméné din Statele Unite ale Americii si Canada, cu o episcopie sub jurisdictia
patriarhiei din Bucuresti si cu alta autonoma.

Mai mentionam Biserica albanez&, cu un numar mai mic de credinciogi, devenita autocefala din
1937, Biserica armeand si alte comunitati ortodoxe de mai mica importantd, cum sunt Bisericile
ortodoxe constituite in episcopii sau mitropolii in diaspora, in Europa si America de Nord, organizate
indeosebi de emigrantii rusi.

Schisma a pecetluit o ura salbatica, un adevarat virus, intre cele doua mari confesiuni, catolica si
ortodoxa, izvorul atator nenorociri ulterioare, de care n-a fost crutat nici neamul roménesc, si cu
deosebire el, cu toate ca ar fi meritat o soartd mai buna. Dintre popoarele latinofone singuri noi,
romaénii, am cazut in mrejele Ortodoxiei greco-bizantino-slave. Ortodoxia romaneasca se datoreste, in
primul rand, situatiei geopolitice vitrege, deosebitd cu totul de celelalte neamuri latinofone, care
apropiate geograficeste, au putut constitui, din punct de vedere spiritual, 0 masa compacta mai usor
de aparat impotriva diferitelor primejdii intervenite in trecutul lor istoric, fiind si mai departe de
drumurile batatorite de colosii migratiilor din pustele euro-asiatice. in privinta aceasta noi, romanii, am
fost dezavantajati de destin, lasati "in calea rautatilor”. Am spus ca roménii au cazut in mrejele
Ortodoxiei, eterodoxe si anticatolice, fiindca ei nu au avut nici un rol activ in declansarea schismei ci,
dimpotriva, au fost victimele ei. Daca romanii ar fi avut la data schismei o organizare statala proprie
unitara, cat de cat consolidata si si-ar fi putut pastra organizarea bisericeasca si ritul daco-latino-iliric
din primele veacuri, ar fi fost cupringi si ei, alaturi de ceilalti latini, in edictul sinodal prin care Mihail
Cerularie si sinodul sau au rostit "anatema maranata”, impotriva latinilor. Dar destinul a hotarit altfel.
In numele nostru au vorbit bulgarii. Taratul gi ierarhia bulgard ne-au dat liturghia bizantina si ritul
slavon, atat liturghia céat si limba fiind elemente hotaritoare pentru a ne scoate din concertul
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popoarelor europene, cu deosebire al celor latine si a ne "orientaliza”, cu urmarile cunoscute, atat
politice cat si culturale.

Asadar, "bizantinismul nostru este expresia unei cuceriri, efectul unei silnicii... care a izolat
pe romani de restul lumii romanice occidnetale” (s.n.).®® Cu toata aceasta silnicie, spiritualitatea
daco-romana a strabunilor nostri nu a putut fi denaturata. Poporul de rand, masele de credinciosi, au
ascultat, veacuri la rand, si pe bulgari, si pe sarbi, si pe greci, cum isi etalau in biserica, la altar sau la
strana, cunostintele lor de psaltichie nazala, dar n-au manifestat nici un interes pentru a si le insusi ci,
dimpotriva, au continuat sa vorbeasca si sa se roage in limba lor proprie, in latina devenita cu
trecerea timpului tot mai mult roména, expresie a unei sacre mosteniri legate de o credinta pe care n-
au repudiat-o pana azi.

Este de retinut ca, dupa schisma, teologii lui Mihail Cerularie s-au indreptat, cu deosebire, spre o
polemica antilatina, continuand atacurile impotriva purcederii Spiritului Sfant, a azimelor, a primatului
papal si a celorlalte puncte controversate, toate contindnd aceleasi fobii antilatine. Pe la sfarsitul
secolului al XIV-lea, polemistii greci ajunsera la 103 plangeri impotriva Bisericii latine.” De atunci si
pana in zilele noastre s-a ajuns la peste 160 de divergente. Toate acestea au generat consecinte
extrem de grave. Bisericile se exclud in mod reciproc una pe alta. Bisericile autocefale pun pe acelasi
plan divergentele dogmatice, de reald importanta, cu cele disciplinare si liturgice de mai mica
insemnatate, dar cu mai mare priza in masele de credinciosi, cu totul straini si indiferenti in fata
discutiilor de teologie speculativa, cunostintele lor religioase rezuméandu-se cu deosebire la disciplina
si mai ales la rit. Lipsa de unitate in ridicarea obiectiunilor, deosebita de la o autocefalie la alta, este o
nota ce defavorizeaza Ortodoxia in disputa cu Catolicismul unitar.

Raménand in sfera deosebirilor dogmatice si neglijand acuzele de disciplina, din care cele mai
multe sunt nascociri rautacioase, izvodite cu scopul expres de ponegrire si promovare a discordiei si
urii de rasa, strdine de orice sentiment de religiozitate, ne vom ocupa, pe scurt, de deosebirile
doctrinale, care sunt pretexte evidente de separatie i care trebuie avute in vedere in orice discutie de
cei ce urmaresc gi doresc cu sinceritate refacerea unitatii Bisericii.

BISERICA. Pentru Ortodoxie, Biserica nu este o monarhie cu un cap vézut, ci o aglomerare de
Biserici nationale, autonome, care nu ascultd si nu recunosc decéat un cap invizibil, pe Isus Hristos.
Contesta primatul de drept divin al Sfantul Apostol Petru.

INFAILIBILITATEA. in catolicism un atribut al papei, cand decreteazd ex cathedra in materie de
credintéd si de morald. In Ortodoxie este un atribut al Bisericii, in totalitatea ei. Subiectul infailibilitatii
este corpul episcopal luat in ansamblu si nu unul sau altul dintre episcopii singuratici. O exercita
Biserica invatatoare, fie cand se intrunesc episcopii in sinodul ecumenic, fie cand episcopii dispersati
in eparhii Tsi manifestd expres acordul intr-o problema de doctrina. Atat posibilitatea sau
imposibilitatea convocarii sinoadelor ecumenice - data fiind despartirea schismatica de la 1054 - cat si
magisterul ordinar sau invatatura unanima a episcopilor dispersati in eparhiile lor sunt foarte mult
teoretizate de teologii Bisericilor autocefale, fara sa se ajunga la un consens, asa ca in mod practic, in
Bisericile orientale infailibilitatea este inoperantd si teologii nu se inteleg intre ei cand trebuie sa
decida daca dupa sinodul de la Niceea din 787 infailibilitatea s-a mai manifestat vreodata in vreun fel.
Aceasta practica arata ca in Bisericile ortodoxe nu poate fi vorba in nici un fel de un progres religios in
talcuirea atator probleme ramase nedeslugite deplin. Aceasta datorita absentei unui organ vizibil de
conducere unitara, inzestrat cu una dintre cele mai importante note ale Bisericii, infailibilitatea.

CARTILE SFINTEI SCRIPTURI. in ce priveste canonul cartilor sfinte, intre cele doua Biserici, pana
in secolul al XVllI-lea a fost un acord deplin. Dupa aceasta data, teologul rus Teofan Procopovici a
atacat inspiratia cartilor si fragmentelor deutero-canonice ale Vechiului Testament, invatatura lui
devenind Tn secolul al XIX-lea doctrina oficiala a Bisericii ortodoxe ruse, consemnata in Catehismul
lui Filaret, aprobat de Sfantul Sinod al Bisericii ruse care, concomitent, a suprimat din Marturisirea lui
Dositei pasajul care mentine impotriva lui Chiril Lucaris canonicitatea deutero-canonicelor. Aceasta
inovatie acceptata de mai multe Biserici autocefale devine o arma usoara contra infailibilitatii Bisericii
Orientale, fiindca neaga canonicitatea acestor carti impotriva propriilor ei marturisiri de credinta, a
sinodului trullan din 692 si a celui de-al doilea sinod de la Niceea, care le-au aprobat.
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SFANTA TREIME. Incepand cu Fotie, majoritatea teologilor ortodocsi exclud participarea Fiului la
purcederea Sfantului Spirit. Polemica este sustinuta, cu deosebire, impotriva adausului FILIOJUE la
simbolul credintei.

PACATUL ORIGINAR, GRATIA, MARIOLOGIA. Fie ca se resping, fie ca se interpreteaza gresit
invataturile catolice scolastice despre aceste articole de credinta, teologii rusi si cu cei greci nu se pun
nici ei de acord. Tn privinta Imaculatei Conceptiuni atat grecii cat si rusii, azi, resping de comun acord
definirea dogmei ca o inovatie doctrinara, desi rugii pana la jumatatea secolului al XVlll-lea au
profesat doctrina latina.

BOTEZUL, EUHARISTIA, MIRUL. Este atacata practica Botezului prin turnare, folosirea azimei ca
materie euharistica, cuminecarea laicilor cu o singura specie, refuzul de a-i cumineca pe copiii mici, iar
din punct de vedere dogmatic, diferitele Biserici autocefale nu sunt in deplin acord daca Botezul si
Mirul au caracter indelebil, imprima sau nu sigil sacramental si pot sau nu pot fi repetate in acelasi
subiect. In 1755 patriarhul Ciril V al Constantinopolului decreteaza c& papistasii sunt necredinciosi si
trebuie rebotezati, Tnsa memobrii sinodului sdu au refuzat sa-i aprobe propunerea.® Ulterior, datorita
urii unor fanatici antilatini, decretul lui Chiril a obtinut putere de lege.® Biserica greaca remiruieste si
pe cei ce se intorc de la latini, pe cand cea rusa numai pe cei ce vin de la mahomedani sau iudaism.

POCAINTA. Bisericile autocefale sustin ci dezlegarea sacramentald, cand este valida, il scapa
intotdeauna pe penitent, nu numai de pedeapsa vesnica ci si de orice pedeapsa temporara. Aceasta
este o inovatie protestanta, bazatd pe clasica afirmare reformata ca "Isus Hristos a satisfacut cu
prisosinta pentru pdacate si nu are ce face cu satisfacerile penitentilor” si se opune insasi
doctrinei traditionale a Bisericii ortodoxe asa cum e cuprinsa in lucrarile teologilor greci din secolele
XVI si XVII si in marturisirea lui Dositei. Pe acelasi motiv 1i contesta papei dreptul si puterea de a
acorda indulgente, desi Biserica greaca a avut si ea obiceiul de a elibera celor vii scrisori de
indulgenta, sugkhorakharti, ba mai mult, "a mers pana acolo ca acorda direct mortilor o dezlegare
plenara de orice pacat si de orice pedeapsa”.””

PREOTIA. Pana in secolul al XVlll-lea, Biserica greaca sustinea, la fel cu cea catolica, dogma ca
Taina Sfintei Preotii imprima caracter indelebil, iar Dositei, interpret al Bisericii grecesti, sustine in
Marturisirea de credintd ca "Botezul imprima un caracter indelebil ca si Preotia™."" Contestarea
acestui caracter negters al Sf. Preotii a initiat-o Biserica rusa in combaterea sectei "Rascolnicilor”,
care-si recruta preoti din clerici transfugi sau decazuti din Biserica. Pe acestia Biserica i-a considerat
ca, odata cu depunerea, si-au pierdut puterea sacerdotala, fiind repusi in statul laical. Astfel preotia a
ajuns séa fie considerata ca un fel de delegatie a autoritétii eclesiastice, susceptibilad de a putea fi
retrasd. Biserica rusa accepta, insa, validitatea hirotonirilor catolice. Nu si pe cele anglicane. Teologii
Bisericilor de limba greaca sunt si ei divizati in disputele privitoare la caracterul indelebil al Sf. Preotii:
unii sustin caracterul nesters, altii invaliditatea Tainei pentru cei depusi. Aceasta fluctuatie a influentat
insasi practica Bisericii patriarhale constantinopolitane - ca si in privinta Botezului - si uneori
hirotonesc din nou, alteori nu, pe cei ce adera la Ortodoxie. Asa "Macarie din Diarbekir a fost
botezat si hirotonit din nou... in 1860 preotii melchiti au fost primiti numai prin ungere cu
mir".’»

CASATORIA. Atat Mantuitorul in Evanghelie, cat si Sfantul Apostol Pavel, prezinta casatoria drept
o legatura indisolubila intre soti. Casatoria incheiatd cu o persoana divortata este adulter.”™
Indisolubilitatea casatoriei a fost aparata si in rasarit de Parintii greci din secolul al IV-lea, dar a fost
mereu violata, incepand, indeosebi, de la imparatul lustinian. Adulterul nu este, cum se sustine de
obicei, singura cauzé de divort admisa de dreptul canonic al Bisericii orientale. Mai sunt: conjuratia
contra suveranului, tentativa de asasinat, avortul provocat de femeie, nebunia unuia dintre soti,
absenta prelungitd sau abandonul pe fatd a unuia dintre soti, schimbarea religiei dupa casatorie, chiar
daca imbratiseaza catolicismul, condamnarea la o pedeapsa infamanta etc. "Biserica... a adoptat
prescriptiile legii civile".” Divortul pronuntat de instantele civile de judecata este considerat temei
valabil pentru incheierea unei noi casatorii si, concomitent, pentru ambii soti, indiferent daca unul sau
ambii sunt vinovati de desfacerea vechii legaturi si indiferent daca motivul a fost adulterul sau orice
alta cauza.

SCOPUL ULTIM. invatatura despre scopul ultim in Bisericile autocefale nu este unitara. Se inteleg
toate intr-un singur punct, anume: sa respinga invatatura Bisericii catolice despre Purgatoriu cu focul
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sau curdatitor. In aceastd problema, in Ortodoxie sunt doud curente opuse: unul foarte apropiat de
doctrina catolica, evitdnd doar numirea de "purgatoriu" isi gaseste expresia in Marturisirea de
credinta a lui Dositei. Celalalt, de influentd protestanta, este reprezentat partial de Marturisirea
ortodoxa a lui Petru Movila, care neaga ca ar exista o categorie intermediard intre mantuiti si
condamnati.”™ Respinge orice pedeapsd temporard destinatd sa purifice sufletele,’® dar soarta
condamnatilor nu este irevocabil fixata inainte de judecata din urma.” Altii, ca Androutsos, sustin ca
judecata particulara, care are loc dupa moarte, separa pentru totdeauna pe cei buni de cei rai, iar
rugaciunile savarsite pentru morti nu ajutd acestora nimic, ci doar la consolarea celor vii.” Tn ce
priveste fericirea sfintilor inainte de judecata din urma, teologii rusi se pronuntd pentru vederea
intuitiva a lui Dumnezeu, pe cand multi dintre teologii greci sustin ca aceasta vedere nu va fi data nici
celor alesi decat dupa judecata din urma si ca, asteptand, ei se bucura de o fericire naturala identica
cu cea a patriarhilor in Limb, Tnainte de a-i vizita Mantuitorul.

Atétea alte articole de credinta sunt enumerate de Bisericile Rasaritului si socotite kainotomies sau
inovatii latine. Am consemnat si noi, mai sus, cateva din ele, insa fara posibilitatea gi, in acelasi timp,
fara intentia de a le reda exhausiv. De cate ori Biserica romana fsi intensifica in Orient propaganda de
unificare sau papii isi reinnoiau chemarile la unitate, raspunsurile Ortodoxiei luau intotdeauna un
caracter polemic si "inovatiile” |atinilor apareau ca ciupercile dupéa ploaie. N-am staruit nici asupra
diferentelor liturgice si disciplinare care, in fond, nu pot justifica separatia. Ins&, nici acestea nu sunt
lipsite de importanta in domeniul practicii rituale si disciplinare, orice inovatie avand un efect nociv
intre credinciogi. Acestia se intereseaza mai putin sau chiar deloc de discutiile teologice speculative,
care necesitd cunostinte mai profunde decat cele de care dispune poporul de rand. In schimb,
multimile sunt foarte atagate de rituri $i de obiceiuri. Introducerea calendarului gregorian, in anul 1924,
in Biserica Ortodoxa Roméana a dus la dizidenta, la aparitia Bisericii ortodoxe de stil vechi, stilistii.
Aceasta stare de spirit din toate Bisericile ortodoxe impotriva calendarului "latin” este o urmare
fireasca a atmosferei create si intretinute de Bisericile ortodoxe, de atata timp, intre credinciosii lor
impotriva latinilor, acum nemaiputéndu-i stdpani. Desi calendarul gregorian este /atin, introdus de
papalitate si are baza stiintifica recunoscuta, credinciosii Ortodoxiilor autocefale, intoxicati cu atata ura
antilatind, nu mai pot fi convingi de utilitatea lui. Pentru a ajunge la pas cu vremea si a iesi din aceasta
stare retrograda, Biserica ortodoxa a adus o corectura calendarului gregorian, mica, dar - spun ei -
suficienta pentru a nu mai fi /atin si a astepta o conjunctura favorabila pentru a-l aplica.

In ce priveste Biserica romaneasca, desi se numeste si ea "ortodoxa" si "autocefald”, trebuie sa
recunoastem ca, datorita traditiei pastrate de credinciosi, pe langa toatd propaganda anticatolica de
atatea veacuri a ierarhiei, mai mult straind de neam si de interesele lui, a pastrat in cea mai mare
masura credinta primara romana. Participarea credinciosilor in trecutul nu prea indepartat la slujbele
savarsite in biserici intr-o limba neinteleasa - slava sau greaca - a fost pasiva. Nu si-au insusit aceste
limbi atat de straine structurii lor spirituale. Au fost mai mult "privitori ca la teatru”. Rugaciunea,
conversatia lor cu Dumnezeu, izvorita din intimitatea sufletului, si-o rosteau singuri, in tacere, in limba
lor proprie pe care o vorbeau si o intelegeau, in latind, devenitd tot mai mult romana. Asadar,
adeziunile la Ortodoxia bizantina greco-slava a roméanilor s-a facut fara consimtamantul lor. O dovada
este identitatea dogmelor catolice cu credinta poporului romén ortodox. Controversele sunt sustinute
exclusiv de ierarhie si de clerul educat in spirit greco-slav de ura antilatina. Calatorii straini, atat prin
Transilvania cat si prin Principate, relateaza ca in secolul al XVI-lea romanii il numeau pe papa
"Parintele cel Mare",”® un atribut acordat, fara dubiu, urmasului Sfantului Apostol Petru, care detine
primatul in Biserica, Papa. Ca primatul papal este considerat de roméni de provenienta divind o
confirma péana si folclorul réspandit pe intreaga suprafata a patriei noastre, cu multele povestiri despre
petrecerea lui Dumnezeu pe pamént insotit de Sfantul Apostol Petru si niciodata de vreun alt apostol
si, cu atat mai putin, de capetenia Bisericii din Tarigrad. Convingerea romanilor mai este ca primatul
Sfantului Apostol Petru continua si in cer si ca acolo are intdietatea dupa Isus Hristos. Aceasta
convingere reiese, de asemenea, din traditia populara, din povestirile despre cei decedati, ale caror
suflete ajung la "poarta Raiului”, unde-l intdlnesc mai intai pe Sfantul Petru, purtatorul cheilor
Impaératiei Cerurilor, vadita aluzie la cuvintele Mantuitorului: "Tie-ti voi da cheile Imparatiei Cerurilor
si orice vei lega pe pamant va fi legat si in ceruri si orice vei dezlega pe paméant va fi dezlegat si
in ceruri” (Matei XVI, 19).
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In ce priveste credinta maselor de credinciosi ortodocsi in Purgatoriu, problema e mai clard. Am
aratat mai sus ca celelalte Biserici orientale, si cu deosebire Biserica greaca, resping cu totul
posibilitatea de a-i mai ajuta pe cei disparuti, de a le fi de folos cu ceva pentru odihna sufletelor lor,
slujbele celebrate pentru ei neajutdand decéat la consolarea celor vii. Or, credinciosii Ortodoxiei
romanesti au un cult al mortilor foarte dezvoltat si cu totul deosebit, fapt ce a obligat Biserica ortodoxa
romana s& inscrie in Invétdtura de credinta posibilitatea ajutorarii sufletelor celor decedati. Pentru
credinciosi nu numai rugaciunile Bisericii pot fi de folos in acest scop, ci si rugaciunile, posturile,
faptele de milostenie etc. savarsite de ei cu intentia de a-i ajuta pe cei disparuti. Nu numai in
Transilvania, ci si In Vechiul Regat, unele femei evlavioase aleg graul pentru prescura destinata
slujbei de pomenire a mortilor, bob cu bob si rostesc la fiecare bob ales cel putin un Tatal nostru.
Aceasta credinta escatologica e cea romana, strabuna, ramasa de la crestinare si care, pe langa toate
sfortarile greco-slave, nu a putut fi dezradacinata din sufletele si din practica roméanilor. Atat au reusit,
doar, schismaticii s nu-i zica "Purgatoriu” si sa iscodeasca alte deosebiri privitoare la focul curétitor,
ca, totusi, sa nu fie identitate deplina intre dogma catolica si cea ortodoxa, speculatii teologice care
nu-i preocupa pe credinciosi.

Parerile Ortodoxiei privitoare la celibatul preotesc din Biserica romana trebuie privite prin doua
aspecte total deosebite. Unul il constituie critica oficiala a Bisericii ortodoxe, care considera celibatul
ca o inovatie straina de Biserica, ingirata intre celelalte pretinse inovatii, de care s-ar fi facut vinovati
latinii. Al doilea aspect il constituie parerea credinciosilor despre celibat, cu totul deosebita de cea
oficiala. Poporul isi da seama ca un preot celib, sau un calugar, este mai dezlegat de legaturile si
grijile lumesti, pe celibi considerandu-i pe toti calugari si asa-i numeste, indiferent daca au imbracat
sau nu rasa monahala. Chiar si preotii vaduvi, care - fireste - isi poartd cu demnitate statutul vaduviei,
prezintd pentru credinciosi o incredere mai deosebita. Preotii celibi - vorbim despre cei ce-si cultiva cu
adevarat chemarea sacerdotala -, au in popor o faima care-i ridicd deasupra preotilor casatoriti.
Serviciile lor sunt mult mai solicitate. La ei apeleaza credinciosi de toate confesiunile si-i cauta venind
de la mari departari, dovada ca sunt mai agreati si-i confera credinciosului o incredere deosebita de
cea conferita de preotii familisti.
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CAPITOLUL VI

DISPUTA INTRE APUS $I RASARIT o
PENTRU A-SI APROPIA ROMANII, DE LA SCHISMA PINA LA SINODUL DE LA FERRARA -
FLORENTA

Foarte bine sesizeaza N. Serban Tanasoca, tanarul istoric bucurestean, ca mai bine de trei secole
tulburi, urmate dupa marea schisma, n-au avut castig de cauza nici una dintre cele doua mari ramuri
ale Bisericii crestine, occidentala si orientala, asupra romanilor. Cu toata vitregia intervenita prin
ocupatia slavo-bulgara din sudul Dunarii si intreruperea "romanitéti dundrene” de cea latina
occidentald, totusi papalitatea dispune si dupa schisma de resursele necesare pentru a lua contactul
cu credinciosii latinofoni - roméanii - de la nord de Dunare, fiind informata deplin asupra starilor din
teritoriile valahe, atat de misionari - calugari -, cat si de delegatii pontificali, legatii apostolici, ce-i va
avea in cele doua state vecine, Ungaria si Polonia, ramase sub jurisdictia Romei. Ins3, pana la urma,
organizatiile bisericesgti ale acestor doua tari, adoptand structura sociald medievala, de exploatarea
chiar a propriilor lor credinciogi, ca si politica statala de cucerire si dominatie, vor constitui una din
cauzele determinante, ca in a doua jumatate a secolului al XIV-lea, principatele roméane, Moldova si
Tara Romaéaneasca, sa-si formuleze optiuni pentru Ortodoxia bizantind, legand de acestea
independenta lor statald, socotind-o amenintatd de unguri si de poloni, pe care - din pacate - fi
confundau cu catolicismul insusi.

Din capul locului trebuie sa combatem mentalitatea, Tnscaunata de propaganda confesionalista a
Ortodoxiei romanesti, prin care, pe de o parte, "ortodox" este identic cu roman, iar "catolic" in mod
necesar inseamna strain si cu deosebire ungur, ca si cum n-ar exista alti ortodocsi in afara de romani
- neamurile greco-slave - si alti catolici Tn afarad de unguri - indeosebi neamurile latine. Pe de alta
parte, cand vorbim despre cele doua rituri, greco-slav sau bizantin si latin sau roman, trebuie inteles
ca, pana la marea schisma din 1054, acestea nu se pot distinge in Ortodoxie si Catolicism, deosebite
una de alta, Biserica fiind panéa la separatia prin schisma una si nedespartita, pe cat de catolica pe
atat de ortodoxa, ultima numire, ortodoxa, circuldnd abia din secolul al 1X-lea, in urma victoriei
impotriva iconoclagtilor. Surprind, in aceasta privinta, concluziile istoriografiei Ortodoxiei romanesti,
care distinge chiar din primele veacuri de existenta a Bisericii crestine unice, o Ortodoxie separatista
roméaneasca. Din afirmatia ca Ursus, participant in anul 787 la cel de al doilea sinod ecumenic de la
Niceea, a fost episcop romén pe teritoriul dominat de avari, care putea fi in Banat si, drept urmare,
aceasta ar putea fi dovada existentei episcopiei ortodoxe roméne la sfarsitul secolului al VllI-lea,
normal este sa se traga concluzia ca Ursus a fost intr-adevar episcop roman, dupa cum il arata si
numele, dar si aceea ca el reprezenta credinciosii din eparhia lui in calitate de episcop al Bisericii
crestine unice, Tncad nedespartite si nicidecum al Ortodoxiei roménesti anticatolice, pe atunci
inexistenta. E totodata improbabil ca Ursus sa fi practicat ritul bizantin, slavizarea care ni I-a impus
prinzand foarte greu in randurile daco-romanilor, ajungand decisiva abia in secolul al Xl-lea. Existenta
unor episcopii crestine pe teritoriul daco-roman inca din secolul al 1V-lea e fireasca, dar nu de pe
atunci si a manastirilor grecesti. Acestea n-ar fi putut sa apara si sa inlocuiasca pe cele de rit daco-
roman numai dupa slavizarea prin bulgari, dupa care ritul "grecesc” va desemna ritul bizantin, la noi
de limba slava. Aceeasi situatie a fost gi la Morisena (Cenad), manastire care a fost ocupatad de
calugari de rit latin, sub conducerea venetianului Gerard, adus de regele Stefan al Ungariei in jurul
anului 1030, deci nainte de marea schism&. Incd nu existau legaturi apropiate intre Bizant si
mostenirea daco-romana. "Asa cum a aratat stralucit Nicolae lorga, de la Aurelian si pdna la
ultimul dintre Paleologi, ba chiar dupa aceasta la sultanii otomani, obiectivul strategic de
miaza-noapte al imperiului a fost consolidarea limesului dunéarean fata de asalturile venite din
partea stepei eurasiatice. Abandonarea Daciei a fost tocmai in virtutea acestei ratiuni
strategice definitiva gi pardasirea romanilor «in calea rautatilor», locul nostru in istoria
universala era cu atat mai tragic cu cat raspundea unui interes al «lumii civilizate...» Atunci
cand a fost si asa cum a fost politica Bizantului de incadrare a tarilor roméne in sfera de
influenta, in secolele XIV-XV a urmat aceeagi ratiune de stat.. Romanitatea si, mai ales,
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crestinismul roménilor nu a determinat cum au crezut, iluziondndu-se unii cercetatori, amagiti
de retorica ideologica a vremii, politica de apropiere a Imperiului bizantin."®* Cronicarii bizantini
ingisi nu vorbesc de o apropiere intre Bizant si roméani inainte de secolul al XIV-lea. Astfel, in secolul
al Xlll-lea, Nichita Choniates si ceilalti istorici ai vremii "fi privesc pe valahi ca pe initiatorii coalitiei
barbare roméano-bulgare-cumane, indreptate impotriva Bizantului”®" "Pana la 1359... Biserica
munteana, spune A.D. Xenopol, atdrna de alta patriarhie decat de a Constantinopolului care, in
anul aratat, Alexandru Basarab cere de la acesta din urma sa-i sfinteasca un mitropolit, lucru la
care patriarhul consimte numai sub conditia expresa ca pe viitor s& nu mai ceara mitropolit de
aiurea decét de la Constantinopol”® de unde rezultd ca pana atunci Biserica romaneasca nu a
avut legaturi directe cu patriarhia din Bizant. "Crestinismul la romani, spune A.D. Xenopol, a
imbracat forma bulgareasca si fu introdus la ei cu violenta, de catre stapéanii lor, bulgarii de
peste Dunare... Cu toate acestea in rdndul episcopiilor bulgaresti, enuntate de Vasile al ll-lea
Bulgaroctonul, dupa rasturnarea intdiului imperiu bulgaresc, in hrisovul prin care recunoaste
autocefalia mitropoliei de Ohrida, nu se vede trecuta nici o episcopie cu resedinta dincolo de
Dunare".® Totusgi, dupa zdrobirea taratului bulgar, s-au refugiat in nordul Dunarii multi preoti bulgari,
cu deosebire calugari, dar ei nu au mai constituit o organizatie bisericeasca propriu zisa. Erau intre ei
si unii care aveau darul arhieriei. Asezati in manastiri, in locuri retrase, duceau o viata de horepiscopi
si hirotoneau dintre localnici pe cei ce vroiau sa se preoteasca, continuand astfel "orientalizarea” sub
intaiul tarat si consolidand-o. in acest sens trebuie inteleasa "existenta episcopiilor slavo-bulgare,
atat cea din manastirea grecilor de la Morisena, cat si cea din castrul de la Tibiscum (Jupa),
intre care vor fi fost si calugari autohtoni.” Ambele vor dispare dupa infiintarea episcopiei latine de
la Cenad. "Abia dupa desfiintarea imperiului bulgaresc si dupa ce tarile de la nordul Dunarii
incap sub stapéanirea ungurilor si cumanilor vedem apardnd in ele episcopi deosebiti”.®
Asemenea biserici cu calugari "greci” vor mai dainui in Transilvania. Despre unii din acestia scrie la
1204 regele maghiar Emeric papei Inocentiu Ill (1198-1216) ca "au ajuns in stare de decadenta”,
semn ca slabise contactul cu Biserica bulgara, perioada in care al doilea imperiu, cel romano-bulgar al
Asanegtilor, imbratisase, sub lonita Caloian, catolicismul orfodox in comuniune cu papa.

Stefan Pascu sustine, pe buna dreptate, intr-o lucrare mai veche, ca "limba latina nu este
inlocuita definitiv cu cea slavona péna in veacul al Xl-lea si roméanii nu rupsera cu totul
legaturile cu Biserica Romei pdna in aceasta vreme. Ritul se orienteaza tot mai mult spre
Bizant, dar limba bisericeasca raméne cea latina. Dovada ne-o oferd un codice din veacul al Xl-
lea ce se pastreaza in biblioteca Universitatii din Zagreb, codice scris in limba latina, ritul fiind
un compromis intre cel roman si cel bizantin, specificandu-se in insusi codicele amintit ca este
ritul acela pe care-l invata Sfantul Niceta de Remesiana™.®)

Papalitatea, intrerupta secole la rand sa-gi reia legaturile cu populatia daco-romana, prin agezarea
slavilor si bulgarilor in Balcani si a avarilor in Panonia, dupa ce a avut din nou posibilitatea de-a relua
contactul cu strabunii nostri, era firesc s& caute sa-gi impuna iarasi jurisdictia asupra teritoriilor
pierdute si a populatiei romanesti, despartita cu atata silnicie de comunitatea etniilor latine. Dar
incercarile papilor de a-si restabili jurisdictia in teritoriile daco-romane sunt considerate de Ortodoxia
confesionalistd si de cei ce o copiaza, drept "prozelitism", iar atunci cand actiunile papilor sunt
indreptate impotriva preotimii schismatice bulgaro-slave, introduse violent pe teritoriul nord-dunarean,
istoriografia aceluiasi confesionalism o deplange si se revolta cu totul nejustificat, netindnd cont de
realitatea istorica anterioara, descrisa cu multa amaraciune de istoricul A.D. Xenopol: "Romaénii, degi
intrara sub stapanirea bulgara de la Cubrat inainte, fura deocamdata lasati in pace in privinta
religioasa, aga ca se putea vedea la ei crestinismul in forma romana o viata cregtina de vreo
500 de ani (sfarsitul sec. IV - sfarsitul sec. IX), in care timp se intiparira addnc notiunile
fundamentale ale crestinismului roman in mintea poporului si se alipira atat de strdns de
cuvintele latine ce le insemnau, incédt acestea nu mai puteau fi dezradacinate prin nici o
inrdurire exterioara. De cénd, insa, bulgarii se crestinara si introdusera la ei forma
crestinismului slavon, incepura o propaganda foarte activa pentru latirea acestei credinte in tot
cuprinsul imparatiei lor, care se intindea la nordul Dunarii asupra Valahiei si a Transilvaniei
unde se aflau romanii... inrdurirea Bisericii bulgdresti asupra mintii si dezvoltarii poporului
roman, care tinu aproape opt veacuri, fu din cele mai daunatoare... Limba latina fu o gcoala
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pentru limbile poporane. La noi slavismul, tampit, orb si lipsit de orice idee apasa ca un munte
asupra cugetului poporului romén, fara sa-i aduca nici un folos, ingrosdnd tot mereu
intunericul care-I cuprinse, in loc de a-l imprastia".®®

n acest context trebuie sa privim preocuparea papalitatii de tinuturile roméanesti. Legaturile noastre
bisericesti directe cu Bizantul, inainte de secolul al XIV-lea, sunt simple fabulatii prin care incearca sa
se documenteze ca Ortodoxia roméneasca este rezultatul unei actiuni nemijlocite a Bisericii bizantine
constantinopolitane asupra populatiei daco-romane din spatiul nord-dunarean, inclusiv Transilvania.
Biserica Bizantului, de origine si limba greaca, daca ar fi actionat direct, ne-ar fi impus de la inceput ca
limba liturgica limba greaca, cum o va face in principate mai tarziu, dar numai dupa ce domnii romani
vor lua legaturile cu patriarhia constantinopolitana, indeosebi sub fanarioti.

Dupa slabirea teroarei bulgaresti si statornicirea ungurilor, dupa primele dibuiri intre ritul bizantin si
cel catolic in acesta din urma, apar pe cuprinsul Transilvaniei si Banatului primele episcopii de rit latin:
la Cenad (Morisena), Oradea si cea a Transilvaniei cu resedinta la Alba lulia. "In perioada de
organizare a diecezelor amintite era considerata ca apartindnd acestora, si populatia roméana
gasita de unguri la venirea lor in Transilvania. Numai in felul acesta se poate explica
organizarea a trei dieceze, caci intreaga populatie maghiara in aceasta perioada, chiar dupa
constatarile istoricilor unguri, nu se putea ridica decéat abia la 200.000 de suflete. Daca acesta
era numarul total al ungurilor, al acelora ce vor fi venit in Transilvania nu se putea ridica la mai
mult de céteva zeci de mii de oameni, nici acestia toti cregtini, nu era nevoie de infiintare a trei
dieceze, una singura fiind prea mult.™"

Numarul scazut al populatiei unguresti a determinat pe regii Ungariei sa colonizeze Transilvania cu
alte neamuri, care aveau misiunea militara de a apara frontiera rasariteana a tarii. Ca urmare, au fost
colonizati secuii gi sasii i, un al treilea grup, cavalerii teutoni, toate trei grupurile de religie catolica.
Acestia din urma, adusi in 1211, in urma descoperirii intentiilor lor de independenta, la 1225 au fost
izgoniti de catre regele Andrei al ll-lea.

Revenind asupra scrisorii din 1204 a regelui ungur Emeric, prin care il informa pe papa Inocentiu al
lll-lea despre existenta "unor biserici cu calugari greci ajunse in stare de decadenta din cauza
episcopilor diecezani si din cauza acelor greci ingisi”, pe temeiul acestei informari "papa
vorbegte in doua rdnduri despre o episcopie in aceste parti, pe care voia sa o organizeze
aparte de cea latina de Oradea, pe seama populatiei de rit grecesc din acele parti, agsadar pe
seama romanilor si care dorea s fie supusd direct Sfantului Scaun"*® "insd, aceasta episcopie
de rit bizantin pe seama roménilor din Transilvania, sub jurisdictia directda a papei, nu s-a mai
infiintat, din cauza opozitiei facute de clerul maghiar, care avea tot interesul sa nu ia fiinta o
asemenea organizatie bisericeasca, in care caz ar fi pierdut veniturile de la populatia nou
infiintatei episcopii”.®

Asadar, in secolul al Xlll-lea, papa isi reluase deja, in intreaga Transilvanie si in Banat, jurisdictia
intreruptd de migratia popoarelor eurasiatice, indeosebi slavii, bulgarii si avarii. Neglijarea din partea
regilor unguri, precum si a ierarhiei maghiare, a misiunii lor "apostolice", a problemelor Bisericii din
Transilvania, amenintand si ereziile ortodoxiei slavone sud-dunarene, care trecuse deja bogomilismul
in nordul Dunarii, determina Sf. Scaun sa intervind direct. Pentru imbunatatirea situatiei transilvane,
mai ales dupa avantul de convertire la catolicism initiat de marele papa Inocentiu al lll-lea (1198-
1216), avant urmat cu acelasi zel de catre Honoriu al lll-lea (1216-1227) si Grigore al IX-lea (1227-
1241), unul dintre mijloacele folosite a fost trimiterea calugarilor misionari din cele doua ordine
religioase, dominican si franciscan, primii facandu-si aparitia in Transilvania prin anul 1221, iar ceilalli
ceva mai tarziu. Calugarii au desfasurat o vie activitate si au infiintat convente, care au impanzit
intreaga tara. Inca inaintea lor, mai activau in partea sud-estica a Transilvaniei calugdrii cisterciti, cu
sediul in manastirea Céarta din Tara Fagarasului, iar Tn centru activau benedictinii. Papa Grigore al IX-
lea a reluat initiativa de la 1204 a Papei Inocentiu al lll-lea si a cerut Regelui Bela al IV-lea (1235-
1270) sa instituie, pentru romanii din regatul sau, un episcop catolic, deprins cu obiceiurile si limba lor,
fnzestrat cu venituri suficiente,care sa fie, conform hotaririi sinodului de la Lateran, in 1215, vicar al
episcopului de Milcovia.®® Dar aceleasi cauze care au impiedicat infiintarea episcopiei roméanesti la
1204, au readus si de data aceasta in scena opozitia ierarhiei maghiare, care nu a renuntat la
privilegiile obtinute din exploatarea romanilor. Pe de altd parte, ofensiva catolica a fost intrerupta de
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invazia tatarilor din 1241, care a prefacut in ruine intreg regatul Ungariei, nimicind si Cumania, si
episcopia Milcovei.®” In urma distrugerilor l&sate de tatari, Biserica Transilvaniei se va reface tot mai
greu. Pentru atragerea puterii laice sa colaboreze cu cea bisericeasca, Papa loan al XXll-lea (1316-
1334) adreseaza, pe la anul 1328, o scrisoare voievodului Transilvaniei - Toma si comitetului de
Brasov - Solomon, cerandu-le sa acorde tot sprijinul pentru reorganizarea Bisericii si pentru
propovaduirea catolicismului la toti locuitorii. Din scrisoare se vede iarasi opozitia ierarhiei maghiare,
identificata cu statul expansionist si cu structurile medievale ale acestuia, ca a pus asupra
credinciogilor romani sarcini iobagesti extrem de grele si, de aceea, sesizat, papa cere si o "tratare
mai bldnda, ca nu cumva sa se intoarca de la legea cea noua si sa nu scoata de la acestia
dijmele intregi cu rigurozitate"*® La 1348, Papa Clemente al Vl-lea (1342-1352) scrie si el scrisori
de indemn, in acelasi scop, atat episcopului catolic de Oradea, cat si mai multor principi si voievozi
roméni. Datorita acestei actiuni se va reorganiza si episcopia Milcovei din Moldova de sud-vest. La
1374 s-a pus problema infiintarii episcopiei catolice de Severin, care ia fiintd la 1380, aderand un
numar mare de romani la catolicism. Aceasta episcopie va dainui, cu unele intreruperi, pana in secolul
al XV-lea, perioada in care a incetat activitatea horepiscopilor bulgaro-sarbi de la Mehadia.

in Tara Romanescd, sub Radu | (1377-1383), la 1381 a luat fiinta episcopia catolicd de Arges cu
intaiul episcop Nicolae Antoni, urmat de alti trei episopi pana la sfarsitul secolului al XlV-lea. Ca
aceasta episcopie nu se limita numai la straini, cum trag concluzia unii istorici, o dovedeste Tnsasi
situatia intaiului mitropolit ortodox al Ungro-Vlahiei, lachint, adus la 1359 de domnitorul Nicolae
Alexandru Basarab, cu aprobarea patriarhului din Constantinopol, de la Vicina, din Dobrogea. Instalat
la Arges, dupa unii istorici la Campulung, lachint ar fi refuzat sa participe la un sinod patriarhal la
Constantinopol, pe motivul ca e prea batran pentru o atare calatorie. Patriarhul afland, insa, ca motivul
real ar fi altul, anume ca mitropolitul "este calcator si dispretuitor al legii ortodoxe si aplicat spre
catolicism".% a trimis in Tara Roméaneascéa pe Daniil Critopulos, avocat al patriarhiei, sa ancheteze
cazul. Rezultatul anchetei a fost ca in locul lui lachint a fost numit chiar grecul Daniil Critopulos. Dar,
pentru a nu-i nemultumi pe credinciosi si clerul autohton, care tineau la Ischint, s-a convenit sa
imparta mitropolia in doua, Daniil luadnd partea de apus, dinspre Severin, lachint ramanand cu cea de
rasarit. Ca actiunea de reconciliere a roméanilor din Muntenia cu Sediul Apostolic al Romei luase un
deosebit avant in timpul mitropolitului lachint recunoaste si istoriografia ortodoxa, insa interpretata
tendentios: "In ce priveste motivele infiintarii (impartirii mitropoliei Ungro-Vlahiei .n.n.) trebuie sa
avem in vedere in primul rdnd actiunea prozelita catolica a franciscanilor in Tara
Roméneasca si partile Vidinului, ocupat de regatul feudal maghiar, intre anii 1365-1369, actiune
pornitd de Papa Urban al V-lea"® Intarirea catolicismului in aceastd perioada a avut loc si in sudul
Dunarii, unde erau inca multe elemente daco-romane supuse deznationalizarii slavo-bulgare.
Mitropolitul Daniil al Vidinului, ramas fara scaun, a fugit in Tara Roméaneasca. Optiunea facutd de
Nicolae Alexandru Basarab la 1359, prin care a solicitat de la Constantinopol mitropolit, pare a nu fi
fost definitiva. "fn 1390 patriarhul grecesc, adresandu-se lui Mircea, voievodul Munteniei, fi
vorbeste de «arhiepiscopul vostru de la Ohrida». Pe cat se vede, Muntenia se intorsese de
curand, iarasi la vechea ei ascultare de scaunul Ohridei, dupa ce statuse dezbinata catva timp,
trecand sub cel de Constantinopol".*»

Dupa expulzarea cavalerilor teutoni, prin grija fratilor predicatori si aprobarea Papei Grigore al 1X-
lea (1227-1241), a luat fiintd episcopia Cumaniei, in sudul Moldovei, subordonatéd direct Sfantului
Scaun Apostolic. Primul episcop a fost Teodoric. Sfarsitul acestui episcopat |-a adus invazia tatarilor
(1241), care au pustiit totul si au ars catedrala. Incercarea regelui ungur Bela al IV-lea de a redobandi
tinuturile pierdute prin colonizarea cavalerilor ioaniti in Cumania n-a izbutit. Totusi, calugarii
dominicani nu si-au pierdut nadejdea si incearca sa recastige ei aceste teritorii, acum alipindu-se lor si
franciscanii, dupa cum se vede din bula Papei Grigore al IX-lea din 1 iunie 1239, reintarita si adaugita
de Inocentiu al IV-lea (1243-1254), dandu-li-se Tmputernicire "s& converteasca si sa boteze, sa
administreze Sfintele Taine in teritoriile aflate in afara suzeranitatii Scaunului papal”, printre
care este citata si Cumania.’®® Repetatele incercari ale Sfintului Scaun de a completa scaunul
eparhial al Milcovei, intre anii 1279-1371, cu un episcop care sa rezideze in eparhie, n-au dat rezultat.
Lipsitd de episcop, eparhia Milcovei a ramas numai in seama preotilor unguri. Purtarea acestora fiind
neomenoasa, plangerile impotriva lor au ajuns pana la papa, aratandu-i-se acestuia ca e nevoie de un
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episcop care sa cunoasca limba si obiceiurile credinciosilor. Astfel, papa Urban al V-lea a fost informat
ca "o parte din neamul mare al valahilor traiesc la hotarele dinspre tatari ale Ungariei si au
imbrétisat catolicismul si ca s-ar putea converti ugor gi altii daca li s-ar ridica o biserica
episcopala, iar ei ar dobédndi un episcop propriu, deoarece nu sunt multumiti cu preotii
unguri” ®) Despre acest lucru scrie, la 13 octombrie 1374, urmasul lui Urban al V-lea, Papa Grigore al
Xl-lea, atat Regelui Ludovic cat si arhiepiscopilor de Strigoniu si Kalocsa, cerandu-le sa cerceteze
plangerile si propune, daca e posibil, sa fie numit episcop Antonio de Spoleto, care cunoaste limba
romanilor, "qui linguam dicte natione (Valachorum) scire”. Dar nici de data aceasta cei doi
arhiepiscopi n-au dat urmare dispozitiilor papale. Asezarea unui episcop roman, sau stiutor de limba
roméana, a ramas o simpla dorinta papala, propunerea Sfantului Scaun fiind - a cata oara? - eludata de
ierarhia maghiara, si acum ca si la 1234 cand s-a cerut episcop vicar pentru romani. Inainte de
scrisoarea Papei Grigore al Xl-lea, de la 1730 a imbratisat catolicismul voievodului Moldovei Latcu
(1365-1375) si a luat fiinta la Siret o noua episcopie catolica, la care a fost numit Andrei Vasile de
Cracovia. Siretul avea o frumoasa traditie catolica inca dinainte de "descalecat”, existand acolo o
manastire franciscana, in care erau inmormantati doi calugari, Blaj si Marcu, martirizati de tatari.

Daca Milcovia ar fi primit un episcop autohton de rit oriental sau cel putin unul care stia romaneste,
asa cum a cerut Sfantul Scaun, iar la Siret sa fi fost, la fel, asezat un ierarh autohton, sau cel putin un
vicar pentru credinciosii de rit oriental, conform celor stabilite in sinodul din Lateran la 1215, voievozii
musgatini, urmasii lui Latcu, nu mai aveau motiv sa se adreseze, pe la 1392, patriarhului din
Constantinopol pentru a le recunoaste ca mitropolit pe losif, roman de origine, recunoastere careia
patriarhul bizantin i s-a opus, tindnd cu tot dinadinsul sa le trimitd un grec, abia pe la 1401, sub
Alexandru cel Bun, luand sfarsit litigiul cu patriarhia, recunoscandu-Il pe losif.

Nereusita actiunii lui Latcu Voda de a lega Moldova cu Sediul Apostolic al Romei, pe langa toata
conjunctura favorabila, se datoreaza in primul rand faptului ca n-a staruit sa fie numit la Siret un ierarh
autohton, sau cel putin care vorbea roméneste - cum au cerut papii pentru episcopia Milcovei-,
credinciosii pastrandu-si in continuare ritul bizantin. Ori, Latcu, aderent al "ideii gregite de a face din
moldoveni niste latini, de a le impune un cler strain” nu i-a atras pe roméani. "Daca atunci s-ar fi
lasat poporului ritul sau gi daca s-ar fi castigat spre unire clerul tarii, in fine s-ar fi dat
poporului primul episcop de rit grecesc, atunci ar fi reusit marea opera, iar istoria romanilor ar
fi cu totul alta cum este de fapt”.®® Pe de alta parte, Episcopul Andrei a fost si el, ca si ceilalti ierarhi
ai timpului, provenit din marea boierime poloneza, vlastarul unei familii cu mosii intinse, fost secretar
al episcopului Cracoviei, preferdnd sa duca o viata nobiliara in Polonia si nu una de apostol sarac la
Siret. Nici ceilalti episopi, urmasii lui Andrei de Cracovia, loan Sartorius, Stefan Martini, Nicolae
Venatoris etc. La episcopia Siretului nu s-au prezentat la resedinta, insa titlul de episcop al Siretului il
vom intalni pana in secolul al XVll-lea, cand Papa Paul al V-lea (1605-1621) numeste la Kulm
(Kdnigsberg) un episcop auxiliar, pe Abraham Siladechowski, la titlul eparhiei de Siret, deja disparute.

Baia, fosta si ea capitala a Moldovei, este un vechi centru sasesc, intemeiat in secolul al Xlll-lea de
colonigti veniti de la Bistrita si Rodna pentru lucru la mine.*® Fara indoiala, Baia este cel mai vechi
oras pe care-l cunoastem in Moldova.”™ Sasii i-au zis "Moldova” dupa raul din apropiere, iar mai
tarziu, pe la 1526, "Moldovbanya”. Negustorii au zidit Th oras o biserica mare. Mai era acolo si o
manastire franciscana, zidita, probabil, in anul 1337 de catre Margareta Musata. Aici isi va avea sediul
custodele vicariatului franciscanilor din asociatia misionarilor ambulanti "fratii peregrini”.'*"

Prin tratativele voievozilor musgatini, Petru, Roman si Stefan, cu polonii, se formeaza o traditie pe
care a urmat-o si Alexandru cel Bun. Legaturile de rubedenie incepute de Petru Musat, Alexandru cel
Bun le intareste cu casatoriile lui Tnsusi, mai Tntai cu Ana si apoi cu Ringala, doua catolice practicante,
verisoare ale regelui polon Vladislau Jagello. Asa ca nu este de mirare ca in 1402 voievodul
recunoaste de suzeran pe regele Vladislau. in 1407 puterea lui Alexandru cel Bun se intinde pasnica
peste toti feudalii Moldovei si noul stat moldovean se infatiseaza autoritar in fata strainilor. in 1411 se
refnnoiste tratatul de prietenie. In acelasi timp, curentul de unire religioasa, lansat de Apusul catolic,
se inteteste tot mai mult, iar unul din motivele de capetenie pentru infiintarea episcopiei de la Baia a
fost, neindoios, imprejurarea ca s-ar putea contribui la raspandirea ideii unirii bisericesti, in Biserica
ortodoxa din Moldova." in acest context, regele polon cere papei loan al XXlll-lea, in 1413,
infiintarea unei noi episcopii catolice, in oragul Baia si trimite la sinodul din Constanta (Elvetia), in
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1415 o solie si cere sinodului s se ocupe de problema unirii Bisericii din Moldova. Tn acelasi an,
regele, impreuna cu regina Ana de Cilli, se intalneste cu Alexandru cel Bun la Snyatin, unde voievodul
moldovean veni gi el cu sotia, in fruntea unei numeroase solii de boieri. Au fost prezenti acolo si soli
din Constantinopol, trimisi de Impdrat si patriarh. In urma acestei intalniri, Witold, regele Lituaniei si
varul regelui polon, trimite si el la sinod o solie, in frunte cu Grigore Tamblac, mitropolitul Kievului, cu
delegatia de a reprezenta si tarile roméanesti, care aveau deja la sinod un delegat mirean, pe nume
Chirila. Grigore Tamblac sosegte la Constanta in 19 februarie 1418, insotit de delegati a 18 orase
romanesti. Dupa intalnirea regelui polon cu domnitorul roman la Snyatin, a fost numit cel dintai
episcop la Baia, polonezul loan Ryza, fost superior al ramurii dominicane a vicariatului misionarilor
ambulanti. Tn timpul pastoririi sale a avut loc divortul dintre Alexandru cel Bun si sotia sa Ringala, fapt
care a zdruncinat prietenia voievodului moldovean cu polonii. Intervenind asemenea fapte, episcopul
loan Ryza a stat si el mult timp departe de scaunul eparhial de la Baia. Greutati i-au creat si i-au
complicat situatia si unii dintre calugari, infestati de erezia husita, sau care s-au dedat in manastiri la
dezordini si la o viatd decadenta, necesitand, uneori, evacuarea lor prin apel la forta publica. Pe de
alta parte, n-a fost sincera nici alianta polono-moldava, dovada intélnirea secreta din 1412 dintre regii
polon si ungur, care au planuit impartirea Moldovei.'™ Episcopul Ryza a incetat din viata in 1438. A
fost urmat de Petru Czipser, Dionisie Ujlak, loan Capistrano, ocupati cu totii in alte parti, nerezistand
in scaun. In urma razboiului moldavo-maghiar din 1467 dintre Stefan cel Mare si Matei Corvin, peste
Baia s-a abatut pustiirea, iar locuitorii s-au imprastiat in toate partile. Episcopul de atunci, loan
Kaminez, polon si el, era de mult retras intre straini.

Cateva concluzii

Ortodoxia roméneasca tine cu orice pret sa ne dovedeasca, impotriva adevarului istoric, originea ei
bizantina, ca rezultantd a unei actiuni nemijlocite a Bisericii constantinopolitane asupra celei daco-
romane din Dacia Traiana, de dragul careia incearca sa conteste, in baza unor argumente fragile,
pana si evanghelizarea facuta pe pamantul nostru de Sfantul Niceta de Remesiana, apostolul
romanilor."® Or, in realitate, bizantinismul Bisericii romanesti provine prin mijlocirea Bisericii slavo-
bulgare, care ne-a inlocuit ritul propriu si limba latina cu slavona.

- Manastirile considerate ortodoxe si roméanesti n-au fost institutii organizate - cu exceptia catorva -
si au fost prea putin romanesti. in majoritatea lor erau "mici schituri, locuite de céate 2-3 calugari
fara nici o cultura, care traiau de obicei din cersit. Asezamantul manastiresc se compunea din
1-2 odaite mici, in majoritatea cazurilor in regiuni muntoase si paduroase, cele mai multe dintre
ele neavand nici un calugar preot. Rolul lor in viata culturala, sociala a populatiei, cu exceptia
cétorva, a fost cu totul nul... Lipsite de o conducere gi o organizatie centrala, traindu-si fiecare
din ele viata dezolata si izolatd, manastirile nu au insemnat nimic"”."*®

- Episcopiile ortodoxe din aceastd perioada nu au fost institutii organizate pana la optiunile
voievozilor romani pentru ierarhia bizantina: 1359 in Tara Roméneasca, 1401 in Moldova si 1391
stavropighia de la Peri din Maramures. Inainte rezidau in manastiri cate un calugar cu darul arhieriei:
"Vor fi venit calugari eremiti (alungati sau detronati pentru oarecare greseli), care se asezau
printre roméni in vreun schit sau manastire de lemn de unde isi exercitau drepturile viadicesti
peste cei care ii cercetau pentru mangaiere, in vai si paduri"."® Acesti horepiscopi hirotoneau,
contra plata, fara nici un discernamant, dupa cum se targuiau cu candidatii la preotie. Asa se explica
existenta intr-un sat cu cateva suflete a cate trei-patru, ba chiar cinci pana la zece preoti.

- Toate bunele intentii si stradaniile papalitatii de a consolida catolicismul intre roméani, atat in
Transilvania si Banat céat si in Principatele roméane s-au lovit de rezistenta ierarhiei maghiare si polone.
Acesti ierarhi, bazati pe multe si mari privilegii sociale si politice, identificati cu structurile medievale
ale statelor respective, originari - dupa obiceiul timpului - din familii nobile, proprietari de mosii intinse,
n-au dat curs dispozitilor repetate ale Sfantului Scaun de a se prezenta si a rezida in centrele
episcopale, Tn mijlocul credinciosilor unde li se cerea apostolat, ci au preferat o viatd mai comoda si
mai fara griji in tinuturile natale, dar, in acelasi timp, n-au renuntat la titlurile si onorurile ce i se
acordau la numirea intr-un scaun episcopal, pe care totusi refuzau sa-I onoreze cu prezenta.
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- Nu mai putin vinovate raman, in fata istoriei, ierarhiile superioare, conducerile bisericesti maghiare
si polone, pentru neindeplinirea obligatiilor izvorite din hotarirea sinodului din Lateran (1215), de a
numi, pentru romanii care au imbratisat catolicismul, cate un episcop vicar autohton, sau cel putin
care ar fi cunoscut limba roméana, precum si neglijarea pregatirii clerului autohton, a preotimii,
recurgand la preoti straini care, pe langa faptul ca nu vorbeau roméneste, se mai si purtau neomenos
cu credinciosii romani, fapte ce au determinat inteventiile Romei, care, desi staruitoare in fata unei
ierarhii sovine, n-au depasit glasul celui ce striga in pustie.

- Episcopiile catolice infiintate pe teritoriile locuite de roméni n-au fost numai creatii la titlul "in
partibus infidelium", ci pentru pastorirea faptica a credinciosilor catolici din acele locuri, intre care si
multi roméni. Dovada existentei lor sunt plangerile adresate Sfantului Scaun si cererile de a interveni
in favoarea lor, pentru a fi tratati mai omenos de catre preotii stréini "care nu le cunogteau limba si
obiceiurile”. Pentru ei, papii cer ierarhiilor superioare maghiare si polone sa le dea episcopi
autohtoni, arhierei, vicari sau cel putin dintre cei care "stiu"” romaneste. Ceea ce a dus la "risipirea
turmei"” a fost ocuparea scaunelor episcopale de catre ierarhi care au refuzat apostolatul. Lor si
ierarhiei lor conducéatoare le revine raspunderea ca episcopiile existente au devenit cu timpul notiuni
goale de continut si simple titluri pentru episcopi, fara beneficii.

- Dupa marea schisma, intre cele doua mari ramuri ale Bisericii crestine, rasariteana si apuseana, a
luat nagtere o adevarata competitie pentru apropierea credinciosilor roméani. Hotaririle definitive le-au
luat, Tnsa, domnitorii, voievozii, care au inclinat cand intr-o parte, cand in alta, dupa cum le dictau
interesele politice.

Prea putin au contat parerile credinciosilor. Ei au ramas, in fond, neschimbati, aceeasi pana azi, cu
aceeasi credinta strabuna, nealterata de discutiile teologice speculative, carora, pe de o parte, nu le-
au dat importanta, iar pe de alta, depaseau puterea lor de intelegere. Dar, din pacate, ceea ce a prins
in sufletele unora dintre ei este fobia, ura antilatina, propagata de clerul bulgaro-bizantin, mai tarziu
grec, pentru a-si promova interesele lor, mai mult materiale decéat spirituale, profitdnd de prea putinele
cunostinte istorice ale poporului de rand, creand din latinitate un dugman de moarte al roméanilor, desi
romanii Tngisi nu sunt altceva decét latini prin excelenta.
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CAPITOLUL VII

SINODUL DE LA FERRARA - FLORENTA
S| ROMANII (1438-1439)

Impératul bizantin Manuil 1l (1391-1425) i spune, pe patul de moarte, fiului si mostenitorului siu la
tron, loan VIl Paleologul, in prezenta generalului Phrantzes, care ne-a si pastrat aceste cuvinte: "Fiul
meu, noi, cunoscdnd bine sentimentele necredinciogilor (musulmani n.n.), stim ca ceea ce-i
tulbura mai mult este spaima ca vom ajunge vreodata la unire cu crestinii din Apus. Daca
aceasta unire s-ar realiza, necredinciosii s-ar astepta la toate relele pe care li le-ar face
apusenii lucrand in favoarea noastra. De aceea, fii totodeauna cu géandul Ia un sinod de unire,
pregateste-l mai ales cand vrei sa-i sperii pe necredinciosi, dar nu intreprinde nimic pentru a-L
face sa izbuteasca (sinodul) caci, asa cum ii cunosc, ai nostri sunt incapabili de a ajunge la
unire, la buna intelegere, la pace si armonie cu occidentalii. Mai mult, ei ar vrea ca aceia sa
adopte toate obiceiurile noastre vechi, ceea ce este cu neputinta si eu ma tem ca intre ei gi noi
va urma o despartire si mai grava"."” Aceste cuvinte ale imparatului muribund s-au dovedit a fi cu
adevarat profetice. Pe langa toate incercarile de unire, initiate atat din Rasarit cat si din Apus, lipsa de
sinceritate a celor mai multi dintre participantii orientali, cu deosebire a grecilor, a fost totdeauna
notorie si, in loc de a ameliora si atenua discrepanta creata intre cele douad mari ramuri ale Bisericii
crestine prin marea schisma de la 1054, a adancit-o si mai mult. Pentru orientali, unirea nu a fost o
preocupare a Bisericii (ne referim cu deosebire la cei din Imperiul bizantin, la greci). Daca au participat
si ei la diferitele intalniri dintre Apus si Rasarit si la discutiile pentru unire, au facut-o mai mult din
servilism fata de cezar, autocratul fiind conducatorul de fapt al Bisericii orientale. Nu excludem, insa,
exceptiile, fiindca si intre greci s-au gasit oameni de buna credinta care, o data convingi, au devenit
aparatori ai unificarii, cu riscul propriei lor vieti.

Inainte de sinodul de la Ferrara-Florenta, pana azi cel din urma care a consfintit unitatea celor doua
Biserici, unitate care a durat insa atat de putin, istoria consemneaza mai multe incercari de unificare,
initiate fie din Apus, prin papalitate, fie din Rasarit, unde imparatii vedeau in fata unitatii bisericesti
singura posibilitate de salvare a imperiului ce pierdea teren, de la o zi la alta, in fata amenintarii
musulmane.

in 1078, la mai putin de un sfert de veac de la schisma, papa Grigore al Vll-lea a incercat sa refaca
legaturile péacii cu Bizantul. Dar, straduintele sale, ca si ale imparatului bizantin Mihai VII Ducas
Parapinakes (1071-1078), au fost spulberate, in urma detronarii acestuia de catre Nechifor
Botaniates.'%®

La 1098, Papa Urban al ll-lea (1088-1099) a convocat un sinod unionist la Bari, dar tratativele n-au
dus la nici un rezultat.'®

Pe vremea Papei Alexandru al lll-lea (1159-1181), imparatul bizantin, Manuel Comnen (1143-
1181), a propus unirea Bisericilor, cu conditia ca papa sa-I recunoasca pe el de unic imparat al
Apusului si Rasaritului, cu inlaturareaa imparatului romano-german, creatia papei Leon al lll-lea (795-
816), la anul 800, cu incoronarea lui Carol cel Mare. Pretentia imparatului neputand fi acceptata de
Roma, unirea a esuat.

Vrednica de semnalat este trecerea la catolicism a imparatului romano-bulgar, lonitd Caloian
(1197-1207), cu intregul sdu imperiu. Insa, cruciada a 1V-a, condus& de Balduin de Flandra, precum si
asasinarea lui lonitad in 1207, au cauzat, nu dupa multd vreme, revenirea bulgaro-valahilor in sfera de
influentd a Bisericii rasaritene, cand - la 1234 - Bizantul a confirmat imparatului Asan al Il-lea (1218-
1241) aceeasi autonomie bisericeasca, cu primat, ce o obtinuse si lonitéd de la papa Inocentiu al Ill-
lea.”®

Pe vremea papei Inocentiu al IV-lea (1243-1254), dupa lungi si laborioase tratative, era sa se
realizeze unirea in conditiuni multumitoare pentru ambele parti, dar moartea papei si a imparatului
loan Vatatzes (1222-1255), intAmplate aproape la aceeasi data, a facut sa se spulbere un frumos
ideal "
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Mult mai mult s-a asteptat de la sinodul al XIV-lea ecumenic, tinut la Lyon la 1274, pe vremea
Papei Grigore al X-lea (1271-1276), la care, printre altii, au participat doi titani ai Bisericii, Sf. Toma de
Aquino si Sf. Bonaventura. Dupa dezbateri, orientalii, in frunte cu imparatul Mihai VIII Paleologul
(1261-1282), au semnat unirea cu acceptarea dogmelor Filioque, Purgatoriul si primatul papal. De
data aceasta cauza unionistd a fost sustinuta, cu riscul propriei sale vieti, de catre patriarhul loan
Beccos. Dar s-a naruit curdnd, mai ales din cauza surorii imparatului, calugarita Eudochia si a
calugarilor, care-i urau pe latini de moarte. Nu avem cunostinta ca la acest sinod sa fi participat vreo
delegatie a Bisericii roméanesti.

O alta incercare de a restabili unitatea Bisericii este cea a calugarului grec Varlaam de Seminara,
originar din Calabria bizantina, calugar la Constantinopol si mare oponent al lui Grigore Palama si al
palamismului, devenit episcop de Cerace, in Calabria (1342-1348). Acesta, la 1339, a pledat cu multa
caldura n fata papei Benedict al Xll-lea (1334-1342) si a cardinalilor, la Avignon, marea cauza a unirii,
cerand ajutor impotriva turcilor si sinod ecumenic pentru a o discuta, dar Curia papala i-a respins
cererea, nevoind a supune unei discutii dogme considerate definitive.?

Sinodul de la Constanta - Konstantz (1414-1418) - azi in Elvetia, la frontiera cu Germania - e
convocat de papa loan al XXlll-lea cu intreitul scop de a trata causa fidei - ereziile lui Wicliff si Huss -
causa unionis - eliminarea schismei occidentale si a celei orientale - si causa reformationis - reformele
interne ale Bisericii. La acest sinod a fost trimisa, dupa intélnirea de la Snyatin din 1415 dintre regele
Poloniei Vladislau Jagello si domnitorul Alexandru cel Bun al Moldovei, o solie formata din delegatii a
18 orage romanesti, moldovene si muntene, in frunte cu Grigore Tamblac, mitropolitul Kievului.
Delegat mirean a fost Chirila.""® Dar, sinodul, ocupandu-se mai mult de lichidarea schismei apusene,
depunand ca nelegitim pe Tnsusi papa loan al XXIllI-lea care I-a convocat, n-a ajuns la rezultatele
scontate.

Pana la reinceperea discutiilor reluate, in zilele noastre, intre R&sarit si Apus, cel mai important
sinod unionist, cu participarea masiva si competentd a reprezentantilor ambelor ramuri ale Bisericii
crestine, catolica si ortodoxa, raméane cel de la Ferrara-Florenta din anii 1438-1439.

Imparatul Manuel al ll-lea si ierarhia bizantind dusesera mai dinainte tratative cu Papa Martin al V-
lea (1417-1431), in vederea reconcilierii celor doua Biserici. Tratativele au fost continuate atat cu
urmatorul papa, Eugen al IV-lea (1431-1447), cat si cu sinodul din Basel, convocat de papa Martin al
V-lea, pentru a realiza unirea cu Rasaritul, dar neterminat din cauza decesului papei. Unii dintre
principii apuseni voiau ca unirea sa se infaptuiasca prin sinodul de la Basel, fara concursul noului
papa, Eugen al IV-lea, caruia-i erau ostili, ba chiar au ales un antipapa, pe Amedeo, duce de Savoia
sub numele de Felix al V-lea. Dar, bizantinii, in frunte cu imparatul loan al Vlll-lea Paleologul, bine
informati asupra starilor din Apus, intr-un sinod pregatitor tinut in 1437 la Constantinopol, au hotarit sa
angajeze tratativele cu Papa Eugen al IV-lea, nu cu sinodul de la Basel. Papa s-a obligat sa suporte
toate cheltuielile de dus si intors ale orientalilor si intretinerea intregii lor delegatii pe timpul tratativelor,
indiferent daca acestea vor duce sau nu la unirea Bisericilor. intre delegatii Bisericii rdsaritene, in
afara de imparat si patriarhul losif 1l al Constantinopolului, au mai fost reprezentantii celorlalte
patriarhii orientale si anume: patriarhul Alexandriei a fost reprezentat de Antonie, mitropolitul Heracleei
si de protosincelul constantinopolitan Grigore Mammas; patriarhul Antiohiei - de mitropolitii Marcu
Evghenikos al Efesului si Izidor al Kievului, iar patriarhul lerusalimului - de Dionisie de Sardes. Au mai
fost si multi mitropoliti $i episcopi, printre care gi Damian, mitropolitul Moldovei, insotit de vicarul sau,
protopopul Constantin. Din delegatia Moldovei mai faceau parte boierul Neagoe si alti cinci insotitori.
Impreuna cu restul demnitarilor bisericesti si multi calugari, Orientul a prezentat o delegatie de 700
persoane.

Sinodul a inceput la Ferrara. Primele tratative s-au referit la probleme de protocol privitoare la
asezarea tronului imperial in biserica gi a celor doua delegatii, la care imparatul tinea atat de mult.
Deschiderea festiva a avut loc in catedrala "Sfantul Gheorghe" la 8 aprilie 1438. Patriarhul losif, fiind
bolnav, n-a participat la deschidere, dar a trimis o gramata redactata in greaca si latina, prin care
aproba participarea ierarhilor sai la sinodul pe care-l recunoaste ecumenic. Dupa gramata s-a citit Tn
doua limbi bula papei de convocare si deschidere a sinodului. Lucrarile au demarat greu, numai dupa
ce imparatul a ingaduit delegatiei orientale sa abordeze, mai intai neoficial, privat, discutiile asupra
Purgatoriului si primatului sau rolului papei in guvernarea Bisericii. Discutiile initiale s-au purtat intr-o
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comisie compusa din cate zece greci si zece latini. Dintre greci, cei mai importanti au fost Marcu
Evghenikos, mitropolitul Efesului, neinduplecat inamic al unirii, Visarion, mitropolitul Niceei, devenit
dupa tratative fervent adept al unirii si Silvestru Syropulos, arhidiacon si mare ecleziarh, care ne-a
lasat in Memoriile sale un istoric al tratativelor. Purtatorii de cuvant ai delegatiei orientale au fost si ei
stabiliti de imparat, numai din Marcu al Efesului si Visarion al Niceei. Dintre latini mentionam pe
cardinalul Giuliano Cesarini si Capranica, Andrei Chrysoberges, arhiepiscop latin de Rodos,
dominican, loan Torquemada, dominican si el, si Ambrosio Traversari, superiorul general al
Camaldulenzilor. Din discutile purtate s-a putut constata de la inceput ca, cu putine exceptii,
reprezentantii Bisericii bizantine, departe de a fi fost stapaniti de spiritul intelegerii si de dorul impacarii
fratesti, au venit la sinod rogi de ranchiune si prejudecati atavice, mai mult la cererea bazileului. Ei s-
au nascut, au crescut, au trait si au venit dintr-o lume in care atmosfera era foarte incarcata impotriva
latinilor, "unde clerul in subordine atdta multimile impotriva Romei celei vechi, tindndu-le in
febra continua si favorizand aceasta atmosfera de dementa colectiva, care a contribuit gi ea la
descompunerea generalda"."" Influentat de o asemenea atmosfera a dialogat cu Apusul mitropolitul
Efesului. Discutiile de la Ferrara despre Purgatoriu, purtate o luna si jumatate, n-au dus la nici un
rezultat.

In vara anului 1438 s-a produs printre delegatii orientali o agitatie si 0 nemultumire, infricosandu-se
cu deosebire de ciuma ce bantuia la Ferrara gi care a facut ravagii mai ales in delegatia rusa, sosita la
15 august 1438 in frunte cu lzidor, mitropolitul Kievului (circa 100 de persoane). Datorita acestui
flagel, precum si faptului ca cei mai multi dintre principii i suveranii sinodului de la Basel, agteptati de
imparat pentru a trata si cu ei problema ajutoarelor impotriva turcilor, s-au intors catre sinodul de la
Ferrara si papa Eugeniu al IV-lea, grecii au cerut imparatului sa aprobe inceputul oficial al discutiilor
teologice, pentru a depasi caracterul privat de pana atunci. S-a convenit sa se tina trei sedinte publice
pe saptdmana, in sala mare a palatului ducal, unde igi avea papa resedinta. Pentru orientali, purtatorii
de cuvéant au ramas in continuare aceiasi: Marcu Evghenikos al Efesului si Visarion al Niceei.
Delegatia Romei a fost condusa de cardinalul Cesarini. A urmat la discutie Filioque, atat ca dogma,
purcederea Sfantului Spirit si de la Fiul, cat si adaosul Filioque, la simbolul credintei. Dupa
patrusprezece sedinte tinute la Ferrara asupra adausului Filioque, unii dintre delegatii greci au ramas
impresionati de argumentarea latinilor si clatinati in convingerea lor traditionala. intre acestia, cei dintai
au fost: Visarion al Niceei, Izidor al Kievului si chiar Gheorghe Scholarios, viitor patriarh (sub turci);
acesta, Tnsa, si-a schimbat mai tarziu convingerea, din mandrie si interes, suparat ca n-a fost si el
promovat cardinal cum fusesera cei dintai doi. Marcu din Efes a ramas exponentul permanent al
opozantilor. La 10 ianuarie 1439, in sedinta publica tinuta in catedrala "Sfantu Gheorghe" din Ferrara,
s-a citit decretul papei pentru transferarea sinodului la Florenta. Aici au continuat discutiile. Asupra
purcederii Sfantului Duh s-au purtat - ca de altfel in toate problemele - discutii foarte aprinse pro si
contra. In sedinta a sasea, dupé un lung dialog intre Marcu din Efes si loan de Montenero, superiorul
provincial al dominicanilor din Lombardia, unul dintre delegatii latini, acesta a incheiat cu urmatoarea
declaratie: "D-voastra, grecii, se pare ca aveti frica sa primiti invatatura noastra, fiindca credeti
ca noi atribuim doua cauze Sfantului Duh. Sa nu va fie teama de aceasta. Biserica romana n-a
gresit niciodata (in credintd) si nu greseste nici acum. Duhul Sfant n-are decét o singura cauza.
Tatal este inceputul Fiului si al Duhului Sfant, dar Fiul, avand aceeasi natura cu Tatal, din cauza
acestei naturi comune contribuie si el la purcederea Duhului Sfant, dar formeaza impreuna cu
Tatal un singur principiu, o singura cauza a purcederii lui. Duhul Sfant, deci, nu are doua cauze
ci numai una".""® Aceastd declaratie care a produs o mare usurare intre greci a fost reluata,
sustinuta si dezvoltata in sedinta urmatoare, de céatre acelasgi reprezentant apusean, cu argumente din
Sfanta Scriptura si din Sfintii Parinti rasariteni si apuseni, dand o replica argumentelor lui Marcu din
Efes, care, din pacate, nu a mai participat la aceasta sedinta, nici el si nici Anton al Heracleei, alt
adversar invergunat al latinilor si al unitatii Bisericii, fiind opriti de Tmparat pentru a nu se mai lungi
discutiile. Tn schimb, asupra argumentelor expuse si a discutiilor purtate, ne-au ramas aprecierile celor
doi reprezentanti de seama ai grecilor, Visarion al Niceei si Gheorghe Scholarios. Visarion conchide:
"Latinii au produs nu numai texte ale Parintilor apuseni, ci o sumedenie din Parintii nogtri
rasariteni, la care noi nu aveam nimic de raspuns decét ca sunt alterate, falsificate de ei. Ei au
produs pe Epifanie al nostru, care in mai multe randuri a spus ca Spiritul iese de la Tatal si de
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la Fiul. Textele sunt false, am raspuns. Ei ne-au citat textele lui Vasile catre Eunomie, noi am
raspuns: interpolate. Ei au adus marturii pe Parintii apuseni, noi, ca raspuns, aveam numai:
falsificari. Dupa mai multe zile de reflexii si consfatuiri, noi nu gaseam ce sa le raspundem...
carti sau Parinti care sa fie in contrazicere cu ce spuneau ei (latinii) nu puteam produce, nu ne
raménea decét sa tacem".""® |ata si un fragment din cuvantul lui Gheorghe Scholarios, tinut grecilor
la Florenta, despre nevoia de a salva Constantinopolul: “Latinii au combatut minunat pentru
credinta lor. Ei au adus marturia celor sase Parinti comuni ai Bisericii, dintre cei mai invatati si
mai sfinti, carora nimeni in lume nu li s-ar putea opune... Acestia, in esenta, spun acelagi lucru,
daca li se considera cuvintele cu spirit de adevar gi de intelepciune... Tot ce spuneau ei (latinii)
era drept si ca izvorit din Scriptura si din Sfintii Parinti. Din partea noastra nu li s-a obiectat
nimic la ce ei sa nu fi raspuns cu intelepciune, marinimie si adevar; nici un sfant nu li se opune
in mod evident... Cine ar putea spune ca latinii vreau sa distruga credinta si sa corupa teologia
Sfintei Treimi propusa de Sfintii Parinti? Ar fi ridicol a sustine asa ceva”.""” Marcu din Efes, insa,
a ramas neclintit: "Cuvintele Parintilor latini si ale marilor invatatori occidentali, care spun ca
Fiul e cauza Spiritului Sfant, nu le voi recunoaste niciodata, caci ele n-au fost traduse in limba
noastra, nici n-au fost aprobate de sinoadele ecumenice; eu nu le admit si presupun ca ele
sunt falsificate si interpolate™'® (sublinierile ne apartin).

Discursurile lui Visarion al Niceei si Gheorghe Scholarios, sustinuti de Dorotei al Mitylenei, Izidor al
Kievului si altii, au razbit rezistenta multor delegati orientali, determinandu-i s& adere la parerea
latinilor, cea a Sfintilor Parinti latini si greci, venerati de intreaga Biserica. Numai inimile lui Marcu din
Efes si Anton al Heracleei au ramas de piatra.

Discutiile privitoare la celelalte puncte de dezbinare s-au purtat, la fel, pe muchie de cutit. Astfel, au
fost reluate discutiile privitoare la Purgatoriu, adausul Filioque la simbolul credintei, la materia
Euharistiei si la epiclezd. Pana la sfarsit, grecii au recunoscut existenta Purgatoriului ca loc
intermediar, unde sufletele se curatesc inainte de a fi primite in Rai, fard sa precizeze daca acolo
sufera chinuri prin foc. Cu privire la adausul la simbolul credintei a lui Filioque, desi au admis dogma
de purcedere a Duhului Sfant si de la Fiul, nu vor admite niciodata ca acest adaus sa fie introdus n
simbol. Recunosc, insa, ca Biserica romana a avut motive speciale pentru adausul Filioque, cauzate
de unele erezii ivite in Apus. Ca materie a Euharistiei s-au declarat ca atat painea dospita, cat si
azima sunt materii valide, dar au cerut si s-au hotarit sa-si urmeze fiecare traditia de pana acum. La
epicleza n-au voit sub nici o forma sa cedeze, dar latinii au dovedit ca, pana la Sfantul Vasile cel
Mare, liturghiile apostolice si ale Sfintilor Parinti s-au facut fara epicleza. Dar, in sfarsit, s-a hotarit si
latinii s-au multumit cu o declaratie solemna, care sa o faca grecii inainte de semnarea decretului final
de unire si sa confirme astfel ca, pentru prefacerea painii si a vinului, sunt suficiente cuvintele
Domnului: "Luati, méncati, acesta este trupul Meu..." si "Beti dintru acesta toti, acesta este
séangele Meu..."

Dupa dezbateri furtunoase privitoare la primatul papal, in concluzie orientalii - grecii - au
recunoscut in papa pe Supremul Pontif, Vicar al lui Hristos, pastorul si invatatorul intregii turme a lui
Hristos, care conduce si guverneaza Biserica lui Dumnezeu, insa fara a prejudicia privilegiile si
drepturile patriarhilor orientali a caror serie s-a stabilit astfel: al Constantinopolei al doilea, dupa papa,
apoi al Alexandriei, Antiohiei si lerusalimului. Din pacate, patriarhul losif al Constantinopolei, bolnav pe
tot timpul tratativelor, la 10 iunie 1439 a incetat din viata, cu o luna Tnainte de inchiderea sinodului, in
comuniune cu Biserica Romei, unul dintre sincerii sustinatori ai unirii. A fost inhumat in biserica "Santa
Maria Novella" din Florenta.

Sinodul a luat sfarsit fara invingatori si fara invingi. DECRETUL DE UNIRE din 6 iulie 1439 a
consemnat acest atat de important act, care ramane marturie istorica si dovada de netagaduit ca au
existat oameni de bine in ambele Biserici, care s-au straduit sa traduca in viatd dorinta Mantuitorului
de a se realiza "o turma si un pastor".

Textul decretului a fost scris pe un pergament, in doua coloane, la stdnga in limba latina si la
dreapta in limba greaca. Sub textul latin a semnat papa, cardinalii si intreaga delegatie apuseana, in
total 115 semnaturi ale latinilor. Sub textul grecesc a semnat imparatul: "Eu in Hristos Domnul,
credinciosul imparat si singurul domnitor al romanilor, Paleologul am subscris”, urmat de
reprezentantii celor patru patriarhate orientale, Constantinopol, Alexandria, Antiohia si lerusalim,
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arhiepiscopi, episcopi si prelati inferiori. n locul al 13-lea dupa imparat a semnat, in limba greaca,
"Smeritul mitropolit al Moldovlahiei si reprezentant al celui de Sebaste, DAMIAN, multumit am
subscris”". In locul al 12-lea, intre neepiscopi, a semnat, tot in limba greaca, "Protopopul
CONSTANTIN si vicar al celui de Moldovlahia, am subscris".

Pe tot timpul cat delegatia orientald ducea tratative cu Apusul, acasa nu inceta propaganda si
instigatia antiunionista, sustinuta, indeosebi, de calugarii greci, care antrenau intreaga masa de
credinciosi impotriva unirii. Fratele mitropolitului Marcu din Efes, loan, plecat de la Florenta inainte cu
sase luni de incheierea lucrarilor sinodului, a raspandit la Constantinopol tot felul de stiri alarmante. La
intoarcerea spre casa, delegatia orientald s-a oprit pe drum la Corfu, Methone si Euboea, unde ierarhii
greci au celebrat impreuna cu latinii, fapt care a produs un mare scandal si indignare intre grecii
localnici. Marcu din Efes si Anton al Heracleei n-au stat nici ei cu mainile in san. Au boicotat pe noul
patriarh Mitrofan Il, ales la 2 mai 1440, in locul lui losif I, decedat la Florenta. Enciclicei unioniste a
noului patriarh ii raspunde Marcu din Efes printr-o contra-enciclica de mare influenta asupra
credinciosilor de rand si a multimii de calugari, inculti, habotnici si infestati pana la saturatie de ura
antilatina. Nici Gheorghe Scholarios si nici cel de-al doilea patriarh unionist, Grigore Mammas, cu
toate argumentele folosite, n-au reusit sa combata propaganda antiunionista a lui Marcu din Efes, care
considera si pleda despre sine ca despre o victima si martir al adevarului. incep s& se lepede de unire
si unii dintre cei care au semnat-o la Florenta, iar patriarhii Alexandriei, Antiohiei si lerusalimului, ntr-
un sinod tinut la lerusalim la 1 aprilie 1443, condamna si ei unirea. Dar, cea mai crancena lovitura -
desi indirecta Tmpotriva unirii - a fost infrdngerea crestinilor in 1444, la Varna, in fata otomanilor,
armatele crestine fiind conduse de romanii loan Huniade si Vlad Dracul, iar la 1448, a doua infrangere
a lui loan Huniade i-a produs imparatului loan VIl Paleologul o asa mare suparare si disperare ca s-a
stins din viata. A fost agezat in mormant fara slujba religioasa, in gropnita imperiald a manastirii
Pantocrator din Constantinopol. In 1445 s-a lep&dat de unire si Gheorghe Scholarios, calugérit sub
numele Ghenadie, suparat pe papa ca nu l-a facut si pe el cardinal. El va fi intaiul patriarh
constantinopolitan sub turci, dar cu pretul unei ruginoase tradari. Izidor, mitropolitul Kievului, plecat din
Florenta, dupa sinod, spre patrie, ca legat apostolic pentru Lituania, Rusia si Polonia, mergand la
Moscova cu un mesaj al papei pentru ducele Vasile, a fost arestat si abia a scapat prin evadare si s-a
refugiat la Roma, unde papa I-a rasplatit cu palaria de cardinal. "Asa s-a naruit o opera cladita cu
multa truda, sacrificiu si iubire de Biserica din cauza secularei uri si antipatii a grecilor contra
latinilor..."""

In Moldova se crease de mult timp o situatie favorabild raspandirii catolicismului. inmultirea
credinciosilor catolici gi adeziunea unor personalitati de seama la catolicism, ca Latcu Voda, ca si
pretuirea Bisericii Romei din partea altor voievozi, ca Musatinii si Alexandru cel Bun, au creat conditii
favorabile aparitiei si mentinerii timp indelungat a episcopiilor catolice de la Milcovia, Siret si Baia. O
atmosfera pro-catolica o probeaza, in continuare, in Moldova, scrisorile papei Eugen al IV-lea,
adresate in 1436 mitropolitului Grigore, apoi participarea delegatiei la sinodul unionist de la Ferrara-
Florenta, precum si péstrarea oficiald, in Moldova, a unirii dupa sinod.

Cele doua scrisori adresate de papa lui Grigore, "mitropolitul Moldovlahiei", sunt datate din 10 si 11
martie 1436. Din ele este greu a fixa cu precizie data convertirii lui Grigore la Catolicism, caci intaia
din scrisorile citate zice numai "in vremurile din urma”, retroactis temporibus, iar in a doua, "nu de
mult”, novissime; papa acorda mitropolitului puterile cele mai intinse pentru a uni cu Biserica romana
pe "valahi, bulgari si moldovlahi”, Valachos, Bulgaros et Moldovlachos care se gasesc in Ungaria
si la hotarele regatului. In acelasi timp ii dd un salv-conduct spre a se putea duce liber in mai
multe parti ale lumii pentru a raspandi credinta catolica... Grigore dispare din istorie in 1436
sau 1437 si lasa urmasului sau, Damian, menirea sa faca pregatirile mai apropiate pentru
participarea la soborul de la Ferrara-Florenta”."”® Despre mitropolitul Damian trebuie sa retinem
ca, la Florenta, a semnat decretul de unire al sinodului, addugand dupa nume: "multumit am semnat".
Am revenit asupra acestui post scriptum la semnatura mitropolitului Damian, fiindca unii afirma ca ar fi
semnat silit, fie de papa, fie de imparat, afirmatie inexacta impotriva céareia pledeaza activitatea
mitropolitului Moldovei de dupé sinod. Intors acasa a ramas in comuniune cu Roma pana la sfarsitul
vietii. Semnatura lui Damian de pe hotéaririle sinodului din Constantinopol din 1450, care a respins
unirea, semnatura ce ar fi fost depusa prin delegat - prin mijlocirea lui Macarie, episcopul Nicomediei -
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nu poate fi socotita ca proba concludenta, atata timp cat actele numitului sinod sunt declarate de mulfi
istorici false, impostura ulterioara in sprijinul anuldrii unirii.'? Foarte probabil ca Damian murise Thainte
de 1450, prin 1446-1447. Este sigur ca el a fost urmat in scaunul mitropolitan de la Suceava de catre
un alt mitropolit unionist, pe nume loachim. Dar, cum loachim este transferat de imparatul loan VIli
Paleologul, la 15 noiembrie 1447, de la Agatopole (azi Athopol in Bulgaria) la mitropolia Moldovei,
putem conchide ca la acea data Damian era mort si, deci, semnatura lui pe actele sinodului separatist
din 1450 de la Constantinopol, prin pretinsa delegatie, e lipsita de orice valoare.

Din pacate, pe timpul arhipastoririi mitropolitului loachim, Tn urma frictiunilor politice pentru
ocuparea tronului Moldovei, problema religioasa fiind strans legata de cea politica, biruind de data
aceasta si aici fractiunea separatista, loachim a trebuit sa paraseasca Moldova, cautand adapost in
Polonia, dupa cum reiese din cele doua scrisori date din Cracovia si datate doar "Sandomir 16 aprilie"
fara a se mentiona anul, atribuite numitului cardinal Zbigniev Olesnicki, episcop de Cracovia (t 1455)
si adresate una papei si alta Consistoriului cardinalilor din care rezultd ca "kir loachim, episcop de
Suceava in Moldova, fiind gonit din scaunul sau impreuna cu cei care, urmand invataturilor
sale, marturisesc aceeagi norma a credintei adevarate... el a incercat cu barbatie sa aduca
popoarele incredintate oranduirii sale pe cararile ortodoxiei catolice, asigurdndu-le ca pentru
dénsele e nevoie de mantuire, de a ramane credincioase unirii incheiate in soborul ecumenic
de la Florenta intre Bisericile latina si greaca si ca trebuie sa recunoasca de tribunal unic pe
cel al succesorului lui Petru, care este in acelasi timp si vicarul lui Isus Hristos".'? in
confirmarea pastoratiei mitropolitului loachim la Suceava vorbesc si scrierile ramase de la el:
Enciclica scrisa in limba greaca, adresata "crestinilor unde s-ar afla, ierarhi, ieromonahi,
egumeni, calugari, preoti gi tot blagoslovitul norod al Domnului”, semnatad de mitropolitul
Moldovlahiei loachim “prin care indemna pe toti sa primeasca i sa ajute cu dragoste
crestineasca pe cei fugiti din Constantinopol, in urma caderii acestuia sub turci (29 mai 1453)"
si un "canon la preacinstita adormire a Maicii Domnului cu insemnarea ca este facerea
smeritului mitropolit al Moldovlahiei loachim"”.'?®

Atat timp céat unionigtii s-au mentinut la Constantinopol, s-au mentinut si in Moldova. Nu mult dupa
depunerea si alungarea patriarhului Grigore Mammas, urmand si caderea Constantinopolului sub
turci, a fost silit si mitropolitul loachim sa plece. A fost urmat de Teoctist, bulgar de neam, fost diacon
al fanaticului Marcu din Efes, recomandat de Ohrida, indoctrinat pana in maduva oaselor de fobia
antilatina. A venit in Moldova cu preoti slavoni si cu hotarirea de a ingropa ultimele elemente de
cultura romana, grafia latina, care a razbit in unele locuri in lupta cu cirilicele introduse de slavo-
bulgari in Biserica si in cultura romaneasca. Despre el spune Dimitrie Cantemir ca, realizadnd timpul
definitiv al slavonismului "prin acest zel prea mare si fara timp, el s-a facut primul urzitor al
barbariei in care geme astazi Moldova".'*» Cu toate acestea, pana azi, adeziunea Bisericii
romanesti din Moldova la hotaririle sinodului unionist de la Florenta, confirmata prin semnéaturile
mitropolitului Damian si a vicarului sau, protopopul Constantin, nu a fost revocata de vreun sinod local
al Bisericii moldovene. Incercérile unor istorici de a crea un asemenea sinod nu pot fi luate in
considerare.
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CAPITOLUL VI

REFORMA RELIGIOASA
S| ROMANII DIN TRANSILVANIA

inainte de 1517, data declansarii Reformei religioase de catre Martin Luther, cele trei natiuni
privilegiate din Transilvania, ungurii, sasii si secuii, au fost catolice. Rapida raspandire a Reformei
intre etniile acestea a favorizat-o sistemul medieval, patruns cu putere in Biserica, cu episcopi cu alta
vocatie decat cea spirituald, pentru care eparhia era mai mult un sistem de venituri, multi dintre ei
traind foarte departe de eparhii, administrandu-si mosiile proprii, cu un cler de mir lipsit de pregatire si
in atarnare de stapanii de pamant. Cu asemenea episcopi, unii dintre ei - ca si clerul de mir - fara nici
o pregatire teologica, ba chiar copii nevarstnici, numiti sau inlaturati din slujbe de regii a caror interese
politice aveau prioritate in fata celor ecleziastice, deci, cu o asa ierarhie si cu un astfel de cler nu a
putut fi impiedicata decadenta religioasa, una din cauzele impotriva carora s-a ridicat Reforma.

Cei dintai dintre catolicii din Transilvania care au aderat la Reforma au fost sasii, insufletiti de ideile
vijeliosului reformator german, Martin Luther, care-i indemna la nesupunere fata de ierarhia Bisericii
Catolice, la dispretuirea Sfintelor Taine, a sarbatorilor, posturilor si icoanelor gi la savarsirea serviciilor
religioase in limba lor proprie. Autoritatea bisericeasca a fost complet distrusa, oamenii
nemairecunoscand instantele bisericesti ca pana atunci, mergadnd cu toate cauzele lor Tnaintea
instantelor civile.

Sasii au ramas statornici luteranismului, pe cand ungurii, desi la Tnceput au aderat si ei la
luteranism, la scurt timp, sub influenta actiunii lui Petru Meliusz, parohul Debretinului, au imbratisat
calvinismul, confesiune Tmbratisata si de Gaspar Heltai si Francisc David. La inceput au fost
considerati eretici si persecutati, dar, prin hotarirea dietei de la Turda din 1-11 iunie 1564,
calvinismul a devenit religie oficiald. Intr-o alti sesiune a dietei tinuta la Turda, la 10-17 mai 1566, s-a
hotarat ca toti catolicii sa fie expulzati; apoi, o parte dintre unguri, in frunte cu David Francisc insugi, a
parasit calvinismul si a imbratisat unitarianismul sau antitrinitarismul.

Asadar, pe ruinele vechii si puternicei religii catolice, in Transilvania, in abia o jumatate de veac, s-
au ridicat trei confesiuni protestante: luterana, calvina si unitariana.

Natiunea cea mai numeroasa, insa, cat toate cele trei la un loc, o formau romanii. Cei dintai care s-
au Tndreptat spre ei au fost sasii. Fara a folosi mijloace de constrangere, in 1544, sasii sibieni le-au
dat Micul catehism luteran in limba romé&na, pentru a inlocui limba slavona din Biserica. Urmarile au
fost nule in sufletele foarte putinilor cititori romani carora le-ar fi cazut catehismul in ména. De altfel,
batjocorirea posturilor, a sarbatorilor, a cultului sfintilor, suprimarea rugaciunilor pentru morti nu au
atras pe romani, atat de legati de aceste forme ale cultului crestin. Peste cativa ani o noua incercare
au facut-o sasii brasoveni, prin judele Johan Benkner, care recomanda romanilor cu mai multa
insistenta Reforma si cu deosebire invatarea Catehismului, mai intai cel tiparit in 1544, dupa care a
tiparit la 1559 el insusi un Catehism roméanesc, in mare parte deosebit de cel sibian, mai bogat. Le-a
tiparit si alte carti de cult. Urmarile au fost, ca si ale celui de la Sibiu, cu totul neinsemnate. De aceea
sagii, convingi de zadarnicia unei astfel de incercari, au renuntat la convertirea romanilor, iar
tipografia, infiintata la Bragov cu ajutorul diaconului Coresi, au transformat-o intr-o afacere comerciala,
punand-o la dispozitia oricui putea plati, tiparind carti roméanesti si slavone ortdoxe, cat si din cele de
propaganda calvina.

Nu dupd multd vreme, actiunea reformarii bisericii romanesti din Transilvania a luat-o in mana
stapanirea, care era ungureasca si dispunea de cu totul alta autoritate decat se bucurau sasii.
Maijoritatea ungurilor din Transilvania erau calvini, religia calvina fiind indeobste numita "religie
ungureasca”, spre deosebire de cea luterana care era considerata “religia sasilor”. Propaganda
calvina a fost mult mai agresiva decét cea luterana. Agresivitatea calvina se vede din prima lor carte
de propaganda pentru convertirea roméanilor, Talcul Evangheliilor si anexa acesteia, Molitvenicul,
tiparite in 1564 in aceeasi tipografie condusa de Coresi. Cartea contine pericopele evanghelice de
peste an, urmate fiecare de télc sau invatatura calvind, dupa care faptele bune nu ne pot méntui ci
numai credinta, sola fides justificat. " Cuvéantul lui Dumnezeu este cheia imparatiei cerurilor. Cine
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crede propavaduitorulu, dezlegat si iertat si spasit va fi, cine nu crede fi-va si in cer legat, neiertat si
osandit". Credinta adevarata trebuie cautatd numai in Scriptura, caci "nu vine legea nici de la
lerusalim, nici de la Roma, nici din tara greceascda, nici nemteasca, nici roméneasca, nici
leseasca, nici de la moschiceasca, ci e lasata si locuita de la Isus Hristos". Nu trebuie sa ne
rugam sfintilor fiindca ei nu aud rugaciunea noastra, ci numai lui Isus Hristos. Cum nu ne pot ajuta
nou& mortii, nu le putem nici noi ajuta lor. Molitvenicul este traducerea romaneasca, cu mici adaptari
a Agendei calvinesti a lui Gaspar Heltai, tiparita la Cluj in 1551 in prima editie si in 1559 in editia a
doua. Destinatia acesteia era sa inlocuiasca atat Molitvenicul ortodox cat si Liturghierul, dand
"purificate” ceremoniile Botezului, Cununiei, Euharistiei si "tipicul" Liturghiei, Utreniei si Vecerniei,
precum si "Céntece din psalmi si din Evanghelie”. in prefatd, "polojenie” - se dau sfaturi s& se
slujeasca romaneste, caci "si Dumnezeu asa au fost lasat proorocilor sa vorbeasca in limba cum
inteleg si vorbesc oamenii”. Preotul cand "nu intelege au el au oamenii, graieste in vant si face
pacat ludnd numele lui Dumnezeu in degert”. De aceea "nu boscoroditi ca va bate pe voi
Dumnezeu!"

Aceste scrieri au prevestit furtuna care se apropia amenintatoare. La 30 noiembrie 1566, dieta
tinutda la Sibiu hotaraste "libertatea propovaduirii Evangheliei si extirparea “idolatriei” cu
deosebire dintre romani " si porunceste "ca toti care nu vreau sa primeasca adevarul, episcop,
preot sau calugar, sa fie scogi din tard" si sa asculte numai de episcopul-superintendentul
Gheorghe de Sangeorz "superintendent general al bisericilor roménesti”. Cu toate acestea, dieta
tinuta in anul urmator la Turda se plange ca sunt multi care nu se supun episcopului numit de “Maria
sa" si asculta de "popii vechi gi de ratacirile lor”.

Propaganda calvina Tsi justifica "legitimitatea” prin deviza-slogan, popularizata in lumea reformatilor
"Cuius regio, eius religio” (t A cui e stapéanirea, a aceluia este religia).

Celebrarea slujbei numai in romaneste, cum poruncea principele loan Sigismund (1540-1551 si
1556-1571) si episcopul superintendent Gheorghe, rezident in Teius, Tnsemna completa reformare a
Bisericii romanesti, reducand slujpa numai la citirea si explicarea Evangheliei si Apostolului, la Botez,
Impartasanie si Cununie, administrate dupa ritualul Molitvenicului din 1564.

Urmasul lui Gheorghe de Sangeorz - mort in 1568 sau 1569 -, superintendentul Paul Tordasi,
convoaca, in 1569, la Aiud pe toti preotii romani pentru a reforma slujba Liturghiei, stabilind principiul
general ca tot ce are temei in Scriptura sa fie pastrat si, in schimb, sa fie eliminate toate adausurile,
adica ceremoniile gi riturile ce se bazeaza pe traditia Sfintilor Parinti.

Preotii neascultatori care slujesc "sarbeste” sa fie aspru pedepsiti. La ordinul lui loan Sigismund,
Paul Tordasi convoaca un sinod la Cluj pe data de 1 ianuarie 1570 fiindca "preotii nu vestesc cu
adevarat pe Hristos gi pentru ca sunt multi prooroci mincinosi, care, spune episcopul, sunt
preotii ingigi”. Atrage atentia preotilor ca acei care vor lipsi de la sinod vor fi pedepsiti "in vitele lor"
ca sa fie pilda si altora. Participantii la sobor vor trebui sa aduca bani pentru Psaltire si Liturghier.
Tot pe timpul lui Paul Tordasi apare, intre 1570-1573, o carte de Céantari bisericesti cu litere latine,
prea putin cunoscute de clerul roman, dar si intr-o limb&a romaneasca pocita care nu a atras pe nimeni.
Din dieta tinuta la Turda la 21 aprilie 1577 aflam ca Paul Tordasi a incetat din viata si ca "multe sate
roménesti luminate de Dumnezeu au parasit credinta greceasca, ascultand cuvantul Domnului
in limba proprie”. in locul superintendentului decedat i s-a dat clerului dreptul s&-si aleagd altul. A
fost ales Mihai Tordasi, a carui singura amintire ne-a ramas in prefata Paliei de la Orastie din 1582.

Cu toate masurile atat de necrutatoare luate de principele loan Sigismund si de dietd pentru
“reformarea” Bisericii romanesti, roadele propagandei calvine au intarziat sa dea rezultatele scontate,
roméanii fiind legati de preotii lor si de episcop, in calitatea acestora de oameni cu har, deosebiti de
statutul mirenilor, pe cand superintendentii calvini nu aveau darul arhieriei, fiind simpli predicatori ai
Bisericii in spiritul Reformei, ca si putinii preoti, cum gstim ca a fost Moise Pestigel "propovéaduitorul
Evangheliei lui Hristos", cum il numeste prefata Paliei de la Orastie.

Cu venirea noului principe, Stefan Bathory (1571- 1576), catolic, s-a mai potolit actiunea calvinilor
intre romani.

Sub Mihai Viteazul, Biserica roméneasca din Transilvania a fost agezatd sub jurisdictia
mitropolitului Tarii Roméanesti. Dupa asasinarea voievodului, lucrurile nu iau de la inceput o turnura
defavorabilda romanilor. Gabriel Bethlen (1613-1629), desi a fost mare calvin, n-a fost exclusivist si

[46]



intolerant fatd de romani. La 25 iunie 1614 confirma diploma din 9.VII.1609 a Iui Gabriel Bathory
(1608-1613), prin care "preotii romani, chiar de origine iobageasca, au dreptul sa se mute cu
sotia si copii, fara aprobarea stapanului, in satul in care vor fi alegi preoti”. La fel, ii scuteste de
obligatiile iobagesti, afara de darurile obignuite a se da stapanului pe a caror mosie traiesc. Problema
convertirii la Reforma a romanilor |-a preocupat si pe principele Gabriel Bethlen, fara insa a recurge la
mijloace de constrangere. In acest scop a dus tratative cu patriarhul constantinopolitan Ciril Lukaris,
cunoscut prin deosebitele simpatii de care se bucura in lumea protestanta a Occidentului. | s-a aratat
patriarhului ca Episcopul Ghenadie Il (1627-1639) ar fi de acord sa adere la calvinisn daca patriarhul
si-ar da invoirea. Tratativele, insa, nu au dus la vreun rezultat.

Dupa un an de la moartea lui Gabriel Bethlen, timp in care principatul a fost condus de catre
vaduva sa, Ecaterina de Brandemburg (1629-1630) si fratele sau Stefan Bethlen, pe tronul Ardealului
a fost inscaunat Gheorghe Rakoczi | (1630-1648). Ajutat si indemnat de superintendentul calvin
Stefan Katona Geleji (1633-1649) incepe o noua campanie de convertire a romanilor la calvinism.
Acesta se intitula, inca din 1634, episcop al romanilor ortodocsi (calvini). La 9 aprilie 1639, Gheorghe
Rakoczi supune pe episcopul roman autoritatii superintendentului Geleji, sau - cum traduce Samuil
Micu Clain - "sa fie ascultator de vladica Bisericii unguresti, de Lege dreapta”.'”® Murind
episcopul Ghenadie Il, superintendentul Geleji propune in 1640, in locul lui, pe egumenul Meletie
Macedoneanul, un tipograf al lui Matei Basarab, insa Gheorghe Rakoczi |-a numit pe llie lorest,
recomandat de Vasile Lupu, domnul Moldovei, care a pastorit insa numai pana la 1642 cand a fost
destituit si aruncat in temnitd, de unde a iesit numai dupa ce a platit 1000 de taleri. Gheorghe Sincai
afirma ca vladica a fost condamnat de preotii si protopopii calvini fiindca n-a primit Catehismul
calvinesc.

Sub influenta aceluiagi superintendent Geleji, in locul lui llie lorest a fost numit la 10 octombrie
1643, Simion Stefan, care a primit si semnat “reversalul” de primire a reformei si sa-i fie scoasa de
sub jurisdictie teritoriala districtele protopopilor romani care au semnat si ei “reversalul”. Din conditiile
impuse, 14 la numar, mentionam:

- cuvantul lui Dumnezeu va fi propovaduit numai dupa textul Bibliei;

- Botezul va fi administrat cu apa simpla, nesfintita;

- Cununia se va face cu juramant;

- credinciosii, luminati de Duhul Sfant, care doresc sa treaca la calvinism, sa fie liberi sa o faca;

- protopopii alesi nu pot fi judecati si pedepsiti decét cu aprobarea superintendentului;

- cu prilejul vizitatiilor canonice va judeca, impreuna cu protopopii care il insotesc, cauzele mai
importante ce se vor ivi. Scaunul de judecata vladicesc va supune decizile sale cenzurii
superintendentului calvin. Aceste conditiuni au fost aduse si la cunostinta preotimii, obligata sa le
observe cu strictete. Ele modificau esential intreg ceremonialul bisericesc al romanilor si, in mare
parte, structura dogmatica. Liturghia cuprindea numai citiri din Biblie, iar vladica roman devenea un
simplu vicar al superintendentului calvin, fara a carui aprobare nu putea lua nici 0 masura importanta,
nu putea numi si destitui protopopi i nu putea da sentinte definitive nici intr-un proces.

Prin grija lui Geleji s-a realizat traducerea din limba greaca a Noului Testament, aparut in 1648 la
Alba lulia, prevazut cu stralucita prefata, Predoslovia lui Simion Stefan.

Tot sub domnia lui Gheorghe Rakoczi | si cu cheltuiala lui Acatiu Barcsaj, mare ban al Lugojului gi
Caransebesului si comite suprem al Severinului, s-a mai tiparit pentru romani un Catehism calvinesc.
De retinut Tn mod deosebit ca in aceasta carte, tradusa din ungureste de $tefan Fogarasi, scrisa
pentru convertirea la calvinism a romanilor, se ataca rosarium si breviarium, necunoscute in Biserica
ortodoxa, ele fiind folosite exclusiv de catolicii de rit latin. O dovada ca in Banat catolicismul romanesc
a avut vechi traditii.

Atat Gheorghe Rakoczi |, mort in toamna anului 1648, cat si fiul si urmasul sau, Gheorghe Rakoczi
[l (1648-1660) au scos de sub jurisdictia lui Simion $tefan teritorii intinse din Banat, Crisana si
Maramures, punandu-le sub ascultarea altor episcopi, fie romani care au acceptat "conditiile" puse de
calvini, fie direct superintendentului Geleji, ramas si sub Gh. Rakoczi Il. Asa a fost asezat Savu Popa
in partile Chioarului, Maramuresului si Satmarului, iar dupa plecarea acestuia in Moldova (in 1651) a
fost numit episcop Mihai Molodet, omul de incredere al superintendentului Geleji, iar in Zarand, la 15
decembrie 1648, a fost numit Petru Csucsy, cu conditia s& atarne de superintendentul calvin, sa
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predice romaneste, sa impuna invatatura catehismului calvinesc gi sa elimine superstitiile de la Botez
si Cununie.

Ortodoxia din Principate, vazand pericolul "reformarii" Bisericii romanesti ardelene, da Raspuns la
Catehismul calvinesc din 1640, prin mitropolitul Varlaam al Moldovei, in urma sinodului tinut in 1645 la
lasi de episcopii din ambele Principate. Mai de folos Tnsa, pentru romanii din Transilvania, a fost
Cazania lui Varlaam, tiparita in 1643 la lasi, cu cheltuiala Domnului Vasile Lupu, raspandita pe
intregul teritoriu al Transilvaniei.

Replica din partea calvinilor la Raspunsul la Catehism vine abia dupa zece ani, in 1655, prin Scutul
Catehismului cu raspuns din Scriptura Sfanta impotriva a doud tari fard Scripturd Sfantd, prin care-i
acuza pe ierarhii celor doua tari roménesti ca "umbla in vegsminte de oi iar inauntru sunt lupi
rapitori”, se feresc de carne si se imbata de vin din care "iaste curvia”.

Dupa Simion Stefan, in 1656, la staruinta superintendentului calvin, acum Gheorghe Csulai,
Gheorghe Rakoczi Il a numit episcop pe Sava Brancovici. Conditiile de calvinizare continué cu tot mai
multa intensitate si sunt sistematizate. Scoala romaneasca de la Fagaras are scopul sa pregateasca
elevi romani sa-i invete sa scrie si - mai ales - sa citeasca fara greseala Testamentul Nou, Psaltirea
si Catehismul calvinesc tiparit la 1640 la Alba lulia, apoi Tatal Nostru, Crezul, Zece Porunci, Taina
Botezului si Cina Domnului.

Odata cu alegerea lui Mihail Apafi (1661-1690), impus de turci care stdapaneau inca Transilvania,
Biserica romaneasca avea doi episcopi, pe Sava Brancovici numit de Gheorghe Rakoczi Il si
Ghenadie Ill, numit pe timpul lui Acatiu Barcsai (1658-1660). in 1662 un sinod I-a ales din nou pe
Sava Brancovici, iar principele Mihail Apafi I-a numit pentru a doua oara. Prin diploma de numire sunt
scoase de sub jurisdictia episcopului Sava mai multe teritorii, printre ele comitatul Severinului gi
Satmarul. La fel si Fagarasul, unde a numit pe calugarul Daniil, cu conditia de a fi supus
superintendentului calvin si de a observa cu strictete toate conditile impuse episcopilor roméani.'?
Restrangandu-i-se si lui teritoriul la cateva sate din jurul orasului, majoritatea satelor si orasul
raméanand sub jurisdictia superintendentului calvin.

Mihail Apafi, continuand politica de calvinizare a Bisericii romanesti, a facut din episcopul Sava
Brancovici o simpla marioneta. La inceput |-a pus sub stricta supraveghere a doi preoti si a doi mireni
care il urmau peste tot, iar, pana la urma, autoritatea episcopului a fost cu totul desfiintata, fiind
trecuta Tntreaga jurisdictia superintendentului Gaspar Tiszabecsi, cu dreptul acestuia de a inspecta si
conduce toate bisericile roméanesti. Episcopul, protopopii si preotii sunt datori sa-l primeasca si, cand
vor fi invitati, sunt datori sa se supuna si sa urmeze dispozitiile ce le va da."?” Din hotaririle sinodului
din 1675 rezultd ca vladica Sava Brancovici a acceptat sa aplice si execute toate "dispozitiile” de
reformare a Bisericii romanesti, date de M. Apafi, un fanatic propagator al calvinismului.

Prin hotarirea sinodului din 2 iulie 1680, Sava Brancovici a fost scos din scaun si a fost urmat, intre
anii 1680-1690, de catre episcopii: losif Budai (1680-1682), grecul losafat (ales in 1682), Sava
Vestemeanul (in 1687) si Varlaam |l (1687-1690). Acest Vasile Varlaam II, acceptat si de sinodul
Bisericii, a pastorit silit sa tina cu strictete toate cele 19 conditiuni stabilite de calvini, inca din 28
decembrie 1680, prin diploma de numire a lui losif Budai.

Aceasta a fost situatia Bisericii romanesti din Transilvania la 1686, cdnd armatele imparatului
Leopold | au recucerit Buda si Transilvania a devenit provincie a Austriei catolice.

La 18 septembrie 1692 a fost numit episcop Teofil Seremi din Teius, cu care va incepe o noua
epoca in istoria Bisericii romanesti din Transilvania - Unirea cu Roma.

Cu toate eforturile facute de reformati in cursul atator decenii pentru calvinizarea Bisericii romanesti
si, desi vom gasi si mai tarziu, in Banat gi unele parti ale Tansilvaniei, sate cu pastori calvini, prin
Hateg, la Deva etc., iar prin partile bihorene pana prin anii 1727-1728 structuri calvine romanesti, cu
pastori, protopopi sau vicari ai superintendentului calvin,’® totusi calvinizarea romanilor nu a izbutit.
Care este explicatia? De ce celelalte etnii Transilvanene catolice, ungurii, sasii $i secuii au parasit atat
de repede catolicismul si au aderat la Reforma?

Se sustine ca romanii, complet ignoranti in ce priveste temeiurile dogmatice ale credintei ortodoxe,
ar fi fost profund legati de cultul sfintilor, al icoanelor, al crucii si al rugaciunilor pentru cei morti, pe
langa credinta intr-un Dumnezeu atotputernic, rasplatitor al faptelor omenesti bune si rele, milostiv si
rascumparator prin moartea de pe Cruce a Fiului Omului, elemente de credinta carora propaganda
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calvina le cerea eliminarea. Nu se poate spune ca aceste afirmatii nu ar contine adevar. Dar acelasi
cult al sfintilor, al icoanelor, al mortilor etc. il aveau ungurii, sasii i secuii catolici si la fel de ignorante
erau si masele lor de credinciosi in ce priveste temeiurile dogmatice ale credintei. Cu toate acestea, la
intaia atingere cu reforma, au parasit catolicismul.

Altii atribuie rezistenta romanilor la calvinism influentei ortodoxiei din principate. A fost si acesta un
stimulent la rezistentd, dar n-a fost hotaritor. Aceeasi influentd au exercitat-o si asupra ungurilor,
sagilor si seciulor tarile catolice, cu deosebire Ungaria si Austria habsburgica, dar fara rezultat.

In realitate, atat adeziunea grabnicd a ungurilor, sasilor si secuilor la reforma cat si rezistenta
romanilor, au avut in primul rand un caracter social politic. Adeziunea la reforma a celor dintai a fost o
migcare insurectionald, nu datoritd caracterului dogmatic al noii confesiuni, ci profundei nemultumiri
sociale de propriile ierarhii bisericesti, de viata si apucaturile ierarhilor lor. Aceste ierarhii formau o
casta stapana pe mari privilegii sociale si politice, agezata deasupra poporului, distantata de el, traind
din dijmele si exploatarea propriilor credinciosi, a muncii lor, predicadnd in acelasi timp cu fatarnicie
egalitatea tuturor oamenilor inaintea lui Dumnezeu, rbdarea, iertarea si iubirea. In prabusirea acestei
ierarhii masele populare vedeau zdrobirea unuia din factorii esentiali ai exploatarii si impilarii. Pentru
aceste popoare, reforma a fost continuarea revolutiilor din 1437 de la Bobélna si a celei mai recente,
din 1514, a lui Gheorghe Doja.'®)

La romani, in schimb, "ierarhia Bisericeasca era abia la inceputul infiriparii ei. Cativa episcopi
pe care i-a avut au fost abia niste bieti oameni tolerati in functiile lor, fara castele, fara
latifundii, fara mii de robi si fara banderiile in fruntea carora sa marsaluiasca in zale. Ei nu luau
parte la conducerea tarii, la faurirea legilor si exploatarea gi tinerea in robie a multimilor. lar
preotimea de rand, departe de a forma o casta privilegiata, avea soarta comuna a
credinciogilor, platind pana tarziu aceleasi dijme, fiind legati, iarasi pdna foarte tarziu de
aceeasi glie pe care nu o puteau parasi nici ei, nici copiii lor, fiindca faceau parte din averea
migcatoare a stapanului de pamant. Nici vladicii, nici preotii satelor nu faceau parte din clasa
asupritorilor, ei nu puteau impila pe nimeni si nu traiau din rodul ostenelelor credinciosilor lor.
Astfel nu puteau trezi in sufletele acestora sentimente de invidie, de ura si razbunare, care sa-i
indemne la revolta distrugatoare de altare si icoane, la parasirea Bisericii ai carei slujitori erau
la fel de impilati si de storgi"."*”

Pe de alta parte, reforma a prins prea putin in masa popoarelor latine, mai conservatoare gi cu un
foarte vechi stagiu in crestinism in raport cu popoarele germanice si fino-ugrice. Viata spirituala a
popoarelor latine se desfagsoara intr-o permanenta comuniune cu lumea sfintilor si cu a celor trecuti
peste pragul mortii, care au nevoie de ajutorul nostru si dupé iegirea din viata pamanteasca, credinta
pe care din sufletele romanilor n-a putut-o scoate nici bizantinismul greco-slav cu respingerea
Purgatoriului, a cultului mortilor, manifestat prin diferite acte de pietate si milostenie, prin care "se dau
paini peste sicriu, se aprind lumanari si se arde tamaie pe morminte, se fac slujbe si rugaciuni
si se da pomana pentru ej"."*"
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CAPITOLUL IX

UNIREA CU ROMA

EPISCOPII TEOFIL SEREMI (1692-1697) si ATANASIE ANGHEL (1698-1713)

La 26 iunie 1686, prin tratatul de la Viena, Transilvania a acceptat protectia Casei de Habsburg, iar
impdratul recunoaste pe principele calvin Apafi. In primavara anului 1688, cand reprezentantii
Transilvaniei au semnat declaratia de fidelitate si supunere fata de imparat, provincia avea - din punct
de vedere religios - caracter protestant, de nuanta calvina, aceasta datorita, cu deosebire, faptului ca,
in ultimele opt decenii, principii care au stapanit-o au fost adepti fanatici ai calvinismului. Pe langa cele
trei Biserici protestante, libere si privilegiate, calving, luterana si unitariana, mai existau, inca, cea
catolica, ramasa atat de slabita in urma Reformei si cea romaneasca, orientala, impilatd si abia
tolerata. Desi legal si formal religia catolica era intre religiile recepte, Episcopia catolica de Alba lulia
fusese desfiintata din 1566, catedrala ocupata de reformati, averile confiscate si calugartii obligati sa
paraseasca tara. Catolicii nu aveau episcop si nici cel putin un vicar. Prigonit si lipsit de orice sprijin al
statului, Catolicismul a fost redus la cateva parohii secuiesti. Disciplina clerului catolic, ramas fara
autoritate superioara, a lasat foarte mult de dorit, preotii violand cu deosebire disciplina celibatului.
Conducatorii Transilvaniei voiau s& mentind in continuare aceasta stare de lucruri si sub habsburgi,
cerand autonomia completa a provinciei in frunte cu principe calvin si cu respectarea drepturilor
Bisericilor, asa cum se gaseau ele pe timpul lui Gabriel Bethlen, ba mai mult, in afara de asigurarea
datd de imparat, drepturile provinciei sa fie puse si sub protectia unor state protestante: Anglia,
Suedia, Danemarca, Prusia, Olanda si Elvetia.”®® Moartea lui Mihai Apafi | la 15 aprilie 1690 si
numirea de catre turci, in locul urmasului si fiului acestuia, Mihai Apafi Il, a lui Emeric T6koly, acesta
cu curutii sai si avand alaturi pe turci - si silit de acestia -, si pe Constantin Brancoveanu, infrange la
11 august ostile imperiale la Tohan-Zarnesti, iar la 8 octombrie turcii ocupa Belgradul. Sub aceasta
presiune, prin diploma de la 16 octombrie 1690, nevoit sa accepte conditiunile puse, imparatul declara
ca orice incercare, din orice parte ar veni, de a modifica situatia de drept gi, mai ales, cea reald a
Bisericilor din Transilvania este in prealabil neavenita. Toate bunurile Bisericii catolice: biserici, scoli,
mogii, care i-au fost luate Tn cursul vremii si date reformatilor (calvinilor) ori alteia dintre confesiunile
protestante, raméan si in viitor in posesia acestora. Numai dupa ce Tokoly a fost alungat din tara si
stapanirea habsburgilor s-a consolidat, indréznesc si catolicii sa-si pretinda drepturile. imparatul, prin
diploma din 4 decembrie 1691, cere dietei sa le rezolve problemele. Dieta intrunitd pe ziua de 15
martie 1692 la Sibiu, a inceput tratative cu catolicii, dar nu au ajuns la nici un rezultat. In lipsa
intelegerii intre confesiuni, guvernul a hotarit s& supuna rezolvarea cauzei deciziei Tmparatului.
Rezolutia imperiala s-a dat la 9 aprilie 1693, cand Leopold | a emis Diploma suppletorium de negotiis
religionis, care asigura celor patru confesiuni recunoscute, deci in egala masura si catolicilor, liberul
exercitiu al cultului si respectarea tuturor drepturilor, libertatilor i privilegiilor de care se bucura si
celelalte religii recepte, apoi, cedarea pentru catolici a bisericii reformate si a colegiului unitarian din
Cluj, a bisericii catedrale din Alba lulia, precum si cumpararea, pe seama lor, a domeniului Manastur,
pe care-l vor folosi pentru nevoile lor scolare si bisericesti si in fruntea Bisericii catolice din
Transilvania sa fie asezat un vicar apostolic inzestrat cu toate puterile unui episcop - insa catolicii
nemultumiti cer episcop cu puteri depline, pe care imparatul il aproba si numeste la 10 ianuarie 1696.

In tot acest timp cat Transilvania trecea prin aceste frdmantari politico-religioase, Biserica
roméaneasca, desi nu facea parte din cultele recunoscute, fiind numai folerata, din unele puncte de
vedere avea o situatie mai buna decéat cea catolica. nainte de toate avea episcop care-i hirotonea
preotii, i sfintea mirul, antimisele si lacasurile de cult, avea manastiri si, atat preotii cat si credinciosii
puteau locui pe intreg cuprinsul tarii, in schimb, insa, din alte puncte de vedere situatia ei era mult mai
grea decéat a celei catolice.. "Ea nu dispunea de numarul insemnat de fruntagi mireni, bogati,
culti si cu inalte situatii in viata publica a tarii, care s-o ocroteasca si sa lupte cu hotarire
pentru drepturile si libertatile ei cum avea catolicismul gi, ceea ce e mai grav, Biserica intreaga,
cu toate institutiile si ierarhia ei, se gasea sub teroarea protestantismului calvinesc.
Conducatorul adevarat al ei era superintendentul calvin, fara a carui autorizatie viladica nu
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putea sfinti preotii, nu putea pedepsi pe cei vinovati, nu putea vizita bisericile si nu putea
solutiona nici o cauza bisericeasca mai importanta. Hotaririle sinoadelor roménesti trebuiau
supuse aprobarii superintendentului calvin si viadica era dator sa participe cu un numar de
preoti la sinodul calvinesc si sa-i supuna spre revizie hotaririle propriului sinod si ca sa-gi
insuseasca aici cunoagterea credintei celei adevarate."*® Mai erau obligati romanii sa renunte la
ritul Bisericii, fiind contrar conceptiilor reformate, sa recunoasca intre Sfintele Taine numai Botezul si
Cina Domnului, sa elimine cultul Sfintilor, icoanelor, ceremoniile de la inmormantare si cu deosebire
sa invete Catehismul calvinesc. Pentru toate acestea, mai ales in timpul din urma preofimea roména
a fost impusé la o excesiva contributie de réazboi, secatuind-o de bani, cereale, fan, carne, vin etc.
sdracind-o cu totul.

In acelasi timp in tinuturile vecine Transilvaniei, supuse si ele aceluiagi imparat, pentru preotii
romani, "sacerdos nationis Valachorum”, din protopopiatul Satu Mare care, urmand pilda rutenilor,
s-au unit cu catolicii in 1689, s-a propus sa fie scutiti de sarcinile iobagesti ca si preotii catolici si s& nu
fie constransi a da dijme preotilor necatolici. Pentru rutenii trecuti la unire a fost numit episcop loan
Camillis. La 23 august 1692 a aparut importanta diploma a imparatului Leopold I, care stabileste
scutirile si drepturile preotilor ruteni care s-au unit sau se vor uni cu Roma. Cei ce sunt fiii aceleiasi
Biserici - se arata in diploma - si au acelasi conducator spiritual, indiferent de neamul din care fac
parte, toti trebuie sa se bucure de aceleasi drepturi. Afland ca unii domni de pamant trateaza pe
preotii uniti ruteni ca pe iobagi, punadndu-i la munci alaturi de servitori, ii aresteaza, ii bat gi-i
batjocoresc in tot chipul atat pe ei cat si Biserica lor si lucrurile sfinte, dispune ca pe viitor preotii uniti
si bunurile Bisericii Unite sa se bucure de aceleasi drepturi care sunt garantate preotilor si Bisericii
Catolice. Mai dispune sa li se dea unitilor ruteni terenuri pentru biserici, pentru case parohiale, cimitire
si scoli, iar copiii de preoti sa fie socotiti ca nascuti din parinti liberi si s& nu fie tinuti in iobagie.
Exprima nadejdea ca nu numai rutenii, ci si alte neamuri se vor intoarce la Biserica lui Cristos
Catolica.™ Tn anul urmator - 1693 - imparatul pune in vederea consiliului de rézboi sa dea dispozitii
tuturor comandantilor de trupe sa ia masurile ce se cuvin impotriva acelora care nu vor respecta
scutirile si privilegiile acordate preotilor ruteni uniti cu Roma.

In aceste imprejurari, la 18 decembrie 1692, guvernatorul Banfi numeste in fruntea Bisericii
Romanesti din Transilvania ca episcop pe Teofil, dar in aceleasi conditiuni de calvinizare in care au
fost numiti si antecesorii séi pe timpul domniei fanaticilor principi calvini. De aceea unii dintre romani,
din partile Satmarului, Baii Mari, Crasnei etc., urmand exemplul rutenilor, au aderat gi ei la unire,
preotii lor recunoscéand jurisdictia episcopului greco-catolic al rutenilor, de Camillis. La 21 martie 1695
episcopul raporta congregatiei "De propaganda Fide" ca a izbutit sd aduca la unire 40 de preoti
roméani din partile Bihorului si Crasnei. In anul urmétor il roagad pe cardinalul Kolonich s&-i extinda
jurisdictia si asupra altor tinuturi roméanesti: Solnoc, Chioar, Maramures s.a. Peste 140 din aceste
parohii roméanesti care, impreuna cu cele rutene, au format dieceza greco-catolica de Muncaci, vor fi
dezmembrate de la aceasta eparhie abia in anul 1853, odata cu infiintarea episcopiei Gherlei, careia ii
vor fi repartizate prin bula papala Ad Apostolicam Sedem.

Sarcinile tot mai grele puse asupra romanilor din Transilvania, a Bisericii si a clerului romanesc,
precum si aceste antecedente rutene de adeziune la Biserica Romei, cu pastrarea ritului, sarbatorilor,
posturilor, icoanelor, cultului mortilor etc. au pus pe ganduri pe episcopul Teofil si fruntagii preotimii
romane. "Istoria unirii - spune Nicolae lorga - pe care au intunecat-o si complicat-o patimi, usor
de inteles, dar daunatoare statornicirii adevarului istoric, e nu se poate mai simpla, precum
simple erau imprejurarile si simpla firea poporului a carui aristocratie de popi foarte putin
carturari, a luat in mai multe randuri, sub doi vladici, unul dupa altul aceleagi masuri pe care le
poruncea vremea... In vecindtate erau Domni de acelasi neam, care erau deprinsi sd se
amestece in afacerile Bisericii din Balgrad... Un cuvént venit de la lasi si Bucuresti nu mai
putea ajuta nimic... Doua lucruri se puteau face: sa se urmeze vechile legaturi cu calvinii sau
aceasta sa fie lepadata pentru a face o alianta religioasa cu noul domn al tarii. De calvini erau
satui romanii... Starea peste tot a roménilor din Ardeal era cea mai proasta... Preotii stateau si
ei pe marginea salbaticiei. Erau céte sase intr-un sat... Numai potcapul de culoare albastra
pentru popii de rdnd, neagra pentru protopopi, ii deosebea de ceilalti sateni. Arau, semanau gi
culegeau ce li se ingaduia... Ei atdarnau mai mult de domnul locului decét de protopop sau de
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vladica. Se mai putea gasi cineva care sa tie, acum cénd puterea trecuse in mainile altora, la
calvinismul superintendentilor si domnilor ramasi atunci cand principele disparuse?... Era
deosebire de purtare intre catolici gi calvini, care trebuia sa maguleasca pe fratii nostri chiar si
in afara de fagaduieli. Calvinii «Craiului» bateau din picior, catolicii imparatului faceau
propuneri, cei dintdi amenintau cu temnitele gi bataile, acestilalti faiceau sa se zareasca
inceputul unei ere de libertate si lumina@"."

lezuitii care vor actiona intre roméani vor trebui sa tind seama, in opera lor misionara, de unele
norme fixe stabilite de Sfantul Scaun pentru misionarii care activau in lumea orientala, inca din 1669
prin Congregatia de Propaganda Fide, in Monita ad misionaries in partibus orientalibus:

- unirea trebuie sa se faca in credinta;

- semnul vazut al acestei uniri este recunoasterea papei ca sef suprem al Bisericii lui Hristos in
lume, fiind urmasul direct al Sf. Apostol Petru, capetenia Apostolilor;

- respectarea ritului si disciplinei Bisericii orientale, a posturilor, sarbatorilor, obiceiurilor,
ceremoniilor, rugacinilor etc.;

- 8& nu indemne pe orientali s& treacad la ritul latin si a nu se ingadui astfel de treceri férd autorizatia
speciala a Sfantului Scaun.

Punctele dogmatice care vor trebui sa fie respectate vor fi cele fixate la 1439 prin sinodul de la
Florenta: primatul papal, purcederea Spiritului Sfant si de la Fiul-Filioque, existenta Purgatoriului si
valabilitatea painii nedospite, a azimei, ca materie a Euharistiei.

In limitele acestor norme au inceput iezuitii din Alba lulia discutiile de unire cu conducatorii Bisericii
romanesti din Transilvania.

Discutiile purtate din partea catolicilor de catre iezuitul Ladislau Baranyi, paroh in Alba lulia, cu
conducatorii Bisericii romanesti in frunte cu viadica Teofil, au inceput inca din 1693, in secret, pentru a
nu afla calvinii care stapaneau atat de aproape Biserica romaneasca. Dupa patru ani de discutii, cand
pregatirile au ajuns sa fie hotaritoare, problema unirii a fost pusa public, in sinodul convocat in cursul
lunii februarie 1697, la Alba lulia. /n prima zi vladica Teofil a aratat starea Bisericii sub calvini si efortul
depus de acestia de a-i schimba credinta si ritul si, aratand folosul si binele ce ar urma prin unirea cu
Roma. In ziua a doua au stabilit conditile de unire: sa primeasca cele patru puncte, ramanand
neschimbate ritul si disciplina orientala. Dupa stabilirea conditiunilor bisericesti, s-au discutat conditiile
politice: sa se dea Bisericii si preotimii roméanesti aceleasi drepturi care le au catolicii $i sa nu mai fie
socotiti tolerati. Apoi s-a stabilit ca hotaririle luate sa fie aduse la cunogtinta Tmparatului si a
cardinalului Kolonich. Pe baza hotaririi aduse la sinodul din februarie, la 21 martie 1697, s-a redact
declaratia prin care Biserica pravoslavnica roméneasca din Transilvania se uneste cu Biserica Romei:

"Noi Teofil cu mila lui Dumnezeu episcopul Bisericii roméanesti din Ardeal si din partile Tarii
unguresti lui impreunate si tot clerul aceleiasi Biserici, lasam pomenire prin scris aevea
aceasta tuturor carora se cuvine, cum ca in trecuta luna din februarie cand am avut sabor mare
in Balgrad cu o inima am asezat ca sa ne intoarcem in sanul Maicii Biserici romano-catolicesti
si iarasi sa ne unim cu ea, toate acele primindu-le si crezdndu-le, care ea le primeste, le
marturiseste si le crede. Si mai intdi marturisim acele patru puncte in care pana acum ne-am
imperecheat" (urmeaza cele patru puncte privitoare la Primatul papal, Purgatoriul, azima ca materie
validd a Sf. Euharistii si Filioque). Dupa aceasta marturisire se cer de la imparat, "privilejuri si
scutinte, care le au nu numai preotii romano-catolici ci si arianii, luteranii gi calvinii”. Dupa
incheiere, declaratia este semnata de Teofil si 12 protopopi.

Cu toate ca declaratia de unire a devenit publica si trimisd imparatului, calvinii isi exercitau Tn
continuare jurisdictia asupra Bisericii romanesti. La 9 aprilie 1697, la doua luni dupéa sinodul de unire,
o dispozitie a lui Teofil prin care numea provizoriu pe protopopul loan din Hunedoara, in locul lui
Nicolae, decedat, pe pagina 2 gasim ordinul de numire redactat in ungureste si semnat de
superintendentul Vesszpremi Istvan "episcop ardelean reformat maghiar si romén", care
insarcineaza pe acelasi "popa loan" cu conducerea provizorie a protopopiatului pana se va intruni
sinodul calvinesc care-l va aseza definitiv si-i va lua juramantul.”™®

Actiunea pentru unire continua cu intensitate. La 10 iunie 1697 au semnat alti 12 protopopi
declaratia de reunire. Dar urgentarea problemei, la Viena, devine pentru moment inutila fiindca, in
iulie, Teofil a incetat din viata. A staruit suspiciunea ca ar fi fost otravit.
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Ales grabnic, cu acordul calvinilor, Atanasie Anghel, preot, originar din Bobalna, jud. Hunedoara,
fiul preotului de acolo, la 28 ianuarie 1698 a fost hirotonit episcop la Bucuresti, de unde s-a intors cu
daruri din partea domnitorului Constantin Brancoveanu, dar si cu Instructiunea stabilita de patriarhul
Dositei al lerusalimului, prezent in Bucuresti, redactata in 22 de puncte, intre care faimosul punct 5,
de a nu intrebuinta la slujbe limba roméneasca, ci "slovineasca sau elineasca". Toate punctele prevad
dispozitii impotriva calvinismului, doar in punctul 10 pare a se referi la catolici, cerand sa faca Sfanta
Cuminecatura cu péaine dospita.”®” Odata cu declaratia de unire, sinodul din februarie 1697 ceruse si
cateva drepturi de natura politica, la care s-au opus cu toata hotarirea guvernatorul George Banfi si
cancelarul Nicolae Bethlen, ambii calvini, petrecand si ei atunci la Viena. Hotarirea imperiala, luata la
16 aprilie 1698 si comunicata guvernului ardelean la 28 mai, tindnd cont si de dorintele calvinilor,
impartdseste pe preotii romani de privilegiile si drepturile preotilor cultului cu care se vor uni, calvinii
dorind si ei sa-si asigure unirea romanilor, promitdnd acum si ei aceleasi privilegii, fiindca cine
izbutea sa-i castige pe romani devenea majoritar si astfel domina politic intreaga activitate a tarii. Dar
impotriva unirii cu calvinii pledau nu numai Instructiunile date de Dositei, ci si trecutul atat de recent de
umilinte gi prozelitism care tindea sa inlocuiasca cu totul Legea roméaneasca.

in scopul de a clarifica situatia, Atanasie a convocat sinodul de la 7 octombrie 1698, la care, la
inceput au fost invitati numai protopopii, apoi, avand in vedere importanta hotaririlor ce trebuiau luate,
sinodul a fost intregit cu preotii si cu cate 2-3 fruntasi din fiecare parohie. O insemnare pastrata la
Nilles arata ca 2270 de preoti au semnat hotaririle sinodului, preotii parohi care au facut, pe rand,
maérturisirea credintei. intregirea sinodului a fost facutd pentru a nu putea fi acuzati episcopul si
protopopii ca au facut unirea singuri... Aceasta a fost o consultare a poporului, fara precedent pana
atunci in unirile religioase. In urma acestei adeziuni s-a redactat declaratia de unire de la 7 octombrie
1698, semnata de episcopul Atanasie si 38 protopopi districtuali.

CARTEA DE MARTURIE

"Noi mai jos scrigii, protopopii si popii bisericilor romanesti dam in stire tuturor celor ce se
cuvine, mai véartos Tarii Ardealului. Judecdnd schimbarea acestei lumi ingeldatoare si nestarea
si neperirea sufletelor caruia in masura mai mare trebuie a fi decét toate, din buna noastra voie
ne unim cu Biserica Romei cea catoliceasca si ne marturisim a fi madularile acestei Biserici
sfinte, catoliceascd a Romei prin aceasti CARTE DE MARTURIE a noastra si cu acelea
privilegiuri voim sa traim cu care traiesc madularele si popii acelei Biserici sfinte, precum
inaltimea sa gi incoronatul craiul nostru in milostenia decretului inaltimii sale ne face partasgi...
S-a dat in Balgrad in anii Domnului 1698 in 7 zile a lui octombrie”. Dupa aceea cu un scris mai
marunt, dar de aceeasi man3, continud: "Insd intru acest chip ne unim si ne mdrturisim a fi
madularele sfintei catolicesti Biserici a Romei, cum pe noi $i ramasitele noastre din obiceiul
Bisericii noastre a Rasaritului sa nu ne clateasca, ci cu toate ceremoniile, sarbatorile, posturile,
cum pana acum asa si de acum inainte sa fim slobozi a le tine dupa calendarul vechi si pe
cinstitul vladicul nostru Atanasie pana la moartea sfintiei sale sa n-aiba puterea a-I clati din
scaunul sfintiei sale..." Dupa pecetea episcopului $i semnatura lui si a celor 38 de protopopi se mai
adauga:"Si asa ne unim acei ce-s scrigi mai sus cum toata Legea noastra sa stea pe loc. lara de
n-ar sta pe loc acele, nici aceste puncte sa n-aiba nici o tarie asupra noastra si vladica nostru
Atanasie sa fie cap si nimeni sa nu-I harbutaluiasca"."®

In timpul cat se purtau discutiile de unire, intre 20 octombrie - 12 decembrie 1698, si-a tinut si dieta
sedintele, tot la Alba lulia, cu scopul declarat de a stabili noi contributii asupra clerului roméan in
legatura cu cantonarea de trupe in tard. La 23 noiembrie, dieta a luat in dezbatere si rezolutia
imparatului de la 16 aprilie, rugandu-l s& renunte la punerea pe picior de egalitate a preotilor romani,
chiar daca se vor uni cu vreunul din cultele recunoscute, aceasta constituind o injurie, o umilinta si un
prejudiciu pentru cele trei natiuni. Drept raspuns la aceasta interventie, Episcopul Atanasie si preotul
Baranyi cer Cardinalului Kolonich sa demaste la imparat uneltirile calvinilor. La 16 februarie 1699,
imparatul, ludnd la cunostintad de unirea romanilor, emite diploma cunoscuta sub numele de Diploma I-
a Leopoldina, prin care, asemeni celei date pentru ruteni la 23 august 1692, stabileste ca bisericile,
fetele bisericesti si lucrurile de lege greceasca ce sunt unite cu Sfénta Bisericd a Romei... aceeagi
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scutinta bisericeascd s& o aiba... ca si a celor de lege latineasca. Diploma a produs o impresie foarte
dureroasa Tn sunul natiunilor privilegiate. Cei dintai care reactioneaza sunt chiar catolicii, care dau lui
Atanasie instructiuni pentru a nu extinde drepturile asupra intregii mase de preoti si a rudeniilor lor, ci
numai a cate unul din fiecare parohie.

Discutiile incinse, controversele iscate si, cu deosebire, agitatia calvinilor I-au obligat pe imparat s&
intervind cu inca o diploma, la 12 decembrie 1699, prin care respinge afirmatile ca romanii ar fi
constransi la unire cu catolicii si arata ca au libertatea de a se uni cu una din cele patru religii recepte
sau a raméne in starea lor de acum. Dar guvernul Transilvaniei nu se astdmpara si, in speranta ca-i
va putea hotari pe romani pentru calvinism, cu tot protestul lui Atanasie, a intreprins o ancheta pentru
a obliga pe fiecare locuitor roman sa se declare personal daca vrea sa ramana in legea veche, sau
vrea sa treaca la una din cele patru religii. Se cunosc prea putin rezultatele acestei anchete. Unii s-au
declarat ca vreau sa raméana in legea veche, deci cu ceremoniile pe care unirea cu Roma le lasa
neatinse. Multi au declarat ca ei cred in ceea ce crede Vladica.

Tn acest timp, in partile Chioarului, alti 12 preoti, si ale Satmarului alti 58, in frunte cu protopopul din
Ruseni, au aderat la unire, solicitdnd jurisdictia episcopului de Muncaci, Camillis.

Facand vizitatii canonice, cu deosebire in partile mai "fierbinti" ale diecezei, episcopul Atanasie
Anghel s-a convins de rezistenta unor preoti, cum au fost cei din Tara Hategului, care se socoteau
uniti cu calvinii, sau cei din partile Bragovului si Fagarasului, mult timp scosi de sub jurisdictia
Balgradului, s-a hotarit sa convoace un nou sinod la 4 septembrie 1700, iarasi cu o larga participare,
la care au fost prezenti protopopii, fiecare cu "juratul" sdu, cu cate doi preoti si cate trei tarani fruntasi.
Dupa ce vladica a pus in discutie problema unirii, s-au declarat toti de acord, inclusiv boierii din Tara
Fagarasului. Mai greu s-au lasat convingi cei din Hunedoara si din scaunele sasesti ale Brasovului si
Sibiului. In ziua a 2-a, la 5 septembrie, Sinodul a stabilit c& primeste cele patru puncte si altceva nimic,
apoi, in aceeasi zi, a redactat MANIFESTUL de unire in care arata ca "slobozi de buna voie si
porniti de Duhul Sfant ne-am unit cu Biserica Romano-catolica gi prin rdndul acestora ne
marturisim a fi madularele ei, toate primindu-le, marturisindu-le si crezdndu-le, céte le
primeste, le marturiseste si le crede dénsa si mai ales acele patru puncturi, in carele ne vedem
pana acuma a fi osebiti..." Dupa ce arata ca asteapta aceleasi privilegiuri de care se bucura "cei de
ritul latinesc, dupa Sfintele Canoane si privilegiurile de fericiti raposatii crai ai Ungariei date" ,
"Manifestul” a fost semnat de episcopul Atanasie si de 54 protopopi reprezentanti a 1640 preoti
(dupa Clain, iar dupa Nilles 1563). Printre ei si loan din Hunedoara cu cei 50 de preoti, Sava din
Saligte cu 15 preoti, Petru din Sibiu cu 33 preoti, Vasile din Bragov cu 35 preoti etc., consfintind astfel
unirea cu Roma dupa tratative purtate sub doi ierarhi, aproape 8 ani.

Din cele de mai sus se desprind cateva succinte concluzii:

- Unirea Bisericii romanesti din Transilvania cu Biserica Romei, nu a fost rezultatul unei
constrangeri, cum sustine o istoriografie interesata, ci urmarea unor tratative purtate intre
reprezentantii celor doud Biserici incepute in 1693 sub Episcopul Teofil si terminate in 1700 sub
Atanasie Anghel.

- Strabunii au fost congtienti ca revin la Biserica Romei de care au fost despartiti: "Cu o inima am
asezat ca sa ne intoarcem la sdnul Sfintei Maicii Biserici Romano-catolicesti si iara sa ne unim
cu ea, toate acelea primindu-le si crezdndu-le, care ea le primeste, le marturiseste si le crede”.

- Unirea este deci rezultatul persuasiunii, al convingerii castigate in urma discutiilor si tratativelor de
aproape 8 ani. O influentad la adoptarea hotaririi a avut $i propaganda agresiva a calvinismului care
prin unirea cu reformatii ameninta Biserica romanilor cu disparitia.

- Impératul, desi catolic, a cautat intotdeauna s& pé&streze un echilibru intre confesiuni si n-a
intervenit in desfasurarea evenimentelor pregatitoare unirii, dovedindu-se mai mult un arbitru care a
favorizat, in egala masura, cele patru religii recepte din Transilvania.

- Ultimul argument de care se folosesc, de regula, dusmanii unirii este contestarea si pretinsa
falsificare a documentelor, cum s-a intdmplat si la Sinodul din Florenta din 1439; cand apusenii
incercau cu texte din Sfintii Parinti sa dovedeasca dogmele contestate, bizantinii pentru a justifica
respingerea, sustineau ca textele respective sunt falsificate sau interpolate de latini. Disputa de
contestare a autenticitatii documentelor unirii religioase a roméanilor din Transilvania cu Roma a initiat-
o Nicolae Densusianu, care a contestat identitatea textului romanesc cu cel latin al "Manifestului" de
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unire al sinodului din 7 octombrie 1698, sustindnd ca textul romanesc ar consemna numai o uniune
sau "alianta" religioasa pentru a obtine "privilegiomuri cu care traiesc madularele gi popii acestei
Biserici sfinte” si nu o unire dogmatlcé, asa cum reiese din textul latin al sinodului care ar fi fost
falsificat de iezuiti. Istoricul Augustin Bunea inca la 1893, a publicat in "Cestiuni din dreptul si
istoria Bisericii Roméane Unite", partea a ll-a, studiul Autenticitatea si genuinitatea manifestului
de unire cu Biserica Romei din 7 octombrie 1698, dovedind identitatea manifestului redactat in cele
doua limbi, deosebirile de nuantare, proprii fiecarei limbi, sunt nesemnificative, fondul fiind in ambele
variante identic. N. Densusianu, contestand unirea in baza variantei romanesti a "Manifestului”,
confunda, voit, cand interpreteaza cuvantul "unire” identic cu "alianta”. Or, alianta are intotdeauna
caracter limitat si se incheie intre doua sau mai multe state, care isi pastreaza frontierele care le
despart si tot specificul etnic national, colaborarea lor fiind numai in anumite situatii sau actiuni bine
determinate, pe cand unirea, chiar intre doua tari - cazul Principatelor Romane la 1859 - elimina tot ce
le-a despartit pana atunci, forménd un stat unitar, o singura tara fara frontiere intre ele, o singura
constitutie, un singur drapel, un singur imn, o singura conducere, cetatenii ambelor tari devenind dupa
unire fii egali ai aceleiasi patrii. Asa interpreteaza istoria cuvantul "unire"”. Manifestul de unire din
1698 sustine clar: "din bunavoia noastra ne unim cu Biserica Romei cea Catoliceasca si ne
marturisim a fi madularile acestei Biserici Sfinte, catoliceasca a Romei din aceasta carte de
unire”... Madularile nu formeaza "alianta"” cu corpul ci sunt partile lui constitutive ale aceluiasi
organism: "Precum corpul este unul, de§l are mai multe madulari... toate madularile corpului
formeaza un singur corp” (I Corinteni Xll, 12). Asa si "madularile” Bisericii catolice de rit latin,
bizantin, armean, copt etc., toate formeaza un singur Corp al Bisericii una, sfantd catolica si
apostolica, unitate caracterizata prin marturisirea aceleiasi credinte, impartasirea cu aceleasi Sfinte
Taine si supunerea aceleiasi conduceri, urmasului Sfantului Apostol Petru, pontificelui roman.
Expresia "din buna voia noastra” nu este una formala si reala, lipsind orice act de presiune, fiindca
romanii au putut alege sa se uneasca cu oricare din cele patru religii recepte din Transilvania sau cu
nici una si sa raméana in continuare in credinta lor, conform diplomei imperiale din 14 aprilie 1698. Nici
un istoric roman sau strain si nici un filolog nu a reluat disputa initiata de N. Densugianu decét
istoriografii Ortodoxiei confesionaliste romanesti. Dintre acestia ne rezumam la profesorul sibian
Mircea Pacurariu, exponentul cel mai autentic al curentului antiunionist si reprezentantul lui,
caracteristic tocmai pentru sustinerea cu rea-credinta a falsurilor. Pentru profesorul sibian
"Manifestul” unirii este redactat in "termeni vagi”. Reproducand partial din manifest, pentru a fi
credibil omite ceea ce nu-i convine, desi este esential interpretarii textului, anume din pericopa "si pe
cinstitul Vladica nostru Atanasie, nimeni pana la moartea Sfintiei Sale sa n-aiba putere a-I clati
din scaunul Sfintiei Sale, ci tocmai de i s-ar taimpla moarte, sa 'stea in voia soborului pe cine a-1
alege sa fie Vladlca pe care Sfintia Sa Papa si InaItatuI imparat sa-l intareasca si Patriarhul de
sub biruinta Inaltlel Sale si-I hirotoneasca”... In brosura sa de propaganda antiunionista, Uniatia,
pagini din istoria Bisericii Ortodoxe Roméne d/n Transilvania, (Edit. "Vox", 1991, Satu Mare), pag. 17
omite din text competenta Papei, stabilitd de sinod, de a-I confirma, "intari" pe vladica nou ales si
lanseaza "probabilitatea™ ca parintii sinodali au vizat ca arhiereu hirotonisitor pe Patriarhul ortodox
sarb din Carlovitz. Dar pentru asa ceva nu era nevoie nici de unire si nici sa-1 "intdreasca” Papa. In
mod cert este vorba de un ierarh catolic din Imperiul habsburgic. Caci daca ar fi fost vorba numai de o
alianta religioasa ramaneau cu hirotonirile de episcopi in continuare in Tara Roméaneasca, asa cum a
fost pana la 1698 si nu schimbau pe Mitropolitul Ungro-Viahiei cu Patriarhul sarb din Carlovitz. De
altfel, trecerea timpului a confirmat ca episcopii uniti, dupa Atanasie Anghel, au fost hirotoniti de ierarhi
greco-catolici ruteni, “de sub biruinta Inaltlel Sale de la Muncaci, pana la loan Bob cu care incepe
sirul hirotonirilor oficiate de episcopi roméani uniti greco-catolici.

- Nu se poate compara adevarata revenire facuta de parintii nostri prin unirea de la 1700 cu parodia
numita "revenire” din 1948, care a fost un complex de crime, in fraterna complicitate, un guvern
comunist si ateu si o ierarhie ortodoxa, la fel de vinovata.
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CAPITOLUL X

GREUTATILE INCEPUTULUL.
REACTIILE IMPOTRIVA UNIRII

Fiecare din parti a cautat sa-si asigure roadele uinirii. Catolicii au pretins garantii pentru pastrarea
integrala a credintei, iar preotimea romana, in frunte cu episcopul Atanasie, dorea sa fie din nou
confirmate drepturile, libertatile si privilegiile promise si cuprinse in diplomele si hotaririle imperiale de
pana acum. Cardinalul Kolonich, desi a fost sfatuit de sfetnicii sai ca unirea nu poate fi intarita cu
preoti de rit latin, fatd de care romanii, infestati dupa schisma de atata ura antilatina, vedeau rau un
paznic iezuit pe langa episcopul lor, totusi a cerut sa i se impuna lui Atanasie un astfel de teolog,
pentru a avea garantia pastrarii curate a credintei. Aceste garantii, atat pentru unii cat si pentru ceilalti,
au fost cuprinse intr-o diploméa a imparatului Leopold |, numita a /l-a leopolding din 19 martie 1701 si
in Juramantul si reversalul semnat de Atanasie la 7 aprilie 1701. Diploma stabileste drepturile si
indatoririle episcopului, clerului si Bisericii romanesti. Preotii vor fi scutiti de orice fel de sarcini publice,
de dari, de vami la treceri peste rauri, de dijme, ca si nobilii tarii, iar mirenii devin si ei fii ai patriei in loc
de tolerati pana atunci, cu dreptul de a ocupa si ei orice beneficiu public. Diploma sublinia méania
imparatului impotriva acelor ce nu vor respecta drepturile preotimii unite si-i vor pune, in continuare, la
munca, exploatandu-i ca pe iobagi. Dupa asigurarea, in trei articole, a privilegiilor, urmeaza articolele
care stabilesc conditiuni, printre altele:

- sa se ia din mainile clerului catehismul calvinesc;

- vladica va primi pe langa dansul un teolog, causarum auditor generalis, care va supraveghea
respectarea disciplinei, canoanelor si poruncilor Bisericii;

- va depinde de arhiepiscopia din Strigoniu, aceasta fiind autoritatea bisericeasca imediat
superioara;

- nu va tine legaturi si nu va coresponda in numele Bisericii cu nici un necatolic, mitropolit, patriarh,
principe al Tarii Roménesti, iar daca va avea de scris probleme personale, va arata scrisoarea
teologului Thainte de a o trimete;

- nu va spori inutil numarul preotilor pentru a nu pagubi pe stapanii de pamant;

- nu va hirotoni preoti bigami;

- cartile ce se vor tipari vor fi supuse cenzurii teologului;

- Tnainte de a pretinde privilegii preotii trebuie s& facd marturisirea credintei Thaintea teologului si a
episcopului;

- in caz de vacanta a scaunului episcopal, Biserica unitd va propune trei candidati dintre care
imparatul 1l va numi pe unul.

Rolul acestei diplome a fost foarte important pentru Biserica Romana Unita, desi a fost diminuat,
dintr-un punct de vedere, prin impunerea teologului romano-catolic si, mai ales, prin hirotonirea - sub
conditione - la Viena, a doua oara, a lui Atanasie, la insistenta teologilor vienezi, fara aprobarea
Sfantului Scaun si obligatia impusa de cardinalul Kolonich s& depuna Jurdméntul si sa semneze
reversalul. Istoricii bisericesti convin, pe buna dreptate, ca acestea au fost acte de umilinta la care a
trebuit sa coboare episcopul si care trebuiau evitate. Desi obligatia de a tine langa sine teologul latin,
cu misiunea de a supraveghea toata activitatea episcopului, pare a fi actul cel mai umilitor, nu trebuie
sa uitam deficientele care s-au strecurat in Biserica romaneascd, ramasa cu un cler nepregatit, in
atatea veacuri de stapanire straina. Se desfaceau foarte usor casatoriile, se hirotoneau preoti bigami,
se organizau petreceri zgomotoase in resedintele eparhiale, se inlocuiau si se mutau preotii dintr-o
parohie intr-alta, dupa bunul plac si interesul protopopilor sau episcopului. Toate acestea trebuiau
eliminate din Biserica. Garantia neproliferarii lor a constat in numirea teologului iezuit, fara de care nu
se putea rezolva nici un act de administrare episcopala. Toata lumea stia de acum ca seful real al
Bisericii roméanesti este teologul, care o va tine cu mult mai bine in ména decéat superintendentul calvin
pe baza conditiunilor impuse de principii Transilvaniei la numirea episcopilor. Legea roméneascéa se
pastra insa, neatinsa, cu toate ca sinodul devenise un element de simpla decoratie. Situatia acesta va
dura putin, fiindca urmasii lui Atanasie vor avea ceea ca i-a lipsit lui, pregatirea teologica, in baza
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careia devin ei stapanii eparhiei, nu teologul iezuit. incepand cu loan Giurgiu Patachi, episcopii romani
uniti gi, mai tarziu, mitropolitii si episcopii diecezani vor proveni din elementele clerului cu cea mai
solida pregatire teologica.

In mai 1701 Atanasie a venit acasa insotit de teolog, calugarul iezuit Carol Neurauter. A fost
instalat in 20 iunie, cu un fast si o pompa nemaiintalnite pana atunci, la care a participat si oficialitatea
reprezentatd prin vistiernicul Ardeaului, Stefan Apor. Insa unirea, care s-a crezut formal incheiata cu
actele de la Viena si instalarea fastuoasa de la Alba lulia, a avut, atat in tara cat si in strainatate,
dusmani foarte puternici. In Transilvania, cei dintai si cei mai puternici au fost cele trei Biserici
protestante si, in primul rand, calvinii si unitarienii, care detineau cele mai importante slujbe in stat si
erau proprietarii celor mai multe sate roméanesti. Pentru ei, unirea romanilor cu catolicii, a Tnsemnat
pierderea multor mii de brate de munca iobageasca, bratele preotilor si familiilor lor - sotie i copii -
pierderea dijmelor precum si a contributiilor catre stat, la care preotii erau obligati pana atunci. Nici
proprietarii catolici n-au vazut bine unirea, fiindca si ei pierdeau aceleasi contributii, in calitate de
stapani ai satelor romanesti. Prin drepturile date mirenilor de a nu mai fi socotiti ca tolerati, devenind
cetateni indreptatiti a ocupa functiuni de stat, era amenintat cu prabusirea insusi sistemul
constitutional al tarii. De aceea, cand Inochentie Micu Clain a pus problema in dieta, a provocat
izbucnirea revoltei nobiliare, gata-gata sa-l arunce pe fereastra. O dusmanie neimpacata manifestau
ierarhii din Principate, cu deosebire cei din Tara Roméaneasca, de mitropolia careia a depins, pana la
Unire, Biserica din Transilvania. Acolo petrecea, de multad vreme, patriarhul Dositei al lerusalimului,
autorul Instructiei data lui Atanasie cu ocazia hirotonirii de la Bucuresti, din ianuarie 1698.

In comitatul Maramuresului, bucurandu-se de sprijinul calvinilor, pastorea in 1690 episcopul losif
Stoica, numit inca de ultimul principe calvin, Mihai Apafi. Aici isi gaseau refugiul multi dintre cei ce, din
diferite principii nu primeau Unirea.

Protestantii impiedicau preotimea de pe pamanturile lor sa adere la unire, printr-o persecutie uneori
chiar sangeroasa, eludand obligatiile stabilite prin Diploma a Il-a leopoldina, neacordand scutirile
prescrise cuvenite unitilor. Tnca din octombrie 1700 episcopul Atanasie se plangea ca preotii trecuti la
unire sunt alungati din parohii, batuti, intemnitati, li se luau vitele, li se daramau bisericile."®

Multa tulburare a produs lon Térca din Gambut care, ravnind vladicia, a trecut in Tara Roméaneasca
unde a cerut hirotonirea de episcop. Revenit in Ardeal, a refuzat sa se prezinte la chemarea lui
Atanasie. Prins gi intemnitat, a evadat cu ajutorul calvinilor. Cert este ca acest Téarca s-a unit cu
calvinii, s-a ridicat Tmpotriva unirii si a slujit un timp, mai Tnainte, ca pastor intr-o parohie romano-
calvina, de unde si-a pierdut urma. In 1706 sau la inceputul anului 1707, in timpul rdscoalei lui
Réakoczi a revenit in Ardeal si s-a asezat la Alba lulia, unde a ocupat scaunul episcopesc, parasit de
Atanasie care s-a retras la Sibiu unde era si guvernul tarii. Din cauza teroarei desfagurate de Téarca cu
ajutorul curutilor rasculati, intreaga opera a unirii a fost amenintatd cu prabusirea, dar in curand
trupele rasculate au fost invinse gi alungate si cu ele a plecat si Tarca. La un sinod convocat de
Atanasie in toamna anului 1707, la care au participat 33 de protopopi, reinnoindu-si adeziunea de la
1700, au semnat cu totii 0 noua declaratie de unire, I-au declarat pe Tarca nedemn de episcopie si si-
au marturisit supunerea fata de episcopul Atanasie.

In timpul rascoalei au incetat din viatd imparatul Leopold | (1705) si cardinalul Kolonich (1707).
Rascoala a luat sféarsit abia in 1711, an in care, in imprejurari inca nelamurite, probabil sub influenta
rusilor ajunsi in Moldova cu Petru cel Mare, s-a produs Tn Biserica Unita o incercare de revenire la
Ortodoxie, la care, sub presiune, ar fi aderat insusi episcopul Atanasie, revenind insa grabnic asupra
ei. Aceste tulburari de tot felul au ingreunat foarte mult viata Bisericii unite. In Maramures, episopul
losif Stoica desi ducea o viata destrabalata si a fost anchetat si inchis pentru faradelegile sale, datorita
interventiilor calvinilor, care aveau un mare interes ca Stoica sa fie episcop, a fost eliberat. Aici s-a
refugiat si Tarca. Dupa atatea aventuri, ramas neastamparat si nestapanit, si-a continuat activitatea de
destramare, hirotonind bigami, jefuind manastirea Uglea, oprind sate de la slujbe (cu interdict) si
revenind asupra oprelistei numai pentru bani, supus unei aspre investigatii in 1709 a disparut
pierzandu-i-se urma pentru totdeauna. Tn 1711 a murit si losif Stoica. Urmasul s&u, Stefan Serafim
Petrovan, un om nedecis, a cochetat si el cu catolicii, insa calvinii I-au impiedicat in actiunile sale.

In Bihor, datorita puternicei influente a reformatilor, 16 sate roméanesti au trecut de la unire la calvini
"pilda lor pare a fi urmata si de romanii din judetul vecin al Satmarului”.**> Tot in Bihor intretine o
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propaganda neintrerupta episcopul sarb al Aradului. La 19 august 1713 vladica Atanasie a incetat din
viata.

EPISCOPUL IOAN GIURGIU PATACHI (1723-1727). Dupa moartea lui Atanasie a urmat o vacanta
de zece ani a scaunului episcopal, la care conducerea a avut-o teologul iezuit. Tulburarile au
continuat. Protopopii adunati la inceputul lui noiembrie 1713, au oferit scaunul vladicesc iezuitului
Szunyog, fostul teolog al episcopului decedat, dar acesta, invocand statutele ordinului iezuit care
opresc pe membrii sai sa ocupe demnitati in afara tagmei calugaresti, a refuzat. Dupa aceea l-au ales
in unanimitate pe cehul Venceslav Franz, fost secretar al lui Atanasie. Dar imparatul a refuzat pe
motivul ca era laic i sinodul trebuia sa propuna conform Diplomei a ll-a Leopoldine, trei candidati
dintre care imparatul trebuia sd numeasca pe unul. Curtea din Vieana a dorit si a cerut ca intre
candidati sa fie si loan Giurgiu Patachi, preot misionar roman de rit latin in Fagaras. Dupa multe
tratative cu protopopii, s-a ajuns la un consens in baza caruia la 23 decembrie 1715, imparatul Carol
VI 1l numi episcop pe loan Giurgu Patachi, nascut in anul 1682 din parinti romani, in satul Strambu,
comitatul Solnocului, in ungureste Horgos Patak, de unde si numele lui. R&mas orfan de ambii parinti,
a fost crescut de iezuiti. A studiat la Cluj, Sabaria (Szambathely), Viena si Roma. Din 1712 era preot
misionar in Tara Fagarasului.

Incepandu-se zidirile noii cetati a Albei lulii, cdzdnd in perimetrul lucrarilor printre altele au fost
demolate si "Mitropolia Balgradului cu Biserica cea de Mihai Voda cel Viteaz pe la 1600
facuta”."*» Terenul primit in cartierul Maieri al orasului si suma de 1300 florini necompensand paguba
facutd, odatd cu diploma din 23 decembrie 1715 prin care 1l numise pe episcopul |.G.Patachi,
imparatul a inzestrat episcopia cu mosiile, domeniile fiscale, de la Sambata de Jos, districtul
Fagarasului si de la Gherla. Reinfiintand iarasi la Alba Episcopia romano-catolica, scoasa de reformati
la 1566 si tindnd cont de hotarirea conciliului Lateran din 1215, ca in aceeasi localitate nu pot rezida
doi episcopi catolici, Episcopia romana unita a fost mutata la Fagaras, aproape de domeniul de la
Sambata de Jos. Abia la 1721 a fost aprobatd numirea lui |. Giurgiu Patachi de Sfantul Scaun prin
bula papala Rationi Congruit. Inainte de hirotonirea ca arhiereu, a trecut de la ritul latin la cel oriental,
devenind calugar bazilian in Agram, unde a fost sfintit episcop. La 17 august 1723 a fost instalat festiv
in catedrala "Sfantul Nicolae" din Fagaras. Dupa abia patru ani de episcopat, la 29 octombrie 1727,
|.G.Patachi a incetat din viata in varsta de abia 45 de ani.

Se cuvine sa ne oprim in mod deosebit asupra importantei bulei papale "Rationi Congruit”, prin
care, pe de o parte se canonizeaza Episcopia Romana Unita de Fagéras, iar pe de alta parte este
actul de nagtere al scolilor din Blaj.

in vremea cand in Moldova la 6 octombrie 1711 si in Tara Romaneasca la 5 ianuarie 1716 se
instalase regimul fanariot, prin care ortodoxia filo-turca si antiromana isi desfasoara nestingherita
activitatea sub protectia otomana, in Transilvania, Biserica roméneasca, intratd cum a putut in
comuniune cu Biserica Romei a dat nastere unei institutii romanesti, de cea mai mare importanta
pentru intregul neam, Episcopia Romana Unita a Fagarasului, in cadrul careia, dupa stabilirea
resedintei la Blaj, va lua fiintd Manastirea cu seminarul "Sfintei Treimi", "Mama i invatatoarea
intregului neam roméanesc”, asa cum a numit-o Petru Maior, institutie care, pe langa seminarul "Bunei
Vestiri" a intemeiat si "Féntanile Darului”, sau scolile bldjene, izvor de apa vie pentru toti romanii, atat
de o parte céat si de cealaltd a Carpatilor. Baza lor juridica a fost Bula papala, promulgata la 18 mai
1721 de catre Papa Inocentiu al Xlll-lea (1721-1724), cunoscutd - dupa cuvintele de inceput -
"Rationi Congruit”. Asa incepe: " Rationi Congruit et convenit honestari”... "Se cuvine si se
potrivesgte ratiunii, judecatii sanatoase sa onoreze"... initiativa antecesorului sau, Clemente al XI-
lea (1700-1721), decedat cu doua luni inainte (la 19 martie 1721).

Cateva antecedente lamuritoare:

Initiatorul acestei bule, promulgata de Papa Inocentiu al Xlll-lea, a fost antecesorul sau in scaunul
Sfantului Apostol Petru, Papa Clemente al Xl-lea care anterior alegerii, s-a numit Giovanni Francesco
Albani si se pare ca era de origine aroman. in orice caz este sigur ci a fost in bune relatii cu
domnitorul Constantin Brancoveanu si cu boierii Cantacuzini din Tara Roméaneasca, indeosebi prin
Raducanu (Radu sau Rodolfo), fiul lui Constantin Stolnicul Cantacuzino, cunoscutul protector al
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catolicilor, el insusi greco-unit (ortodox unit). Raducanu, studiind la Padova, a fost omul de legatura
intre Brancoveanu si Papa, inca Tnainte de urcarea acestuia in Scaunul Pontifical.

Radu Dudescu, Mihail Cantacuzino, fratele Stolnicului si sotia lui Pauna, cu fiii Radu gi Constantin,
parasind Tara Roméaneasca dupa martiriul lui Brancoveanu si al fiilor sai la Constantinopol, ajung pe
furig, prin Messina, Napoli, Bologna, Ferrara si Venetia la Viena, pentru a cere protectie imparateasca.
Pauna merge la Papa Clemente Xl personal, pentru protectia fiului ei Radu. Legaturile Cantacuzinilor
cu papalitatea vor continua si dupa aceea. Asa se explica fixarea episcopului loan Giurgiu Patachi si a
resedintei episcopiei Romane unite la Fagarag, fiindca Tara Fagarasului era o feuda a Tarii
Romaéanesti.

Alt motiv al mutarii episcopiei roménesti, de la Alba lulia la Fagarag, a fost pretentia episcopului
romano-catolic Martonffi, instalat cu mare fast creat de protopopii romani greco-catolici, la 17 februarie
1716, dupa restaurarea episcopiei catolice a Transilvaniei, din care a fost alungat episcopul pe la
jumatatea secolului al XVI-lea de catre calvini, potrivit hotaririi Conciliului Lateran 1l din 1215, in
virtutea careia nu pot avea resedintd doua episcopii catolice Th aceeagi localitate, a cerut ca el sa fie
unicul episcop cu jurisdictie peste toti catolicii din Transilvania, de ambele rituri, iar loan Giurgiu
Patachi sa fie vicatrul sau. Or, acum erau cu totul schimbate lucrurile fata de 1215, cand papii cereau
intr-una protectia romanilor catolici de rit bizantin, prin numirea unui episcop vicar pentru ei, ceea ce
episcopii maghiari n-au facut. Acum Biserica Roméana Unita isi avea deja cristalizata fiinta inca de
la unirea din 1700.

Diplomatia papala ajunse astfel intr-o grava incurcatura. Numai dragostea Papei Clemente XI fata
de roméani pe care-i cunostea prin Cantacuzini, inscusinta si vizuinea lui superioara, a salvat cauza
printr-o actiune diplomatica. Papa ar fi dorit pentru roméani o arhiepiscopie autonoma, dar opozitia
maghiaro-vieneza era foarte greu de invins. Cel ce nu putea canoniza Diploma a ll-a Leopoldina, nu
putea aproba nici cererea lui Martonffi, dar nu putea anula nici diploma cu conditiile ei umilitoare, cu
dependenta romanilor de Esztergom. In situatia aceasta a gasit totusi, o iesire fericitd. Prin bula
"Rationi Congruit”, pregatitd de el si publicatd de urmasul sau, Inocentie al Xlll-lea trece peste
prevederile Conciliului Lateran, si nu-i supune pe romanii greco-catolici episcopului romano-catolic de
Alba lulia, creand pentru ei Episcopia greco-catolica de Fagaras. Atat alegerea persoanei episcopului
cat si a resedintei episcopale, Papa le-a facut la sugestia Cantacuzinilor (Nilles, Symbolae,
P.408/409).

Acum este momentul sa aratam cum bula papala este certificatul de nastere al scolilor din Blaj:
"predecesorul nostru - spune Papa Inocentiu in bula - acelagi Clemente al Xl-lea, a voit ca atunci
si cat mai curdnd sa se cumpere regsedinta episcopala, pentru care se afla destinata suma de
4.000 de florini. De asemenea, dupa randuielile ritului grec, in aceeasi Biserica a Fagarasului
trebuie sa fie asezati calugari si preoti, de cumva nu sunt de rit bizantin, asa cum s-a
mentionat, care sa tina locul canonicilor gi capitulului. Ba $i mai mult, la numita Biserica a
Fagarasgului sa fie promovati si adusi numai episcopi care tin ritul rasaritean si care sa aiba si
sa poata exercita jurisdictie asupra acestora”. Separarea de episcopia de Alba lulia gi dreptul de a
avea manastire si calugari dupa regula Sfantului Vasile cel Mare, imbratisatd de Episcopul loan
Giurgiu Patachi, n-a putut fi dusa la bun sfarsit din cauza mortii atat de timpurii a acestuia, dar urmasul
sau in episcopat Inochentie Micu Clain, pe temeiul bulei "Rationi Congruit" va starui la Roma si la
Viena pentru obtinerea fondurilor necesare pentru manastire. In aceastd manastire se vor aseza
calugarii Atanasie Rednic, Grigore Maior, Gherontie Cotorea s.a., primii dascali ai scolilor romanesti
din Blaj.

Pastoratia Episcopului loan Giurgiu Patachi a fost extrem de grea. A urmat dupa 10 ani incheiati de
vacanta episcopala, timp in care episcopia a fost condusa de teologul iezuit, n-a avut cine sa
sfinteasca mirul, antimise, biserici si mai ales sa hirotoneasca preoti. Candidatii la preotie treceau
muntii Tn principate ori in Maramures unde erau hirotoniti. I-a fost foarte greu episcopului sa lucreze cu
cei peste 400 de preoti hirotoniti in afara. Acestia erau raspanditi in toate partile eparhiei si nu tineau
nici o legatura cu vladica. Sinodul convocat la 27 februarie 1725, cere protopopilor sa stabileasca
exact numarul preotilor gi sa-i socoteasca scosi din tagma preoteasca dacd nu vor veni sa ia
binecuvantarea episcopului. In acelasi timp, s-au strecurat in tara o multime de calugari straini, care
atrageau credinciosii satelor, carora li se adresau pentru diferite slujbe, desi nu se stia despre ei daca
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au sau nu darul preotiei, cu toate ca indemnau pe credinciosi sa-si paraseasca propriii lor preoti.
Sinodul din februarie 1725 a luat masuri si asupra acestora si a credinciosilor care-i oplosesc.

Dupa moartea Episcopului Patachi, conducerea eparhiei a trecut in mainile celor doi vicari
episcopali: protopopii din Daia si Juc si a teologului iezuit Regai, sub supravegherea lui Adam Fitter,
rectorul colegiului iezuit din Cluj. Din actele sinodului tinut la 15 noiembrie 1728, convocat de Adam
Fitter la Cluj, aflam ca tulburarile au reinceput. Popa Mailat din Sona s-a ridicat ca un mare prigonitor
al unitilor, fiind nevoie de interventia fortei publice pentru a-I prinde gi pedepsi. Mai aflam ca preotii
schismatici au luat de la uniti bisericile cu forta, savarsind si alte acte violente, pentru care au fost pusi
sub ancheta, incitdnd impotriva preotilor uniti, iar calugarii straini (sarbi) cutreierau satele sub pretextul
strangerii de mila, Tn realitate fiind raspanditori ai schismei. Pentru a ne putea da seama de amploarea
rezistentei impotriva unirii, lamurirea ne-o da analiza conscriptiei facutd de Inochentie Micu Clain in
1733, la putin timp, deci, dupa instalarea lui in scaunul episcopesc:

- preoti romani se gaseau in. ...... 1432 sate
- preoti numai uniti in ................ 1065 sate
- preoti numai neunitiin .............. 176 sate
- preoti uniti si neuniti in ............ 191 sate
- fara preoti romani .................... 645 sate
- total preoti unitiin .................. 2255 sate
- total preoti neuniti in.................. 486 sate

EPISCOPUL INOCHENTIE MICU CLAIN (1732-1751). La data de 4 iunie 1728, pentru ocuparea
scaunului ramas vacant prin moartea Episcopului loan Giurgiu Patachi, au fost propusi trei candidati:
in locul 1 losif Hodermarszki, vicar rutean greco-catolic la Muncaci, care vanase mult timp scaunul
episcopal de acolo; in locul al 2-lea loan Micu, teolog in anul al lll-lea la Tirnavia, iar in locul al 3-lea
preotul Ladislau Hatos din Fagaras. Prin diploma din 25 februarie 1729 imparatul Carol VI I-a numit pe
lon Micu nu numai episcop ci si consilier imperial. Noul episcop s-a nascut in Sad, scaunul sasesc al
Sibiului Tn anul 1692. Dupa cinci clase secundare absolvite la colegiul lezuit din Cluj a trecut la
seminarul din Tirnavia (Nagy Szombat) ca bursier al fundatiei intemeiata de cardinalul Kolonich pentru
educatia teologilor uniti.

"Sigur, Adam Fitter nu banuia cdnd a propus sinodului alegerea tomnaticului elev al
ordinului sau, apriga lupta indérjitd pe care acesta va purta-o peste cétiva ani impotriva
teologilor iezuiti (de pe langa episcopia unitd), precum nu banuia nici imparatul cadnd a iscalit
diploma de numire, marea furtuna rascolitoare pe care va dezlantui-o in viata natiei roménesgti
din principatul Transilvaniei”.'*?

Dupa ce a fost ales si numit episcop, Micu a mai ramas in seminar pana in iulie 1729 cand a intrat
in manastirea greco-catolica ruteana din Muncaci. La 5 septembrie primi titlul de baron, devenind si
purtatorul numelui Clain (Klein - Micu in germand). In 23 septembrie a fost hirotonit preot, iar in 25
septembrie se calugéri luand numele de /nochentie. in 11 septembrie 1730 a fost preconizat, iar in 25
octombrie/5 noiembrie a fost consacrat episcop. Dupa hirotonire a plecat la Viena, unde a insistat
pentru asigurarea drepturilor acordate - legal - poporului roméan prin diplomele leopoldine. Revenit in
Transilvania a fost inscdunat cu mare pompa la F&garas la 28 septembrie 1732. In urma staruintelor
sale, prin decretul din 11 decembrie 1732, imparatul Carol VI "i-a dat loc si scaun potrivit cu
caracterul lui gi vot intre staturile si ordinele ftarii atat in dietele Transilvaniei céat gi in
congresele publice” (subl. n.)."3 Drept urmare intre anii 1733-1744, sub domniile imparatilor Carol
VI si Maria Terezia, a dus n dieta o lupta inegala cu staturile celor trei natiuni pentru drepturile clerului
si poporului sau. In anii 1734-1735 petrecu mai mult timp la Viena, unde obtinu de la imparat
schimbarea domeniilor de la Sambata de Jos si de la Gherla cu cel de la Blaj, al carui venit evaluat la
6.000 florini aur, a fost destinat jumatate episcopiei, si jumatate manastirii din Blaj cu scolile si
seminarul de baieti. in 1737 a mutat resedinta episcopiei de la Fagaras la Blaj, care insa va purta in
continuare numele de Alba lulia si Fagarag. Asezat la Blaj, prin colecta de la cler, episcopul a creat
fondul necesar repardrii castelului din Blaj, edificarii bisericii catedrale, a manastirii si scolilor. Tn 1741
a pus piatra fundamentala a manastirii (terminata in 1747) in care se vor aseza primii calugari bazilieni
trecuti prin scoli inalte, Grigore Maior, Silvestru Caliani si Gerontie Cotorea, oameni luminati cu care a
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inceput seria barbatilor atat de distingi ai Bisericii Romane Unite. Prin rescriptul din 3 septembrie
1743, a obtinut de la imparateasa Maria Tereza sesiuni canonice (eclejii) pentru preoti, locuri de casa
si biserica, dreptul fillor de iobagi de a cerceta scoli, accesul nobililor romani la functiuni publice, iar
iobagii sa nu mai fie maltratati.

O problema deosebita de care s-a ocupat episcopul Inochentie a fost cea a teologului iezuit a carui
asistentd continua i-a impus-o diploma de numire ca episcop. Lupta impotriva acestei umilitoare
institutii a inceput-o Thca de atunci si o va continua prin excluderea teologului cu locuinta din castelul
resedintei si de la masa episcopului, pe motivul ca, fiind de alt rit, pretinde méncaruri cu carne in zile
de post rasaritean, smintind pe cei ce vad o asemenea comportare si sfarsi prin excomunicarea
teologului Balogh, cel care a trimis informari curtii imperiale din Viena pentru deschiderea anchetei in
1744 impotriva episcopului. Staruintele lui Clain pentru drepturile Bisericii si natiunii si readucerea
roménilor din Transilvania intr-o singura Biserica, cu exceptia catorva din partile Bragovului, Tarii
Barsei si districtul Fagarasului, i-au creat dusmani puternici care, profitdnd si de tulburarile calugarului
sarb Visarion Sarai, I-au reclamat la Curtea imperiala, acuzandu-l ca toate indepartarile de la Unirea la
care imparateasa Maria Terezia tinea atat de mult se datoreaza episcopului. Vladica a crezut ca
marea lovitura pentru Biserica Unitd va veni de la preotimea ingelatd in nadejdea ce si-a pus in
promisiunile imparatesti. De aceea a luptat cu toate fortele sale, intervenind atat la Viena céat si in
dieta pentru dobandirea drepturilor promise la inceputul unirii. Dar episcopul s-a inselat. Furtuna s-a
produs n sate intre credinciosi si a atras Tn vartejul ei o parte a preotimii datorita unui calugar sérb, un
bosneac care nu stia o boaba roméneascd, dar era inzestrat cu toate insusirile cu care marii sarlatani
de pretutindeni izbutesc sa tarascé dupd ei multimile naive si credule. Numele lui era Visarion
Sarai." Avea faima de sfant. "Fusese la lerusalim si la Muntele Athos, ceea ce ii sporea
prestigiul, iar pasaportul dat de patriarhul din Karlowitz (Arsenie loanovici I-a trimis in
Transilvania, n.n.) spunea ca merge iardsi la locurile sfinte. Dispretuia carnea i bauturile si
dormea pe pamantul gol cu o caramida sub cap si spunea ca in fiecare noapte i se arata Sfanta
Fecioara, care ii calauzeste pasii, faptele si vorbele. De palarie ii atarnau panglici cu chipurile
Méntuitorului si a Maicii Sfinte. Asa I-a descris Petru Maior, pe timpul cdaruia mai pomeneau
inca de Visarion"."* Actiunea lui a durat intre 11 martie si 20 aprilie 1744, timp in care Inochentie era
cuprins in marea batalie cu dusmanii renagterii noastre nationale. Calugarul a venit in Transilvania pe
la Lipova unde sfintise o cruce si binecuvantase un izvor, pe care mult timp oamenii |I-au cercetat
crezandu-l tamaduitor de boale. Primul sat in care s-a oprit a fost Dobra. Era insotit de un mare alai,
unii calari, altii pedestri. Desi n-a fost asteptat cum a cerut, de céatre protopop in fruntea multimilor si
cu lumanari aprinse, totusi lumea s-a apropiat de el. Spunea ca predicile le rosteste la indemnul Maicii
Sfinte si erau scurte, cu un "cuprins menit a prabusi in praf pe cei ce le ascultau”. Fiind zi de
duminica a fost invitat sa intre in biserica, dar "sfantul" a refuzat, spunand ca i s-a aratat Maica Sfanta
si i-a "interzis sa calce pragul bisericii in care a slujit popa unit". A propovaduit in satele dintre
Dobra si Saliste. Poporul il asculta fascinat, urmandu-l din sat in sat, aruncandu-se la pamant inaintea
lui. Pretutindeni, in calitate de "trimis al lui Dumnezeu” si dupa "sfaturile Maicii Sfinte”, spunea ca popii
uniti "au véndut legea”, ca botezul lor nu-i botez, cununiile lor nu-s cununii si ca ascultarea de ei
duce direct si sigur in muncile eterne ale ladului cu focul nestins si viermele care nu doarme. Cupringi
de spaima osandei de veci, in ignoranta lor, credinciosii, la indemnul "sfantului” au alungat pe preotii
uniti i au refuzat sa mai participe la slujbele lor. Mortii erau ingropati fara prohod si pe copiii nou
nascuti i botezau... babele, spune Vladica Inochentie in fata comisiei de ancheta. Popii uniti trag
clopotele la biserica si nimeni nu merge. "Stan Miclaus din Saliste a strigat. Unde sunt copiii
popilor uniti, sa-i taiem pe toti cu toporul caci si aceia sunt papistasi ". *® Credinciosii din Sibot,
judetul Hunedoara, au despodit biserica, scormonind pamantul de trei degete sub podele, aruncandu-|
afara si inlocuindu-l cu altul, fiindca n biserica slujise pana aici un preot unit. in unele sate preotii uniti
au fost pringi si batuti la indemnul "sfantului”, iar in altele, cuprinsi de frica si de valul agitatiei, au
parasit si ei unirea. In cateva saptamani, intre Mures, Tarnave si Carpati, unirea a fost aproape total
desfiintata. Partile din nordul Transilvaniei au rdmas neatinse.

Visarion a fost prins la Saliste, dus si anchetat la Sibiu si apoi trimis la Viena unde i s-a pierdut
urma. Dar aceasta razmerita a calugarului sarb a dus la sfarsitul carierei marelui episcop, Inochentie
Micu Clain. Din declaratiile facute de episcop la Viena in fata comisiei de ancheta rezulta ca in sdborul
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mare din 25 iunie-6 iulie 1744, la care au luat parte, pe l1anga protopopi, multi preoti, apoi mireni nobili
si tarani gi chiar unii dintre cei ce parasisera unirea, episcopul a facut o lunga expunere asupra luptei
sale pentru drepturile si privilegiile promise, dar totul a fost zadarnic fiindca domnii tarii s-au opus. N-a
putut obtine confirmarea diplomei a ll-a leopoldine, din cauza opunerii staturilor. Dintre cei prezenti la
sinod, unii au amenintat cu lepadarea unirii. Acest sinod i-a fost socotit lui Clain agitatie impotriva
stapanirii, a Curtii imperiale. Pe de alta parte, reclamatiile trimise la Curte impotriva episcopului il mai
acuzau ca ar fi dat ordin protopopilor si preotilor sa-1 primeasca pe Visarion Sarai in triumf;, o mare
nascocire si minciuna. Pe baza materialului informativ sosit din Transilvania, comisia de ancheta a
Cancelariei aulice a formulat 82 de intrebari la care episcopul trebuia sa raspunda. Convocat la Viena
in fata unei comisii de ancheta a Cancelariei aulice, Inochentie sosi in capitala la inceputul lunii iulie
1744, insotit de secretarul sau Petru Daianu si tanarul preot Petru Aron, intors de curand de la studii
din Roma.™" Acasa, conducerea episcopiei a ramas in seama vicarului general, care era protopopul
Nicolae din Bia, de langa Blaj. La Curte stapanea o atmosfera foarte dusmanoasa impotriva ierarhului
roméan. La 16 noiembrie, la prima sedinta, comisia de ancheta a incercat zadarnic sa-I convinga sa
renunte la lupta pentru Biserica si Natiune si, desi a raspuns la cateva intrebari ce i s-au pus, a
contestat competenta comisiei de a face investigatii impotriva lui. Dupéa ce arata ca motivul principal al
defectiunilor de la Unire este nerespectarea promisiunilor facute in diplomele impéaratesti si ca asa s-a
ajuns la sdborul mare - o adevérata adunare nationald a roménilor - , sa i se strige in fata: "ne
fagaduiti multe dar ne mintiti",'*® "Continuarea dialogului lui Clain trebuia sa aiba loc in
sedinta comisiei din 7 decembrie 1744. Vladica, insa, nu s-a mai prezentat ci a comunicat prin
Aron si prin agentul sau Hardt, ca nuntiul i-a interzis sa se prezinte in fata unui for incompetent
sa judece chestiunile si persoanele bisericesti, dar daca i se vor comunica intrebarile in scris,
va raspunde tot in scris"."*9

La 9 decembrie 1744, dupa ce a aflat ca imparateasa ar vrea sa-l inchida in faimoasa temnita de la
Graz, episcopul, sfatuit de nuntiul apostolic, a parasit Viena, plecand la Roma. Aproape 7 ani s-au dus
tratative intre Sfantul Scaun si Curtea din Viena pentru intoarcerea episcopului in patrie, dar toate
interventiile Romei au fost zadarnice, imparateasa nemaiputéand fi induplecata, ba ameninta ca daca
episcopul s-ar intoarce fara aprobarea ei, ar da dispozitie sa fie intemnitat. Dupa foarte multe staruinte
din partea Sfantului Scaun, la 7 mai 1751, episcopul Inochentie Micu Clain a demisionat din functie,
renuntand la episcopat, asiguréandu-i-se o pensie anuala de 1.200 florini aur, pe care succesorii lui la
scaunul episcopesc, Petru Pavel Aron si Atanasie Rednic, i-au platit-o regulat pana la 28 septembrie
1768, cand a incetat din viata. A fost inmorméntat in Biserica "Madonna del Pascolo" din Roma.

EPISCOPUL PETRU PAVEL ARON (1752-1764). Dupa plecarea lui Inochentie Micu Clain la
Roma, din Biserica romana unita pe care el a reusit s-o unifice si sa le dea credinciosilor linistea dupa
atata zbucium - cu exceptia catorva grupari din partile Brasovului si Fagarasului, ramase sub influenta
unor grupuri de greci fanatici - din intreaga opera a unirii n-au mai ramas decéat franturi bantuite de
furtuna. Tulburarile au fost create de factori externi care au intervenit atat de brutal in viata atat de
linistitd pana atunci a satelor roméanesti. Calugarii straini veniti din toate partile, adapostiti in
numeroase schituri agezate in satele de la poalele muntilor, au intetit tulburarile. Protopopul Nicolae
din Bia, vicarul general episcopesc lasat de Clain, a incetat din viata la 23 iunie 1745. Tanarul preot
Petru Pavel Aron, singurul cu studii corespunzatoare, in varsta de 36 de ani, nerevenit inca de la
Viena unde il insotise pe Clain, a fost numit de catre acesta - care era deja in exilul de la Roma - vicar
general episcopesc si, dupa ce a primit confirmarea imparatesei Maria Terezia, s-a intors la Blaj.

Petru Aron s-a nascut la Bistra, Muntii Apuseni, fiu al preotului de acolo, in anul 1709. intre anii
1730-1735 a urmat cursurile Colegiului iezuit din Cluj, de unde a trecut la Tirnavia, unde a facut studii
filosofice, dupa care a fost trimis de episcopul Inochentie Micu Clain la Roma, odata cu Silvestru
Caliani si Grigore Maior, dar Aron s-a intors numai dupa patru ani de studii teologice, fiindca filosofia o
facuse la Tirnavia. La 26 mai 1742 depuse jurdmantul obisnuit si voturile calugaresti. In 1743 a fost
hirotonit preot, iar in 1744 a sosit in tard cu putin timp inainte de a-l lua episcopul Inochentie ca
insotitor la Viena. Samuil Micu spune despre Aron ca "au petrecut o viata sfanta, au fost un om
postelnic, indurat, bisericos si infranat. Mataniile cele scrise in posturi toate si, afara de acele
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si altele, ficea noaptea, cat degetele lui pururea se cunosteau de matanii".'™ In calugarie a luat
numele Pavel.

Foarte grea i-a fost lui P.P. Aron pastoratia eparhiei si cu deosebire in perioada de timp céat a fost
vicar general. Inochentie dadea de la Roma diferite dispozitii, pe care imparateasa si autoritatile de
stat i le contestau si, deci, nu-i Tngaduiau lui Aron sa le execute, cum a fost, spre exemplu,
excomunicarea teologului iezuit Balogh, pe care Inochentie i-a cerut sa o publice, iar Aron, la
indemnul autoritatilor imperiale, a refuzat sa o publice, rezultdnd din aceasta suparare intre episcop gi
vicarul sau.

Alegerea lui Petru Pavel Aron ca episcop s-a facut la 4 noiembrie 1751. Primii trei candidati au
fost: P.P. Aron, Grigore Maior si Silvestru Caliani. La 28 februarie 1752 imparateasa il numi episcop
pe P.P.Aron, iar Sfantul Scaun il confirma prin bula din 6 iulie 1752. A fost hirotonit episcop la 1
septembrie acelasi an. Introdus in beneficiu a fost scutit de a mai sustine ca pana atunci din fondurile
eparhiale pe teologul iezuit, fiind trecut in sarcina statului (a erarului). In capitulul eparhial al
episcopului P.P.Aron intalnim pe tinerii calugari baziliani, Gerontie Cotorea, vicar general, iar asesorii:
Silvestru Caliani si urmasii in episcopat ai lui Aron, Atanasie Rednic si Grigore Maior. Om de cultura,
P. P. Aron a scris mai multe lucrari de invatatura crestineasca. De numele lui se leaga, cu deosebire,
intemeierea gi organizarea in 1754 a scolilor din Blaj, puse sub conducerea calugarilor baziliani,
oameni cu atat de frumoase studii facute in strainatate, mai ales la Roma. Inca de la inceput, scolile
bldjene, izvor nesecat de culturd pentru viata roméaneasca, aveau peste 300 de elevi pe care
episcopul ii tinea cu paine, iar la praznice si cu fiertura, obicei prefacut mai tarziu in fundatiunea
"tipdilor". Cea mai importanta dintre scoli, seminarul "Bunei Vestiri" a fost cu totul preferata de episcop
si i-a lasat la moarte intreagad averea sa. A infiintat o tipografie la care s-au tiparit multe carti
folositoare. A zidit, pe cheltuiala sa, bisericile din Cut, Bistra, Manarade si Rasinari. Prin staruintele
sale a reusit sa mai completeze cateva sesiuni parohiale, dar cu greu, fiindca stapanii de pamant din
cele mai multe sate romanesgti erau calvini care nu luau in seama dispozitiile Curtii imperiale privitoare
la aceste dotari.

Foarte mult i-au stricat acestui bland si cucernic episcop vestile rele ce circulau prin tara ca el ar fi
uneltit la indepartarea Episcopului Inochentie Micu Clain. Dar nelinistea cea mai mare i-a produs
agitatia ierarhiei sarbesti din Carlovitz, care vroia s& supuna pe romani jurisdictiei ei si mai ales
reluarea razmeritei inceputa de Visarion Sarai impotriva unirii, de asta data prin calugarul Sofronie de
la Cioara, impreuna cu preotul loan Molnar zis si Popa Tunsu, razmerita care a facut ca multi romani,
indeosebi din Marginimea Sibiului, sa se lapede de unire. Asa de puternice au ajuns din nou
tulburarile religioase si certurile intre uniti si neuniti, acestia din urma incitand peste tot la revolta, incat
a trebuit sa intervina puterea de stat prin generalul Buccow. Pentru linistea spiritelor, episcopul a
intreprins multe vizitatii canonice. Intr-una din acestea, pe cand se afla la marginea Transilvaniei, la
Cavnic, la 27 ianuarie 1764, I-a surprins moartea. Osemintele i-au fost aduse la Blaj si Tngropate in
curtea episcopiei.” Cand a fost Aron aproape de moarte, spune Samuil Clain, s-au descins de
braul de fier, ce in unsprezece ani, pana a fost episcop, l-a purtat pe pielea goala, peste
mijloc"."®")

Asadar, pastoratia Episcopului Petru Pavel Aron a fost tulburatd de migcarea calugarului ortodox
Sofronie. Acesta, calugarit la Arges, locuia intr-un schit asezat pe hotarul satului sau natal, Cioara.
Luand si el drumul Carlovitzului, se intorcea de acolo cu indemnul Mitropolitului, de lupta impotriva
unirii cu Roma. Migcarea Iui Sofronie a depasit, insa, stadiul unei activitati de propaganda
antiunionista, religioasa, cum o reda istoriografia Ortodoxiei roménesti. Ea revendica, nu mai putin,
probleme sociale: "A trecut puterea domnilor, acum noi suntem domni” (Acad. D. Prodan,
Supplex Libellus Valachorum, Editura Stiintifica Bucuresti 1967, p.209). Miscarea, luand proportiile
unei razmerite violente si recrudescente, a determinat autoritatile sa aresteze pe unii din capii ei,
indeosebi calugari fanatici. Pentru a obtine eliberarea lor, Sofronie lua si el mai multi ostatici, preoti
uniti, pe sotia directorului minier, pe preotul romano-catolic din Zlatna s.a. Calugarul se intitula "vicar al
Sfantului Sinod din Carlovitz". In aceasta calitate, Sofronie promitea preotimii si poporului privilegiile
ilirice, de care se bucurau numai sarbii ortodocsi din Imperiul habsburgic. "Pentru preotime cu
deosebire, ele puteau fi chiar mai ispititoare, cuprindeau drepturi mai mari si mai reale, in
raport cu cele numai promise de diplomele unirii" (D.Prodan, Op. Cit. p. 218). Atacand probleme
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sociale, migcarea a produs teama ca agitatia ar putea duce la o adevarata revolta: "Caci toti
credeam ca aceasta scanteie, starnita sub numele religiei, in foc mai mare se va schimba"
(Idem, p.309), scrie guvernatorul Transilvaniei, baronul Ladislau Kemény, cancelarului imperial.
Unirea, lege latina, intoxicata de propaganda vechii fobii greco-slavone antiromane, era considerata
"lege nemteasca”.

"incadrandu-se in Ortodoxia radsdriteand, provoaca interventia Rusiei, afecteaza relatiile
dintre cele doua imperii" (Idem p. 218). Sofronie ajunsese la Blaj. Se duse sa ceara socoteala
Episcopului Petru Pavel Aron. Spre norocul lui, acesta se retrasese la Sibiu.

Situatia nemaiputand suferi améanare, "conferinta ministeriala din 12 martie 1761 hotari sa
incredinteze pacificarea roméanilor generalului Nicolae Adolf de Buccow, nou numitul
comandat al fortelor militare din Transilvania®. In acelasi scop a fost trimis si episcopul ortodox
sarb, Dionisie Novacovici, care, insa, nefiind omul mitropolitului din Carlovitz, n-a avut autoritatea de a
potoli zelul revolutionar al lui Sofronie si al oamenilor sai. Nici incercarile generalului si ale comisiei
constituite in acest scop, al pacificarii, n-au ajuns la rezultat pozitiv. Asa ca generalul decide singur
distrugerea cuiburilor de agitatori din schiturile si manastirile ortodoxe din Transilvania. Episcopul
Petru Pavel Aron i-a cerut generalului sa nu recurga la aceasta atat de drastica masura dar n-a fost
ascultat, cum fara rezultat a intervenit si Episcopul Dionisie Novacovici. Sofronie n-a mai fost gasit,
fugise la Arges de unde trimitea peste tot scrisori s se pregateasca de o noua revolta: "Cumparati-
va pusti si pistoale, caci va veni vremea céand veti da un plug cu boi pentru un pistol micut si
nu-I veti afla. Si sa nu credeti ca aceasta e gluma sau poveste, ci grabiti-va, caci nu stiti ceasul
cand va veni si porunca” (Idem, p. 214).

Manastirile atat de deplanse azi - cu exceptia catorva - erau marunte schituri, improvizate din una
sau doua incaperi, adevarate bordeie, cele mai multe acoperite cu stuf, asezate in marginea satelor
sau la liziera padurii, Tn care se aciuasera dupa razmerita lui Visarion Sarai, sub masca monahismului,
agenti ai Moscovei, foarte multi sarbi. Unii dintre ei locuiau impreuna cu céate o "calugéritd” cu care
aveau impreuna o droaie de copii, pe care i intretineau din rublele tarilor moscoviti, din cersit si din
agitatie. Aceasta coloané a cincea a Sfintei Rusii, din care si-a recrutat Sofronie cei mai multi dintre
luptatorii pentru ortodoxie, a devenit un pericol pentru pacea din Transilvania si a generat reactia atat
de brutala a generalului Buccow.

EPISCOPUL ATANASIE REDNIC (1765-1772). S-a nascut in satul Giulesti-Maramures, la
inceputul anului 1722. intre anii 1734-1738 a studiat la Colegiul iezuit din Cluj. A urmat noviciatul la
manastirea din Muncaci, dupa care a revenit la Cluj si si-a continuat studiile la acelasi colegiu.
Absolvind filosofia, Tn 1743 a trecut la Viena ca student al Institutului Pazmanian, urmand la
Universitate studiile teologice, pe care le-a absolvit in 1747, cand iarasi s-a intors la manastirea din
Muncaci si a petrecut acolo pana la inceputul anului 1749, cand a depus voturile monahale si a fost
hirotonit preot. intre anii 1750-1751, venit la Blaj, a insotit pe vicarul Petru P. Aron in vizitatiile
canonice ce le-a facut acesta in tinutul Fagarasului. Ajungénd Aron episcop, Atanasie Rednic a fost
cuprins intre membrii capitulului diecezan, iar la 1754, cand s-au deschis scolile din Blaj, a fost unul
dintre cei dintai profesori, functiondnd mult timp ca prefect la seminarul infiintat de P.P.Aron, in urma
fiind numit vicar episcopesc si mare econom.

Dupa moartea lui P.P. Aron, sinodul electoral intrunit la Blaj, la 30 iunie 1764, a stabilit, in ordinea
voturilor, urmatorii candidati la episcopat: 1. Grigore Maior cu 90 de voturi; 2. Inochentie Micu Clain, in
exil la Roma, 72 voturi; 3. Silvestru Caliani, 16 voturi si 4. Atanasie Rednic, 9 voturi. Fiindca Inochentie
Micu Clain renuntase la episcopat inca din 1751, a fost scos din calcul, ramanand numai trei
candidati, dintre care, in toamna anului 1764, imparateasa |-a numit pe Atanasie Rednic. Dupa numire
a plecat la Viena, unde la 15 mai 1765 a primit bula papala de confirmare. Din Viena, dupa ce a
solicitat mai multe imbunatatiri pentru soarta clerului, s-a intors pe la Muncaci. Aici a fost hirotonit
episcop de catre Manole Olsavski, acelasi episcop rutean care-l hirotonise si pe P.P.Aron. De la
Muncaci a plecat pe jos la guvernul din Sibiu, iar de acolo la Blaj, unde sosi la inceputul lui
septembrie. A fost instalat in scaun la 13 noiembrie 1765, iar in beneficiu a fost introdus la 14 aprilie
1766. Tratativele incepute la Viena pentru imbunatatirea vietii clerului le-a continuat si cu guvernul
transilvan, numind in acest scop patru deputati, pe protopopii din Daia, Cosai, Armeni si Monor, care
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sa trateze direct cu guvernul problemele clerului. Dar s-a ajuns la prea putin rezultat, completandu-se
cateva portiuni parohiale, din cauza acelorasi eterne opozitii ale reformatilor. S-a mai obtinut si in
numerar un ajutor de 10.000 florini pentru ajutorarea bisericilor si preotilor saraci.

Preocuparea de capetenie a episcopului Atanasie Rednic a fost consacrata refacerii si consolidarii
unirii, atat de incercata in urma razmeritelor lui Visarion Sarai si Sofronie de la Cioara. in acest scop
episcopul a intreprins multe vizitatii canonice in parohii si a luat masuri pentru inflorirea unei vieti
monahale autentice, populand manastirile "Buna Vestire" si "Sfanta Treime" din Blaj, precum si cea
din Alba lulia, cu calugari bine pregatiti, atat la gscolile din Blaj a caror roade incepeau sa se arate, cat
mai ales la cele inalte ale Apusului. Pe acesti barbati eruditi episcopul i-a obligat s& practice viata
monahala prescrisa in regulile calugaresti ale ordinului Sfantul Vasile cel Mare, cu disciplind severa,
cu renuntare la orice fel de avere mobild sau imobila, cu respectarea riguroasa a posturilor si a
slujbelor bisericesti, de zi si de noapte, randuite pentru calugari. Cei care nu erau pregatiti pentru a fi
dascali ai tineretului scolar, pentru a raméne in manastire trebuia sad invete o meserie potrivitd cu
statutul calugaresc: tiparul, olaritul, fabricarea luméanarilor de ceara, croitoria etc. Pe Grigore Maior,
nemultumit pentru ca nu i s-a dat episcopatul, avand el cele mai multe voturi "fdcand imperecheri in
cler impotriva episcopului sdu”, I-a trimis la pocainta in manastirea de la Muncaci, iar Gerontie
Cotorea si Silvestru Caliani, amici si in oarecare masura complici ai lui Maior, n-au ramas nici ei
nepedepsiti.

Atanasie Rednic a continuat traditia initiata de P.P.Aron de a intretine gcolarii saraci de la scolile
din Blaj cu paine (tipai), a dispus ca in Seminarul "Sfénta Treime" sa se primeasca numai tineri care
doresc sa se preoteasca, introducand pentru ei obligatia de a purta reverenda. Pentru scolile
regimentului roménesc de granita din Nasaud (infiintat in 1762) a staruit sa se numeasca profesori
roméni. Samuil Clain, pe care episcopul Atanasie Rednic |-a trimis sa invete carte la Viena, unde
episcopul obtinuse doua burse la Institutul Pazmanian, spune despre el ca "a petrecut o viata
cucernica, era foarte pazitor randuielilor rasaritului... De scoala gsi de invatatura avea grija
buna, era om foarte smerit, haine de matasa nicidecum n-a purtat, hrana lui de cand s-a facut
calugar numai cu legume si cu ulei au fost... Slujba rugaciunilor cea de toate zilele niciodata nu
au lasat sa nu o fi zis. Slujea episcopeste si din acel timp asa slujba episcopeasca nu s-au
intdmplat... La anul 1772, in 2 mai, a murit episcopul Atanasiu si toate ale sale le-a lasat
seminarului diecezan”. Mai spune Clain ca "toata lumea ar fi vrut s-o poata calugari si sa supuna
pe toti la o viata grea” cum tinea si el."?

EPISCOPUL GRIGORE MAIOR (1773-1782). S-a nascut in anul 1715. A fost fiul preotului roman
unit din Sarvad, comitatul Solnocului de Mijloc, azi in judetul Satu Mare. Numele de botez i-a fost
Gavrila, iar Grigore e cel primit in calugarie. Augustin Bunea ne spune ca a studiat mai intai in
Ungaria,’s® dupd care a trecut la Cluj, unde a absolvit retorica. In 1740 a fost trimis de Episcopul
Inochentie Micu Clain la Roma, unde a studiat Filosofia si Teologia la Colegiul De Propaganda Fide,
fiind promovat, la absolvire, doctor in ambele discipline. In 1745 a fost hirotonit preot dupa ritul
bizantin in biserica Sfantul Atanasie din Roma. in 1747 s-a intors la Blaj. A intrat in manastirea "Sfanta
Treime", abia terminata, impreuna cu Silvestru Caliani si Gerontie Cotorea.

La alegerea de episcop din 1751, dupa demisia lui Inochentie Micu Clain, Grigore Maior a fost pe
locul al doilea, dupa Petru P. Aron care a ocupat locul | si a fost numit episcop. La deschiderea scolilor
din Blaj, in anul 1754, Grigore Maior a fost numit "invatator limbilor (latind si maghiara) si dupa
vreme si putinta a stiintelor” si bibliotecar al bibliotecii ce avea de inceput 350 de carti. La alegerea
din 1764, Grigore Maior a primit cele mai multe voturi, 90, dar imparateasa l-a numit pe Atanasie
Rednic. Din acest motiv nemultumit, Maior propaga in cler nedreptatea ce i s-a facut. A fost considerat
agitator impotriva randuielilor legale si, la porunca Tmparatesei Maria Terezia, generalul Hadik,
comandantul trupelor imparatesti din Transilvania, in primavara anului 1765, |-a arestat gi l-a tinut
inchis la Sibiu trei luni si jumatate, dupa care, conform propunerii Episcopului Rednic, a fost trimis la
pocainta in manastirea de la Muncaci, interzicandu-se clerului de a avea orice tangenta cu exilatul.
Dar, in 1771, cu ocazia unei vizite a imparatului losif al ll-lea la Muncaci, trecand si pe la manastire,
Maior i-a strigat "sd se milostiveascd a-I auzi. Impdratul I-a intrebat cine este ? Maior a rdspuns
«Eu sunt losif pe care I-au vandut fratii» gi a inceput a-gi spune patimile"."* Reexaminandu-i-se
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cauza Maior a fost eliberat si numit cenzor al cartilor ce urmau a se tipari in tipografia nou infiintata
slavo-romana de la Viena.

In sinodul electoral din 15 august 1772, Grigore Maior, candidat pentru a treia oard la episcopat, a
intrunit peste 100 de voturi, iarasi pe locul |, urmat de Ignatie Darabant si lacob Aron. Prin diploma
imperiala din 27 octombrie 1772, a fost numit episcop "de care lucru foarte s-a bucurat toata
romanimea din Ardeal” fiindca "intre viadicii roméanesti se poate asemana cu adevaratul parinte
al romanilor, loan Inochentie Liber Baron Clain"."s> in traditia ramasa despre episcopul Grigore
Maior se spune ca, in vizitatiile canonice ce le facea, ajuns intr-un sat langa Turda, in care credinciogii
nu aveau biserica fiindca stapanul de pamant, calvin, nu le-a dat teren unde s-o zideasca potrivit
dispozitiilor imperiale, in predica rostita la slujba in aer liber, episcopul adresandu-se Cerului, a rostit
cu tarie: "Aga-Ti trebuie, Doamne, sa n-ai biserica daca ai dat tot paméntul la Grofi!"

In 23 aprilie 1773, Grigore Maior a fost hirotonit episcop in biserica curtii imperiale din Viena, prin
punerea mainilor episcopului unit, croatul Vasile Bojiscovici, ceremonie la care, fapt nemaiintalnit pana
atunci, a asistat insasi imparateasa Maria Terezia si imparatul losif al ll-lea, pe langa marii demnitari
ai curtii. Bucurdndu-se de binecuvantarea ce i-a daruit-o noul episcop la sfarsitul Liturghiei
imparatesei, aceasta l-a daruit cu o cruce (pectorala) si un inel. Dupa instalare, in acelasi an,
episcopul a fost numit consilier intim, fiind primul episcop romén care va purta titlul de Excelenta.

Sub Grigore Maior s-au stabilit cu precizie obligatiile de participare la fondul "tipdului”, repartizandu-
se contributiile anuale de grau pentru paine la 200 de scolari: Domeniul episcopesc cu 200 de galete,
manastirea "Sfanta Treime" 200 si Seminarul Teologic cu 200. Pentru a avea un cler cat mai bine
pregatit, Maior a trimis tineri la studii in Tirnavia, Agria, Viena si la Roma. Printre ei Gheorghe Sincai si
Petru Maior (doi din Corifeii Scolii Ardelene), la Roma (Samuil Micu a studiat la Viena trimis de
Episcopul Atanasie Rednic).

Grigore Maior a fost primul episcop roman unit care nu a mai avut pe langa el teologul iezuit,
datorita desfiintarii ordinului iezuitilor la 21 iulie 1773. Sub pastorirea lui prin decretul aulic din 12
decembrie 1781, s-a unificat seminarul lui Aron din manastirea "Buna Vestire", cu cel din manastirea
"Sfanta Treime" formand Seminarul Teologic, devenit mai tarziu Academia de Teologie din Blaj,
existentd pana in anul 1948. Facultatea de Teologie a Academiei din Blaj a fost singura institutie
teologica roméana unita de grad universitar din Provincia Mitropolitana de Alba lulia si Fagaras care
acorda titlul de licentiat in teologie.

Cu contributiile sale personale s-au construit bisericile din Tagnad-Sarvad, localitatea sa natala si
din orasul Sibiu.

Din timpul scurt cat a pastorit Grigore Maior, cel mai mult I-a destinat vizitatiilor canonice, adevarata
campanie de readucere la Unire a atator parohii, rupte de Biserica indeosebi dupa plecarea lui
Inochentie Micu Clain, pe timpul pastoririi lui Petru Pavel Aron. Dupa propriile sale afirmatii, numai in
primii 2 ani de arhipastorire, pana la 2 ianuarie 1775 "pot numara ca la 500 de sate intoarse la
unire”.”® Dar toate aceste progrese realizate de episcop pentru consolidarea Unirii si, mai ales,
agitatiile sale impotriva nedreptelor randuieli sociale, precum si legaturile cu conducatorii taranilor
nemultumiti din Muntii Apuseni, care se vor rascula sub conducerea lui Horia, Clogca si Crigan, i-a
nemultumit si agitat pe reformati si luterani, eternii dusmani ai Unirii, care l-au reclamat la Curte,
aceasta obligandu-lI sa demisioneze, ceea ce a si facut la 13 martie 1782, obtinand prin decretul din
mai 1782 o pensie de la stat de 1.500 florini anual. Retras la manastirea din Alba lulia a incetat din
viata la inceputul lunii februarie 1785. De acolo, trupul neinsufletit i-a fost adus la Blaj, unde la 6
februarie a fost asezat in cripta bisericii din curtea episcopiei.

EPISCOPUL IOAN BOB (1784-1830). S-a nascut in anul 1739 in satul Orman, comitatul Solnocul
Interior, azi satul facand parte din comuna Iclod, judetul Cluj. Tatal sdu, Andrei Bob, a fost nobil din
Copalnic Manastur, iar mama era fiica vicarului episcopesc Stefan Timandi din Juc. Studiile
elementare le-a urmat la scolile din Orman, Ocna Dejului si Ciumafaia (azi sat in comuna Borsa,
judetul Cluj), la reformati. A trecut apoi in clasele gimnaziale la iezuitii din Cluj, fiind primit bursier la
seminarul "Sf. losif". imboln&vindu-se dupa ce a absolvit cursul de retoricd, a intrerupt un an. Reintors
la Cluj n-a mai fost primit in seminar. Continuand cu greu scoala, dupa ce a absolvit "fizica” a plecat la
Blaj in 1764 ca novice la baziliani. In anul 1765 a predat cateva luni sintaxa la Gimnaziul bldjan, in
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locul lui Grigore Maior trimis la Muncaci. Parandu-i-se prea grea viata calugareasca, in conditiile
impuse de episcopul Rednic, se retrase si pleca la Odorhei ca econom la iezuiti. Murindu-i protectorul,
iezuitul Sarosi care-i promisese ca-l va trimite in Ungaria sa studieze dreptul, in 1769 s-a reintors la
Blaj si a mai petrecut in manastire la baziliani in diferite slujpe pana in anul 1773 cand, fara a se
calugari, a fost trimis de episcopul Grigore Maior la Tirnavia pentru a studia teologia. Revenit de la
studii si incercandu-l iarasi boala, mai petrecu putin timp pe acasa, apoi reveni la Blaj unde, la 25
decembrie 1777, a fost hirotonit diacon, iar la sarbatoarea Sfintelor Pasti din anul 1778 a fost hirotonit
preot la varsta de 39 de ani. Dupa ce a fost tinut cateva luni in cancelaria episcopeasca, a fost numit
protopop la Daia, de unde, abia dupa un an, in martie 1779, a fost transferat ca paroh si protopop la
Targu Mures. Acolo a functionat pana in iulie 1782. La data de 21 august, acelasi an, clerul I-a
candidat la scaunul episcopal ramas vacant prin demisia lui Grigore Maior si a obtinut 37 de voturi cu
care a ocupat locul al lll-lea. La 21 octombrie 1782, imparatul losif al ll-lea I-a numit episcop, iar la 15
decembrie 1783 i se dadu si confirmarea papala. A fost hirotonit episcop la 6 iunie 1784 de catre
antecesorul demisionat, episcopul Grigore Maior, iar la 2 iulie acelasi an a fost instalat cu o deosebita
solemnitate.

Perioada pastoratiei episcopului loan Bob a fost una dintre cele mai infloritoare. Pe timpul lui
manastirea "Sf. Treime" din Blaj a ajuns la culmea infloririi sale, gazduind n sanul ei pe corifeii Scolii
Ardelene, Samuil Micu, Gheorghe S$incai si Petru Maior cu care, din pacate, episcopul nu a fost
intotdeauna de acord. Diferendele dintre ei au fost mai putin de naturé personala si mai mult de
principii. loan Bob a fost primul episcop unit care n-a fost c&lugér. In locul consistoriului format din
calugari, vicari si asesori, in 1807 a introdus capitulul catedral, format dupa modelul latin, din 7
canonici. Cel care-l ataca in mod deosebit pe episcop este Petru Maior in Istoria Besearicii
Romanilor, in care deplange disparitia practicii pastrate de episcopii anteriori ai Bisericii Roméane
Unite pana la Grigore Maior, considerandu-l pe Bob un inovator care a introdus in Biserica Unita un
model prea autoritar de conducere. Nu numai calugarilor ci si protopopilor le-a rapit din drepturile de
care s-au bucurat dupéa randuiala Bisericii Rasaritului "cu care cale protopopii cei uniti din Ardeal
din protopopi de lege greceasca ar raméne arhidiaconi popistasesti”. P. Maior mai deplange si
cere "reactivarea conducerii sinodale a episcopiei prin Saborul Mare"."”? Saborul Mare era
format din episcop cu toti protopopii si delegatii clerului din fiecare district, spre deosebire de S&borul
Mic, format din episcop si 12 protopopi, cum a fost cel din februarie 1697, tinut sub Episcopul Teofil in
legatura cu unirea.

In calitatea sa de luptator pentru drepturile romanilor din Transilvania, episcopul loan Bob a naintat
Curtii Imperiale mai multe memorii, intre care cel mai important este Supplex Libellus Valachorum din
1791, semnat si de episcopul ortodox Gherasim Adamovici. "Aceluiagi obiectiv ii este subordonata
si activitatea sa de «luminare a neamului» prin slova cartii, sprijinirea invatamaéantului si
intemeierea de manuale in limba roméana. Este autorul primei ample lucrari lexicografice
roménegti tiparite, Dictionarul roménesc, latinesc si unguresc (Cluj, 1822-1823). Cele
aproximativ 11 mii de cuvinte roménesti inregistrate - pentru care se indica echivalentul latin si
maghiar - sunt grupate, fapt ce atesta viziunea purista a autorului, in doua sectiuni, cea mai
mare cuprinde cuvintele de origine latind sau romanica, a doua reprezentand un glosar dat la
sfarsitul volumului ll, reuneste cuvintele de alte origini”."*® A mai scris Teologia dogmatica dupa
Tournely, Cartea de invataturi crestinesti despre desertaciunea lumii, Cuvant pastoresc etc.

Episcopul loan Bob s-a stins din viata la 2 octombrie 1830, in varsta de 91 de ani, incarcat de
merite atat pentru Biserica unita, cat si pentru Neam.'®

EPISCOPUL IOAN LEMENI (1833-1850). Este ultimul episcop dinainte de restaurarea mitropoliei.
Va fi si el unul dintre episcopii demisionari, dar cu totul din alte motive decat antecesorii sai Inochentie
Micu Clain si Grigore Maior.

loan Lemeni s-a nascut la 22 aprilie 1780, in Dezmir, un sat in apropierea Clujului, "din pé&rinti
nobili" spune Agustin Bunea.'®® Scoala elementara a urmat-o la Cluj si Blaj, iar gimnaziul, cursul
filosofic si juridic, la Cluj, locuind si el in Seminarul "Sf. losif". Tn 1801 a intrat la Seminarul Teologic din
Blaj, de unde, dupa doi ani, a fost trimis de Episcopul loan Bob la Seminarul catolic din Oradea, pe
care l-a absolvit in 1805, an in care a primit si ordurile sfinte, subdiaconatul, diaconatul si, la 1
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octombrie, preotia. Dupa doi ani de cariera didactica la Blaj, ca profesor de Filosofie si Istorie
bisericeasca, in 1807 a fost numit paroh si protopop al Clujului "unde intoarse la Unire mai pe toti
locuitorii roméani din acel oras si din unele comune din jur"."s"V

Ales canonic la 28 octombrie 1819, mai ramane un an la Cluj, pana la 1 octombrie 1820, cand trece
la Blaj. In 1829 a fost numit secretar al Episcopului loan Bob, desi avea si catedra de Istorie
bisericeasca la Seminarul Teologic. Dupa moartea episcopului loan Bob, a fost ales vicar general
episcopesc Demetru Caian junior, dar stingdndu-se si acesta din viata, a fost ales, in locul lui, la 3
martie 1832, loan Lemeni. La 15 mai, acelagi an, s-au tinut alegeri pentru ocuparea scaunului
episcopesc vacant, la care canonicul loan Lemeni a obtinut 179 din cele 212 voturi exprimate,
ocupand primul loc intre candidati. La 23 august a fost numit episcop, iar la 16 aprilie 1833 primi
confirmarea Sfantului Scaun, In urma careia la 6 iunie 1833 a fost hirotonit in catedrala romana unita
din Oradea, prin punerea mainilor episcopului Samuil Vulcan, iar la 14 iulie a fost instalat in scaun la
Blaj. Din activitatea episcopului loan Lemeni trebuiesc consemnate multe lucruri de Tnsemnatate
deosebitd pentru Biserica Unita. Asa, in primul sdbor diecezan, tinut cu ocazia instalarii sale in scaun,
s-a hotarit ca in fiecare parohie sa ia fiintd o scoald poporald cu invatator. A facut vizitatii canonice
aproape in toate parohiile diecezei. In 1837 a transformat catedrala din Blaj, lungindu-i nava si
adaugandu-i cele doua turnuri, doud sacristii si doud coruri. A restaurat castelul regsedintei episcopale.
A completat cursurile teologice de la 3 la 4 ani. Impreun& cu episcopul ortodox Andrei Saguna, a
prezidat Adunarea Nationala de pe Campia Libertatii, la 3/15 mai 1848.

Sub episcopatul lui loan Lemeni s-au ridicat in Biserica Romana Unita mari personalitati, care au
avut un rol deosebit atat in cultura cat si in viata politica a Neamului romanesc. Aga au fost Simion
Barnutiu, Timotei Cipariu, George Baritiu s.a. Lui Barnutiu, Episcopul Lemeni i-a incredintat catedra de
Istorie universald si Filosofia la gimnaziu. A participat personal la actiunile luptei de dezrobire
nationald si Tnainte de 1848. Astfel, la 8 martie 1842, a Tnaintat curtii imperiale vieneze protestul
Capitulului blajean impotriva proiectului de lege pentru introducerea limbii maghiare in administratia
Bisericii si a scolilor, iar iTmpreuna cu Episcopul ortodox Vasile Moga a Thaintat in acelasi an Dietei din
Cluj, un memoriu in legatura cu drepturile romanilor din "Fundus regius”, de pe "pdmant craiesc" sau
domeniile coroanei. insa, lipsa de prudentd in comportare cu cei din jurul lui si indeosebi cu profesorii
Seminarului teologic, I-au facut sa sufere foarte mult intre anii 1842-1846. Dar foarte pagubitor i-a fost
conflictul cu Simion Barnutiu si alti intelectuali ai vremii, care I-au invinuit pentru atitudinea din timpul
Revolutiei din 1848 cénd episcopul s-a pronuntat in favoarea unirii Transilvaniei cu Ungaria, lucru de
care n-a fost strain nici Andrei Saguna.”® Lui Lemeni Thsa nu i s-a iertat proclamatia din 9/21
octombrie 1848 data in acest scop, impotriva chemarii la luptd contra résculatilor unguri adresata de
generalul Puchner. fn urma acestei atitudini, prin decretul din 9 noiembrie 1848, generalul Puchner I-a
suspendat pe episcop si i-a sechestrat veniturile domeniului episcopesc. In martie 1850 a fost obligat
de catre guvernatorul Transilvaniei, Wohlgemuth, sa demisioneze, ceea ce episcopul si facu si, la 10
aprilie 1850, a plecat la Viena unde si-a petrecut restul vietii. A incetat din viata la 29 martie 1861 si a
fost inmormantat in cimitirul vienez Simmering.
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