RITUL DIONISIAC
[Pentru bibliografia orientativă a temei, voi evita să repet titlurile pe care le-am dat deja în cazul orfismului (v. supra, în cap. dedicat Cosmogoniilor): cum ştim deja, orfismul şi dionisiacul interferează, nu numai la nivel cosmogonic, motiv pentru care unele titluri, inevitabil, ar trebui să fie repetate. Aşadar, în afară de titlurile deja menţionate, v. Henri Jeanmaire, Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, Payot, Paris, 1951; C. Kerenyi, Dionysos. Archetypal Image of Indestructible Life. Translated from German by Ralph Manheim. Bollingen Series LXV-2. Princeton University Press, 1976; W. K. C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion. A Study ofthe Orphic Movement, Methuen  Co. Ltd, London, 1935; Lewis Richard Farnell, The Cults of the Greek States, I-V, Oxford, at the Clarendon Press, 1896-l909; Walter Burkert, Structure ană History in Greek Mythology and Ritual. University of California Press, Berkeley - Los Angeles - London, 1979; desigur, în ambianţa intelectuală a acestei ultime lucrări - şi a teoriilor despre sacrificiu, în general - celebra Homo Necans a lui W. Burkert nu trebuie uitată.]
Nu ne propunem, în rândurile care urmează, să reluăm întreaga problematică a ritului dionisiac, cu atât mai mult cu cât în fragmentul preluat din De la Herakles la Eulenspiegel. Eroicul numeroase elemente de morfologie şi sintaxă au fost deja sugerate. Ceea ce ne va interesa aici e sintaxa binară a ritului, care corespunde demonstraţiei lui Victor Turner, deja citată, conform căreia o societate indo-europeană generează, simultan, structuri şi antistructuri prin comportamentul său cotidian: prin intermediul structurilor, comunitatea asimilează sacrul, îl integrează, în vreme ce prin antistructuri ea se eliberează de excesul de sacralitate acumulat prin intermediul primului tip de rit, cel integrativ. Ritul dionisiac - iniţiere şi sacrificiu totodată -corespunde perfect acestei sinteze binare: el este, în coregrafia
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completă, un rit cu dublă deschidere, una integrativă şi o alta opusă, de expulzare, care corespund unei rezultante finale a neutralităţii sacrale: la „plecarea" lui Dionysos (ocultare), participanţii „revin" la realitate, se trezesc din transa iraţională prilejuită de participarea la rit (mania, ekstasis), ceea ce înseamnă, altfel spus, că ei se întorc în comunitate - şi în viaţa de fiecare zi -după ex-teritorializarea şi ex-temporalizarea pe care a prilejuit-o
mitul.
Coregrafic, regăsim, aici, ambele rituri de care ne ocupăm: cel de iniţiere  şi cel de sacrificiu.  în ambele, participarea presupune   ex-teritorializarea   (neofiţii   sunt   duşi   în   afara comunităţii, sacrificantul este „consacrat", ceea ce înseamnă izolarea de comunitate, ceea ce se întâmplă, de fapt, şi victimei sacrificiale), urmată, la sfârşitul ritului, de reagregare. în cazul ritului dionisiac, ex-teritorializarea şi ex-temporalizarea se petrec prin intermediul exuberanţei epidemice: în momentul epifaniei zeului, viitorii participanţi la rit regresează simbolic într-un stadiu pre-civilizatoriu, îmbrăcând piei de ţap şi vrejuri vegetale, ceea ce înseamnă, implicit, şi situarea participanţilor într-un perimetru de imunitate ritualică. Concret, aceasta se realizează prin anularea, pe timpul ritului, a identităţilor sociale şi politice de ierarhizare sau departajare: dacă, sub efectul „nebuniei" ritualice (mania), al consecinţelor acesteia (ekstasis, enthousiasmos) o slujnică se poartă ireverenţios, ea nu va putea fi pedepsită, aşa cum s-ar întâmpla dacă lipsa de cuviinţă s-ar petrece în viaţa de zi cu zi, unde socialul şi politicul impun riguroase limite de comportament. Ceva similar s-a întâmplat în cetatea greacă cu edictul   parhesiei,   prin   intermediul   căruia   se   reglementa imunitatea ritualică a râsului, comediei şi a comportamentului histrionic   spectacular:    aflat   sub   incidenţa   parhesiei,   unui improvizator i se îngăduiau licenţe vestimentare, oratorice sau comportamentale care, în condiţii „normale" de viaţă ar fi sever sancţionate.   (Cf.   W.   Beare,   The   Costume   of the  Actors   in
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Aristophanic Comedy. The Classical Quarterly, New Series, Voi. 4, No. 1/2, Jan. -Apr. 1954, pp. 64-75.)
Ritului exuberant de întâmpinare a zeului din sărbătorile dionisiace (epidemia) îi corespunde apodemia din coregrafia finală a ritului, prin intermediul căreia comunitatea se despărţea de zeu: îl expulza, până la o „nouă venire". Apodemia era un rit simili-funerar; participanţii jeleau, structura fiind foarte bine pusă în evidenţă de către deja menţionata piesă a lui Euripide, Bacchantele, în care, la sfârşitul acţiunii, cetatea Theba se pregăteşte efectiv de funeralii, regele Pentheus fiind ucis de către mama sa, Agave, într-un moment de surescitare iraţională. In acest fel, prin „expulzarea" excedentului sacral, cetatea îşi redobândeşte echilibrul.
