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GCANDI

DIONISIE AREOPAGI1TUL

DE

NICHIFOR CRAINIC

Peste béantuielile demonice sub care suspinam, am crezut nimerit sa evocam
figura unui mare si senin filosof din veacurile clasice crestine, a carui opera s'a bucu-
rat si se bucurd inca de o influentd imensa in cugetarea religioasa atat din rasarit
cat si din apus. Filosofia lui, mai mult decat a oricarui alt scriitor crestin, ne ajuta sa
patrundem sensul integral al Bisericii, ca asezaméant dumnezeiesc de renastere a crea-
turii. Intr'o epoca de catastrofa planetara a civilizatiei, cand Tncrederea in Tntelep-
ciunea omeneasca descreste pana la desnadejde, singurul refugiu al vietii e la Dumne-
zeu, izvorul si ocrotitorul ei de totdeauna. Biserica, pe care ne-a dat-o el, e orga-
nizatia suprema, care va dura peste toate dardmaturile paméantului, chemandu-ne la
pace si la buna Tnvoiala.

Dionisie Areopagitul, despre care vom vorbi, e filosoful Bisericii prin excelenta,
adica al universalei rdndueli dumnezeiesti pentru salvarea omului din pacat.

; Dionisie Areopagitul e un filosof fara biografie. Nimeni nu stie pana astazi cine
a fost, cand si unde a trait. Scrierile lui sunt semnalate intaia oara Tn anul 533, starnind
incd de atunci oarecare nedumerire. Dar numele pe care 1l purtau aceste scrieri Si
frumusetea seducatoare a filosofiei pe care o cuprind au facut ca tot evul mediu sa
creada ca autorul lor e Tnsus Dionisie, Tnvatatul grec, pe care sfantul apostol Pavel
I-a convertit prin celebra cuvantare, rostita in areopagul atenian. So-cotindu-se, deci,
ca opera lui vine dela un discipol direct al apostolului neamurilor, ea a fost Tnvestita
cu prestigiul revelatiei divine, ca 0 a doua carte, dupa Sfanta Scriptura, inspirata de
Dumnezeu. Astfel se lamureste Tnraurirea imensa, pe care aceasta opera a exercitat-o
asupra cugetarii mistice din Tntreaga crestinatate. De abia Tn timpul Renasterii',
adicd dupa o mie de ani dela ivirea operei, autenticitatea ei Tncepe sa fie pusa la in-
doiala. Nu i se contesta valoarea, ci numai faptul ca autorul ar fi Tnsus Dionisie cel
din areopagul atenian. Chestiunea a fost reluata de Tnvatati din veacul al XlIX-lea,
cari, pe baza criticei textelor si a argumentarii istorice, au ajuns la concluzia ca
autorul n’ar fi Tnsus Dionisie Areopagitul, care a trait in secolul Tntéiu al erei cres-
tine, ci un filosof ortodox, probabil din secolul V sau VI, care si-ar fi semnat cartile
nu cu numele sau adevarat, ci cu acela al sfantului Dionisie Areopagitul. In antichi-
tatea crestind, exista Tntr'adevar obiceiul ca un scriitor, pentru a da mai multa greu-
tate gandurilor lui, sa recurga la un nume de mare prestigiu din trecut. Astfel au-
torul acestei marete filosofii bisericesti, renuntdnd la orice orgoliu personal, dintr'un



spirit de adanca umilinta Crestina, si-ar fi luat pseudonimul de Dionisie Areopagitul.
Pe el nu-l interesa gloria personald, id rasunetul ideilor, pe care le credea folositoare
spiritului crestin, lucru de care, fireste, nu s’a inselat. Asupra acestei chestiuni stiinta
nu si-a spus totusi ultimul cuvant. Dar daca concluzia Tnvatatilor moderni ar fi ade-
varata, ne aflam Tn fata unui fenomen, pe care noi cei de azi, plini de noi insine si
de orgoliu proprietatii literare, cu greu il Tntelegem. Din partea acestui autor, care
a tinut sa ramana necunoscut, e un act de uluitoare renuntare la sine, de sacrificiu
si de ofranda proprie Tn interesul cugetarii crestine. Fapta lui se aseamana cu aceea
a nenumaratilor oameni de geniu, cari s’au mistuit faurind stralucitoarele podoabe
ale Bisericii lui Hristos, ramanadndu-ne deapururea necunoscuti, ca Tntrupari fara
chip ale smereniei omenesti topite in slava lui Dumnezeu.

Dionisie Areopagitul e parintele filosofiei noastre mistice. Opera lui, Tnvaluita
Tn mister nepatruns, si nelegata Tncd de un timp anumit, a fost menita sa vorbeasca
la fel oiicarui veac, ca un glas ce vine parca de dincolo de timp si de spatiu. Autor
necunoscut cu o opera arhicunoscuta, am putea spune ca el realizeaza omeneste o
inaltatoare asemanare cu Dumnezeu, pe care nu-1 vedem si nu-1 cunoastem Tn fiinta
sa intima, dar 7l ghicita reisfrant ca intr'o oglindd in faptura sa, care e lumea unde
traim. Tocmai desipre acest Dumnezeu necunoscut, despre care apostolul Pavel spune
cd locuieste Tntr'o lumina inaccesibila mintii omenesti, ne vorbeste Dionisie Areopa-
gitul si despre caile revelate in scriptura ca sa ajungem la lumina lui mantuitoare.

Vom Tincerca, in cateva linii simplificate, sa-i intelegem cugetarea.

Dionisie Areopagitul e un om exceptional de invatat, care cunoaste toata filo-
sofia pagana si crestina, si care stapaneste Biblia, pana in amanuntimile ultime, cu
o0 exemplara siguranta. Ce-i putea spune lui filosofia pagana, care, in primele veacuri
ale crestinismului, Tsi traia epoca de amurgixe, cunoscuta sub numele de epoca ele-
nistica ? Lumina credintii Tn Hristos, Dumnezeul Tnomenit, era atat de puternica incat
glorioasele filosofii grecesti paleau si se vestejeau ca florile atinse de jar. Sistemele
pe care neoplatonicii din aceasta epoca le cladesc in febra agoniei, sunt un amestec
bizar de mitologie si de metafizica fantastica, Tn nazuinta de a se lua la Tntrecere cu
Biserica si de a-i face concurenta prin contra-neligiuni fabricate Tn academii. Feno-
menul e asemanator cu cel din vremea scepticismului modern, cand se incearca
pseudo-religiuni estetice, stiintifice, sociologice, teosofice sau francmasonice, cu ten-
dinta de a detrona pe Hristos si Biserica. Dionisie cunoaste tot tragismul acestor Tn-
cercari si, raportandu-le la certitudinea revelatiei crestine, le vede limitele si mizeria
organica. Cugetarea omeneasca lucrand autonom poate fi o expresie a dorului firesc
de Dumnezeu, dar nu o cale de ajungere la adevarul absolut. Dionisie nu dispretuieste
filosofia pagana, dar ia dintr'insa singurul lucru necesar unui filosof crestin si anume:
tehnica gandirii, partea formala a ei. Caci daca, in neputinta noastra de a ajunge la
Dumnezeu, Dumnezeu singur ne vorbeste despre sine prin revelatie, aceasta revelatie
e masurata de Tntelepciunea divina ca un continut convenabil pe cat cu putinta facul-
tatilor noastre omenesti. Tehnica filosofica e, prin urmare, un lucru necesar expunerii
sistematice a revelatiei. E laturea cu care omul participa la cugetarea divina ; e ca
un vas omenesc Tn formele caruia se varsa continutul revelat. Neoplatonismul obser-
vabil in filosofia dionisiand nu se referd la fondul ei, ci la forma tehnicd. E limba
filosofica a vremii, adecvata la cugetarea crestina.

, Dincolo de aceasta Tnraurire formala Tnsa, filosofia lui Dionisie e substanta pur
crestind, inspiratd din Sfanta Scripturd, din parintii bisericesti cari l-au precedat
si din traditia tainica la care se refera adeseori. Trebuie sa spunem limpede si raspicat
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ca uriasa lui viziune despre univers Tn raport cu Dumnezeu se razima, intr'un cuvant,
pe revelatia divind. Revelatia e ,canonul adevarului't’). Stim foarte bine ca aceasta
afirmatie e de natura sa scandalizeze pe filosofii profani, cari cred cd gandirea lor
autonoma are o valabilitate universala si e ca o undita atat de lunga incat poate prinde
pestele adevarului din adancul oceanului de taine ale existentii. Autorul nostru nu
face cor cu ei. Pe vremea lui, Grecii pagani mai credeau Tnca Tn superstitia lui Plato
g. Aristotel cum ca mintea din omul individual e universala si cu puteri nelimitate
ca divinitatea Tnsasi. Odata cuibarita Tn om, ea 7l punea Tn contact cu adevarul absolut
si ceeace cugeta filosoful era identic cu inteligenta absolutd. Ca toti scriitori crestini,
Dionisie o rupe definitiv cu aceasta superstitie. In domeniul cugetarii, crestinismul
a adus un adevar cu desavarsire necunoscut antichitatii pagane si anume céa inteli-
genta omeneasca e un lucru creat ca si purtatorul ei, omul. Conditia de creatura
elibereazd mintea omeneascd de iluzia puterii ei absolute, o limiteaza la propriile ei
posibilitati reale si o face sa se cunoasca pe sine Tnsasi ca atare. Filosofia greaca nu
cunostea ideea de creatie, care pune o distantda incomensurabila Tntre Dumnezeu si
fapturile sale, si numai asa ne putem lamuri confuzia, pe care o facea aceasta filosofie
intre inteligenta omeneasca si inteligenta divina. In doctrina crestind, odatda ce ma
recunosc creatura a lui Dumnezeu, ma recunosc ca fiinta limitata si, prin urmare, ca
inteligenta limitata. Limita fiintei e limita cunoasterii2) — iata adevarul revolutio-
nar, pe care l-a adus crestinismul si care calauzeste cugetarea lui Dionisie Areopa-
gitul si a tuturor filosofilor crestini ! S& observam Tn treacat ca, In vremea noastra,
daca o categorie de metafizicieni independenti traiesc Tnca in superstitia antica dupa
care mintea individuala ar fi tot una cu absolutul, stiinta pozitiva, cu metoda ei ri-
guroasa de cercetare, practica intr'adevar principiul limitei cunoasterii omenesti, care,
in originea lui, e o zestre a crestinismului. Din recunoasterea conditiei de creatura
limitata decurge, ca urmare, o situatie de subordonare fatd de Dumnezeu ca faptura
a lui si de subordonare a cugetarii noastre fata de cugetarea divina. Se poate obiecta
din partea orgoliosului spirit modern, cum s’a si obiectat, cd aceasta subordonare n’ar
fi altceva decat un coboramant si o diminuare a demnitatii omenesti de fiinta ratiio-
nalda. Obiectiunea nu are Tnsa nici un temeiu serios. Caci daca e vorba de o coborire,
ea nu e decat o eliberare din iluzia absolutismului filosofic la realitatea conditiei
umane creaturale, pe baza careia se poate cladi Tntr'adevéar o filosofie crestind. Astazi
in nici un domeniu de activitate spirituala nu se fantazeaza mai mult decat in filo-
zofie. Sub aparenta sistemelor de constructie logica, imaginatia vagabondeaza mai
fara frau in spatiul metafizic decat in arta unde e locul ei. A filozofa insemneaza a ne
juca Tn mod gratuit de-a inteligenta, fara nicio legatura cu destinatia omului. Dar
acest joc gratuit a pierdut calitatea primordiala a filosofiei, care e aceea de a fi o
intelepciune a vietii. Pentru filosofii din epoca lui Dionisie Areopagitul, chiar daca
acestia erau pagani, a filosofa Thseamna a cauta formula unei discipline de viata,
justificata in transcedent. Scopul adevaratei filosofii, adica al unei filosofii care vrea
sa fie Tntelepciune, nu este acela de a cunoaste pentru a cunoaste, ci acela de a re-
cunoaste in realitatea ultima modelul universal si etern de desavarsire a omului.
Acesta e sensul filosofiei crestine a lui Dionisie Areopagitul.

Dar, daca in conditia noastra de creatura, limita fiintei e limita cunoasterii,
cum putem noi sa Tnfrangem aceasta marginire pentru a gasi realitatea ultima si a
funda in ea dorul de desavarsire ? Realitatea ultima e inaccesibila mintii omenesti,

1) Despre Numele diyi_ne, 1, 2.
2) Despre Numele divine, 1,4



dar aceasta realitate ultima e Dumnezeu Tnsus, care singur ni se reveleaza Tn Scrip-
turd, unde ne spune : ,Eu sunt cel ce sunt“.3) Adica : Eu sunt fiinta suprema si abso-
lutd, din care decurge tot ce exista. Stiinta noastra despre Dumnezeu, atat cata
0 avem, e deci un dar al lui Dumnezeu, o revelatie. Insuficienta cunoasterii
omenesti, care a dibuit veacuri deardndul pe Dumnezeu, cautandu-l cum cautd
rdza unui proector prin norii vazduhului, Tsi gaseste intregirea si odihna in re-
velatia crestina. Revelatia e principiul oricarei Tntelepciuni. Fara ajutorul ei nu se
poate filosofa eu adevarat. Presupunand insuficienta tragica a cunoasterii pur ome-
nesti, Dionisie Tmbratiseaza cu entuziasm sacru adevarul revelat. Acceptarea reve-
latiei e un act de credinta totald, a carei intensitate si Tnflacarare e cu atadt mai mare
cu cat suntem mai constienti de insuficienta noastra proprie. Este aceasta o abdi-
care, este aceasta o diminuare pentru filosof ? Dar eu Tntreb : Tntrucat e mai demn
sa cred, cum fac atatia cugetatori de seama, pe un Aristotel, pe un Descartes sau pe
un Kant decéat pe lisus Hristos, prin care ni s’a dat revelatia lucrurilor ultime, asa
cum niciun geniu omenesc n'a putut-o face? Cine dintre filosofi a savarsit minuni,
cine a schimbat fata lumii, cine a devenit centrul istoriei omenesti, cine ne-a vorbit
despre tainele cerului si despre destinele omului dincolo de moarte? Cine a facut viata
noua din cuvantul lui ? Cine a facut sfinti din carnea si din sangele lui ?

Acceptarea'revelatiei divine, ca un element ce dilata personalitatea umana
pana la dimensiunile sfinteniei, da omului o demnitate noua, pe care niciun ganditor
n'a visat-o macar: demnitatea de fiu adoptiv al lui Dumnezeu si mai mult decat atat:
demnitatea teandrica 4) de colaborator al lui Dumnezeu la opera de desavarsire a fap-
turii. Daca Dumnezeu lucreaza in lume prin legile universului, el lucreazd cu deose-
bire intre oameni prin sfintii sai, cari i-au realizat chipul si asemanarea Tn plinatatea
crestina.

In sistemul dionisian, — si cu aceasta nu spunem nicio noutate, — Dumnezeu e
izvorul si telul intregei fapturi, adica a universului vazut si nevazut. Toate pornesc
din el, toate se reintorc la el5). In Dumnezeu cauza si scopul sunt identice. Ciclul
existentii se aseamana oarecum cu linia cercului care, pornind din punctul initial des-
crie un rotocol si se Tntoarce de unde a plecat. Acest circuit al existentii’, care pulseaza
fapturile in lume si le atrage mai presus de ea, e pus in miscare de puterea iubirii.
lubirea e substanta imponderabild a lumii si iubirea e Tnsus Dumnezeu. Ce este
Dumnezeu Tn natura sau Tn fiinta sa intima noi nu stim si nu putem sti, pentruca ceeace
ni se descopere din partea lui nu e natura sa intima, ei bunatatea, lumina, frumusetea,
sau iubirea sa. Traind bucuria existentii, traim si gustam de fapt iubirea lui Dumne-
zeu, bunatatea sa, care se revarsa Tn cosmos ca lumina soarelui Tn orizontul zilei.
Maximum de traire e maximum de iubire dela creator la faptura si dela faptura la
creator, si aceasta se poate numi viata desavarsita.

Dumnezeu fiind totdeodata cauza si scopul lumii, se naste de aici o indoita lega-
turd intre el si fapturi, — adicd un raport cauzal si un raport final. Venim dela
Dumnezu si nazuim sa ne Tntoarcem la Dumnezeu, Tntrucéat el ne trimite Tn existenta
si el ne chiama la dansul. Chemarea e cu atat mai arzatoare cu cat lumea s’a departat
prin pacat. Cu alti termeni, consacrati Tn teologie, acest Tndoit raport e un raport de
chip si un raport de asemanare. Lumea ca efect al cauzei divine, se gaseste in raport

3) Exod, I, 14. '
« 4) Epistolia 1V.
5) Despre Numele divine I, 3; 1V, 4. . : -
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cauzal cu Dumnezeu, adica poarta intiparit Tn ea chipul creatorului. Lumea ca aspi-
ratie catre fericirea vesnica se gaseste in raport final cu Dumnezeu Tntrucat numai
prin asemanarea cu el poate ajunge la fericire. Participam la Dumnezeu Tn mod na-
tural prin creatie si Tn mod supranatural prin sacrificiul Mantuitorului. Tntemeiat pe
aceastd Tndoitd participare, Dionisie Areopagitul ne Tnfatiseazd cosmosul intéiu ca o
ierarhie naturald, constituita prin creatie si apoi ca o ierarhie supranaturala sau ha-
rica, ce decurge din opera mantuirii. '

Expresia de ierarhie naturala nu exista in scrisul lui si, daca ne Thgaduim s’o
intrebuintam, o facem pentru a determina ordinea gradata a fapturilor, inzestrate de
Dumnezeu cu capacitati variate de a participa la binele existentii.Aceasta ordine a-
pare cu deosebire Tn tratatul Despre numele divine, unde filosoful vorbeste despre
cunoasterea lui Dumnezeu Tn raport cu lumea. Despre ordinea supranaturald sau
haricd, Tn vederea mantuirii, Dionisie trateaza Tn alte doud lucrari: lerarhia cereasca
si lerarhia bisericeasca. Ne vom ocupa pe rand de fiecare.

Considerand ierarhia naturalda a lumii, adica randuiala Tn care e asezat cosmo-
sul dela intemeierea lui, Tntelegem ca el e ca o oglinda in care se resfrange imaginea
creatorului. In sens dionisian Tnsa, aceasta cunoastere a noastra despre Dumnezeu din
faptura trebuie luata invers de cum o Tnfatiseaza argumentul cosmologic bunaoara,
care vrea sa ne ridice dela efect la cauza prin simplificari rationale si concluziuni
logice, pentru a descoperi ideea de Dumnezeu. Dumnezeu deseoperindu-ni-se singur,
in Scripturi, ca ziditor al lumii, Dionisie procedeaza dimpotriva, de sus in jos, dela
cauza la efect,pentru a lamuri din fapturi, nu ideea de Dumnezeu, ci numai Tnsu-
sirile sau atributele sale, pe care filosoful nostru le numeste nume divine. Daca orice
efect seamana Tntrucatva cu cauza lui, atunci existenta lumii, bunatatea ei, lumina
si frumusetea ei nu sunt decat rasfrangeri ale Tnsusirilor lui Dumnezeu. Dionisie
compara raportul cauzal dintre faptura si Dumnezeu cu raportul dintre portret si
modelul original. Noi spunem despre portret ca seamana cu originalul, dar nu spunem
despre original cd seamana cu portretul. Tot astfel lumea aduce cu Dumnezeu prin
insusirile divine, pe care le reflectda, dar Dumnezeu, in fiinta sa insondabilda, e cu
totul altceva decat lumea. Cu cét suntem de apropiati de el prin chipul, pe care i-1
purtam, cu atat suntem de departati prin natura sa tainica, infinita si transcendenta,
inaccesibila mintii noastre. Aceasta apropiere si aceasta deosebire se exprima prin
propozitiunea genial formulata ca Dumnezeu e ,toate cele ce exista si nimic din cele
ce exista" 6. Dumnezeu e toate cele ce exista fiindca toate fapturile Ti poarta chipul
si toate printriinsul isau facut. Dar Dumnezeu nu e nimic din cele existente fiindca
natura sau esenta sa necreata e cu totul altceva decat natura sau esenta creata a
lumii. Aceasta propozitiune, care consta dintr'o afirmatie si dintr'o negatie, e sam-
burele celebrei metode, Tndoite, de cunoastere, metoda afirmativa si metoda nega-
tiva, pe care Dionisie, chiar daca nu el a inventat-o, a valorificat-o si a lasat-o mos-
tenire Tntregei teologii crestine. ,Dumnezeu se cunoaste prin cunostinta si prin necu-
nostinta" 7) — suna ca un paradox uluitor o alta propozitiune a filosofului. Pe calea
afirmativa, adica punand in lucrare mintea logica, ajungem la o cunoastere mijlocita
de fapturi, aproximativa; o cunoastere Tnca enigmatica, dupa cum o numeste sfantul
apostol Pavel. Pe calea negativa, adica liberandu-ne de puterea noastra cunoscatoare
obisnuita, prin actul de gratie divina al extazului, sau al unirii mistice cu Dumnezeu,
el ne face sa vedem incomensurabilitatea fiintei sale Tn raport cu fapturile. Aceasta

s) Despre Numele divine, 1,6.
7) Despre Numele divine, VII, 3.
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cunoastere negativa, de caracter extraordinar, e superioard cunoasterii afirmative,
fiindca e o experimentare nemijlocita, o traire directa a fiintei lui Dumnezeu. Ea e o
revelatie personald, care anticipeaza vederea fata catre fata din lumea cealalta. Dio-
nisie cunoscand insd natura cu totul exceptionald a acestui fel de cunoastere, pre-
tueste deopotriva pe cea afirmativa, care e la indeméana tuturor si corespunde pute-
iilor noastre de suflete intrupate.

Dumnezeu Tnsa, spre deosebire de noi, se cunoaste pe sine din sine si cu-
noaste fapturile tot din sine, fiindca le cunoaste Tn cauza lor, care este el Tnsusi. Cand
spunem ca le cunoaste in cauza lor, Tntelegem ca Dumnezeu le cunoaste cu anticipatie,
adica Tnainte ca ele sa existe Tnafara de Dumnezeu. Sa intrebuintam o comparatie,
care nu e a lui Dionisie, dar care Ti exprima fidel cugetarea. Un artist, Thainte de a-si
modela opera Tn forme materiale, are intreaga ei viziune Tn spirit si aceasta viziune
devine modelul dupa care artistul creeaza opera. Tot astfel Dumnezeu poseda lumea
in cauza ei, adica Tn intelepciunea divina, care este modelul ideal al lumii create. Lumea
exista mai Tntdiu ca idealitate eterna in Dumnezeu, dar ca realitate cum o stim noi
existda Tn timp si In spatiu. In timp si in spatiu lumea e suma variatelor moduri si
forme de existentd, dar in Dumnezeu ea e o unitate ideala. Pentru a ne plasticiza
aceasta idee,'Dionisie intrebuinteaza urmatoarea comparatie8): din punctul central
al unui cerc putem trage oricate raze vrem spre circomferintda; observam Tnsa ca
in punctul initial toate razele se contopesc intr'ounitate ideald, Tn vreme ce, cu cat
se departeaza spre marginea cercului, razele spdiversifica si se despart unele de
altele. intelepciunea lui Dumnezeu, care e cauza lumii, continecasi punctul central
al cercului unitatea ideald a tuturor lucrurilor, ce apar atat de felurite Tn lumea
creata.

Noi fapturile existdm, prin urmare, ca idee Tn Dumnezeu si ca vieti reale in
timp si In spatiu. Suntem Tn aceasta lume frumoasa si trecatoare ca paianjenul care
se leaganad peste prapastie, atarnat de firul al carui capat se prinde de ceva de sus,
care 1l tine. Suntem efectele Tn timp si In spatiu ale cauzei care e iubirea creatoare,
dar ca fiinte libere, atdrna de noi sa ne dam drumul Tn prapastia neantului sau
sd ne Tnaltam iarasi pe firul ce ne tine de sus. La fiintele rationale sau libere, cum
sunt oamenii sau Tngerii, raportul acesta, cauzal si final totdeodata, se traieste Tn mod
constient de vreme ce se cunoaste prin revelatie. Prin revelatie stim ca Tn aceasta
lume suntem purtatorii chipului lui Dumnezeu, ca avem un arhetip Tn Dumnezeu si
cia perfectiunea noastra o putem realiza prin asemanarea morala cu acest arhetip
divin. Caci daca Dumnezeu ne-a creat perfecti in conformitate cu arhetipul sau cu
ideea intelepciunii sale, noi suntem cei cari ne-am diformat prin propria vointa de
a pacatui. In sens crestin, drama omului cazut in pacat e neasemanarea sau necon-
formitatea cu ideea vesnica, dupa care Dumnezeu l-a creat.

Dionisie, pentru a ne sensibiliza cat de cat participarea la Dumnezeu, de fiinte
creaturale, Tntrebuinteaza o faimoasa imagine cu pecetia 9. O singura pecetie se poate
aplica pe mii si milioane de foi de héartie. Calitatea hartiei, forma si coloarea ei pot
varia la infinit, dar chipul aplicat pe toate raméne acelas. Raportul dintre pecetie
si chipurile ei multiplicate e un raport de asemanare dela efect la cauza. Imaginea sau
chipul seamana cu originalul, dar originalul nu seamana cu copia. Si Tn nici un caz
nu se poate spune cd imaginea e identicd cu pecetia, fiindca, dincolo de orice asema-
nare altceva e imaginea multiplicata si altceva originalul, care ramane unul si acelas.

Ca fiiinte, care participd la iubirea lui Dumnezeu, milioane de creaturi 1i poartd
8) Despre Numele divine I, 5
9) Despre Numele divine, I, 5.
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chipul, dar nicio creatura nu e identica cu originalul divin, care raméane inaccesibil
Tn maestatea sa cereasca. Mai mult decat atat, — si aceasta e o idee necesara pentru
a Tntelege constitutia ierarhica a universului, — fapturile, care poarta acelas chip
divin, nu sunt identice Tntre ele si se deosebesc prin nenumarate forme si moduri
de existenta. Principiul universului e unitatea Tn varietate. Participarea la iubirea
divina e felurita, fiindca Tntelepciunea lui Dumnezeu da aceasta participare Tn pro-
portie cu capacitatea de a o primi, cu care e Tnzestrata fiece faptura prin actul crea-
tiei. Altfel participa la Dumnezeu Tngerii, altfel oamenii, altfel albina, altfel stejarul
sau piatra. Varietatea multipla a formelor existentii nu e, asa dar, un rod al Tntam-
plarii, ci executarea unui plan divin, dupa care armonia grandioasa a cosmosului
consta, Tn unitatea ei, din felurimea nenumarata a existentelor, care Tl alcatuiesc.

In filosofia lui Dionisie Areopagitul, viziunea crestina a lumii e Tn acelas timp
0 viziune esteticd. Dumnezeu e fiinta, e bunatatea, e iubirea Tn mod absolut, dar e
si lumina sau frumusetea 10), a carei stralucire inefabila se reflecta in formele desa-
varsite ale lumii. Dumnezeu e supremul artist, care a Tntocmit lumea ca pe o capo-
dopera unica, intre care si el existd nu numai atractia iubirii, dar si vraja Tncanta-
toare a frumusetii. Dacad o categorie de esteti moderni au ajuns la concluzia absurda
de a despuia universul de calitatea frumusetii si de a rezerva esteticul numai ope-
relor de arta faurite de om, doctrina crestind ne Tnvata ca frumusetea Tn sine e divi-
nitatea transcendentd, a carei imagine fermecatoare e cosmosul si ca geniile artistice
participa ele Tnsile, prin creatiile lor, la frumusetea cereasca. Poate ca nimic din
aceasta lume nu se apropie mai mult de Dumnezeu decéat sfantul in ordinea morala
si artistul de geniu Tn ordinea estetica. Dionisie e atat de Tndragostit de frumusetea
divina reflectata in lume Tncat chiar devastarile pacatului le numeste, prin contrast,
diformitati, adica lipsa de forma frumoasa. '

lerarhia naturald a universului si deci armonia lui se Tntemeiazd pe princi-
piul participarii la Dumnezeu, proportionatd cu capacitatea creaturilor. Filosoful
nostru stabileste o scara a fapturilor, treptata de jos Tn sus, dela materia neinsufle-
titd pana la ingeri, suitoare Tn directia teocentriea. Astfel, daca intaia forma a binelui
este simpla existentd, lucrurile materiale, anorganice, participa la creatorul lor prin
faptul ca exista. Cu o treapta mai sus, regnul vegetal, care pe langa existenta are
si viatd, participa prin faptul cd trdieste. Deasupra e regnul animal, care in afara
de existenta si viata e Tnzestrat eu suflet sensitiv si deci participa prin sensibilitate.
Daca aceste categorii de fapturi sunt numai umbre si urme ale lui Dumnezeu, cum
le va numi Bonaventura, omul e purtatorul chipului divin fiindca, pe langa existenta,
viatd si sensibilitate, e Tnzestrat cu ratiune sau cu spirit liber. Participarea lui la
Dumnezeu e constienta si in ea se rezuma Tntregul univers. Omul e microcosmos,
adica sinteza Tn mic a marelui cosmos. Scara perfectiunii naturale a fapturilor cul-
mineaza Tn Tngeri cari, ca fiinte necorporale, participa la Dumnezeu prin spiritul lor
pur. Participarea omului si a Tngerului e o participare de iubire si de cunoastere
in acelas timp. Dionisie diferentiaza cunoasterea directa a Tngerilor de cunoasterea
mijlocita a omului care, alcatuit cum este din materie si spirit, are nevoie de con-
cesiunea simbolurilor din partea lui Dumnezeu, pentruca, prin mijlocirea lor groso-
lana sa inteleaga si sa traiasca adevarurile superioare de natura spiritualda. Astfel,
prin darurile naturale Tmpartasite de Dumnezeu Tn creatie, fapturile graviteaza n

jurul sau si se aduna in Tntelepciunea divina ca razele cercului dela periferie in

10) Despre Numele divine, 1V, 7.



punctul central. latd un pasagiu din Numele divine, care rezuma aceasta mare idee
a participarii: ,Spre el toate se Tntorc ca spre termenul cuvenit fiecareia si pe.care
toate 1l doresc; cele ce au minte si ratiune cautandu-1 cu cunoasterea; cele sensibile
cu sensibilitatea; cele ce n’au sensibilitate prin miscarea fireasca a instinctului de
viata; iar cele ce n'au viata si au numai existenta prin aptitudinile lor de a parti-
cipa la existenta" u).

Nu e greu sa vedem din aceasta participare gradata ca substanta lumii este
eminamente buna. Bunatatea ei este efectul cauzei creatoare, care e insus Binele
sunrem. Dar dacd natura lumii e bund, se naste intrebarea: Ce Tnsemneaza raul si
care e locul lui Tn cosmos? Raspunsul lui Dionisie Areopagitul, de o uimitoare subti-
litate dialectica, influientata poate de Produs, ultimul filosof neoplatonic Thsemnat,
este ca raul nu exista ¥). Pentruca raul sa existe, ar trebui ca el sa aiba o natura
proprie rea. Dar Tn lume nu exista natura rea de vreme ce lumea e creata de buna-
tatea absoluta a lui Dumnezeu. Prin urmare, raul ca atare, raul Tn sine nu exista.
Daca el totusi e o prezenta sensibila Tn aceasta lume eminamente buna, aceasta in-
semneaza ca substratul lui e binele. Cu alte cuvinte ,raul este un bine imperfect"
sau o deficienta a binelui creat, o absenta, o eroare, o abatere dela legea binelui.
Raul e o pervertire a binelui, dar aceasta pervertire nu poate avea lor decat daca
exista mai Tntaiu binele. In acest sens, Dionisie declara ca nici demonii nu sunt rai
ca_existente Tn sine, fiindca natura lor a fost creatda de Dumnezeu si deci e buna n
sine. Rautatea demonilor e Tn inteligenta si Tn vointa lor pervertitda. Ei sunt orbiti
si nu pot vedea directia binelui. Raul, pe care 1l fac, 1l savarsesc socotind in mod
gresit ca fac bine. Neexistdnd Tn sine ca natura proprie, raul exista ca o boala a
binelui creat, ca un parazit pe natura binelui, pervertit prin libera vointa. Daca des-
tinatia omului e sa fie fericit savarsind binele, raul pe care 7l comite 7l face respon-
sabil Tn fata lui Dumnezeu, pentruca omul pacatuieste Tmpotriva propriei sale capa-
citati de a lucra binele.

Aceasta ierarhie naturald, Tntocmitd teocentric pe baza capacitatii variaie a
fapturilor de a participa la binele, la frumusetea si la iubirea divina, ne arata lu-
crurile mai mult asa cum sunt, in raportul lor cauzal fatda de Dumnezeu. Vom trece
acum la alt aspect al lumii, vazuta la lumina harului supranatural, lumea cum tre-
buie sa fie Tn raportul ei final fatd de Dumnezeu. Cea dintiiu e lumea lui Dumnezeu
creatorul; cea de a doua e lumea lui Dumnezeu mantuitorul. Prin sacrificiul de iu-
bire al lui lisus Hristos, ierarhia naturala a universului se transfigureaza in ierarhie
supranaturala sau harica. Aici e locul unde Dionisie Areopagitul isi desvolta clasica
Tnvatatura despre Biserica.

Ce e Biserica Tn conceptia acestui filosof? Este ea numai localul unde ne Tn-
chinam? Este ea numai adunarea credinciosilor? Este ea numai corpul preotesc? Bi-
serica e toate acestea, dar e mai mult decat atat. Biserica, dupa Dionisie Areopagitul,
e Tntregul univers viu constituit Tn slujba de adorare a lui Dumnezeu si Tn lucrare
de desavarsire a fapturii. lubirea lui Dumnezeu pentru lume e ca o respiratie uriasa,
care insufla duh de viata Tn fapturi, le inspira si le aspird, le atrage necontenit catre
sine, E 0 miscare ritmica de trimitere a lucrurilor Tn binele existentei, care e aceasta
lume, si de chemare -catre sanul parintesc al cerului. Fiul lui Dumnezeu, coborit in
lume, patimind pentru ea si suindu-se iarasi la Tatal pentru a arata tuturor calea

X1) Despre Numele divine, 1V, 4.
12) Despre Numele divine, 1V, 18 si urmatoarele,
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intoarcerii, realizeaza la culme aceasta iubire, care trimite si cheama totdeodata.
Puterea ei luminoasa, cu Tndoita miscare de plecare si de revenire, umple universul
intreg. Universul, constituit dela creatie ca un organism ierarhic natural, dupd cum
am vazut, se constituie Tn vederea adorarii ca un organism spiritual, prin care se
daruieste iubirea lui Dumnezeu. Aceastd constitutie ispirituala a cosmosului cuprinde
atat lumea vazuta cat si pe cea nevazuta si se intinde de sus in jos, dela spiritele pure
cele mai perfecte pana la lucrurile inferioare. Dionisie Areopagitul o numeste ierar-
hie si o trateaza in doua parti: ierarhia cereasca, a ingerilor, si ierarhia bisericeasca,
a oamenilor. Amandoua partile constituiesc Biserica, asa cum ne-a descoperit-o lisus
Hristos, capul si conducatorul ei. Biserica e deci asezamantul universal sau cosmic,
de natura duhovniceasca, prin care dragostea lui Dumnezeu lucreaza desavarsirea,
sfintirea, mantuirea sau Tndumnezeirea fapturii sale. Ea e cosmica Tntrucat cuprinde
lumea Tntreaga si e supracosmica Tntrucat esenta ei spirituala e harul sau iubirea
dumnezeiascd. Aceastd viziune magnifica a filosofului Bisericii noastre, pentru care
intreaga lume e un altar de adorare a lui Dumnezeu, ne Tngaduim s’o numim pan-
bisericism.

! Pentru a o Tntelege mai bine sa ne intoarcem ochii catre un lacas de Tnchid
nare, care nu e decat simbolul concret a ceeace Dionisie concepe prin ierarhie. Ce
vedem noi cand intram Tntr'o biserica? Vedem sus, Tn locul cel mai Tnalt, care e
cupola turlei principale, chipul dominator al Mantuitorului, al Pantocratorului. Ime-
diat sub chipul sdu vedem fingerii, imaginati in slujba liturghiei ceresti, de adorare
a lui Dumnezeu. De jur Tmprejurul zidurilor sunt pictate scene din istoria Vechiului
si Noului Testament si figurile sfintilor, cari alcatuiesc alaturi de Tngeri, lumea Tn-
chinatorilor de dincolo, a Bisericii triumfatoare. Jos, Tn altar, vedem preotimea slu-
jind liturghia pamanteasca, iar in corpul lacasului multimea credinciosilor partici-
pand la slujba sfanta si sfintitoare. Cu alte cuvinte, cele doua lumi, cea vazuta si
cea nevazuta, cea pamaéanteasca Si cea cereasca, participa Tmpreuna la cultul ado-
rator. Liturghia ce se desfasoara din altar, al carei sambure e sacrificiul Mantuito-
rului, simbolizat Tn taina sfintei Tmpartasanii, e conceputd ca petrecdndu-se in ace-
las timp cu vesnica liturghie Tngereasca, pe care o inchipuie, in paraleld, pictura din
cupola cea mare. lerarhia cereasca a duhurilor nevazute si ierarhia pamanteasca lu-
creaza Tmpreuna si simultan acelas cult al adorarii lui Dumnezeu. lata, deci, cum
biserica vazuta e simbolul cuprinzator al Bisericii -universale sau cosmice, Tn care
toata suflarea lauda pe Domnul, —<Biserica, asa cum o concepe Dionisie Areopa-
gitul si cum o intelege intreaga ortodoxie. In Duminica ortodoxiei, sarbatorim faptul
istoric al triumfului icoanelor in Biserica. S’ar parea ca nu are niciun Tnteles atata
lupta dramatica, plina de martiri, cata s’'a dus la Bizant pentru icoane. Lupta aceasta
insa nu s’a dus pentru imagini ca element decorativ in jurul altarului, ci pentru con-
ceptia integrala de Biserica universalda, asa cum ne-o expune filosoful nostru. D. Sta-
niloae, adancul ganditor al teologiei romanesti, ne-a lamurit intr'un studiu magistral
sensul simbolic si metafizic al icoanei. Dar trebuie adaugat ca pictura sacra, cu vapaile
misterioase ale colorilor ei, cu supraomenescul figurilor ei, aduce langa noi lumea de
dincolo a ierarhiei ceresti, Tn a carei comuniune de iubire si de lucrare ne gasim prin
credinta. Ea coboara cerul Tn biserica pamanteasca si ridica biserica pamanteasca Tn
maretia cerului. Prezenta acestei picturi intregeste in forme artistice marea conceptie
a Bisericii cosmice. Excluderea ei ar fi Tnsemnat tocmai tagaduirea acestei conceptii.
latd de ce s’a dus lupta dramatica pentru icoane si dece lumea ortodoxa sarbatoreste
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acast triumf. Duminica ortodoxiei o putem numi biruinta panbisericismului filosofat
de Dionisie Areopagitul

Ce este, propriu zis, ierarhia?

Ca sa raspundem ia aceasta Tntrebare, trebuie sa facem oarecum abstractie d*
ierarhia naturald, despre care am vorbit adineauri si care decurge din raportul cau-
zal dintre Dumnezeu si lume. Acum e vorba de raportul final al lumii cu Dumnezeu
si de mijloacele puse la Tndeméana de Mantuitorul, pentru realizarea acestui raport
final. Daca cea dintédiu are in vedere chipul creatorului in fapturi, ierarhia suprana-
turala are in vedere asemanarea fapturii cu Dumnezeu. Ea e instituita Tmpotriva pa-
catului, care a turburat ordinea fireasca a lumii.

lerarhia supranaturala e o institutie harica, mijlocind creaturilor participa-
rea desavarsita la viata Tn Dumnezeu. Daca Dumnezeu e inaccesibil Tn fiinta sa in-
tima, el se ingaduie apropiat prin lucrarile si darurile sale, pe care ierarhia le pri-
meste de sus si le revarsa asupra creaturilor, intregindu-le puterile dupa vointa lor
de a se Tmbunatati. Scopul ierarhiei este adorarea lui Dumnezeu si sfintirea sau Tn-
dumnezeirea lumii Legea ei fundamentala e imitatia perfectiunii divine. Caci numai
prin aceasta imitatie dobandim asemanarea si ajungem ia unirea cu Dumnezeul8).
Dionisie Tnvesteste ierarhia cu atributele ordinei, stiintei si lucrarii. lerarhia e ordine
fiindca reproduce in structura ei imaginea frumusetii, a simetriei, a bunatatii, si a
ntelepciunii dumnezeiesti. lerarhia e stiintd, fiindcd prin contemplare participa la
tainele de sus, inaccesibile mintii naturale. lerarhia e lucrare fiindca, primind si
transmitdnd mai departe lumina dumnezeiasca, Tnraureste gradual creaturile. Vor-
bind despre lucrarea ei, Dionisie face o distinctiune, care a ramas celebra in teologia
mistica a crestinismului. ElI vede trei faze ale acestei lucrari®): curatirea de pacate,
iluminarea spiritului pentru a-1 face vrednic sa se apropie de Dumnezeu si, Tn sfarsit,
faza culminanta a unirii extatice dintre suflet si Dumnezeu, ca act suprem al iubirii,
faza pe care o numeste Tndumnezeire. Dela el incoace, atat in apus cat si in rasarit,
purificarea, iluminarea si desavarsirea alcatuiesc cele trei momente ale vietii spiri-
tuale sau cele trei despartiminte ale teologiei mistice.

lerarhia cereasca, alcatuita din cele trei ordine de' Tngeri cu cate trei trepte
fiecare, evoluand Tn vecinatatea imediata a lui Dumnezeu, si, in continuarea ei, ie-
rarhia bisericeasca cu cele trei trepte ale preotiei si cele trei trepte ale monahilor,
ponorului credincios si catecumenilor, constituie o scara spirituala dela cer pana la pa-
mant, pe care se revarsa asupra creaturii cascada binefacerilor lui Dumnezeu. Cele
doua ierarhii functioneazd dupa ,legea comuna si uniformad" a purificarii, a ilumi-
narii si indumnezeirii. Potrivit acestei legi, fiecare membru initiat din treapta ruop-
rioara e purificat, e iluminat si desavarsit sub puterea iubirii divine si, ia randul
sau, purifica, ilumineaza si desavarseste pe cei din treapta imediat inferioara, Dia-
conul, de pilda, purifica pe catecumeni, preotul ilumineaza pe credinciosi, episcopul
1i desavarseste. Membrii fiecarei trepte isi au capeteniile Tn treapta superioara ve-
cina si subordonatii in treapta imediat inferioara. In linie coboritoare, fiecare Tnde-
plineste o functiune de subordonare si de supraordonare, fiecare asculta si porun-
ceste. Dupa conceptia dionisdana, porunca se traduce printr'o actiune de atragere a

13) lerarhia cereasca, III, 1, 2.
14) lerarhia bisericasca, V, 1
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inferiorilor la darurile ce se transmit de sus. Legatura ierarhicad a iubirii divine nu sta
n impunere silnica si autoritard, ci Tn Tndemn si acceptare libera, fiind vorba de o
legatura frateasca intre membrii ierarhiilor de toate gradele si de Tnmanunchierea
lor, a tuturor, Tn adorarea lui Dumnezeu. Privind aceasta lucrare a unora asupra
altora si a lui Dumnezeu asupra tuturor, am putea spune ca, precum pietrele sub
puterea torentelor de munte se slefuiesc si se rotunjesc unele pe altele, asa se inter-
desavarsesc fapturile scaldate in torentul universal al iubirii divine. Aceasta ima-
gine grandioasd a unei societdti vazute si nevazute, integrata Tn acelas organism
dinamic al progresului spiritual, e de o frumusete, pe care niciun sistem sociologic
n’'o poate atinge. Dionisie Areopagitul, TnfatisAndu-ne astfel societatea crestind, din
cer pana la paméant, n'are nevoie sad puna la contributie imaginatia nascocitoare, pen-
truca toate elementele acestei uriase arhitecturi sunt luate din Sfanta Scriptura.

Biserica paméanteasca apare ca o imitatie a sublimei Biserici ceresti si ca o
parte integranta din actiunea de modelare harica a lumii dupa asemanarea cu Dum-
nezeu. Calcandu-i. pragul cu sufletul curat, intram de fapt in imperiul cerului. E
adevarat ca aici pe pamant ne aflam inca la marginea acestui imperiu, dar o imensa
perspectiva ni se deschide Tn sus, catre culmile luminii vesnice, de_unde serafimii,
cele mai Tnalte spirite ale ierarhiei creaturale, ne fac semne de chemare cu aripile
lor de flacara. Scopul ierarhiei harice, zice filosoful nostru, e asemanarea si unirea
cu Dumnezu; dar Tnainte de aceasta scopul ierarhiei e cunoasterea lui Dumnezeu.
Caci nu ne putem modela pentru a semana cu cineva pe care nu-1 cunoastem. Viata
vesnica e a cunoaste pe Dumnezeii, dupa insasi invatatura Mantuitorului. Spiritele
pure se bucura de o cunoastere, e adevarat: limitata fiindca sunt creaturi, dar di-
rectd, prin intuirea tainelor supreme. Noi, oamenii, Tn care spiritul lucreazd prin
corp, ne bucuram de o cunoastere mijlocita de semne si simboluri materiale. Facand
concesie firii noastre psihofizice, Dumnezeu ni s’a descoperit in trup omenesc, haru-
rile sale ni se Tmpartasesc Tn forme materiale si, din acelas motiv, cultul Bisericii
pamantesti e plin de imaginile concrete si simbolice ale celor nevazute.

Dar afard de aceasta cale a tuturor, existd o alta, prin care celor alesi le este
data putinta de a suprima treptele ierarhiei creaturale si de a se ridica la unirea
directda cu Dumnezeu, asemenea Tngerilor. E calea care face obiectul celebrului' tra-
tat de Teologie mistica al lui Dionisie Areopagitul. Din scriptura, din creatie si din
Biserica, cunoastem pe Dumnezeu prin cunostintd; Tn mistica il cunoastem prin ne-
cunostinta, prin ignoranta, — ca sa ne slujim exact de termenii filosofului. Extazul
e un dar extraordinar al lui Dumnezeu, o rapire din sine, o ridicare brusca peste mar-
ginile fapturii si o cufundare in tainele sublime ale Dumnezeirii. In extaz stralu-
cirea divina se descopere atat de vie Tncat eclipseaza constiinta de lume si constiinta
de noi Tnsine. In sufletul, Tn care Dumnezeu apare, se produce o ruptura momentana
de tot ceeace exista. De aceea acest fel de cunoastere poarta numele de cunoastere
negativa. Conditia ei este ignoranta de lume si de sine Tnsus. Daca prin metoda afir-
mativa, de care am vorbit Tn cursul acestei expuneri, punand la contributie toate
facultatile spiritului, ajungem la concluzia ca Dumnezeu este tot ceeace este, prin
metoda negativa misticul vede ca Dumnezeu nu e nimic din ceeace este fiindca este
incomensurabil mai presus de lumea creata. In afirmatie pricepem existenta lui
Dumnezeu; Tn negatia estatica 1i pipaim fiinta cu partea cea mai pura a sufletului
nostru. E usor de Tnteles dece Dionisie Areopagitul, admitand orice alta cunoastere,
aseaza mai presus de toate cunoasterea mistica, — fiindca ea e trdirea sau experi-
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mentarea directd a lui Dumnezeu, e participarea peste veac si peste loc la viata ves-
nica. Cine a fost Tnvrednicit sa guste din aceasta fericire, si' sa respire fie si numai
pentru o clipa boarea paradisului, acela nu va tagadui lumea, cum s’ar putea crede,
ci o va privi din crestetul cerului ca pe o copod'opera a bunatatii si a frumusetii lui
Dumnezeu, ca pe o imensa simfonie de participari la fericirea de a fi Tn Dumnezeu.
Cu spiritul subtiat ingereste, el va vedea si diformitatile si disonantele cu care duhul
rau pateaza aceasta capodopera si, dupa placul lui Dumnezeu, va lucra la indreptarea
lor. Sfintii sau oamenii Tndumnezeiti sunt colaboratorii lui Dumnezeu pe pamant.

Acest Dionisie Areopagitul, pe care nimeni nu-1 cunoaste, s'a plimbat de sigur
prin cer Tnainte de a-si scrie cartile. Caci numai un om, care a privit lumea in obéar-
sia ei divind, a fost in stare sa ne-o Tnfatiseze cum ne-a infatisat-o el.
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F ACEREA

DE

V. VOICULESCU

Sta grea Vecia neagra de taina unei rodii,
Pumn strans adanc pe-o besna de gand Tn miez de zodii,
Tais divin, Cuvantul de-odata a stralucit.
Nedespicatul iata-1 s’a spart si risipit:
Curgeau bucati de haos pe albii de'nceput
Cand a surads Lumina cu chip de'ntai nascut.
Si, geaman cu Azurul, din gestul ideal
Tisnea spaimantatorul nomol primordial.
Tulpini de legi stralimpezi luptard cu furtuni
Sa’'nplante radacina in sorburi si genuni.

In carduri nebuloase urcau Tndragostite
Purtdnd ascuns Tn pantec un cosmos de ursite ;
Luceferii salbateci siliti de albe norme

isi faureau inele din orbite enorme;
Cometele, asijderi paunilor nerozi,

Svarleau peste abisuri nalucitoare cozi.

Ici colo cate un-soare abia infaptuit

Lucea, Tntre raspantii de hauri tintuit.

Prin spatiile oarbe si vraisti de tarii#

Se desluseau Tnalte, albastre schelarii.

Pe cer radvan de stele umbla ca pe un sleau,
Bateau din palme ingeri ca lunile cresteau..
Si'n valvora rodirii cu scrasnete de dinti
Napraznicele gheturi se desteptau fierbinti.
Dar, aspra zamislire si tuturor isvor,

Parea o fericire giganticul fior

In pripa, maini intrara cutezatoare'n foc,
Faptura si unealta s’au maritat pe loc...

Si Duhul ? Pe noiane tara din cand in cand
Imense aripi triste, o lebada, cantand.
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PRIMUL GLAS

DE
VICTOR PAPILIAN

X oti copiii maturau curtea. Plecaserd carele venite pentru targ si Sasul voia
s’aiba curtea oglinda.

— Frate Valerie, facu Viorel oprindu-si lopata, am auzit ca Tntr'o saptamana
e dieta mare aci Tn Sibii.

— Da, frate Viorel, aproba Valerie, mie mi-a povestit domnul parinte Bunea,
dela noi din Tilisca...

— Asa-i, fratilor, se amesteca in vorba si Dionisie. Clement Florian, studentul
sextan, mi-a spus cd de aia a venit aici domnul Florian, tata-sdu. E deputat...

Tustrei erau pe a intadia gimnaziala, se credeau varstnicii si vorbeau ca oamenii
mari, spunandu-si unul altuia: frate.

— lhr Halunken!

Copiii pusera numaidecat mana pe lopeti. Nicio bucurie sa ai de lucra cu Fjrau
Marta !

Unul din voi, mai curat...

Copiii, care mai de care strangeau gunoiul. Ar fi vrut acum sa raneasca si pia-
tra din curte, numai si numai sd nu mearga Tn cunie la Frdu Marta.

—i N’auzi, Viorel? N’auzi, Valerie? Si tu Dionisie, ce faci pe prostul?

— Eu am lectii de invatat, raspunse Dionisie cu glasul Tnnecat si ochii catand
piezis.

— Si eu...

Dar Frau Marta nu era femeia sd se lase batuta.

-— Tu, Valerie... tu esti cel mai curat... Vin’ la varza...

Valerie arunca lopata si porni Tn casa. Ceilalti copii Tsi slobozira rasuflul. Bine
cd scapaserd! Nicio bucurie sa mergi la varza. Mai intéi sa te speli cu apa rece pe pi-
cioare, apoi sa intri Tn putina cu saramura si sa framanti... sa framanti... pana ti se
pun céarcei in pulpe. Si nu mergea sa te ascunzi! Ca Frau Marta, de cata rautate era
in ea, Tnghimpa ca maracinele. Si artagoasa ca 6 viespe! Toata lumea era speriata de
gura ei, chiar si domnul Hans,
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«— Dionisie... se auzi gura stapanului.
Dionisie rezema lopata de gard, caci maistarului Ti placea ,ordungui“. Sa nu

trantesti lopata fiecum, nici s’o sprijini de zid ca sa sgéarii varul, ci la locul ei, pe gard,
langa poarta.Apoi o ridica si pe a lui Valerie, o aseza langa a lui si urca in atelier.

Stapanul era croitor de haine militare. El croia, calfa cosea, ucenicul descosea
si Tnseila, iar copiii din gazda lustruiau Tntre sdculete de piele de caprioara nasturii
si fireturile, sa le faca stralucitoare ca aurul.

In curte ramasese numai Viorel. Baiatul strdngea de zor gunoiul. Se Tnsera.
Sa-si ispraveasca treaba, si iute la lectii! Sa se culce si el de vreme! Caci era somno-
ros. Si Frau Marta, si domnul Hans si chiar badea Clement raddeau de el, fiindca abia
se Tnsera, si pleoapele 1i cadeau parc’ar fi fost de plumb.

—i Viorel.

Din nou, Frau Marta!

— Spala-te pe mani.

Vorba iutitd a gazdoaicei, 1i Tmpungea ochii mai rau de cat acele somnului. Re-
zema lopata langa a celorlalti si urca in bucatarie. Puiul jumulit si trecut prin sara-
mura, era tras Tn frigare. Baiatul Tsi cunostea slujba. Avea sa Tnvarteasca frigarea
pe carbuni, ca sa rumeneasca puiul deopotriva pe toate partile. Grea slujba! Dela
frigul din curte, la arsita focului! Si Tnca sa stii atintiti asupra-ti ochii si gura gazdoaei.

— Baga de seama... sa nu arzi puiul. Avem deseara oaspeti... pe domnul Flo-
rian din Gales si pe domnul parinte Bunea din Tilisca...

Era noapte tarziu si copiii nu puteau dormi. Nici chiar Viorel, somnorosul...
Prea frumos vorbeau dincolo, domnii. Cinsteau la un paharut cu vin, domnul Florian,
parintele Bunea si domnul luga, consilierul aulic. La masa se gasea si stapanul, dom-
nul Hans si Clement Florian, fiul domnului Florian, tot in gazda la domnul Hans, dar
care student pe a VI-a gimnaziald, era scutit de corvezile de obste ale casei.

— Frate, am aflat la consistor, ca vladica Andrei vrea sa prefaca scoala noas-

trd Tn gimnaziu roman... spuse parintele Bunea.

Florian 1i facu un semn sa taca. Dar Herr Hans se supara, parca in pilda lui
se tainuiau lucrurile. Si Ti parea rau. De cand se stia, el avusese Tn gazda numai fe-
ciori de Roméani, fie copii de scoald, fie studenti... si parintii lor, ca si prietenii pa-
rintilor, tot la el trageau, venind cu delejantul in Sibiu... ca si Tn asta seara.

— Asta-i adevarat, aproba el. Mi-a spus domnul profesor Maurer, care are un

frate ofiter ce lucra la mine...
— Atunci, noroc, domnu maistar... Daca stii, la ce bun sa-ti ascundem? Asa

gandeste vladica nostru.

—1 Apoi sa v’ajute Dumnezeu...

Copiii auzira ciocnind dincolo paharele.

— Tata, interveni studentul, in clasa suntem de toti treizeci si trei de studenti
sextani, dintre care nouasprezece Romani...

Domnului Hans Ti placea sa ,politizezell. Imediat Tncepu sa-si dea drumul pa-
timii lui vorbarete.

— Ca barfesc unii si altii Tmpotriva Tmparatului... si-l Tnvinuesc de absolu-
tism... dar asi dori sa stiu dacd’'n Franta este mai multa libertate...?

El Tn tinerete calatorise Tnult si sustinea ca luptase Tmpotriva lui Napoleon al
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Ill-lea la Villefranche. Vorbea de imparatul Francezilor ca si cum ar fi fost un to-
varas de breasla.

— Sa pofteasca Napoleon aici.., si sa spuna el dacd sub ceea ce zic domnii ca-i
absolutism, nu-s mai multe libertati...

In vorba lui, desi infrunta pe Tmparatul Francezilor pe campul de bataie, se
simtea totusi mare admiratie.

— Ca de... asta-i unul din cei mai mari generali ai lumii...

— Ba sa am iertare, maistare... N’o fi el mai viteaz decét lancu Corvin din Hu-
nedoara... interveni parintele Bunea.

Si entuziasméandu-se de maretia vitejiei eroului romén, incepu o prelegere
istorica.

— Sa te lupti cu Turcii lui Mohamed...

Il intrerupse domnul Florian:

— Dacé-i vorba de lupte cu Turcii, cel mai mare erou al crestinadtatii e Mibai..
Mihai-Viteazul... El singur a apdarat crestinatatea...

Domnul luga, consilier aulic, se simti dator sa intoarca vorba. Se abatuse dela
fagasul firesc, se povestea de imparati straini si de eroi apusi, cand la Viena se afla
un Tmparat, Tmparatul tuturor popoarelor monarhiei:

— Pentru noi, Romanii, nici ca se poate vorbi... Numai absolutismul ne-a per-
mis sa ne dam copiii la scoald, sa facem din ei carturari si domni... numai absolutismul
ne-a dat si noua ragazul sa patrundem Tin oficii publice si Tn dieta...

— Eu cred ca vladica va exopera, dela dieta, schimbarea scolii in liceu ro-
manesc. A

Si domnul Florian, si domnul parinte Bunea erau de aceeasi parere.

Copiii in odaia de alaturi, nu puteau dormi de bucurie. Pe Viorel parca pentru
intadia datd 1l Tmpungea in coasta patul. Aflase ca gimnaziul avea un internat, in care
copiii dormeau pe pat de adevarat ca acasa, nu ca aici, Tn patul domnului Hans. Pat,
vorba vine! Doar ca dormeau in ell Doud mese lungi de birt aldturate, ca asternut
un tol si pentru Tnvelit o paturda de cal. Si doar platea destul de mult, un florin pe
luna si doua feldere de cartofi si una de fasole pe an.

Viorel se scula si stinse lumina din ulcica de politd. Nu era slobod sa arda lu-
mina, decat pentru invataturd. Porunca strasnica dela Frau Marta! Astd seara n’aveau
sa se teama. Domnu maistar cinstea aldturi cu domnii, iar Frdu Marta trebaluia
prin cunie.

— Auziti, fratilor, sopti Dionisie, dacd se face gimnaziu roméan, s juram,, ca-1
luam la bataie pe Csénki Laszlo.

De dincolo se auzea vorba infierbantatd a oaspetilor. Cand Calugareni, céand
Solferino si Mantegna, cand luptele dela S&ntimbru si Sibiu. In mintea copiilor se
amestecau tot felul de Tnchipuiri, rdazboaie marete, Tmparati si crai minunati, Na-
poleon, lancu Corvin si Mihai-Viteazul.

Clement Florian ajunse mai de vreme ca de obicei la scoalda. Voia sa imparta-
seasca pe ceilalti baieti de vestea cea buna: vladica Andrei avea sa preschimbe scoala
in.gimnaziu romanesc. Dela poarta zari pe Vasile Bujoi. Il cunostea de departe, dupa
tundra lui caramizie infloratd cu gaitane negre. Clement Ti iesi intru intampinare.

—e Frate Bujoi, bucura-te... :

Si 11 povesti vestea cea buna.
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— Ce spui, frate...?

Din spre cealaltd parte venea fincet, batraneste, Candid Muresan. Il cunostea
de o posta. El purta cheptar de piele fara maneci peste camasa, cioareci stransi la
genunchi si mai largi la glesne si caciula mocaneasca in cap.

—* Hai sa-i spunem si lui...

Cei doi studenti grabird. Candid nu-si schimba pasul. Era cel mai in varsta
din toata clasa, intrerupsese scoala, fusese Tnvatator doi ani n satul lui, apoi obtinand
un stipendiu dela vladica, se intorsese la studiu in Sibiu.

— Frate Candid... si incepu povestea de-a-maruntul.

Dar Candid era un ins posac, vazuse multe, patise multe si nu se nflacara
asa usor.

— Sicum o sa se propuna?

— In limba noastra, vezi bine...

Candid dete din umeri nedumerit. | se parea un lucru cu neputinta. Cu corn-
putui, treacd, meargd... si numai cu computul elementar, panad la frangerile vulgare
si zecimale... dar ce te faci cu algebra si cu geometria? Si pe urma cu istoria naturala
si filosofia...? Parerea lui Clement era o posna! In limba roméana nu rdzbate de cat
invatatura pentru copiii de tarani! Limba bund pentru colinde, tropare si irmoase...

Din urma T1i ajunsera Simeon Toparcean si Gavrila Tiliscan, si numaidecat
Clement Tncepu sa repete vestea cea buna. .

Urcard cu totii Tn clasa. Aci gasira pe Pantelimon Colfariu, lon Dobrota si Ve-
niamin Tundrdu. Tundrdu primise de acasa un serpar nou, si foarte mandru de el,
il scosese dela brau ca sa-i arate o lucratura in chiele, cum nu se mai afla, si cum se
inchiotora n trei catardmbe. El era de pe Tarnave si zicea ca port mai frumos ca al
lor n’oi gasi in lumea larga. Intr’adevéar, avea tot felul de infloraturi rosii, galbene si
albastre, toate Tn piele subtire, intarite cu tinte de alama si nasturi negri de metal.

Clement 7l l&asa sa-si continue lauda portului. Avea si de cel Camasa-i alba era
ne mai pomenit de frumoasd, lunga pana la genunchi, putin Tnfoiata peste cioareci si
usor strdnsa in creturi, iar pe la poale si pumniso-ri cusutd cu rauri largi de sabac si
umbreje.

Cénd Veniamin sfarsi lauda, Clement il agrai:

m— Frate...

Si Tncepu povestea pentru a patra oard. Candid se retrase mai laoparteT. Poves-
tea asta lui nu-i era pe plac. Gandirea i se lamurea ca aurul Tn topitoare. El nu ca sa
invete rumaneste cheltuia o sumé& de bani, venind la gimnaziu, ci ca sdhvete nem-
teste. Destul cu doud ore obligatorii de limba roméana! La ce-i trebuiau sunetele pure,
derivate si apurii?... EIl voia sa studieze la Cluj sau Viena, s’ajunga candidat de advocat
si apoi advocat. Doar era om instarit la minte si nu ,,slendrian* ca baietasii astia. De
aceea se trase mai in fata la vorba cu Wilhelm Adler, pur eminentul clasei. In fund
auzea murmurul studentilor roméani, care se agitau pe vorbele copilaresti ale lui
Clement. ,

In fine, clopotul! Toti studentii se asezara la locurile lor si deschisera cartile.
Ora intéia filosofia. Doctorul Hertz era un batranel, tremuriciu, chel, cu o mustata
rara si sbarcit la fata ca o moima Tmbatranita. Tncepu sa vorbeasca despre silogisme.

— Silogismul sa aiba trei termeni si numai trei. Terminus est triplex: medius,
majorque, minorque...

In clasa, tacere mare! Toatd lumea parea atentd la stradaniile profesorului. Stu-
dentii roméani framéntau ganduri mari. Candid se Convingea ce greu ar fi sa Tnteleaga

201 *

© BCU



pe romaneste denmonstratia silogismului, daca pe nemteste Si eu gjutorul latinei, mer-
gea asa Ce greu.

Profesorul vorbea acum de construirea silogismului n toate figurile si in toate
modurile. Toti baetii Tncepurad sa se oboseasca, chiar si Adler, purul eminent si Candid,
cel foarte diligent...

Cand se termina ora, toata lumea fu multumita.

— Fratilor, se adresa Clement celorlalti, acum e ora lui Csénki Lé&szlo... Ba-
gati de seama... sa inteleaga ca lucrurile se schimba in tara.

Clement observa pe Candid, care se tot departa... se departa de grupul studen-
tilor roméani. Si doar Csénki Laszlo pe toti Romanii 1i ura deopotriva.

— Stiti lectia? Sa nu ne facem de minune!

Toti studentii 1si luara cartile sa Tnvete, ca nu cumva sa se facd de minune in
fata lui Csanki, dusmanul Romanilor.

invatand, recreatia trecu mai repede ca de obicei, si deodata Tn clasd Csanki
Laszlo! Mergea vorba ca fusese pe vremuri popa. Acum purta o redingotd lunga pana
la genunchi si o vesta inchisa pana la gat cu nasturi rotunjiti de femeie. Era un ins
urit, in cap o singura suvita de par, privea stramb pe sub zwickerii care-i strdngeau
nasul carn, parca sa’l svarle in aer si gura 7i ranjea dintrun colt, ca la mopsi. Astazi
era mai urit ca de obicei. Parca presimtea ceva rau pentru gandul lui piezis. Nici nu
citi catalogul si Tncepu de-a-dreptul prelegerea.

—<Azi am sa vorbesc despre marele nostru rege, viteazul Matyas.

Facu o scurta pauza, isi stranse privirea chiar asupra lui Clement si imediat se
porni furios:

— Sunt unii care sustin ca regele nostru apostolic, n’ar fi fost de origina
maghiara...

— A fost Roman, sopti printre dinti Clement lui Candid.

— Cine a murmurat? se rasti profesorul.

In clasa, tacere! Acum victorios Tncepu sa insire argumentele impotriva obar-
siei roménesti a lui Matei Corvin. isi uitase de lectie si devenise combativ, ca si cum
ar fi avut de fatd un adversar. Vorbele lui curgeau rau furios.

Asta minte, sopti Clement lui Candid. Domnul Baritiu a combatut toate argu-
mentele astea.

Profesorul se opri.

Ce-i? Ce-i, domnilor?

Tsi fixa privirea chiordsa catre cei doi partasi.

— Ce-i, domnule Muresan?

Candid se scula.

— Colegul meu sustine ca argumentele astea au fost combatute si distruse de
domnul Baritiu.

In clasa, tacere. Clement nu putea pricepe vorba lui Candid. Era, ca si la el,
necaz si mandrie, sau teama si dor de a se lua bine pe langa profesor?

— Agsa-i, domnule Florian? :

— Asa-i, domnule profesor, raspunse cu darzenie Clement.

Profesorul se ridica in picioare. Nu-1 incdpea parca furia stand jos; avea lipsa
de miscare multa si de gesturi largi. Acum Tncepu sa acuze. Parea procuror Si nu pro-
fesor. Acuza pe Gheorghe Baritiu, aratdndu-i toate greselile din cartea lui de istorie.
Sustinea cercetarile lui Gaspar Heltai, a lui Kovary Laszlo si Petho, cd lancu de Hu~
nyadi — Szibinyani lank, cum il numesc legendele noastre populare—ar fi fost copilul
nelegitim al lui Sigismund cu Elisabeta de Marginea, fiica unui nobil ardelean. Nu spu-
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tiea nobil roméan, ci nobil ardelean, parca sa stearga orice mostenire romaneasca din
obarsia eroului. Cercetarile mai noi insa au dovedit ca a fost Sacuiu... si dupa tata,
si dupa mama. Pe urma trecu la atac direct impotriva Romanilor. Ce indrasnealad sa-ti
Tnsusesti — pentru un popor lipsit de istorie —euna din cele mai luminoase figuri ale
istoriei universale!

Si pe masura ce vorbea, fata i se inrosea, ochii Ti sclipeau mai tare decat sti-
clele ochelarilor.

— Ce s’astepti dela un popor care umbld cu camasa afara din pantaloni?

Atac direct la adresa studentilor romani, toti in port national. Si fiindca in
clasa tadcerea se facuse de piatrd, profesorul Tnnebunit, iesi din catedrd, si in fata cla-

sei inmarmurite, 1si desfacu cureaua si isi scoase camasa, dandu-i drumul peste pan-
taloni.

— Va place portul asta?

Ceva ne mai pomenit! Profesorul cu figura schimonosita ca de moima turbata,
alerga prin fata clasei, tindndu-si cu amandoua manile redingota sumeasa panan
brau si cu camasa fluturandu-i peste pantaloni si urland:

— Va place? Va place?

n.

In camerd era liniste mare. Copiii priveau uimiti. Parintele Bunea aprinsese
cele trei lumini din trei sfesnice de argint si Tsi luase epitrafirul pe el. Pe masa, sfanta
cruce, vasul cu apa sfintita si Molitvelnicul. De cealalta parte a mesei in picioare, cei
doi prieteni: domnul Florian si consilierul luga. Langa ei si domnul Hans, venit sa
priveasca la Tnfricosata ceremonie. Rezemat de usa atelierului, cu bratele Tncrucisate,
sta Clement, studentul sextan. El povestise scena dela scoald, cand hapsanul profesor
Csanki Laszlo batjocorise portul romanesc si prin asta toatda natia.

Domnul Florian privea la fiu-sdu. Parea schimbat la chip. Intr’adevar crunta
ocara suferise Tn dimineata aceea. Ochii omului preacurat, cu greu se pot obisnui cu
fara-de-legea. 1si amintea de intrarea navalnicd a copilului, venind dela scoala. Toc-
mai se cinstea Tnainte de masa cu parintele Bunea si maistrul Hans, cand a irumpt in
odaie Clement. -

— Tata, o ne mai pomenitd batjocura...

Si povesti cu glasul tremurand de indignare, cele petrecute la lectia de istorie,
intr’adevar, lucru ne mai pomenit! Cum de putea rabda Dumnezeu o asa silnicie si
fara-de-lege? Erau oameni in varsta, vazusera multe, auzisera si mai multe, dar asa
ceva aducea cu ciuma si cu prapadul.

— Fratilor, relua cu vocea grava parintele Bunea, voiu citi acum ,,Blestemele
Marelui Vasile*...

Domnul Hans simti cum i se strange sufletul. El cunostea pe parintele Bunea
de atata timp, cinstise cu el si ascultase snoavele nascocite la un paharel, 1l auzise
cantand, si cantece bisericesti — cu isonul lor atat de dulce si de trist — cat si can-
tece lumesti, atdt de vesele si sprintare, dar nu-1 cunostea Tn aceastd impunatoare
atitudine.

Preotul ridica privirea pe peretele din dreapta. Acolo se gasea chipul voevodului
Mihai, sub care ardea neincetat candela. Cu tabloul viteazului Mihai si cu candela
venise Clement la gimnaziu in Sibiu, si nu se despartea la nicio gazda de obiectele
lui scumpe. O cutd grea de intunerec incresta fruntea preotului Tntre spréncene.
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— Fratilor, prin blestemele Marelui Vasile, Domnul Dumnezeu asculta glasul
dreptatii... Cerul nu trece cu vederea pacatul. Deci daca aducem gand de strambatate,
dacad marturisim dor necinstit sau daca tainuim orice facere de bine, blestemele se in-
torc asupra-ne... Care din voi se simte atat de scapat de duhul Tnseldciunii, de duhul
viclesugului, slujirii idolesti, de duhul minciunii, si sta marturie a toata dreptatea, ca
dupa dreptatea dumnezeiasca, pedeapsa grea a blestemului s& nu cada asupra noastra
si asupra natiei?

— Eu, raspunse Clement, inaintdnd doi pasi.

—i Bine, facu preotul si ridica de pe masa ceaslovul

In odaie tacerea devenea din ce in ce mai adanca. Se auzeau chiar péalpairile
flacarilor Tn luminile de seu.

— Si sa mai stiti una... ca descoperirile lui Dumnezeu nu se fac deodatd, ci in
rastimpuri! Dumnezeu vesteste prin mai multe glasuri, pentru ca pacatosul sa aiba
ragaz... sa i se desfunde urechile si sa i se curete barna din albul ochilor... La intéiul
glas 1l ajunge géand aprins, ice insulitd sufletul ca frigarea Tnrositda. Cand silnicia se
intinde peste multime, urmeaza al doilea glas... Se cheama cutremurare de pamant,
prabusire de munti si revarsare de ape... iar daca uriciunea se nizueste sa zideasca tari
intru fara-de-legi si varsari de sange, Dumnezeu 1l ceartd prin al treilea glas, cu ster-
gerea de tot.

Preotul deschise cartea. Pete de lumini intunecate 7i jucau pe fata si barba.
Plecau cand din flacarile luminilor de ceara, cand din luminile de otel aprins al
ochilor.

— Blestemu-te pre tine, incepatorul rautatilor si al hulei, Tncepatorul Tmpo-
trivirii si izvoditorul vicleniei, blestemu-te pre tine, cel lepddat de puterea luminii de
sus si surpat jos Tntru Tntunericul adancului...

Glasul preotului devenea tot mai cutremurat. Foc si pucioasa gandeai ca irumpe
prin rostul sau.

Cand sfarsi de citit, lua o leasa de nuiele si o franse pe genunchi, apoi dintr’o
ulcica imprastie cenusa Tn cele patru puncte cardinale, si la urma stropi incaperea cu
apa sfintitd. Slujba se terminase ! Toatd lumea sta inca infricosatd. Deodata Valerie,
ai mai mic dintre copii, se apropie de masa si rosti temator ca in fata altarului :

— la priviti pe badea Clement... Parca-i Mihai Viteazul...

Domnul Florian, deputatul, avu impresia ca Dumnezeu purtase rostul copilului
nestiutor.

Tmbracat in haine noi, cu surtuc ca blana de lup, tdiat dupd moda vieneza, cu
jiletca de catifea neagra si pantaloni de coloarea tutunului strdnsi pe glesne, Candit
Muresean se indrepta catre locuinta profesorului Csanki. Azi se deschidea dieta. Venea
omul sa se justifice. El nu era de partea celorlalti studenti, Tnebuniti de fumurile agi-
tatiilor politice, doar nu era fiu de bani gata sa fie chinuit de radvne desarte. El, copil
sarman, cunoscuse greutatile vietii si avea ganduri serioase, numai si numai de in-
vatatura, si apoi varstal Clement si cu ceilalti coltani erau Tnca copii! Nu le era rusine,
ba chiar se faleau cu porturile lor simple de tard. ElI se Tmbracase in straie nemtesti,
sa dea dovada ca ntelegea porunca vremii. La varsta lui, el nu mai putea rabda un
obiceiu taranesc, sa mearga la gimnaziu in port national. Bine le aradtase profesorul!
*Pentru un om civilizat, nimic mai de ras, decdt camasa scoasa peste cioareci!

Ajunse la casa profesorului. El locuia chiar Tn piata, intr’o camera inchiriata n
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realitatile bisericii romano-catolice. Intrd pe sub poarta boltitd, apoi coti, si prin scara
de lemn urca pana la intaiul cat. Aci aflase ca locueste Csanki. Citi numele primului
si al celui' de al doilea locatar. La a treia Tncapere, pe usa numele profesorului! Batu.
Auzi un raspuns. Deschise usa. Deodata se trezi Tn gat cu ghitarele unui céine, si in
fata simti rasuflul de carne cruda al botului cascat.

— Aci, Florea...

Cainele se prinse cu ghiarele de legatura dela gat. Profesorul puse méana pe
biciu si inceput sa care in spinarea animalului furios.

Jos, céne valah !
Dar céanele parea nesimtitor, continua sd smuceasca hainele cu parul de lup

ale nefericitului student. Profesorul 7i trase un picior in burta si animalul se retrase
urland de durere si necaz, cu ghiarele pline de scama postavului sur. Candid, palid
si tremuradnd, cdzu pe un fotoliu. De emotie nu putea sa-si dea drumul discursului
pregatit.

— Cane mocanesc de stana, facu profesorul furios, nu te mai civilizezi odata...

Si trase un picior in capul animalului. Céanele se furisa maraind sub pat. Profe-
sorul veni catre student.

— Ce-i, domnule Muresan ?

Studentul Tsi dregea cravata, haina.

— Sa vedeti, domnule profesor, eu am venit sa va spun... ca ma desolidarizez..

Canele scoase capul si Tncepu sa marae, apoi sa latre. Profesorul il amenita cu
biciul. Céanele isi retrase capul méréind.

— Sa ierti... se scuza profesorul. Canele asta uneori Tnebuneste...

Studentului Ti venise inima la loc. Putea vorbi. isi aminti de discursul pregatit.

— Vedeti, domnule profesor, colegii mei umbla cu utopii. Ei au fumuri, viseaza...

Deodatd un sgomot neobisnuit pe stradd ! Csanki 7si lud ochianul. Asta era obi-
ceiul lui, sa priveasca in strada numai cu ochianul. Veni la fereastrd. Dupa el, si
Candid Muresean ! Pe stradd ceva ne mai pomenit ! Deputatii romani Tn drum spre
dieta, si Tn urma lor juristii si studentii! Dar ce Indrasneala! Toti in uniforma lui Mi-
hai-Viteazul, cu toga alba pe umeri, tunica de catifea pe trup si in cap cdaciula m-
paunata. Treceau Tn pas de defilare. O defilare de Mihai-Viteji! Si in urma lor la o
distanta, o figurd impunatoare de vladica, cu parul si barba alba, Tn odajdii scumpe,
la cativa pasi urmat de camerier, si in urma de elevi de scoald, toti Tn costum natio-
nal, eu cocarde tricolore Tn piept, cu panglici tricolore la palarii si cu panglici trico-
lore Tn esarpa peste umar.

Si deodata Csanki crezu ca se prabuseste. Sentinela dela resedinta comandan-
tului dadu semnalul :

— Gewehr heraus ! .

Si toata garda aliniata prezenta armele, ca unui arhiduce...
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ITNTALNIRE

DE

GHERGHINESCU VANIA

A rdmas incremenit in drum,
Intre tufe, stanci si povarnis ;
Eu abia clipesc si pe furis,
Mangéaindu-1 cu priviri de fum.

Fata’n fatd, om si pui de ciuta,

Ne vedem, ori doar ne presimtim ?
Ochi péndari prin frunze ascutim,
Inimile’n moarte se saluta...

Cum as vrea sa fiu o buturuga,

Sa se-apropie, cu botul sa m’atinga,
S& ma pasca, sa ma linga,

S& se scarpine de mine si sa fuga.

Dar infipt in fragedele picioare
Tremurd pe loc si ma priveste...
Séngele Tn mine lung vueste

Ca o unda sugrumata de izvoare.

Spaimele crescute’n ochii lui
Scapara de-odata n gene ude
Si ciulind urechile aude,

In adanc, chemarea codrului,

N’a fost fugd, n’a fost nor sa-l duca.
Nici nu la’nghitit pamantul,;

Dar, cum mi l-a sters din fata vantul,
Parca n’a fost pui de ciuta, ci naluca.
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DE

GRIGORE POPA

Poate a cazut de undeva din cer
Trupu-i de floare,

Cu miros de zari, de vanturi, de mare.
In ochi 1i ardeau doruri

Si 'n fatad il pastea mirarea

De tot ce vede Tn veacul celor ce pier.

incins in tunica de flacari albastre a visului,
A ratacit mult printre bucatele de dor si de moarte ale paméantului.

intarzia noaptea la colturi de strada,

Cuprinzand lacrima din aurora paradisului,

Se oprea 1n fata altarelor,

Sarutdnd pietrele pe care s’a scurs sangele Sfantului.

Nu semana cu zeii. trecutelor Olimpuri de fulgere incinse.
Setea de oameni, de moarte, de céntec, 1l ména mereu Tnainte
Peste toate minunile gradinilor lumesti

Sa-si istoveasca-amarul singuratatii ceresti.

L-au ispitit fapturile cu miros de trandafir ale fecioarelor,
L-au desfatat prea’naltele nopti ale verilor

Si taina soptita a izvoarelor.

Priméverile i~au strecurat in vinul sangelui

Patima curata a salbaticiunii.

De dragul lui livezile si-au gatit de Dumineca

Merii domnesti ai minunii.

Zeul cel tanar a trecut prin toate vamile lumii si ale vinii
P&na a fost supt de floarea de aur dm lerusalimul luminii.
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ACTUALITATEA LUI KEYSERLING

DE . .
NATALIA DINU '

Jn aceste vremuri cumplite prin care trece omenirea, datorita Tn primul rand
unei ne mai intalnite crize spirituale, ni se pare instructiv si interesant sa readucem
in actualitate lucrarea contelui Keyserling ,,De la souffrance a la plenitude™.))

Credem ca putini contemporani au patruns atdt de adanc precum Contele
Keyserlig, cauzele dezechilibrului omului modern si au facut o critica mai inte-
meiatd si mai completd civilizatiei mecanizate a veacului. Aceasta se datoreste de-
sigur structurei polivalente a autorului, care, indragostit de valorile spirituale, a re-
fuzat totusi s& se inchida vreodatd in granitele inguste ale vreunui sistem filozofic,
menite sa ciunteasca realitatea, si in felul acesta si-a pus intreaga comprehensiune in
slujba intelegerei vietei, considerata drept bazd a tuturor problemelor. Deaceea, des-
catusat de orice prejudecati, Keyserling a putut sa dea verdictul just civilizatiei
veacului al XX-lea.

El socoteste nefastd evolutia prea rapida a technicei, care acolo unde atinge
maximum de desvoltare, adica in America, a reusit sa reduca omul la functia termitei.
Aceasta se explica prin faptul c&d mijloacele exterioare, puse la indemana omului de
tehnicd, nu au crescut proportional cu valorile spirituale, ba chiar dimpotriva, asa
fel ca omul modern a carui viata interioard a scazut in adancime si intensitate com-i
parativ cu aceea a generatiilor trecute, s’a aflat in posesia unor mijloace cu mult su-
perioare posibilitatilor lui de a le dirija.

De aici supunerea omului la obiect.

Réazboiul actual, este cea mai buna confirmare a tezei sustinutd de autor.

Este semnificativ de relevat, cd alaturi de Keyserling se mai gdsesc alte doua
figuri contemporane, contele Coudenhove Kalergi si Dr. Alexis Carrel, care pornind
dela puncte de vedere deosebite, au formulat totusi o critica asemanatoare lumei
materialiste, prevazand consecintele fatale ale actualei crize spirituale.

Dar aceste.trei glasuri au ramas izolate si neintelese in mijlocul unei lumi
dominata exclusiv de fortele telurice.

In conceptia lui Keyserling, pentru a ne elibera de aceasta tutelda a ,,obiec-
tului™ si a redeveni oameni, Tn intelesul cel mai complect al cuvantului, nu este decéat
o singura cale: ca obiectivitatea vietei exterioare sa fie compensata printr’o intensi-
fSecare si 0 adancire a tot ce este personal. Ca un motto pentru criza in care se zbate
omenirea, Keyserling citeaza cuvintele Mantuitorului, atdt de actuale si de pline de
inteles: ,,Ce-i va sluji omului, de-ar dobandi lumea, daca-si va pierde sufletul 2.
latd tragedia omului modern. In cursa aceasta nebuna pentru cucerirea lumei uitam
de propria noastra fiintad spirituald si ne pierdem pe noi insine.

1) Acest volum a apdr.ut mai intai in limba germana, sub titlul ,.Das Buc-h von per&oii'ii-
chem Leben“,
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Una din.cele mai frumoase trasaturi, ale multiplei personalitati reprezentata
de Keyserling, o alcatueste zelul sdu, cu totul dezinteresat, de a readuce omenirea
alunecata spre prapastie pe adevarata cale a regasirei ei proprii. El nu s’a marginit,
ca atatia filosofi straini de durerile semenilor lor, sa scrie carti tratdnd insolubile pro-
bleme metafizice, ci a desfasurat o intensd activitate pentru luminarea contempora-
nilor. ,Scoala intelepciune!™ intemeiatd la Darmstadt a fost realizarea practica a
ideilor sale.

Multe din lucrarile lui Keyserling sunt adevarate Tndreptare pentru omul mo-
dern, precum. ,La vie intime'l ,Le livre du mariage" etc., care desvalue odatda mai
mult preocuparea lui de adevarat pedagog social. Din aceastd categorie face parte i
cartea de care ne ocupam noi, al carui tel ultim este eliberarea individului din sufe-
rinta inerentd vietei pentru a-1 realiza pe deplin, datoritd chiar acestei suferinte.

Educarea individului, sau mai degraba reeducarea lui, presupune mai intai la-
murirea catorva probleme, pentru a putea parcurge apoi stadiile ce duc la atingerea
acelei deplinatati, in care se realizeaza fiinta umana.

Contele Keyserling isi Tmparte, in acest scop, lucrarea Tn cinci capitole co-
respunzatoare celor cinci trepte care duc la desavarsirea personalitatii omenesti.
Poate ca va parea oarecum didactic s& urmam pas cu pas pe autor de-a lungul
dezvoltérei tezei sale, dar credem ca numai astfel vom putea patrunde in miezul gan-
dire! isale.

Prima treaptd — Tntru desavarsirea noastra spirituald — este atinsa prin sin-
ceritate.

Intr’adevar,atitudinea dela care trebue sa pornim pentru, a ne salva este sinceri-
tatea. Prin sinceritate autorul intelege acceptarea realitatei totale, atat in ceea ce pri-
veste fiinta noastrd interioara cat si lumea exterioara. Este vorba prin urmare, pe
de o parte de o cunoastere care sa tina seama de intregul nostru complex interior,
evitdnd sa puna accentul pe o singura dimensiune, — cum ar fi de pilda cea inte-
lectuala — si pe de altd parte de o ,deschidere” cat mai larga a eului nostru pentru
a asimila n totalitatea ei realitatea exterioara.

Prin contrast cu Rousseau, care sustine cd omul primitiv este mai bun si mai
fericit si ca suferinta se datoreste vicierii omului primitiv de catre civilizatie, Key-
serling arata ca la origina conditiunea omeneasca nu reprezinta un echilibru, precum
cea animald, ci un dezechilibru iremediabil, de unde rezultd suferinta. El ajunge la
aceasta concluzie din momentul Tn care stabileste existenta in fiinfa omeneasca a mai
multor straturi dependente de diferite cauze biologice si psihice, ale caror norme sunt
incompatibile intre ele. :

De aceea fericirea nu poate fi atinsa de cat pe planul artei vietei, depinzand de
interventia oportund a principiului spiritual, care trebue sad tie cumpana justa Tntre
diferitele tendinte adverse din om. latd deee fericirea, dupa Keyserling nu este un
bun pe eare-1 capatam odata cu venirea pe lume, asa cum credea Rousseau, ci dimpo-
triva este rezultatul propriei noastre straduinte.

Ceea ce impresioneaza la Keyserling este tocmai curajul cu care priveste n
strafundurile fiintei omenesti, pe care o socoteste mai complexa de céat cei mai multi
dintre contemporani. In spiritul doctrinei sale dispare suprematia intelectului, deoa-
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rece desvoltarea prea mare a dimensiune! intelectuale din om constitue o deviatie
in detrimentul integralitatii personalitatii umane.

Desigur ca autorul nu poate fi strein de filozofia lui Bergson, care a formulat
primul critica inteligentei, supusa in conceptia lui intuitiei. Chiar refuzul lui Key-
serling de a ingradi credintele sale intr’o doctrina rigida, deoarece priveste ralitatea
ca un tot Tn devenire, Tsi are, credem, origina in gandirea evolutionista a lui Bergson
Nu spunem aceasta pentru a micsora pe Keyserling, gandirea lui ramanand originala,
chiar daca a fost declansata initial de o filozofie care a adus atatea rasturnari.

Keyserling merge atat de departe pentru a defini ceea ce intelege el prin .
sinceritate, Tncat ajunge sa faca distinctiune intre adevar absolut si veracitate.

Pe cercetatorul vietii intime nu-1 preocupa adevarul absolut ca atare, ci doar
veracitatea, care este dupa el ,,comportarea corespunzatoare propriei sale constiinte'l,
Prin urmare, in acest domeniu, adevar absolut nu poate exista, caci fiecare va reac-
tiona conform constructiei sale specifice supun&ndu-se astfel legii sinceritdtei. De
aici rezulta toleranta atat de mare a autorului fatd de toate sistemele, si de toate for-
mele de exprsie, cu conditia ca ele s& fie sincere, adica s& corespunda perfect con-
stiintei creatorilor lor.

Pentru a intelege mai bine chipul in care trebue sa ne conducem in scopul de
a ne reeduca, trebue sa cunoastem cum se prezintd cosmosul interior in conceptia lui
Keyserling. Am vézut dela inceput cad el stabileste existenta in fiinta noastrd a mai
multor straturi diferite ca origina si ca tendinte.

In acest complex haotic si-a facut aparitia, Spiritul, ,,cu totul diferit de in-
teligentd, aceasta jucand la om rolul de instinct animal, Tnsotit de legile lui
proprii, strdine de toate cele care conduc toate planurile din domeniul teluric”.
(Pag. 46). Prin urmare, Spiritul este acela care Tnobileaza fiinta noastra, ridicand-o
la rangul de om, Tn acceptia cea mai Tnaltd a cuvantului. In conceptia autorului
»strafundul omenesc e pur spiritual si corpul Tn care se realizeaza Spiritul, alca-
tueste ceea ce numim suflet" (Pag. 46).

; Dar, prin contrast cu Spiritul, exista in fiinta noastrd o forta oarba nsufletita
de obscure tendinte vitale, care tinde sd subjuge fiinta omeneasca. Aceasta forta de-
numitd Gana, a fost pe lung analizata in chip magistral in cartea care sintetizeaza
toata gandirea lui Keyserling ,,Meditations Sud americaines™. Aici se revine in trea-
cat asupra catorva puncte, precum aparitia Spiritului, Gana, etc. pentru a creia cadrul
desvoltarei principiilor asupra vietii intime.

Gana este polul opus Spiritului, care vrea sa readuca pe om in stare de bestia-
litate si impotriva ei trebue sa lupte constiinta omeneascd. Partea din fiinta noastra
supusa legilor Ganei alcatueste non-eul, adica opusul eului. In conceptia autorului
»~omul este raportul dintre eul sau spiritual si non-eu”. (Pag. 46).

In lumina acestor lamuriri, intelegem dece Keyserling accentuiaza: ,Scopul
adevarat al progresului este pe de o parte experienta trditd Tn totalitatea realitatii,
iar pe de alta o Tnradacinare atat de adanca Tn Spirit, incat sa-i dea omului putinta’
de a-si Tnsusi intregul Univers”. (Pag. 49). lata, deci, idealul propus omenirei insec-
tificate!

Evident ca teoriile privitoare la constitutia fiintei umane pot fi combatute,
chiar Tn spiritul doctrinei lui Keyserling, fiecare interpretand prin propria sa prizma,
atdt cosmosul interior cat si cel exterior. Nu se poate nega insa existenta Tn fiinta
omeneasca a acestor doud principii contrare, indiferent de numele care le vom da,
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principii care odinioard au fost personificate sub forma diferitelor zeitati, ca mai tar-
ziu sa capete diverse denumiri Tn tratatele filozofilor.

Ceea ce ne intereseaza Tnsa pe noi este ca, pornind dela principii, chiar contes-
tabile, el cladeste o morala infipta adanc Tn realitatea fiintei noastre si tinzand catre
Tnaltimi rar atinse pana azi. Keyserling crede ca pentru a atinge perfectiunea since-
ritatei, trebue sa ajungem la adevarata comprehensiune a Sensului.

Dar ce intelege el prin conceptul de Sens? Keyserling sustine ca orice feno-
men nu e decat un simbol, fiind manifestatia unei realitati situata dincolo de perce-
perea simturilor.

Scopul existentei este de a patrunde acest Sens ultim. Prin urmare, prin Sens
autorul Tntelege esenta Tnsadsi a existentei care se ascunde dincolo de lumea fenome-
nala. Exista desigur o analogie destul de apropiata intre Numenul lui Kant si Sensul
lui Keyserling, cu deosebirea ca, dupa cum vom vedea la finele acestor consideratii,
la Keyserling Sensul coincide cu ldeia Binelui.

Fixand asa dar un postulat din afirmatia ca numai omul sincer ajunge la com-
prehensiunea Sensului, autorul ajunge usor la concluzia ca orice conceptie este cu
atat mai apropiata de Sens, cu cat reflecta mai bine raportul exact dintre eul respec-
tiv si lumea exterioard. De aici rezulta ca legea care comanda realizarea Spiritului pe
pamant este aceia a corelatiei dintre Sens si Expresie. Dar pentru a realiza acest ideal
trebue sa ne supunem fintru totul legilor sinceritatii, care cer perceperea in cel mai
Tnalt grad a cosmosului interior si a lumei exterioare.

A doua treapta ce duce la perfectiune este reprezentata de solitudine. In chip
de rezumat al conceptiei autorului asupra solitudinei, sta Tn fruntea capitolului cu
acest titlu un motto: ,Sunt solitar, dar nu singur".

Keyserling face o mare deosebire Tntre acesti doi termeni apropiati: solitudine
si singuratate. Eul, socoteste el, nu este singur nici odatda, deoarece prin inconstient
comunica cu forte straine precum ereditatea, imagini din trecut etc.,, care, daca ne
putem exprima astfel, nu-i dau ragaz nici odata.

In schimb omul ca personalitate care s'a desavarsit pe sine Tnsus este solitar.
Keyserling socoteste ca aparitia Spiritului in lumea telurica a dat nastere la creiarea
in fiinta noastra a unui sdmbure spiritual care alcatueste esenta individualitatii noas-
tre (le soi-meme). Momentul fuziunei acelui centru spiritual cu constiinta este ca-
racterizat de o frica originala, frica ce dispare insa de Tndata ce fuziunea s’'a efectuat,
deoarece pentru individualitate solitudinea este adevaratul ei cadru de viatd. Keyser-
ling da o mare importanta acestui element din complexul nostru interior pentru ca
1l considera ca un adevarat focar generator de energii. Tn conceptia lui, acest centru
spiritual constitue unicitatea omului. Fiind de natura pur spiritualda, una din caracte-
risticile lui este daruirea. Asemanandu-1 cu un focar care emana radiatii, Keyserling
stabileste conditiunea, prin excelenta desinteresata, a acestui centru spiritual. El
fiind rezultatul direct al actiunii Spiritului Tn om, si autorul recunoscand Spiritului
posibilitatea unei actiuni magice asupra lumei exterioare, adica a unei actiuni lipsite
de ajutorul mijloacelor materiale, rezulta ca si acest centru spiritual din om va avea
o Tnraurire magica asupra contemporanilor.

Aci am ajuns Tn miezul gandirei lui Keyserling, expusa in ,Meditations Sud-
Americaines”, urmator careia el socoteste ca , Spiritul creiazd nefncetat lumea“.
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(Pag. 11). Evident, aceasta singura afirmatie ar necesita dezvoltarea unei intinse
expuneri, ce nu-si are locul aici. Noi am dorit numai sa aratam Tn chip cat mai clar,
cum teoria actiunii magice a Spiritului, — realizatd prin intermediul unor persona-
litati desavarsite, — se Tncadreaza Tn sistemul de gandire al filozofului. In aceasta
chiar consta unicitatea si solitudinea omului de geniu, dominat de propriul sau centru
spiritual necomparabil cu nimic si ireductibil. Tot in acest sens trebue inteleasa si
afirmatia autorului ca personalitatile au determinat cursul istoriei. Este logic ca din,
momentul ce am recunoscut actiunea creatoare pe care o exercitda Spiritul asupra Uni-
versului, sa afirmam ca oamenii de geniu, prin simpla emanare a spiritualului din ei, au
imprimat contemporanilor pecetea personalitatii lor. Mai toti ganditorii optimisti au
crezut ca personalitatile de geniu determina cursul istoriei. Printre acestia ne gandim
la Carlyle care a idealizat tipul eroului deschizator de drumuri noul.

Keyserling Tnsa reia acea teza intr'o forma mult mai Tndrasneata si — ceea ce
este demn de relevat la el — este ideia cd actiunea magica se afld la indeména oricui,
eu conditia ca sa fie dominat de spiritualul din el si sa aiba Tncredere Tn fortele sale
proprii. Aminteam mai sus cd Tn momentul realizérii fuziunei dintre Spirit si con-
stiinta se produce teama caracteristica popoarelor si oamenilor primitivi. Deoarece
am aratat Tnsa ca trasatura fundamentala a esentei individualitatii consta tocmai Tn
solitudine, ea fiind unica si ireductibild, rezultd ca numai atunci cand ea este reali-
zata pe deplin Tn noi, acceptam solitudinea, frica originara disparand spre a face loc
curajului. Numai Tn clipa Tn care am acceptat solitudinea si centrul nostru spiritual
a devenit axa vietii noastre sufletesti, putem adera Tn toata libertatea la cauza comu-
nitatii, caci numai atunci suntem Tntr’adevar inspirati si spiritualizati, deci capabili

de creatie rodnica.

Cu aceste consideratiuni am ajuns la punctul cel mai Tnhsemnat al lucrarii lui
Keyserling, adica la treapta reprezentata de suferinta.

Socotim ca aceasta parte a volumului constitue una din cele mai frumoase apo-
logii ale crestinismului, desi este scrisa de un profan, care nu se tine de loc de doc-
trina Bisericei. Keyserling nu recunoaste fixitatea dogmelor, socotind ca pentru a fi
in conformitate cu Sensul nu trebue sa fim in conformitate cu dogmele, ci rezultatul
raportului dintre eul nostru -si realitatea transcendenta trebue sa corespunda reali-
tatii. Noi nu ne ocupam aici cu discutarea unor chestiuni atat de delicate, dar ne
marginim sa subliniem importanta unei atari apologii, venite din partea unui liber-
eugetator de talia lui Keyserling.

Sa& vedem 1n ce constd aceasta apologie. Keyserling pune la baza conceptiei
sale despre viata, afirmatia ca suferinta este esenta Tnsadsi a existentei omenesti. El
dovedeste aceasta afirmatie aradtand incompatibilitatea ce existd Tntre legile naturii
si legile Spiritului, de unde rezulta suferinta. Marele merit al crestinismului consta
tocmai Tn faptul cda a recunoscut suferinta ca inerentd vietii si i-a atribuit o imensa
valoare ca educatoare a omului, caci numai prin suferinta omul se poate realiza pe
sine Tnsusi.

Christos, zice el, a acceptat suferinta de dragul veracitatii, pentru ca numai ac-
centuarea veracitatii permite Spiritului sd infloreasca. Am vazut mai sus cd numai
prin acceptarea integrala a lumei omul se poate realiza pe sine; urmeaza deci ca fara
acceptarea suferintei ca premiza a vietei nu poate fi vorba de desavarsirea perso-
nalitatii noastre. Concluzia afirmatiei cd accentuarea veracitatii favorizeaza inflori-
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rea Spiritului este urmatoarea, formulatd chiar de autor: ,Sensul cosmic al impul-
sului dat de crestinism sta mai ales Tn faptul ca a deslantuit un progres decisiv in
procesul aparitiei Spiritului" (Pag. 155). lar mai departe o afirmatie tot atat de cate-
gorica: ,Toate datele prime etice si spirituale ale intregei lumi umane sunt de ordin
crestin” (Pag. 156). latda doua citate extrem de concludente pentru pretuirea de care
se bucura crestinismul Tn ochii lui Keyserling.

Mai departe, insa, el adanceste si mai mult studiul transformarei efectuate de
crestinism asupra sufletului omenesc, amintind cd odata cu Tntelegerea suferintei pro-
prii el a dus normal si la compatimirea suferintei altora. Astfel el a deplasat accentul
care era pus pana atunci Tn toate sistemele de gandire si in toate moralele, exclusiv
pe eul propriu trecAndu-1 pe comprehensiunea unui alt eu. Acest pas nu era cu pu-
tinta decat Tn clipa din care fiecare eu era socotit unic si creator.

O ideie demna de relevat pentru a caracteriza gandirea lui Keyserling este
aceea a aceptarii raului, ca unul din polii care domina viata.

In conceptia lui, rau? este complementul binelui, viata ne fiind posibila fara
distrugerea care preceda si urmeaza orice creatie. Aceasta dualitate a vietii, dominata
de doua principii adverse sta la baza filosofici orientale. Keyserling sub influenta
acestei filosofii reproseaza gandirei europene de a fi nesocotit permanent rolul prin-
cipiului destructiv.

Pentru a Tncheia consideratiile asupra acestei etape din evolutia noastra, tre-
bue sa pomenim Tn treacat despre cele doua tipuri de civilizatie care intrupeaza cei
doi poli adversi care domina viata. Este vorba de tipul de civilizatie supus semnului
Acvilei si de acel spus semnului Crucii. Bine inteles cd& nu numai colectivitatile, ci
si indivizii, traesc sub domnia acestor semne. Tipul supus semnului acvilei este re-
prezentat de acei ce domina lumea exterioara, dar sunt lipsiti de viata interioara.
Netindnd seama de propriul lor eu, nesocotesc eul semenilor lor. Roma a trait sub
semnul Acvilei. .

Tipul acelora ce traesc sub semnul crucii este caracterizat prin acceptarea li-
bera a suferintei si prin dominarea propriilor lor pasiuni. Acest tip recunoaste uni-
citatea eului sau spiritual si Tn consecinta se pleaca in fata eului semenilor sdi. Pri-
mele timpuri crestine au fost dominate de aparitia tipului supus semnului Crucii
Insa dupa cucerirea Imperiului Roman de catre crestinism s’'a produs, o sinteza a celor
doua tipuri, care a determinat toata evolutia umanitatii Crestine. Aceasta sinteza si-a
gasit expresia cea mai perfecta Tn cavalerism.

Am reprodus Tn amanunte aceasta paranteza, deoarece socotim aceasta inter-
pretare a istoriei ca punctul de plecare a multor controverse si teorii viitoare, Key-
serling accentueaza ca actuala criza prin care trece omenirea se datoreste exclusivei
dominatii a tipului Acvila si ca, dacd renuntdm la achizitiile morale ale crestinismu-
lui, Tnsemneaza sa intram Tntr'o era de cumplite suferinte.

*

lata-ne ajunsi la problema atat de dezbatuta a libertatii. Keyserling Tnsa inte-
lege cu totul altfel acest concept in comparatie cu revolutionarii dela 1789.

Pentru el libertatea nu este un privilegiu care se céastiga prin drepturi Tnscrise
in Constitutie, ci este suveranitatea partei libere din om. Aceasta suveranitate este
atinsa prin accentuarea partei libere din om, parte care este de natura pur spirituala,
acel centru unic si solitar. lata, prin urmare, frumusetea conceptiei lui Keyserling;
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libertatea nu este Tn functie de circumstante externe, ci de propria noastra posibili-
tate de a ne domina. Ea, deci, nu presupune lipsa de constrangere, ci, dimpotriva,
O disciplinare severd a partei nelibere din om. Ea se poate realiza numai intr'o uma-
nitate evoluata, fiind straina omului primitiv sau cazut Tn primitivitate. Libertatea
este apanajul omului superior. Decaderea umanitatii Tn ultimele doua veacuri se ex-
plica prin parvenirea la locul de conducere a unor clase inferioare, care credeau ca
libertatea Tnsemneaza doar castigare de drepturi. Ca exemplu de om care a atins un
oarecare grad de libertate interioara, Keyserling citeaza soldatul. Dar acesta nu re-
prezinta treapta cea mai Tnalta intru realizarea libertatii, deoarece vointa lui este su-
bordonata unei forte exterioare.

Gradul cel mai Tnalt al realizarii libertatii pe pamant este atins de Sfant. Si
Geniul in conceptia lui Keyserling poseda libertate interioara; dar totusi la el partea
omeneasca nu este expresiunea acestei libertati interioare. Libertatea este personala,
neconditionata, fiind esenta individualitatii si presupune o responsabilitate totala.

Dar Tnsusirea cea mai de seama pe care ne-o darueste libertatea, care favori-
zeazd domnia Spiritului Tn noi Tnsine, este acea forta magicd, cea mai sublima dintre
toate puterile omenesti cum o numeste autorul.

Am vazut mai sus ce intelege Keyserling prin acea putere magica. Este vorba
de fapt de actiunea creatoare a Spiritului avuta asupra lumei exterioare, prin inter-
mediul unui individ care a realizat Tn el Tnsusi domnia libertatii. lata deci scopul
suprem al libertatii, iata cauza pentru care trebue sa ne straduim sa o atingem.

Plenitudinea reprezinta scopul desavarsirii noastre spirituale. Realizarea aces-
tei plenitudini presupune invingerea suferintei umane si ridicarea omului pe un pian
superior vietii naturale. Ea poate fi atinsa prin postularea sinceritatii, acceptarea li-
berd a solitudinei. eului unic si a suferintei bogate in rod si inscaunarea domniei li-
bertatii Tn fiinta noastra.

Plenitudinea nu poate fi Tnsd Tndeplinitd decat pe un plan strdin de acel al
naturii, anume pe acel al artei. Am vazut ca intre natura si Spirit exista o tensiune
ireductibila. Omul cu viata sufleteasca bogata, se departeaza fatal de datele naturale,
iar tocmai din aceasta tensiune Tntre Spirit si materie se naste arta. De aceea planul
propriu vietei omenesti superioare nu este acel al naturei, ci acel al artei. Numai prin
realizarea acelei arte a vietii putem atinge plenitudinea.

Ajunsi la finele acestor consideratii, Keyserling ridica valul intins de el asupra
notiunii de Sens ultim, explicdnd ca ideia binelui coincide cu Sensul ultim. lar mai
departe accentueaza ca singura baza a problemei vietii se afla in sensul etic. Prin
aceasta ultima lamurire se clarifica si mai bine rostul acestei lucrari, a carei fru-
musete sta tocmai Tn primatul pe care-1 da autorul sensului etic Tn viata.

Contele Keyserling face parte dintre putinii ganditori cari privesc in toata
complexitatea ei problema vietii omenesti, vazuta sub Tndoitul aspect al influentelor
biologice, care sunt la baza structurei. noastre fizice, precum si a existentei acelui
principiu spiritual care poate deveni calauza fiintei noastre.

Aceasta conceptie 1l situeaza pe Keyserling pe un plan deosebit, deoarece ea
Tmbratiseaza cu o egald Tntelegere atat biologicul din om cat si Tnaltimile spirituale,
la care acesta se poate ridica, eliberat de lanturile materiei. A fi facut aceastd deose-
bire transantda Tntre viata naturalda si viata supusa legilor Spiritului este marele merit
al lui Keyserling. Spre deosebire de filozofii optimisti, cari nu tin seama de existenta
unei forte inferioare Tn complexul uman, Keyserling Tsi Tnfige cugetarea Tn adancu-
rile fiintei noastre, pe care le vede supuse Ganei. Dar, prin opozitie cu cercetatorii
materialisti ai subconstientului, care socotesc toate actiunile umane ca rezultatul unor



Tmpulsiuni inferioane, Keyserling stabileste ca omul poate depasi stadiul vietei natu-
rale, Tnvingdndu-si propriile slabiciuni si punadnd accentul pe partea libera si spiri-
tuala din el. In aceasta consta toata originalitatea ganditorului, Tndragostit de valorile
spirituale, dar Tnradacinat Tn realitatile vietei.

Din aceasta cauza suntem de parere ca, desi unele puncte din conceptia lui Key-
serlig pot fi discutate si chiar contestate, aplicarea principiilor sale in viata noastra
intima poate duce la realizarea acelui om desavarsit, deoarece autorul a tinut seama
in expunerea teoriiloi sale de toate datele esentiale ale fiintei omenesti. Pentru fie-
care din noi aceasta carte poate Tnsemna indreptarul refnoirii noastre spirituale.

Privit, Tnsa, prin prizma evenimentelor actuale volumul analizat capata un
inteles aproape profetic.

Intr'adevar, cand ne gandim la uriasa inclestare care stapaneste astazi lumea,
ne dam seama ca razboiul actual este Tn primul rand rezultatul acelei mecanizari a
omului, care a smuls din fiinta noastra tot ce era uman si personal. Cu 15 ani In urma
Keyserling a denuntat Statele Unite si Rusia Sovieticd ca fiind statele Tn care omul a
ajuns la cel mai Tnalt grad al insectificarii, deoarece personalitatea umana nu conteaza
n aceste doud civilizatii, iar viata interioara a dispdrut Tn intregime. Consecinta pri-
ma a acestei mentalitati, care domina in tarile amintite, a fost disparitia totala a ceea
ce numim suflet si a tuturor resurselor spirituale ale indivizilor. Omul a Tncetat sa
mai fie o personalitate unica, devenind un numar.

Europa Tntelege abia astazi tot sensul acestor doua civilizatii, pe cat de impu-
natoare in realizdrile lor materiale, pe atat de seci si distructive in tot ceea ce pri-
veste domeniul Spiritului.

Ceea ce mai ales gasim demn de relevat este ca bolsevismul a prins radacini
la un popor inzestrat cu bogata viata interioara, caruia totusi a reusit, cel putin Tn ce
priveste tinerele generatii, sa-i smulga orice saméanta de iubire si de intelegere pentru
a-1 reduce la simplul rol de masina pusa in slujba Statului. latd unde duce renuntarea
la viata interioara si robirea la fortele exterioare. De aceia am accentuat la Tnceputul
acestui scurt studiu ca lucrarea lui Keyserling — si, adaogam aici, Tntreaga opera a
filozofului — capatd astazi o acutad actualitate.

Europa incoltita astazi din toate partile, chiar victorioasa cu armele Tmpotriva
inamicilor ei, nu-si va recapata fiinta si nu va redeveni ea insasi, adica centrul spi-
ritual al omenirii, decat reusind si creeze o noud elitd, care va fi realizat Tn sanul di
principiul plenitudinei.

Aceasta elita, adanc Tnradacinata Tn Spirit, va putea tine piept tuturor curen-
telor adverse, care vor mai dainui si dupa razboiu, si va supune astfel toate fortele
telurice, canalizdndu-le Tn directia Spiritului. Prin urmare, in aceste grele ceasuri,
Tndemnul lui Keyserling de a ne cobor? Tn noi Tnsine, pentru a ne creia din nou, Tsi
are o Tnalta semnificatie. Europa nu se mai poate salva astazi decat prin ea si aceasta
depinde Tn primul rand, de reeducarea noastra individuala si de supunerea la legile
Spiritului.

Suntem Tn ceasul al unsprezecelea al existentei \culturei europene; numai un
efort imens de redresare a propriei noastre personalitati ne mai poate scapa de ca-
tastrofa ce pare iminenta. Salvarea nu poate veni decat numai din regasirea noastra
spirituala.
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EVOCARI VOEVODALE

DE

ION BUZDUGAN

OSPAT DOMNESC

La sfatul lor, boierii, hulind pre Domnul Tarii,
S’au fost gatit, in taind, Tn Scaun de galceava,
Un alt stdpan sa cheme... iar tigva lui pe tava
Sultanului, la Poarta, s’o duca lenicerii !..

Dar Domnul sta de veghe... si-afland a lor isprava,
Pofteste la ospatul domnesc pe toti boierii:

Si'n cinstea lor Tnchina, la calfele zaverii,

Sl dreg ei cupe pline, cu vin, punand otrava...

Le multumeste Domnul la toti cei de aproape,
Si sfat le da, ca nimeni pre Domnul sa nu-1 sape,
Ca, doar, Credinta’n lume e tot ce-i mai de pret !..

Apoi, golind paharul, rosti cu tot dispretul :
,— Cinstiti, boieri, de-acuma, s’a ispravit ospatul,
Sa ne vedem cu bine la Marele Giudet !...“

DABIJA VODA

Pantecos, cu coama sura, ca un leu batran, cu plete,
Std'n Divan Dabija Voda, chipu-i plin de’ntunecime :
Si la’'mpricinati le’'mparte judecata, cu asprime,
Si'ngrozitd, lumea fuge, de privirea-i de erete...

Fameni, facatori de rele, si faptuitori de crime,
Ucigasii de drumul mare, trec Tn fata-i pe’ndelete :
E zaduf si e arsita, si-i e foame, si-e sete,

Si, de-aceia, El la ocna oséndeste de cruzime...

Dar, cu totul altul este, Voda'n scaun dupa masa,
Cand a mistuit o halca dintr'o ialovita grasa,
Si din pivnita domneasca sorbi vin, vre-o zece-oale...
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Pe rau-facatori atuncea, El 7l cearta doar cu carja,
Si la lume jos arunca punga-i plina cu parale :
C’asa-i voia, judecata Domnului, Mariei Sale !...

SURGHIUN LA MANASTIRE

La Neamt, in turn, Domnita, sta-nchisa’n colivie,
Citind de zor ceaslovul si slovele Psaltirii,
Si deapana in taina, pe ghemul amintirii,
Metanii — nopti si zile — viata ei pustie.

Albind se’nalta turnul pe zidul manastirii,
Trufia sugruméandu-i in trista ei chilie,
Si clopotele-i suna o clipa ce'ntéarzie,
Vestind durerea-i mutd si patima iubirii...

Cu ochi de cer albastru, cu suflet van si trist,
Eia coasa-zi si noapte, strivind un tainic vis
lubirea ei curata-in chipul bland de Christ.

Si'n sufletu-i, de chinuri crucificat mereu,
De-dincolo de moarte, din sacrul Antimis,
Priveste, cum invie, EI : Om si Dumnezeu !...

CTITORII

Sta, Ctitorul Neagoe, impodobit cu steme,

Cu Doamna lui, Despina, ea’n timpul de domnie:
Azi se plinesc cinci veacuri, de mandra Ctitorie,
Dar vii, stau Ei, Tn céarje, ne’ncovoiati de vreme...

Tnaltd Voevodul rugi Celui din tarie,

Ca doar de EI, de altii — sub soare — nu se teme,
lar la dusmanii Tarii le fulgera blesteme,

Privirea lui taioasa, de lama, din vecie !..

Bland, Doamna si Stapana, cu pletele carunte,
inclina catre Domnul Tncoronata-i frunte,
De ganduri troienita si griji voevodale...

Si-1 roaga cu privirea-i, serafica si calma,
Sa ia Bisericuta, ce-0 tine toatda'n palma,
lar Domnul multumeste, de dar, Mariei Sale L



OLGA CABA

O crestere nu este posibila decat Tn spatiu, si cele mai Tnalte aspiratii ale ome-
nirii nu sunt realizabile decat gratie unui vid material.

In raport cu acest vid — pe care il vom numi astfel dintr'o necesitate de limbaj
— oamenii se Tmpart Tn doua categorii. Pentru unii, acest vid pur si simplu nu exista.
El este camuflat de formele si miscarea vietii de toate zilele, dincolo de care nu mai
sunt capabili sa Tntrevada nimic. Pentru acest tip de oameni, lucrurile sunt bune sau
rele Tn raport cu sensatiile lor imediate : binele este tot ce le satisface nevoile imediate
si raul este ceeace are efectul contrar.

Cealalta categorie de oameni nu-si gaseste satisfactia Tn lucrurile inconjura-
toare, si de oarece este firesc ca fiecare om sa tinda spre fericire, acesti oameni o vor
cauta Tn afara de viata de toate zilele, adica Tn afara de ceeace exista Tn mod imediat.
Unde Tsi cauta acesti omeni fericirea ? In vid. Acum ramane sa analizam ce este acest
vid si daca putem sa vorbim despre el ca despre o realitate vie.

Daca consideram cuvantul ,vid“ numai sub aspectul sau verbal, el va fi concre-
tizarea notiunii noastre de gol, de lipsa.

Pentru usurarea unei antinomii platonice, sa transformam cuvantul acesta in ad-
jectiv si sa-i zicem gol. Contrarul golului este plinul. Daca exista o notiune, contrarul
ei trebue sa existe si el pe baza legii antagonismelor, deci daca admitem ca notiunea
de plin se refera la o realitate, trebue sa admitem deasemeni ca si notiunea de gol se
aplica tot la o realitate si nu sta in functiune de simpla negare a notiunii precedente,
ci exista independent, Tn sine, ca entitate. Vidul ar exista deci Tn sine, ca entitate,
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Tnsa aceasta existenta ideala a vidului nu satisface decat o necesitate de ordin lexic,
careia i-se anexeaza o precizare limitatoare tot de ordin verbal.

Plecand dela contrastul lui, am acceptat notiunea vidului ca pe o necesitate
verbala, fara Tnsa a-i patrunde sensul.

Ce este acest vid? Termenul Tnsusi se confunda cu o notiune, care nu este Tn
fond decat o marturisire a ignorantei noastre, o neputinta de definitie si control. Daca
admitem existenta vidului ca entitate Tn sine, si ne oprim la aceasta clasificare, am
ajuns numai la marturisirea ignorantei noastre. Vidul este limita noastra de perceptie
lata deci Tnca o proba a existentei vidului in sens de entitate independenta : i se poate
aplica si un verb : vidul limiteaza. Nimic inexistent nu poate fi activ, vidul este activ,
deci vidul exista nu numai Tn sensul lui verbal de vid, ci ca o entitate care creiaza o
stare. Limitandu-ne, vidul ne depaseste, actioneaza asupra noastra in mod suveran,
ne moduleaza, ne da p forma. A da o forma, Thsemneaza a creia. Deci vidul creiaza.
indeplinind aceasta functiune, vidul devine prin necesitate o volitiune. Pe de alta
parte, acceptandu-ne pe noi, trebue sa acceptam si limitele noastre, si Tn mod implicit,
volitiunea care ne-a modelat Tn aceste limite, adica vidul.

In sensul acesta, vidul se confunda cu unul din aspectele divinitatii, care este
prima cauza. Deoarece vidul este o volitiune creatoare, el va actiona Tn mod primor-
dial in creatie, adica in sine, Tn atributia lui de prima cauza, si nu Tn efectele sale care
trédese din el Tn chip de derivate. .

Actul creator, volitiunea, este viata universului si se manifestd Tn creatie in
variatiuni cantitative, de intensitate. Raportul dintre creat si creatie va fi definit de
faptul daca in cel dintai primeaza atributia simpla de efect sau continuarea procesului
creator Cu cat este mai trasabil acest proces, cu atat creatul este mai viu.

Tradus pe planul vietii noastre omenesti, faptul acesta se manifesta asa : cu
cat un om este mai viu, cu atat va fi mai putin definibil cu simple masuri materiale si
ya reprezenta mai mult acest proces de devenire, care este legatura directa a omului
cu volitiunea divina. Cu alte cuvinte, ca sa ne exprimam mai plastic : cu cat un om
este mai viu, cu atat se hraneste mai mult de vid. Oamenii cari nu percep decat reali-
tati imediate si materiale, existd numai in virtutea inertiei creatoare, ca simple efecte
ale volitiunii creatoare, pe cand oamenii cari aspird dincolo de realitatile materiale
sunt fiinte primordiale, pentru ca nu sunt numai Tn legatura de cauza si efect cu volii-
tiunea creatoare, sau vidul, ci ei traese direct Tn vid, adica Tn devenirea universala. Ei
sunt constienti de vidul ee-i Tnconjoara, si constienti nu numai printr'o aritmetica a
intelectului, ci printr'un paralelism al intuitiei, ei simt vidul acesta ca pe o realitate
vie si creatoare. Vidul este spatiul lor vital, posibilitate de desfasurare, conditiune de
trai, viata. Acesti oameni niciodata nu vor fi legati de materie, si orice dar material
nu va fi pentru ei decat un punct de plecare, o baza pentru a reconstitui un vid, de
care sunt posedati Acestia sunt oamenii posedati de Dumnezeu.

Intre creatie — act primordial, si lucrul creiat — act secundar, efect — se ri-
dicd bariera materiei. Trecerea acestei bariere constitue cea mai pura si Thalta aspi-
ratie a omului, de a se uni actului creator si de a deveni in modul acesta, un creator
el insusi.. Tendinta de a deveni din efect, cauza, din creiat, creator, din om, Dumnzeu,
si gaseste o implinire cantitativa Tn vid. Deci prima cauza si ultimul scop al existenetei
noastre pamantesti, este vidul. Nici-un act suprem de naturd omeneascd nu poate sa
se nasca fara aceasta constiintd avidului. Deci pentru actul creator, prima conditie
este o debarasare de piedici materiale. Tradus Tn limbaj concret, aceasta debarasare

are doua aspecte : saracia si asceza.
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- Psichologii evrei in frunte cu Freud atribuiau in mod cauzal creatia artistica si
misticismul, unei sexualitati stavilite. Acest proces 1l considerau numai ca pe unul
de transformare si 1l numeau sublimare. Creatia artistica Tnsd este departe de a pur-
cede din sexualitate, chiar stavilita si chiar sublimata. Precum am vazut, procesul crea-
tor omenesc este continuarea procesului creator primordial si izvoraste deci din vid.
Asceza nu poate fi decat o conditie a creatiei, prin renuntare la materia si unirea cu
vidul, nici decum o cauza. Sexualitatea nu poate figura Tntr'un proces de creatie, decat
ca o valoare pur negativa. Tot astfel se Tintampla cu valorile matriale ale avutiei:
este neaparat necesar ca ele sa lipseasca. In limbajul mai naiv al Bibliei, omul numai
prin saracie poate castiga imparatia cerurilor —rluata aici Tn sens de vid. Deci, actul de
creatie este conditionat la baza de lipsa materiei : lipsa sexualitatii, lipsa bogatiei.Vi-
dul este conditionat de lipsuri; lipsa elementului creat, a efectului, este spatiul, condi-
tiunea si cauza creatiei. Fireste, Tn viata omeneasca, efectul coexista cu cauza.

Toti suntem creati, deci supusi legii materiei, dar calitatea noastra va fi de-
finitd de raportul personal care exista intre noi si cauza primordiald, adica vidul. Nici
0 activitate de ordin superior nu poate fi inchipuita fara aceasta. Navigatia, aviatia,
eroismul, misticismul, creatia artistica, marile cuceriri de teritorii, toate acestea sunt
conditionate de vid. I

Intentia adevarata a omului nu este Tnsa aceea de a cuceri vidul, da a-1 umple,
a-1 supune, a-1 materializa intr'un cuvant.

Elanul creator nu isvoraste din ,horror vacui“ ci din contra, din oroarea de a
trai Tn afara de vid. Dovada este ca nici-o creatie nu-1 satisface pe creiator — nici-o
realizare materiala nu-i opreste elanul. Nu se opreste la efect, recurge necontenit la
cauza, din ea traeste, din aceasta continua devenire, din vid.

Pentruca vidul este eterna posibilitate, eterna cauza, nematerializata tocmai de
oarece cauza nu se poate nicicand confunda cu efectul. Creatul, materia, efectul, sunt
sinonime pentiu stagnare, epuizare, deci moarte. Numai vidul este capabil de creatie,
de avant. Vidul este deci viata, sinonim pentru existentda. Acceptand ca vidul este
existenta, trebue sa admitem ca contrarul vidului, materia, creiatul, este inexistenta.

Concludem prin necesitate ca nu exista nimic Tn afara de vid, si tot ce pare
existent Tn realitate nu exista.
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DOAMNE, SUFLETUL MEU

DE

RADU BRATES

— Doamne, sufletul meu
E o binecuvantata campie, ‘ .
Peste care s’a revarsat, nestavilita, primavara.

Nu te mira de-atata belsug de floare !

Pe-aici fantanile sunt, ca vesnicia, limpezi si reci.
Pe ori unde treci,

Numai fericire si soare !

Mieii si pruncii si iezii
Umplu livezile mele, sute.,.
Paseri cu aripa iute

Urca pe crucea amiezii.

De-atata belsug de lumina
Spicele-si apleaca fruntile 'n vant.
Gazele se trag Tn pamant...

Pace deplind !

Culcat pe-un razor, si vantul a atipit.

Doamne, nu mai pleca ! Fii-mi oaspe si prieten si tata !
Lasa grijile lumii, lasa-le ! lata

De-acum vreau sa fiu robul tau umilit.

Tu sa-mi fii stapéan si domn !

Ale tale fie toate comorile mele !

De poti, ia-ma si pe mine cu ele!

— Trece prin"ierburi duh de 'mpacare si somn !
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G A N D

DE
ION ROMANESCU

Crescand din ierburi crude,

Ciudate umbre salbatec musca din apus,
Tnsangerandu-1...

Schelalaitul armelor se mai aude;

Din. risipiri pagane abia s’aduna gandul..

Si'n clipa de ragaz, fierbinte ma indeamna
Pe drumuri catre tine, Tndureratd mama,
Si nu pot Tntelege ce Tnseamna,

Cand chinuirea ti-o poartd Dumnezeu

la brau-naframa.

In clipa asta simt ca n’ai de ce ma plange; .
De mor, nu mor ca orice caine,

Cand foamea si durerile-1 vor frange,
Traind meschin, de atzi pe maine.

Cersind printre gramezi de resturi si gunoi
Bucata lui de neagra si amara paine...

E mai usoara moartea, alaturi de eroi!
Cu fortele naturii laolalta
In noaptea luminatd de stele si rachete.

Voi tine bine strans manerul de lopata,
Ma voi topi’'n convulsii de planete...
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P O E S I

DE

FLORIAN CRETEANU

ACELAS MIRAIJ

Fum de descintec — penumbra de vers —
E -scama pasului -nostru Tn mers-

Naluca oglinzii n’asteapta, se duce
In hora nebuna cu alte naluce.

E 'n selipatul apei acelas miraj
Si-aceeas pornire 'n viraj.

Odihnitoarea céantare a vietii
Std’'n orga inchisd a diminetii.

Cutremuratd de-obida si preget
S’asteapta atinsa de-a gandului deget,

Sa verse 'nspumate rauri de voci,
Pe albii adanci de epoci.

LOHENGRIN

In malul apei putrezeste luna
L 'Tntoarce lebada pe Lohengrin
Si ne 'nflorite lujere de crin

li poarta stinsa, vesteda cununa.
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Avantul lui in arcuire pura
Ramaéane-asa ca semn din inceputuri.
Ah, vesnicie, floarea dece-ti scuturi
Pe puntea dintre dragoste si ura?

Copilareasca si duminicala

A fost atuncia joaca ta de basm.
Azi trece luntre leganata 'n spasm,
Furia undelor mereu o spala.

Si drumul nu opreste nicaeri.

Fara plecare-a fost si n’are tinta.
Naluci de insule mai vor sa-l1 minta,
Dar el se-afunda ’'ntr'una in taceri.

SFAT

Pumnul viforului a sfardmat ora diminetii.
Prin cioburile timpului fereste-ti pasul.
Vazduhul e masurat cu compasul,

Pana 'n calea robilor si a tristetii.

Dar nu te 'nspaimanta: ora se 'nchiaga
Si iardsi din nimic se face veacul mare.
Drumul eoteste 'ncet pe punti de soare —
Gateste-ti traista inimii de zi pribeaga.

Tinta o ai Tn pas, nu te 'ngriji c’ajungi;

Clipa ciudata sa t.e-apuce in mers

Si-atuncia fi-vei departe de tot trecutul sters.
Un vesnic calator pe-ale veciei dungi.

Mersul e fapta, mersul e gandul, meisul e totul.

Nu-ti f& popasu-aldturea, ci'n drum.
In valul lumii Tmbulzit duium,
Tntinde bratul si Tncepi Tnnotul.

Pe creste, tremuratd asteapta dimineata.

E viorie zarea si drumul Tn urcus

Fruntea isi cata soare si vulturul culcus.
Mai fa un pas si 'nfrAnge prapastia si ceata.

224

© BCU Cluj



OPERA FILOSOFICA A PROFESORULUI
ION PETROVICI

DE

PAUL GEORGESCU

Dintre diferitele feluri de exegeza posibile, infatisarea atitudinilor luate de un
ganditor in cursul preocuparilor sale filosofice este de un real folos si nu rareori, da-
torita ei, cititorul prinde a deslusi, sub bogatia variata a operei, liniile esentiale si
structura sistematicd a conceptiei. Chiar cu acest rezultat Tnsa, a expune atitudini din
cuprinsul operei Tnseamna fara Tndoiala, mai putin decat a defini atitudinea operei.
Tnseamnd mai putin Tn primul rdnd ca efort logic. Comentatorul care nu se multumeste
sa expuna continuturi, chiar daca le ordoneaza, ramane Tnlauntrul operei; pe cand cel
care nazueste a defini sensul, orientarea generala, acela judeca opera si prin aceasta
se ridica deasupra ei. De asemenea Tnseamna mai putin ca rezultate. In primul caz,
obtinem informatii despre atitudini diverse si exteriorizate, — manifestate chiar de
autor, — Tn cel de al doilea caz patrundem péana la ceeace unifica diversitatea si
sustine exteriorizarea : pana la atitudinea fundamentala h Tns&si gandirii creatoare
de sistem filosofic.

Pentruca aceasta atitudine fundamentala nu este data, ci numai presupusa si
anume presupusa a fi explicatia unitard a celorlalte, descoperirea ei va pune in
lumina centrul de gravitate al conceptiei, tendinta si chiar metodele ei de organizare.

Opera si gandirea prof. Petrovici a atras asupra-si atentia prea multor cerce-
tatori pentru ca unii din ei sa nu fi ajuns a-si pune problema atitudinii fundamentale
a filosofiei sale. — In aceasta privintda, deosebit de interesanta prin perspectiva pe
care o deschide si prin discutia pe care o reclama este caracterizarea d-lui Virgil
Bogdan.

Sub influenta lui Jaspers, care deosebeste doua tipuri de conceptii filosofice :
acelea orientate Tn afara, catre lumea obiectelor (gegenstandliche Einstellung), si
acelea resfrante Tnlauntru, spre sine insusi (selbstreflektierende Einstellung) dl. Virgil
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Bogdan sustine ca filosofia prof Petrovici ,apartine fara indoiala tipului Tndreptat
spre lumea obiectivalll).

Aceasta caracterizare nu poate avea decat valoarea tipologiei, a carei aplicati-
une este. Or, noi credem ca desi tipurile stabilite de Jaspers au aparenta unei alter-
native logice, Tntrucat se intemeiaza pe raportul antitetic ,subiect-obiectll, totusi ele
nu reprezintd o summa divisio, o diviziune culminanta. Desigur, tipurile aratate sunt
valabile, dar numai pentru acea metafizica dispusa sd alunece catre un termen sau
altul al raportului, numai pentru gandirea avantata catre o extrema sau alta. Cele
doua tipuri gasite de Jaspers exprima in fond numai una din atitudinile pe care le
poate lua filosofia pusd in fata raportului ,eu — lumell si anume — geometriceste
vorbind — atitudinea mersului catre unul din punctele finale ale liniei. Este vadit
nsd, ca Tn afard de solutia ,alunecariill, mai exista si aceea a ,echilibruluill. De altfel,
din punct de vedere logic aceste notiuni se implica reciproc, una cheama pe cealalta
si admitdnd prima, admiti eo ipso pe cea de a doua.

Prin urmare, fundamentul diviziunii lui Jaspers fiind ideea de ,indreptarell, —
altfel spus: miscarea — credinta noastra este ca pozitiile denumite de el ,gegenstan-
dlichl si ,selbstreflektierend", sunt doua variante — cu sens opus — ale unui singur
tip de gandire, pe care autorul german le-ar numi poate ,bewegendesll, sau ,sich-
treibendes Denkenll. Acestui tip de gandire noi Ti opunem cu aceleasi drepturi :
tipul bazat pe ideia echilibrului si organizarii. — Pentru a face sensibila diferenta
intre ele, un literat ar folosi termenii mai putin precisi, dar plastici, de ,navalnicll
si ,statornicll. Alaturi de gandirea care isi poarta steagurile cat mai departe, gandirea
care se aseaza, zidind cetate. — Bine Tnteles, echilibru nu Thseamna insa nici amestec
bastard de elemente ireconciliabile, nici compromis eclectic, ci integrarea armonica
a datelor dintr'o parte si din alta, precum si depasirea extremelor prin notiunea de
yvalabilitatea cunostinteill, Tnlauntrul careia opozitia ,subiect-obiectll se topeste.

Ni se va obiecta Tnsa ca gandirea nu poate fi conceputa decat in miscare, ca ea
este esentialmente dinamica si ca atare un tip ,statornicll ar fi imposibil. — Cunoa-
sterea, se va spune, nu este decat mersul gandirii catre un obiect deosebit de ea si,
asa zicand, Tn afara ei. Fiecare act al gandirii reflecta acest dinamism. Pe de alta
parte, gandirea, in totalitatea ei, este deasemenea supusa unui dinamism inspirat de
setea absolutului, de idealul, niciodatd atins, al cunoasterii complecte, desavarsite.

Vom raspunde ca pentru noi ,echilibrull nu thseamna ,repaosil si ca opozitia
intre tipurile lui Jaspers si cel propus de noi nu este aceea dela static la dinamic. Nu
identificdm si nimic nu ne obliga a identifica echilibrul cu imobilitatea cu linistea
Tmpietrita si lipsita de viata. Gandirea organizata pe principiul echilibrului Tntrucat
este cunoastere, este si miscare, dar o miscare echilibrata, cum este aceea a unui
pendul. Nu intereseaza deci atat de mult miscarea — ea exista in orice caz — , cét
intelesul si rezultatele ei descifrabile din figura pe care o traseaza. Sunt astfel
miscari care, ignorand extreme, duc la figuri predestinate parca a servi drept baza
constructiilor armonioase, echilibrate: cercul, elipsa, spirala. Sunt altele, dimpotriva,
sabisalell. Intre miscarile unui pendul, masurate, unificatorii, creatoare de ordine,
Tmpartdtoare de compensatii si miscarea de cadere, tot mai repede, Tn gol, este o
deosebire de sens, de structurd si — daca vreti — de destin, care justifica dupa noi

1) Filosofia logica a d-lui lon Petrovici Tn Preocupari literare, 1942, p. 309. Numarul re-
vistei este dedicat Tn intregime operei prof. Petrovici. Semnalam studiul d-lui prof. Bagdasar ;
1. Petrovici metafizician”, precum si articolele isemnate de prof Narly, Tudor Vianu, etc,
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complectarea tipurilor orientate spre extreme ale lui Jaspen8n cu tipul de gandire
constructiva, integratoare, echilibrata. '

Desigur, filosofia este posibila si Tntr'un mod si' intr'altul. Cum Tnsa sarcina
noastra este sa aparam tipul a carui existentd o propunem recunoasterii cititorilor,
vom spune Tn favoarea lui ca reprezinta o atitudine mai potrivita cu menirea filo-
sofiei.

Intr'adevar, filosoful este chemat sa arbitreze diferite antagonisme fundamen-
tale, cum ar fi acelea dintre experienta si ratiune, dintre spirit si materie, dintre
necesitate si libertate, etc. Antagonismul dintre subiectivitate si obiectivitate — baza
tipologiei lui Jaspers — trebue sa se supuna si el scaunului de judecata care este

filosofia.

Or, ganditorul care prin Tnsasi atitudinea lui fundamentald, deci a priori op-
teaza pentru unul din termeni devine, din judecator, parte Tn conflict si fireste nu
mai este capabil sa rezolve litigiul.

Intr'adevar, ganditorii care s’au ,orientat" categoric catre un termen sau altul,
manifesta cu totii o partialitate, un spirit sectar si o unilateralitate, care Ti face deo-
sebit de vulnerabili ca cercetatori ai adevarului. Istoria filosofiei ofera numeroase
exemple de ganditori ,partinitori", care isi Tngusteaza singuri orizontul sau Tsi
Tmputineaza mijloacele de cunoastere. Astfel, pozitivistii si materialistii din prima
jumatate a secolului XIX-lea, luand partea ,obiectelor" date in experientd, au refuzat
cu Tncapatanare sa vada lumea cealalta, mai luminoasa, a spiritului. Pe de alta parte,
idealistii post-kantieni, cu ochii larg dschisi asupra unei nesfarsite feerii interioare
si Tndarjiti, ca Fichte, de pilda, Tntr'un adevarat imperialism al eului, au visat
realitatea Tn loc sa o perceapa. ,Orientarea" e Tntovarasita aproape intotdeauna de
pasiune partizana. Metafizica de tip ,navalnic" este neaparat colorata pasional si
ca atare excesiva, strigatoare in afirmatii ca si Tn negatii, Tn entuziasme ca si Tn se-
veritate. In aceste conditii, filosofia apare mai degraba ca o isbucnire temperamentala
decéat ca iubirea adevarului. In tesatura ei se pot deosebi chiar multime de elemente
care nu vin din ratiune si nu ambitioneaza sa convinga filosoficeste, ci sa seduca :
patetismul si accentul liric de confesiune, exuberanta instinctului si brutalitatea
deslantuirii lor, misticismul contemplatiei, sau fanatismul credintei intransigente si
intolerante. — Toate acestea creaaza miscarea sau Tntretin elanul gandirii, dar sunt
straine si uneori sunt contrarii cercetarii filosofice, alcarei scop raméne cunoasterea
adevarata, valabila.

Dimpotriva, gandirea asezata pe principiul echilibrului exclude prin definitie
primejdiile partinirii si ale unilateralitatii. Folosind fara prejudecati exclusiviste
amandoua izvoarele — si rezultatele stiintei si revelatiile vietii interioare —, cum-
panind pana unde merge paralelismul constant al fenomenelor si unde Tncepe cores-
pondenta probabild, compensatia banuita si analogia presupusa, echilibrand pe cat
e posibil inventiunea si verificarea, ipoteza si faptul, integrand si construind, gandirea
de acest tip face posibila o ecuatie intre eu si lume, o solutie de Tmpacare a omului
cu transcendentul, cu alte cuvinte o metafizica.

Marile sisteme din secolul al XVIl-lea, cu orizontul lor cuprinzator, cu arhitec-
tura savanta si cu materialul atat de bine distribuit, apartin acestui tip de gandire
echilibrat constructiva, pe care am putea-o numi clasica, daca am fi de acord sa vedem
esenta clasicismului Tn echilibrul si armonia dintre suflet si lume. In special concep-
tiile lui Descartes si Leibnitz sunt marturii elocvente despre existenta acestui mod de
cugetare. Despre ele s’ar putea spune ca sunt orientate nici subiectiv, nici obiectiv,
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Ceeace constituie Tnca o dovada — de fapt, alaturi, de cea logic principiala — ca tipologia
lui Jaspers trebue complectata asa cum am Tncercat sa o facem.

Insfarsit, sunt unele discipline filosofice unde aplicarea tipologiei lui Jaspers
devine deosebit de dificild sau chiar imposibila, deoarece, prin Tnsasi pozitia lor, ele
depasesc antagonismul subiect — obiect. Astfel logica, Tntrucat se ocupa de conditiile
cunostintei valabile, indiferent daca obiectul acesteia este lumea din afarda, sau cea
sufleteasca, se situeaza deasupra antagonismului2). Nimic mai firesc ca ganditorii
care trec din logica in metafizica, sa pastreze pozitia deprinsa Tn disciplina initiala si
sa construiasca pe principiul care evita extremele, cuprinzdnd ce este valabil in

fiecare.
Tin&dnd seama de toate cele de mai sus, nu credem a gresi afirmand ca filosofia

prof. Petrovici sta sub semnul organizarii echilibrate. Gandirea sa manifesta o ten-
dinta constanta de a reduce sau integra opozitiile 3), de a depasi extremele prin sinteza
criticad); de a reface isau postula unitatea; fie unitatea dintre faptele experientei si
exigentele ratiunii, fie unitatea dintre Tntreaga cunoastere omeneasca si trans-

cendent 5).
Toate formele posibile ale echilibrului isi gasesc locul in conceptia sa si se

bucura de o atentie speciala : ,corespondenta”, inh domeniul substantelor ; ,compen-
satia" Tn domeniul functiunilor, ,analogia" ca metoda, ,revenirea", (fluxul si refluxul)

in cursul istoriei.

Acelas inteles il are si grija sa pentru asigurarea continuitatii aparent contrarii.
— Remarcabila Tntre toate este, Tn aceasta privinta, doctrina ,posibilului" prin care
prof. Petrovici arunca o punte sau, mai bine spus, creeaza o legatura de trepte, Tntre
abstract si concret, intre forma logicd si obiectele materiale 6).

Deosebit de graitoare in sensul tezei sustinute de noi ni se pare a fi pozitia
dominanta pe care o detine ideea de garantie Tn gandirea prof. Petrovici. Intr'o filo-
sofic ,,navalnica" sau ,abisald", garantiile nu au ce cauta : ele n'ar fi decat o frana
suparatoare, o intarziere inutila. In schimb, géandirea care vrea echilibrul va urmari

2) Logica, spune prof. Petrovici, nu se indoeste o clipa de corespondenta dintre géndire si
lucruri, ea porneste dela postulatul corespondentei, 7l presupune. Logica este strdina de pro-
blema dramatica a epistemologiei: in ce masura, cat si cum cunoaste subiectul din obiect. V.
Petrovici: Teoria cunostintei si logica, Tn Omagiu prof. Radulescu-Motru. Revista de Filosofie
voi. XVII, 1932, p. 209. ’

3) lata de pilda cum e depasita opozitia stabilita de Bergson fintre intuitie si inteligenta
discursiva : ,,in orice caz nu poate fi vorba de doua metode aparte, ci de doua momente ale
aceleasi procedari spirituale. Rezultatele intuitiunii trebuesc neaparat verificate de logica dis-
cursivda, prima nedispunand de verificdri proprii, suficiente si deosebite”. Teoria cunostintei si
logica, p. 221

4) In privinta conflictului dintre determinism si indeterminism, solutia prof. Petrovici
este o conciliatiune obtinuta Tntadi prin rafinarea celor doua teze opuse si apoi prin ridicarea
lor pe un plan de inaltime metafizicd unde este justificat ,,presentimentul mai adéanc si mai
temeinic, ca principiul ultim nu poate Tnsemna isimpla anulare a determinismului Tn favoarea in-
determinismului, ci o depasire a amandurora, o sinteza Tn care amandoud ar constitui o latura
a principiului creator”. Determinismul si indeterminismul Tn lumina criticii filosofice”. Gandi-
rea 1938, nr. 9, p. 118.

5) ,Poate cad Tntr'un transcendent hipotetic, dar nu imaginar, posibilul si realul se conto-
pesc. Dar in campul cunoasterii noastre, fiintarea initiala se sparge, desfdcandu-se Tn posibil si
real, Tn modele abstracte si realizari concrete, Tn reguli generale si realitati individuale, intui-
tive, dar contingente. De aci un dualism ireconciliabil care oscileaza spiritul nostru avid de uni-
tate...” Vicisitudinile obiectivitatii stiintifice, in Gandirea, 1930 nr. 9.

6) ,Marea greutate a rationalismului a fost Tntotdeauna urmdatoarea : cum este cu pu-
tintd ca din forme logice, goale, s& se derive realitdti pline siconcrete, realitati materiale. Aici
era greutatea, cdci este o sariturda dela forma logica la obiectul material”. La comemorarea lui
Hegel, publicat in Evocdri de mari filosofi, p. 63. Raspunsul prof. Petrovici este dat cu ajutorul
notiunii de posibil. V. Vicisitudinile obiectivitatii stiintifice, in Gandirea, 1939. nr. 9.



prin toate mijloacele sa-si asigure -stabilitatea rezultatelor sau cel putin temeinicia
procedeurilor. In acest scop, primele garantii si cele mai generale se datoreaza logicii.
Nu dintro simpla intdmplare, ci dintr'o necesitate structurala a spiritului sau, prof.
Petrovici a dedicat cercetarilor sale de Tnceput acestei disciplina care asigura corec-
titudinea formala a cugetarii. O ,teorie a notiunilorl putand forma prima parte
dintr'un mare tratat, contributii la studiul judecatilor"), analiza figurilor silogistice &
comentarea si desvoltarea metodelor inductive °), iatda un aport masiv de tinerete, Au
venit mai tarziu : reflectii asupra caracterelor si esentei ,logicului”, trasarea limitelor
si situarea logicii fata de alte discipline 10). Sunt rare elaborarile filosofice care sa fi
fost precedate de o atat de complecta si riguroasa cercetare prealabila a mecanismului
logic al gandirii. Consecintele formatiunii logice sunt multiple. Ca istoric al filosofici,
prof. Petrovici nu este atent la atitudine, ei la argumentarea ei, nu la farmecul afir-
matiei, ci la justetea rationamentului. Se poate ca modul acesta de a expune doctrinele
filosofice sa para astazi oarecum demodat, caci autorii moderni, dela noi mai ales,
preferd demonstratiei postularea, dar pentru formatia filosofica este singurul cu
putinta. Este singurul care pe langa cunoasterea limpede a doctrinelor procura si
stapanirea lor dialectica. Cititorul studiilor d-lui prof. Petrovici, daca este pasionat
de jocul abstract al inteligentei, se va delecta urmarind cum viziunea metafizica a
lui Schopenhauer este criticata prin reducerea ei la ,0satura" silogistica sau cum pa-
radoxele scoalei eleate sunt dovedite a isvori dantro ambiguitate de termeni. Dar
pretuirea logicii nu duce niciodata la abuzul de abstractiune, la formalism steril.
Spiritul de geometrie se Tmbina Tn juste proportii cu spiritul de finete. Aceasta se vede
mai ales atunci cand prof. Petrovici nu expune, ci face filosofie. Deprinderea argumen-
tarii se pastreaza, dar ea nu are nimic rebarbativ, greoi. O limpezime fireasca, o
placuta si curgatoare Tnlantuire a expunerii fac pe cititor sa uite severele garantii
logice pe care, mai mult ca oricare din ganditorii nostri, prof. Petrovici obisnueste a le
lua contra altora, ca si contra lui Tnsusi.

Problema valabilitatii cunoasterii cercetata de prof. Petrovici Tn doua studu
speciale u) se Tnsereaza de asemenea in efortul de a Tnconjura gandirea cu garantii
prealabile, de data aceasta Tnsa ele nu mai sunt pur formale, logice, ci materiale,
epistemologice: ,Adevarul" si ,obiectivitatea" privite prin prisma realizarilor stiintei,
nu cuprind numai un complex de conditiuni logice, caci satisfacerea acestora nu aduce
cu sine decat posibilitatea fenomenelor, — ei cuprind pe deasupra un complex de
conditiuni date, restrictive, care formeaza realitatea fenomenelor.

Afara de garantiile rezultdnd din aceste cercetari asupra cunostintei in genere,
gandirea prof. Petrovici mai ofera altele provenind din modul de a produce fatad de
diversele discipline filosofice. Astfel speculatiile sale metafizice s’au produs numai
dupa elucidarea chestiunii formulate de Kant in termenii cunoscuti : daca si cum
este posibila metafizica. Posibilitatea acesteia este Tntemeiata de catre prof. Petrovici
pe necesitatea teoretica a unitatii cunostintelor, pe ndzuinta catre o intelegere de
ansamblu, coordonatoare a tuturor fenomenelor lumii. Faurind aceasta unitate, spi-
ritul depaseste faptele date, insa depasirea nu poate forma — cum cred empiristii __

7) Asupra judecdtilor problematice, Judeca;ile singulare, in Probleme de logica, p 7 $| 19
8) Contributii la teoria polisilogismelor, in Probleme de logica, p. 31.
3 i 9)0Metoda inductivd a rdmasitelor. O noua metoda inductivd, Tn Probleme de logicd d
73 si 107.
10) Logica si Auguste Comte, in Probleme de logicd, p 169. Logica si Teoria Cun0§tin§ei.
11) Problema adevarului in Géandirea, 1941, si Vicisitudinile obiectivitatii §t||n§|f|ce in Gan-
direa, Noembrie 1939. :

229

© BCU



un argument contra metafizicei, caci, spune prof. Petrovici, stiinta de asemenea depa-
seste faptele prin neincetate ,complectari si interpolari in lantul fenomenelor*'12).
Aceasta este atat de adevdrat Tncat ,conceptele stiintifice cu cat sunt mai adanci si
cu mai vaste puteri de explicatiune, cu atata se departeaza de intuitia concreta*'l’).
Dupa finlaturarea obiectiei empirice, se respinge deasemenea obiectia critica (uzul
nepermis al categoriilor), obiectia pozitivista (lipsa de verificare experimentald) si
obiectia sceptica (contradictia sistemelor metafizice), intrebuintdndu-se sau argumente
contrarii sau distinctiuni care fac ca lovitura sa cada alaturi. Astfel la afirmatia
intransigenta ca absolutul nu poate fi cunoscut, prof. Petrovici raspunde ca se pot
cunoaste cel putin ,0 parte din seria de trepte care Tnainteaza catre el* si deci meta-
fizica are, chiar atunci, un domeniu propriu. Discutia posibilitatii metafizicii continua
din punct de vedere al metodelor si critica pe care prof. Petrovici o face celor doua
metode extreme: empirica si rationalista este remarcabila pentru pozitia mediana a
gandirii sale. Metoda preconizata de prof. Petrovici, analogia, are o infatisare si o In-
trebuintare inedita, totusi, ea integreaza elemente din cele doua precedente si o vedem
chiar calificata Tntrun loc ca ,empirio-rationalista**. Analogia presupune 0 corespon-
denta Tntre fenomen si numen, permite si conjuctura si verificarea, iar aplicarea ei
cere un simt al echilibrului pe care prof. Petrovici 1l ilustreaza analizdnd dozarea
elementelor in sistemul lui Leibniz, acel ganditor care a spus despre sine : ,Sie wus-
sten nicht dass mein Geist sich nicht durch eine einzige Art von Dingen ausfullen
liess".

Procedarea critica impune nu numai cercetarea posibilitatii unei discipline, dar
si disocierea punctelor de vedere, aplicabile si Tntemeierea acelui care mijloceste au-
tonomia disciplinei. Intreprinzdnd aceastd opera, prof. Petrovici respinge cu hotarire
Lpretentiile psihologiei Tn critica cunoasterii** pentru consideratia de inspiratie kan-
tiana ca ,cercetarea originii nu poate rezolvi problema valoriil4). In timp ce episte-
mologia apreciaza cunostinta, prin prisma valorii de adevar, psihologia explica geneza
oricarei cunostinte, adevarate sau gresite, prin antecedentele lor psihice, amandoua
categoriile fiind deopotriva de ,naturale**. Psihologia priveste deci realitatea si e o
stiinta cauzala, epistemologia se refera la valabilitatea realitatii si e o stiinta normativa.
In mod asemanator e separat punctul de vedere psihologic de cel logic.

In sfarsit, legatura permanenta pe care, dupa prof. Petrovici, filosofia are
datoria sa o pastreze cu stiinta pozitiva este la randul ei izvor de garantie Tn dublul
sens : pe de o parte filosofia Tsi asigurda baze de plecare si uneori mijloace de a-si ve-
rifica speculatiile, pe de alta parte stiinta, care are si ea momente de criza, de Tndo-
iala, cum este indeterminismul Tn fizica moderna, poate fi asigurata la randul ei de
fiillosofie asupra soliditatii principiului ei fundamental sau asupra valorii de certi-
tudine a metodelor sale.

Luarea de garantii, deosebit de importanta ca semn revelator al structurii
spirituale, raméane fata de constructia filosoficA propriu zisd sau o operatie pregati-
toare daca este exercitata critic, prealabil, sau una auxiliara, daca intervine ulterior,

12) Introducere 1n metafizica, p. 24.

13) Ibidem, p. 27. '

14) Studiul despre ,Pretentiile psihologiei Tn critica cunoasterii” este publicat Tn Studii
istorico-filosofice Il, p. 107. Juristii care dacd nu pot revendica pe prof. Petrovici, asa cum Tl
revendicd pe Maiorescu, totusipot constata adesea efectul studiilor dela Facultatea de Drept,
vor fi interesati de faptul ca prof. Petrovici Tnvedereaza deosebirea dintre genezad si valoare
cu un exemplu din domeniul dreptului penal. Originea dreptului de a pedepsi este o supersti-
tie : credinta cd sufletul mortului, dacd nu este razbunat, se rdzbuna pe societate. Superstitia
generatoare a dispdrut si ea. Cutoate acestea, nimeni nu va neganecesitatea pedepsei.
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ca o verificare. Ambele operatiuni Tncadreaza opera, dar nu contribuie direct 7a
formatia ei.

Este necesar deci sa examinam daca gandirea prof. Petrovici dovedeste acelas
caracter echilibrat si Tn creatiunea filosoficad propriu zisa.

Privind cu luare aminte modul Tn care prof. Petrovici formeaza solutiile meta-
fizice, observam ca ele se datoreaza aproape intotdeauna prelucrarii unui raport
logic. Prelucrarea consta uneori Tn aceea ca odata cu ridicarea in planul transcendent,
notiunile care compun raportul se dovedesc a fi reversibile. Astfel, admitand ca baze
sigure de plecare pe de o parte caracterul limitat, relativ, al fiintei si deci al cunoa-
sterii omenesti, iar pe de alta parte evolutia, tendinta de a realiza tot mai mult din
lumea nesféarsita a virtualitatilor, este Tngaduit a crede ca in transcedent raportul se
inverseaza si ca fiinta suprema reprezintda nu limitatia ci totalitatea, nu virtualitati
realizate succesiv, ci actualizarea simultana a tuturor posibilitatilor.

Perfectiunea divina nici nu este gandita altfel. Se poate vedea deci ca perspectiva
metafizica nu a naruit simetria logica a raportului care raméane intreaga, dar cu semn
schimbat. Formula luminoasa cu care prof. Petrovici arata deosebirea intre imanent
si trascendent std dovada : ,,pe de o parte un Tntreg cu partile actualizate, pe de alta
fractiuni din Tntregul virtual". Prin urmare ,se creaza (in imanent) o directie inversa
de aceea a ordinei divine" 15).

Un alt procedeu pe care 1l Tntadlnim Tn cercetarile metafizice ale prof. Petrovici
si-care,, ca si simetria logica, evoca ideea de echilibru, este ,convergenta testimoniilor"
folosit cu deosebire Tn problema nemuririi sufletuluil6). Cititorul are impresia datorita
acestui procedeu, ca dovezile vor sa se intdlneasca Tntr'un centru, ca se creeaza un
centru de greutate a demonstratiei, care face ca teza sustinutd si fie foarte greu de
rasturnat. Nu se obtine certitudinea — Tnsusi autorul o recunoaste cu eleganta —>dar
se obtine stabilitatea.

Trecand dela procedeuri formale la continutul gandirii Prof. Petrovici, trebue
sa ne impunem si raportarea ei la pozitiile traditionale cunoscute din istoria
filosofiei. »

In cadrul eternei divergente dintre empirism si rationalism, prof. Petrovici
apara o pozitie critica asemanatoare celei kantiene, care dupd cum se stie foloseste
sub o perspectiva noua, elemente din ambele tabere. Cu o semnificativa insistenta,
prof. Petrovici aminteste Tn studiile sale cunoscuta fraza din introducerea Criticii
ratiunii pure prin care Kant recunoaste, dar si limiteaza rolul experientei in formarea
cunostintei: ,Wenn aber gleich alle unsere Erkenntniss mit der Erfahrung anhebt, so
entspringt. sie darum doch nicht eben aus der Erfahrung". Prof. Petrovici primeste
ideea spontaneitatii creatoare a subiectului cunoscator, precum si consecinta acestei
teze : caracterul uman — deci relativ al cunoasterii noastre, care nu este decat ,una
din versiunile, fara numar ale adevarului etern".17). Cu aceastda cumpana nu se
pleaca, asa cum s’ar crede, spre idealismul subiectiv. Prof. Petrovici urmeaza pe
Kant, dar nu-si Tnsuseste intransigenta kantiana privitoare la incognoseibilitatea lu-
crului Tn sine. Argumentul care realizeaza ,strapungerea" catre lucrul Tn sine este
luat tot din arsenalul kantian. Intr'adevar, daca sensibilitatea prin formele ei apriori
creeaza un ,val deformator" intre realitate si noi, prezentandu-ne o imagine alterata
a lucrurilor si daca este adevarat ca tendinta intelectului, — facultatea unificatoare —

15) Consideratii cosmologice. Gandirea 1940, p. 588.
16) Dincolo de zare, in Gandirea, 1939, Sept. p. 353.
17) Transcendentul si cunoasterea omeneasca. in Revista de Filosofie, 1936, pag. 338.



este potrivnica tendintei sensibilitdtii — . facultatea care procurd diversitatea —i
atunci rezulta cu probabilitate ca numai sensibilitatea altereaza imaginea despre re-
alitate si ne departeazd de ea, pe cand categoriile intelectului, dimpotriva, ne apropie
de lumea lucrurilor in sine, subtiaza valul. Numai Tn cazul cand am isocoti ca lucrul
in sine ar fi ,0 dezordine confuza", un ,haos absolut’, numai atunci ordinea inte-
lectului ar fi funciar incapabila sa oglindeasca realitatea asa cum este. Prof. Petrovici
respinge cu drept cuvant o astfel de presupunere pe nimic Tntemeiata, ramanand
convins ca daca ,este adevarat ca lumea cum ne apare si lumea cum este Tn sine nu
se confunda Tntre ele", totusi ,este cu neputinta ca prin structura fenomenelor, sa
nu se strecoare unele vesti, sa nu razbata pana la noi unele solii estompate dela ceea
ce sunt in sine lucrurile absolute”. 15)

Filosofia prof. Petrovici culmineaza astfel Tntr'o viziune metafizicd asupra con-
ditiei umane Tn care luciditatea nu ucide speranta: relativismul si limitele constiintei
noastre, ,incapabild a Tmbratisa Tn mica oglinda realitatea totalda care o intrece la
infinit si din care nu este decat o infima parte disparatda”, nu ne ridica dreptul de a
crede ca Tntreaga noastra cunoastere este 0 versiune, o versiune imperfecta, dar to-
tusi o versiune a adevarului absolut, o harta incomplecta si in scara redusa a rea-
litatii totale. Desigur, sunt posibile si alte versiuni, deosebite de aceea omeneasca,
plasate poate la nivelurile superioare, la scari mai exacte, dar daca intre toate exista
0 echivalenta a trasaturilor esentiale si a sensului general, daca intre ele e posibila
trecerea si dacd exista o cheie traducatoare, atunci cerul nu ne mai este apasator
si fara speranta Tnchis.

18) Viata si opera lui Kant, 1936, p. 148—149.
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C R O N

OAMENI,

IDEI,

Este un fapt unanim recunoscut ca dintre
disciplinele pe oare traditia ne-a Tnvatat sa le
subsumam conceptului mai larg ide filosofic, lo-
gica este aceea care a ramas cea mai docila a-
cestei legaturi. Pe cand psihologia a luat O di-
rectie cu totul contrara, orientdndu-se catre
experienta si dorind o definitivd despdartire de
familia Tn care sia nascut si cu metodele careia
si-a castigat existenta o buna buioata de vreme,
rar sociologia Tsi face um titlu de glorie din cer-
cetarea realitatn sociale, manifestand si ea ten-
dinte de desprindere, logiioa a ramas, aldturi de
metafizica, axa vertebrald a filosofici.

Propunandu-si sa studieze formele gandirii
umane, logica s’a incremenit intr'un formalism
sec care, uitand de existenta realitatii din oare
au iesit actele forme, nu i-a dat nieio posibili-
tate de dezvoltare. Deaiceea cu dreptate a afir-
mat filosoful Kant ca dintre toate stiintele, lo-
gica este aceea care nu a facut niiciun progres
delta Aristotel. Dispretuinid aproape complect
realitatea si declardndut-se pentru metodele ra-
tionale, oare vedeau adevarul ca wun produs
spontan al ratiunii, independent de vreo atin-
gere cu experienta sau realitatea, logica a pla-
nat veacuri deardndul 1n sferele adevarurilor
transcendente, avand ca rezultat o Tnspaiman-
tdtoare sterilitate.

Intr'o lucrare recentd : Lectii de logicd, apa-
rutd la Casa Scoalelor de sub conducerea ini-
mosului si dinamicului administrator prof. N.
Batgdaisar, d. prof. C. Raduleseu-Motru ia o po-
zitie hotdritd Tmpotriva logicei traditionale, a
carei intepenire in forme rationale risca sa o a-
runoe cu vremea Tn discreditul unanim al celor-
lalte stiinte.

Convins cd logica Tsi afla fundarea Tn cu-
nostintele provocate si verificate de experienta
si nu Tn principiile formale apriori, Domnia sa
considera dsifioarea logicei Tn forme lipsite di
vieata, ca o consecinta a Tndepdrtarii ei de ex-
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perientd. Caci despre o stabilizare definitivd a
logicei nu poate fi vorba in aceste momente de
efervescenta spirituala si descoperiri stiintifice,
ci ouimai la sfarsit,, atunci cand stiinta a ajuns
la capatul straduintelor ei, prinse in sistemati-
zari desavarsite. Ea tine pas cu mersul evolu-
tiv al stiintei, nefiind o realitate atemporala,
ci una care se mentine si-si scoate adevarurile
din stiinta timpului. Logica isvordste din greu-
tatile si ansufilctentele vietii, omul gdasind 1in
ea totdeauna ceti mai propice mijloc de orien-

tare practicd. ,Logica, pentru mine, traaste,
ceruta fiind de ritmul experientei omenesti
care se intregeste Tn ritmul vietii universale,

iar nu oa um har al Logosului, deasupra orica-
rei experiente si constand Tn forme substantia-
le metafizice, sau in forme matematice”. Spre
deosebire de logica formalista, cu radacinile la
Flaton, Aristotel si apoi la Leihniz, atitudinea
djsale se centreaza pe pozitia celor oare nu
considera adevarul independent de experien-
td, ci un produs al functiunilor vietii omenesti,
producandu-ise imanent, adica in acelas timp
cu cresterea culturii in sufletul uman.
Empirismul psihologic a jucat Tn orientarea

logicei iun rol de mana 1intaia, el daramand
vechiul dogmatism metafizic, idolul vechei lo-
gici, care cauta adevarul in sfera transcen-

dentului, a formelor eterne, ce planau Tn zona
irealului. Pe viitor logica, va trebui sa se eli-
bereze de acest dogmatism, reluand legatura
cu stiintele experimentale, deoarece adevarul
nu exista izolat, ei numai ca adevar stiintific,
adica facand parte dintr’o stiintd sistematiza-
td. Din aceasta cauza logica nu poate fi defi-
nitd ca o stiinta care ne Tnvata sa gandim du-
pa regulele adevarului, ci ea ne invatd sd ve-
rificAm cele géndite dupa metodele stiintifice
consacrate de timp sau, mai precis: ,,ne in-
vata sd alegem dintre afirmatiile aduse la cu-
nostinta noastra pe acele care sunt in acord si
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pot fi incorporate stiintelor sistematizate”.
Stiintele Tn care sunt Tncorporate adevarurile
aplica anumite metode dupd care se recunoaste
obiectivitatea si valabilitatea acestora, fara a
avea Tnsa ca obiect de cercetare origina, cons-
tituirea si valoarea acestor metode, ele consti-
tuind obiectul logicei.

D-l prof. C. R. Motru nu vede obiectul logi-
cei Tn probleme ce se refera la lumea trans-
cendentd, ci ea ,Se margineste ,(a cercetarea
certitudinei datelor stiintei, fara sa discute
dacd mintea noastra este sau nu in stare sa
cunoasca realitatea acestor date sau daca in-
tre aceastd realitate si stiinta este, sau nu, o
adecvatie exactd”, (problemele de mai sus tre-
cand pe seama teoriei (cunostintei care se poate
sdaoga facultativ ca o parte suplimentara ia
legicei. Mai departe d-sa atacd traditionala di-
viziune a logicei Tn logica formala si metodo-
logie, motivand aceasta atitudine pe ‘conride-
rentuil ca nu se poate vorbi de operatii forma-
le, comune tuturor stiintelor, orice operatie lo-
gica facand parte din Tntregul complex ai me-
todelor utilizate in fiecare stiintd. De aceea
d-sa propune diviziunea logicei 1n genetica,
in care intra studiul originei operatiilor logi-
ce, metodologia unde se studiazd operatiile lo-
gice Tnsele si teoria cunostintei unde sunt dis-
cutate problemele valabilitatii metodelor stiin-
tifice si a naturii certitudinei.

Genetica conduce la ccncluizia ca gandirea
logicd nu vine din sferele ceresti, ca o reve-
latie, ci de jos, din ,plamadirile gandirii psi-
hologice, pe care natura le daruieste cu gene-
rozitate”. Pemtruca insa obiectul gandirii psi-
hologice ca poata deveni obiectul gandirii lo-
gice sau adevar stiinfitic, trebue sd se confor-
meze normelor urmate de desvoitarea stiintei,
caci ,logicul este psihologicul (adecvat adeva-
rului stiintific”. Logica gaseste 1n psihologie
toate functiunile de care are nevoe,, originali-
tatea ei constdnd din a face din functiunile
sufletesti o Tntrebuintare speciala si anume a-
ceea de a gasi adevarul. Adevarul Tnsa nu
poate exista izolat, ci el trebue sa (faca parte
dintr’o ordine de alte adevaruri, adica dintrun
sistem. Bar sistematizarea sau ordinea, fiind o

oonstructiune idealda a mintii omenesti, este
in continua perfectibilitate, de unde conclu-
ziunea ca stiinta este Tntro vesnica evolutie

fiindca vesnic Tn curs este si straduinta mintii
omenesti de a ajunge la cea mai perfecta si
cea mai obiectivd (sistematizare a (cunostin-
telor”.

Gandirea logica se refera la iuta sistem de
adevaruri care se sprijind direct pe intuitia

simturilor. Acest sistem de adevaruri, pentru
unii filosofi, Tnseamna un produs al gand.rii
pure, adica un sistem apriori, Tnaintea orica-
rei experiente sensibile, ajungandu-se la con
cluizia exagerata ca omul poate inventa adeva-
rul fara ajutorul experientei. A judeca logic
,hu Tnseamna Tnsa a inventa, ci a verifica ce
este conform adevarului; iar pentru a verifi-
ca ce este conform adevarului, este de absolu-
tda nevoe ca, mai Tnainte, sa avem normele a-
devarului confirmd fintr’o sistematizare stiin-
tifica". Neputandu-se desparti de un fond
stiintific sistematizat si deci admis mai
dinainte, urmeaza ca judecata logica este Tn
strdnsa legatura eu directia stiintificd a tim-
pului si ca chiar Tn forma ei cea mai elemen-
tard, gandirea logica este o gandire metodica.

Metodologia, a doua parte a logicei, ne ara-
ta ca nejustificata diviziunea logicei Tn logica
formalda si metodologie, iar supraest..marea
factorului formai! s’a datorat nu importantei
lui, ci insuficientei rolului elementului empi-
ric. Tnmultirea datelor simturilor, care alta-
datd erau confuze si amagitoare, oontrihue ne-
Tncetat la decadenta elementului formal, la
slabirea rolului pe care I-a jucat altadata 1n
istoria gandirii filosofice.

Judecate logica nu poate fi definita, cum
facea logica traditionald, ca un raport sau o
relatie Tntre doi termeni sau motiuni, deoarece
un raport Tntre doud notiuni se stabileste chiar
si in (asocierile pe care le produce visul, ci,
pentru a fi .completd, ea trebue sa cuprinda
ideea de constrangere pentru acel care judeca,
acesta trebuind sa urmeze anumite norime.
Con,strangerea aceasta ocnsta din acordul ce
trebue sd existe Tntre termenii ei si un sistem
de adevaruri recunoscute mai dinainte. Asa
dar, relatia pe care o stabileste judecata intre
subiect si predicat nu consiituc inca un adevar,
ci ea devine un adevar numai dacd se inte-
greaza Tntrim sistem de adevaruri verificate,
caci adevar izolat nu exista, iar ceeace exista
ca adevar face parte dintr'o ordine de adeva-
ruri. Tnca odata se vede deci ca logica, 1n
fond, merge paralel cu descoperirea adeva-
rurilor stiintifice, cu oranduirea lor in diferi-
te sisteme.Fondul de adevaruri ps care cauta
sa-si intemeeze logicienii sistemele lor de ca-
tegorii nu reprezinta nimic altceva decat re-
zultatele stiintifice ale epooedor respective.
Orice jigdscaia logica, Tnainte de a se aplica
la aprobarea adevarului, are drept fundal ceea
ce stiinta timpului 7i pune te dispozitie ca rea-
litate obiectiva. ,
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Teoria cunostintei, a treia parte a logicei -
suplimentara spune d. prof. Mot:u — aduce Tn
discutie problema criteriului adevarului, dupa
care metodele diferitelor stiinte procedeaza la
verificarea cunostintelor, problema justificata
de vremelnicia diferitelor sisteme stiintifice ale
trecutului care nu ne oferd garantia constan-
tei si identitatii pentru sistematizarile viitoare.

Doua au fost solutiile care s’au dat acestei
probleme, Tn decursul istoriei gandirii filoso-
fice, mijlocite de valoarea ce se acorda cunos-
tintelor dobandite si calea intelectului sau a
sensibilitatii: solutia rationalista si solutia
empiriutd. Prima solutie opina ca au valoare
obiectivd numai cunostintele a caror origina
sitd Tn intelect, iar metafizica este stiinta aces-
tor adevaruri, a doua funda obiectivitatea cu-
nostintelor pe sensibilitate, considerdnd stiin-
tele experimentale ea izvorul cel mai de Tnore-
dere al cunostintelor. Intre ele se plaseaza so-
lutia kantiand, mu spre a le finlatura, ci spre
a le combina. '

Aruncand o ochire sumara asupra ultimelor
rezultate ale stiintei culturii, antropologiei si
psihologiei limbajului, d. prof. C. Radulescu-
Motru raspunzand la intrebarea: de partea cui
std adevdarul, a rationalismului sau a empiris-
mului, afirmad cd empirismul este directia
spre care se inclina cumpana. impotriva filo-
sofilor rationalisti, stiinta culturii arata ca
stiinta nu ©e naste ia intdmplare pe suprafata
pamantului, ci are anumite centre de preferin-
td, care coincid eu rdspandirea anumitor ti-
puri de rasd omeneasca, pe care le stabileste
antropologia. Mai departe observam ca cultura
nu 'este opera tuturor, ci nuimai a oamenilor
de vocatie oare, prin natura productivitatii lor,
imprima fiecarei epoci o fizionomie speciala,
in unele epoci predominand arta, in altele
stiinta, etic. Psihologia limbajului a ardtat ca,
departe ca limbajul sa fie o Tnsusire subordo-
natd ratiunii, dimpotrivd tocmai el este acela
care a facut posibild aparitia ratiunii, caci fara
vorbire omul ar fi ramas la datele intuiitionale
ale simturilor. Intuitiile furnizate de simturi
ajung la treapta reprezentarilor legate de un
Tnteles, numai datorita limbajului si tot prin
el s’a pus in valoare functiile creerului ome-
nesc, Tn cari se cuprindea posibilitatea ratiunii.

Desigur ca nu se poate vorbi de un criteriu
absolut, opineaza d. C. R. Mot.ru, cu ajutorul
caruia sd cunoastem adevarul adecvat lumii
sensibile. Criteriul logicei este relativ la lumea
creata cu ajutorul limbajului, iar adevarul a-
dsovat acestei lumi este subordonat intuitiei

clin care feste, extras. Atunci, oriteriui adeva-
rului consista Tn metoda care-1 verificd, iar a-
devar logic este orice afirmatie care, dupa ve-
rificare, poate fi Tncorporata unei sistematizari
stiintifice, incorporare prin care, de altfel, se
aduce consacrarea verificarii.

d-.lui prof. C. Raduleseu-Motru
este o calda pledoarie pentru o logica stiinti-
fica, opusa vechei logici formale care consi-
dera in sfera preocuparilor sale numai adeva-
rurile transcendente, independente de contac-
tul cu experienta. Examinand principiile de
baza ale acestei logici, Tn lumina ultimelor re-
zultate stiintifice, d-sa se Tindeparteaza dela
formalismul aristotelic si se Tndreapta catre
r iogiica oe se tine la pas cu stiinta, din ale
carei rezultate si metode Tsi. extrage ideile sale
fundamentale. Formele de care vorbea vechea
logica nu rasar .spontan, caci ratiunea, departe
de a fi o entitate abstracta, este o functiune
care Tsi are o evolutie si, aa atare:;, o empiric.
Toate aceste forme cu care ne-a obisnuit lo-
gica formald sunt rasdrite din stiinta timpului,
sunt expresia gradului de cultura a epocelor
respective, adicd au ca suiport experienta spi-
rituala umana. Tocmai neglijarea acestui fapt
a facut ca logica, sa nu mai Tnainteze un pas
pe scara progresiulul, ramanand
in formalismul initial Tn care a
Aristotel.

Luand atitudine Tmpotriva formalismului,
d-sa s’a declarat adversar deschis al rationa-
lismului, trecand Tn tabdra empiristilor. Acest
empirism, departe de a fi o fosila a trecutului,
se fundeazd cu fiecare afirmatie pe terenul
solid al nouilor rezultate stiintifice, eate, cu
site cuvinte, un empirism stiintific. Dealtfel
este si natural sa fie asa ia un. om a carui gan-
dire s’a orientat aproape totdeauna duipa da-
tele furnizate de experimentul de laborator.

Lucrarea

fncremenita
conceput-o

Apriorismul a fost Tn cea mai mare parte
depasit. Cercetarile de psihologie genetica si
experimentala au contribuit in mod esential
la ddrémarea acestui idol. Spatiul si timpul nu
mai .sunt forme apriorice ale sensibilitdtii
noastre — nici macar ca dispozitii cum Tncear-
ca sa le interpreteze Bruno Bauch Tn temeini-
ca lui monografie asupra lui Kant, — ci forme
dobandite pe calea experientei prin organele
simturilor, adica, Tn limbaj psihologic, intuitii.
Constiinta Tn genere mu-si gdseste nieio 1n-
temeere stiintificd, Tn mod real existand nu-
mai constiinta individuala.

Legica trebue sa se tina prin urmare la cn-
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rent cu stiinta, dar mai ales cu stiinta psiholo-
giei care Ti lamureste mecanismul si functio-
narea asa ziselor forme cu care opereaza. Ti~
nandlunse continuu deasupra, plutind vesnic in
nourii formelor apriorice, dispretuind realita-
tea empirica, ea va raméane ceeace a fost sl
continua sa fie: o stiintd goald, care nu este in,
masura sa vada realitatea de sub picioare.
D. praf. C. Radulescu-Mofau a Tintrevazut

acest' lucru olar, reprezentand ferma convinge-
re ca logica nu-si afld fundarea Tn principii
formale apriori, ci Tn cunostintele furnizate si
verificate de experientda din oare cauzd pro-
pune ca ea sa renunte la pozitia traditionala a
formalismului aristotelic si sa se orienteze ca-
tre realitatea stiintifica

ST. ZISSULESCU

REALISMUL COMIC SAU HUMORLJL FLORENTIN AL LUI ALDO
PALAZZESCHI
In genere, spiritul Italienilor este Tn contra- neaza comicului. E inversat procesul din ceea

dictie ou structura propriu zis epicd a romanu-
lui. Mai muite sunt, poate, cauzele: un cuit per-
petuu fatd de conceptia umanista Tn fata vietii
si a lumii, ceeace impune literaturii o tendinta
autobiografica directd, autorul fiind mereu sl
simtit Tn miezul povestirei; o sensibilitate este-
ticd ce merge pand la fanatism si care da scri-
sului o tinuta de desavarsire, de prelucrare a
firescului, fapt care e Tn contrast cu imperfecti?
vietii, ce formeaza esenta epica a oricarui ro-
man; o cautare originala 'de a interpreta faptele
ceeace atrage si Tn domeniul povestirii o subor-
donare a acesteia fatd de o idee conducatoare

lata dece romanul propriu zis se Tintalneste
rar Tn epica italianda. Cu mult mai obiective,
mai isbutite ca gen apar nuvelele. Crampeie

de viatda pot fi analizate cu multa delicateta
siau vioiciune, deoarece nu e nevoie de o inde-
lungatda Tncordare a eului, ci de notarea unor
fapte Tntr'o Tngradire estetici de non finito cu
un final Tn suspensie.

Dar romanul, in adevaratul sens al cuvantu-
lui, nu se poate Tnchega decat in spiritul rea-
lismului. Primul cuvant l-a spus Verga, conti-

nuat de TozzL Insd si acest realism capatd
structura anumitd a tinutului caruia apartine
autorul. Un mare romancier, ca bolog,nesul

Riccando Baechelli, care stie sd redea atat de
trainic viata fisicd si psihologica a taranului
italian, T™n genul lui Liviu Rebreanu dela noi,
de pildd, se deosebeste profund de spiritul
florentin a lui Aldo Palazzeschi.

In ce consta acest spirit florentin, intrupat,
mai presus ea oricine de autorul romanului
Sorelle Materassi, care va apdrea tradus de noi
in limba roméana la editura Gorjan?

O ironie, cu totul specifica, Tntovaraseste si
preface viziunea fireasca a lucrurilor, indem-
nandu-ne sa traim Tn mijlocul celui mai con-
vingator realism, Tn care tragicul se subordo-

ce numim noi dramd, Tn care tragicul are pre-
cadere asupra comicului. Pilda cea mai vie o
constituie Tnsasi viata celor doud surori Mate-
rassi, ce re deapana in. paginile romanului tra-
dus. In drama propriu zisa, personagiii» prin-
cipale sunt conturate 'cu toata seriozitatea,
sunt demne de un interes admirativ. Prototipul
e shakespeareanul Hamlet. Nu e nici macar
tragicul-comic care a creiat nemuritoarea intru-
chipare ridicola a lui Don Chichotte, cu naluca
zadarnicd a unui ideal.

Comicul tragic al lui Palazzeschi, florentin
prin esentd, nu deriva din nici-o tendintd dua-
lista antagonista a doua forte, cdaci nu e roman-
tic, ci e realist.

Florentinii, din toate timpurile, au privit
viata Tn amanuntele sale inerente, in durerile
ei, ce sunt cu atat mai de compatimit, cu cat se
desfdsoard treptat, precum sunt sardcirea i
Tmbatranirea. Aceste doud motive sunt cu ade-
varat cat se poate de realiste, primul cuprin-

zand o mare categorie de oameni, al doilea
fiind o tendinta fireasca a fiecarei fapturi.
Cand, finsa, tragismul omenesc e Tnvaluit in

haina unui aspect ridicol fisic si moral, accen-
tul nu mai cade pe tragic, desi acesta se pre-
simte ‘din ce Tn ce mai taxe, ei pe comic. Suro-
rile Matenaissi, ca si servitoarea lor Niobe,
ajung Tn pragul prabusirii, dar stiu sa se ridice
printro fortd care nu ne castigd admiratia, ci
le pun intr’o lumina mai ridicola ca Tntotdea-
una: oarba iubire pentru un bdiat pe care l-au
crescut si care, din nepasare, si-a batut joc de
ele: scena fotografiilor, cea din urma, care ur -
meaza dupa altele, Tn special dupa aceea a
casatoriei tanarului, e punctul maxim al ridico-
lului, care ascunde omenescul dureros al situa-
tiei. Deci comicul florentin nu nesocoteste tra-
gicul vietii, isvorind din realitatea ei, ci 7l ur-
mareste spre a triumfa, Tnsa, tot el. De altfel
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Aldio Palazzeschi a definit in minunata sa carte
pseudo-autobiografica, anterioara romanului,
Stampe deU’Ottoeento, ironia Florentinilor: 0
virtute a lor, prin care intrec pe multi si anu-
me cd, stdpénind ei, duipd cum stiti, jocul de a
lua peste picior, pe semenii lor, la sfarsitul jo-
cului, Tn chip cavaleresc, se iau peste picior pe
ei Tnsisi, necrutdndu-si carnea lor proprie de
muscatura batjocorei.”

ironie, nascutd din spiritul ascutit,
,arguto®, al Florentinilor, strabate toata lite-
ratura Florentei, dela neintrecutul povestitor
Boccaccio, trecand prin toata epoca medicee,
ca un hohot ropotitor de veselie, sub oare se
ascunde! filozofica sentintd a Magnificului,
plasmuitor de ,,cantece de carnaval™, de a se
inveseli in clipa prezenta, viitorul nefiind sigur.
Un Donatello, un Filippo Lippi sau un Ghirlan-
dajo au Tintiparit-o Tn portrete, tot atat de vii
astdzi ca si atunci. Poema epica, Tnceputa de
Puici, a versificat-o, iar Commedia dell’Arte a
generalizat-o Tn toata Italia.

Palazzeschi este, de altfel, constient de traditia
realismului intrupat Tn cartile sale. El a citat
pe Boccaccio ca pe un parinte spiritual, alegand
un crampeiu din Decameron-ul lui sa figureze
in finalul romanului Surorile Materassi. Cateva
titluri futuriste si un aparent joc de umbre au
facut pe critici sa acorde lui Palazzeschi la Tn-
ceput titlul de poet futurist, sau crepuscular.
Caci prozatorul de mai tarziu a repetat procesul
evolutiv al literaturii in genere, prin cateva vo-
lume de versuri. Ele constituie o introducere la
opera lui narativa de mai tarziu. O ,inventiune
purda™ a numit criticul Renato Serra poezia
lui Palazzeschi. Ea a insemnat de fapt, dibuirea
in faurirea unui cerc magic, in care glasul lui
sa poata rasuna mai batjocoritor: un mijloc
deci, nu un scop. Convingerile ne sunt Tntarite
de acea stranie carte Tntitulatd Codice di Fe-
reli, o satirda fata de toate profesiunile unei
societati ce se crede civilizatda, cu ajutorul unei
pldsmuiri nadscutd din nefiintd si Tntrupatda din
fum si care ne aminteste de unele creatluni ale
lui Boccaccio sau de Belfagor arcidiavolo al lui
Maehiavelli.

Ironia sarcastica din prima tinerete se tem-
pereaza cu incetul, rafindndu-se si umanizan-

Aceasta

du-se 1Tn legdtura si cu rasboiul trecut, subt
Imboldul caruia Palazzeschi a scris una dintre
cele mai frumoase carti ale literaturii italiene

inspirate de rasbosu: Due imneri mancati. Pa-
iazzeschi se definise. Alunecand fintre realism
si o fantasie ironica, el scrie nuvele, povestiri
romane. Nuvelele sunt adunate Tn doua culegeri,
Il Ri bello si aceeamult mai recentd. Palio det
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bufft, Tntrecerea caraghiosilor, prezintd mai
multi oameni in lumina realismului sau comic,
in tragica si nesabuita Ibr Tntrecere prin viata:
i-a descoperit, din intamplare, Tn mici pravalii
sau la raspantii! de strazi.

Intre nuvele si roman este insa cartea intitu-
latda Stampe dell’Ottocento, scrisa Tn 1932. Amin-
tiri ale copilariei autorului se desfasoara crista-
lizate Tntr’un sir de miniaturi ale unei societati
si ale unor vremuri cari s’au prefacut. Este, de
falpt, un eramtpeiu de roman autobiografic, care
are multe legaturi cu romanul pe care-1 Tnfati-
sam aci. In primul rénd isi defineste mai bine
ca oricine personalitatea sa proprie care a putut
creia patrunzatorul afresc al surorilor Materassi.
Din copilarie, i s’a precizat o trasatura de carac-
ter pronuntata: spiritul de observatie. In fata
unei privelisti pline de ridicol, el spune: ,Eu
nu radeam, nu aveam nicio pofta sa rad, ob-
servam... observam doar". Dar, in observatia
sa, prindea tot ce era straniu sau caraghios
ntrun aspect omenesc si astfel a putut zugravi
figuri atat de vii. Humorul lui plin de seriozi-
tate |_a facut chiar sa ,filosofeze" asupra acelor
tipuri originale intalnite — nu Tn zadar fusese
poreclit in copildarie de un prieten mai varstnic,
,Fiiosofia™ — cazand uneori intrun sofism ca-
ricatural, dar trecator, pentru a reveni Tndata
la nota justa a realismului comic.

,ourorile Materassil scrisa in 1934, adica doi
ani dupa amintirile copilariei, ne apare ca o
continuare si o desavarsire a artei si a stilului
sau analitic realist din Stampe dell'Ottocento.

Aceste surori ne apar ca desprinse dintr’o cadra
mai veche, ce apartinuse bunicilor, desi ele ni se
infatiseazd Tn timpul insusi cand Palazzeschi a
scris romanul. In orice caz, surorile Materassi,
care ni se prezintda doar in declinul vietii, duna
Tmplinirea a cincizeci de ani, apartinuserd, prin
tineretea lor, unei epoci cu totul deosebite de
cea de astazi: mai linistitd, plind de conveniente
sociale, Tn care rusinea si onoarea sexului fe-
minin erau puncte Tnsemnate Tn viata, iar ro-
mantismul nu pierise cu totul.

Aldo Palazzeschi si-a dat seama de aceastad
deosebire caci a apartinut si el sfarsitului de
veac, cu toatd copilaria sa. l-a parut, fireste,
rau de acea adanca transformare, dar Tn loc sa
rezolve antagonismul Tntre cele doua ,lumi",
,»Ottocento™ si ,,Novecento™, Tn chip melancolic,
Tntorcandu-se cu nostalgica catre trecut, a privit
fnainte, cu un usor zdmbet ironic si a ales, spre
a face puntea de unire pe cele doua ,fecioare"
trecute de pragul tineretii. Asa cd ceea ce e in
afara de ritmul vietii de azi a devenit caraghios,
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tar artificialitatea din. zilele noastre — pe care
Palazzeschi e departe de a o pretui — cu ame-
ricanismul navalnic, intrupat de tanara pereche
Remo-Peggy, e ceea ce se integreaza cu serio-
zitate Tn societatea de aeum.Autorul exclamase
doar Tn cartea amintirilor din copilarie : ,,Nu,
tinerii nu sunt niciodata caraghiosi. Ridicolul e
un tinut incredintat batranetii®*

Romanul acesta, poate apare masiv la prima
vedere. Frazele sunt extrem de lungi: e scris,
de 'altfel, in perioade descriptive, nu Tn notari
scurte. Dar, dupa ce strabatem aceste descrieri,
imaginile trdiesc alaturi de noi. lar ,surorilel]
aceste fiinte nu prea atragatoare, devin simpatice
cu timpul, ca niste persoane originale, cu care
ne-arn obisnuit Tn viatd sinu ne putem Tinchipui
ca nu te vom mai vedea. E, de fapt, o ,,stampa
ottaoeintescial, cea mai isibutita, Tmplantata n
veacul nostru. Traged:a lor se strecoara cu in-
cetul, asa cum am anuntat la inceput, in realis-
mul comic florentin, fara a deveni Tnsa un
motiv care sd Tnabuse latura ironic-optimista.

Aceasta pluteste pana la sfarsit peste drama
bietelor surori, dand fintregului roman un ca-
racter stenic. Palazzeschil cunoaste vanitatea
unor tendinte actuale, dar nu o reneaga, ci o
primeste ca pe ceva, fata de care e ridicol sa
te Tmpotrivesti. El cauta sa arate cat ar fi de
ridicol, tocmai prin plasmuirea surorilor Mate-
rassi. E tot asa de nesdbuit — gandeste Palaz-
zeschi —mcum e de zadarnic sa se Tmpotriveasca
aerului din Florenta care s’a umplut de pulbe-
rea starnita de traficul vehiculelor ce au napa-
dit pacea idilica a strazilor florentine.

Cele unsprezece editii la marea casa editoare
Vallecchi din Florenta, numeroasele traduceri
n diferite limbi europene, precum si transpu-
nerea pe ecran, ne Tndreptatesc sa credem c&
si cititorii romani vor primi cu interes ro-
manul Surorile Materassi, Tn care se defineste
atat de desdvarsit arta realismului comic, a lui
Aldo Palaizzesicihi, sudicdA a humorului, florentin

MARIELLA COANDA

MATERIA I VIATA

Intre stiintd si filosofie existd o strénsd in-

terdependenta, daire hotaraste, in ultima ana-
liza, geneza marilor curente de gandire. Este
un fapt de altfel cunoscut, ca cele mai multe

din teoriile filosofice au aparut si s’au deisvoltat
pe un material stiintific de cea mai buna cali-
tate. Si invers, stiinta ia facut salturi impuna-
toare, si-a extins Tn mod icutezator investigatia,
oridecate ori i-a fost cu putintd sa-si apropie
notiunile filosofice de mare pulbere sintetica,
cum au fost notiunile de conservarea materiei,
a energiei, notiunea de element, de atom. si con-
ceptia mecaniista a lumii.

In cadrul acestor legdturi durabile dintre sti-
inta si filo'sofie puitem s& sundam recentul volum
Materia si viata, puibl'lcat de Institutul regal de
cercetari stiintifice al Romaéaniei, de sub candiu -
cerea d-lui praf. V. Valcavici. Se gasesc in cu-

prinsul acestei; carti noua referate stiintifice,
grupate Tn jurul subiectului : Evolutia materiei
terestre Tn legatura cu fenomenul vital. Dupa

cum observa d. praf. I. Peiirovici, Tn cuvéantarea
rostitda la inaugurarea acestui ciclu de referate,
»citind programul referatelor si vazand seria
tuturor problemelor, mi-am dat seama ca ele
apartin deopotriva stiintei si filosofici. Sau,
daca vreti, sunt probleme care stau la hotarul
dintre filosofic si stiinta, hotar pe care si filo-
sofi si oamenii de stiintd au fost mereu ispititi
sa-1 Tncalce: .filosofii in cautarea unui funda-

ment de fapte solide pentru elanul lor specula-
tiv, iar oamenii de stiintd cautdnd sa completeze
domeniul specialitdtii lor, prin Tmbratisarea
unui orizont mai vast si a unor zari mai largill
In prefata volumului, d. prof. Vakovici. ex-
plicd rostul celor noud referate, citite in se-
dinte puibdice la Instruitul regal de cercetari.
»Am ales ea subiect, central al referatelor ,,Evo-
lutia materiei terestre in legdturd cu fenomenul
vitalll pentru ca. ni s’a parut ca aceasta ches-
tiune se afla oarecum Tn centrul preocuparilor
actuale mai mult ca oricare alt subiect stiintific.
Cercetarile mai noi asupra gemelor si asupra
rolului lor Tn structura si constitutia vietii, fe-
nomenul virusului filtrant, care are aerul
micsoreze golul dintre cea mai simpla, exprelae
a vietii, de o parte si materia «norgamicd, de
alta, precum si atédtea alte descoperiri in dome-

niul chimiei biologice mai ou seama, fac din
problema vietii — privita ca un capitol al stiin-
telor pozitive — cea msii atractiva problema

din cele actuale. Omul de stiinta si ganditorul
sintetic sunt deopotriva interesati la inlantuirea
fenomenelor cari compun aceasta turburatoare
problema si asteapta cu o legitimad nerdbdare,
rezultate verifieaite, care sa lumineze linia ei
generala. Si unul si celdlalt au nevoie insd de
0 adaptare a expunerii la indeméana Tintelegerii
‘or. Doritorilor de a se initia Tn problemele de
seama ale gandirii stiintifice- le-ar fi imposibil
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sa studieze toate memoriile oare contin rezul-
tate apreciabile Tn capitolele respective; mai
Tntéi, pentruca celor mai multi le lipseste pre-
gatirea specialda, care sa le permita citirea eu
folos a lucrarlor facute de specialisti; apoi
pentruca studiul acestor lucrarii le-ar rapi un
timp prea lung, ceia-ce ar Tmpieta serios asupra
programului lor de lucru®.

Fiind vorba, de un material bogat si avainfcl
tn vedere ‘caracterul inovator al operatiunii Tn-
treprinse, alegerea subiectelor a constituit o
problema dificila, pe cere d. Valeoviei a reusit
s’0 rezolve 'In modul cel mai fericit. ,,Am Tnce-
put cu nasterea materiei terestre, asa dar cu
capitolul cercetdrilor si rezultatelor cosmogo-
nice (referent V. Vaicovici). Am trecut apoi la
faza geologicd a materiei, si anume, Tntai la
capitolul geofizicei si geochimiei, (ref. St. Ghika-
Budesti), apoi la diferentierea constitutionala
pe verticala a scoartei (ref. 1. Atamasio) si n
urma la erele geologice In legatura ou -struc-
tura scoartei pamaéantesti (ref. G. Macovei).
Dupa aceasta parte avand oarecum caracter de
pregatire sau de introducere, intram in inima
subiectului cu patru referate: unul despre sub-
stanta vie (ref. Fr. Raiiner), altul despre circu-
itul materiei comandat de viata (raf. E. -An-
gelescu), altul despre evolutia fiintei organizate
(ref. R. Codreanu) si altul despre baza genetica
a evolutiei fiintelor (ref. Tr. Savulaseui). Ca 1n-
cheiere am pus fa finele seriei, caipitolul privind
repartitia vietii pe paméant" (ref. C. Motas).

Se Tntelege cd o analizd amplda a acestor re-
refate este cu neputintd ®o facem aici, atat din
cauza lipsei de spatiu, icat si a fonidului lor, de
strictd specialitate. Ne vom limita numai la o
prezentare sumara a douta din aceste referate,
asa de bogate Tn sugestii si Tn iretflexiuni perso-
nale.

Referatul d-lui Vaicovici enunta problema in-
tr'un mod concis si original: ,,cunoscénd inter-
sectia istoriei pdmantului cu momentul prezent,
se cere sa-i determinam toata traiectoria (in
trecut si Tn viitor)". Pentru o gandire meca-
nista, tip sec. el 18-lea, aceasta problema Tsi
asteapta solutia dela ecuatiile matematice. D.
Vaicovici se ridica, si pe buna dreptate, Tmpo-
triva acestei credinte exagerate. ,,Azi- oamenii
de stiintd — scrie d-sa — s’au resemnat a ac-
cepta alta caile de cercetare decat cea matema-
tica, raméand ca stiinta numerelor sa fie un
ajutor pretios Tn anumite Tmprejurari'.

Problema enuntatd de referent face parte din

domeniul -Cosmogoniei; aceasta stiintd tanara
pastreaza un caracter pronuntat ipotetic, cu tot
ajutorul dat de Matematica, Fizica si Chimie.
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»,Cosmogonia, afirma d. Vaicovici, ramane
prada unui vag, in care pot prospera tot felul
de reverii nestiintifice"..

Dupa «ce expune eu o Claritate didactica teo-
riile cosmogonice, Ttrece la cercetarea varstei
pamaéantului si la bilantul energetic din Univers,
fadcand o criticd pdatrunzdtoare a datelor stiin-
tifice pe icare se Tntemeiazd unele teorii de as-
tazi. Goineluzia la cere ajunge este menita sa
dea mult de gandit filosofilor si oamenilor de
stiintd, cari construesc Tn mod grabit planuri
de organizare a Universului, pa temeiul legilor
stiintifice cunoscute aisiazi. ,, Traversand toarte
aceste teorii, cosmogonice — scrie d. Vaicovici
— nu te poti apdra de intrebarea : suntem noi
oare Indreptatiti isa extindem legile fizice, veri-
ficate iprin experiente putin numeroase, intr’o
portiune redusa ai spatiului si Tntr’un. interval
scurt de timp, la spatiul si la duratele de timp
avand dimensiunile cerute de procesele cosmo-

gonice ?... Oare exirapolarea pe care o facem
cu acest prilej — un fel de piramida enorma
sprijinita numai Tn varf — mai are vreo va-

loare euristica, date fiind dimensiunile reduse
ale sprijinului ?*.

»Desigur — adauga referentul in inch-eere —
ca tineretea disci,plinei cosmogonice poarta,
dupa cuim am mai spus-o, vina acestui deficit
de certitudine Tn mare parte. Dar mai e inca
ceva. Spiritul stiintific, in genere, este carac-
terizat printro mare prudentd. Ca egoricul
afirmarilor este totdeauna atenuat prin rezerve
care sunt menite s lase porti desichiise si al-
tor posibilitati. Surpriza, experientei, icare nu
se mladiazd totdeauna dupa cerintele sau dupa
materialul deductiv al ipotezei, ne-a dat Tn tre-

cut, adesea, spectacolul unor aventuri de care
stiinta trebuie sa se fereasca.
Aceasta eestie origina prudentei stiintifice,

strans legata de prestigiul ei. Pentru omul ne-
initiat, atmosfera de scepticism creator a la-
boratorului. poate da -nastere unui neplacut sen-
timent de nesigurantd. Insd Tn cercul cercetdto-
rilor obisnuiti cu aceastd atmosferd, credem ca
nu -treb-ue isa ne temem de impreisiuni. In fata
aglomerarii de incertitudini n jurul unei pro-
bleme, este cu putintd ca ezitarea naturalda pe
care o constata H, Poiinioare, cand e vorba de
a formula concluzii definitive, sa Tnsemne un
pretios stimulent pentru noi sfortdri de cerce-
tare si de cugetare, ceea ce creeaza vietii ome-
nesti un scop acceptabil, poate -singurul".

Nu exageram, dar putini oameni de stiinta
au stiut sa formuleze Tn jurul -prudentei stiin-
tifice ganduri mai cuiprimzdioare de adevar, ca
acelea de mai sus. El-e fac dovada unui spirit
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cunoscator pe deplin al .cercetdrii stiintifice, sub
multiplele ei aspecte, si al substratului psiho-
logie Tn care se desvolta aceasta cercetare.

Referatul d-lui prof. Tiraian SavulLescu con-
stitue un studiu remarcabil de genetica, cu. o
tratare sisiernaticd si o precizare a .fenomene-
lor, dusa pana la limita posibilitatilor stiintifice
de astazi. ,,Problema transformarii speciilor si
a evolutiei fiintelor vietuitoare — scrie d-sa —
a stat In a doua jumatate a isaeoliuJLui trecut Tn
mijlocul preocuparilor biologice, iar cercetarile
sistematice si bio-geografice din acest timp au
fost determinate si dominate de opera lui Dair-
win®“. Si mai departe, adauga : ,,Dacda dovedirea
transformarii speciilor a preocupat indeaproape
pe biologi, meicnniismul transformarii speciilor
nu a putut fi Tnsd lamurit prin induatiuni ge-
neralizatoiare si nici prin metoda comparativa.
Dupa redescoperirea legilor mendeliene ale
ereditdtii, s’a dasvoliat o stiintd noua, Genetica,
stiinta care prim analiza si experienta a Tncer-
cat si Tn parte a reusit sa lamureasicd meca-
nismul ereditatii si prin aceasta si natura va-
fiabilitatii*.

Deosebirea 'dintre vechea si noua scoald evo-
lutionista este expusa de d. Tr. Saviulescu Tin
termeni ce traduc pe scurt framantarile natu-
ralistilor din doua epoice diferile. ,,Evolutioni-
stul care a apartinut scoailei morfologice s’a
straduit sa stabileasca valabilitatea celor dintai
doua principii, deci sa demonstreze ca exista
in adevar o transformare. Evolultionismuil se-
colului al XIX-lea a facut, prin urmare, opera

de istorie. Evolutionismuil modern este Tins&
preocupat sd euinuaiscd mecanismul evolutiunii
NICOLAE MODOIU: lon Petrovici, apologet

crestin.

- Activitatea publicistica a d-lui lon Petrovici
s’a bucurat de o destul de copioasa atentie din
partea criticei si lucrul si-a gasit explicatia Tn
faptul ca d-sa este un scriitor prolific, abor-
dand mai multe domenii de creatie, Tn toate
componentele lor. In literatura, ilustrul nostru
academician a Tnceput cu poez’a pentru a con-
tinua cu teatru si a excela cu memoirailMiica
si portretistica. In filosofic, toate ramurile a-
-cestei discipline i-au suras, iar logica si me-
tafizica i-au adus cele mai mari recompense.
m Daca, dintre cei cari s’au ocupat de opera
d-lui lon Petrovici cei mai multi au fost cei
cari s’au aplecat asupra activitatii sale literare
— pentru aceasta latura — faptul a fost, ce-i

si sd descopere cauza transformarilor suferite
de fiintele vietuitoare in timp si spatiu™.
Raportul se ocupd apoi cu proiMeima asa die
actuala a cromosomilor, luand Tn cercetare di-
feritele ei laturi, ca : mutatiile de gene, schim-
barile suferite de crotmosomi sl poillploiidtiile
(alto— si auitopio’liplo.idia). Dintre aceste trei
procese, ultimul este cel mai interesant pentru
noi, Tntrucat se isupulne experimentarii directe,
dandu-ne posibilitatea .sa creiem specii noi, ou

caractere morfologice si fiziologice proprii. ,,Nu
este catusi de putin exagerat — scrie d. prof.
Savulas'cu — daca afirmam ca prin descope-

rirea alilopaliploiidiei experimentale avem la in-
demana un instrument prin care pultam sa tur-
nam materia vie Tn tipare noua".

latd o admirabilda caracterizare a tuturor re-
zultatelor impresionante din domeniul Gene-
ticei : nu am reusit sa creiem materie vie noua,
turnata in tipare vechi, ci numai sa turnam
materie vie, veche, in tipare noi, ceeac® este
cu totul altceva si de o Tnsemndtate mai re-
dusd. Cdaci dela aceasta operatie a maturalisti-
lor si ipanid la cunoasterea mecanismului intim
al proceselor vitale, care sa Tngadue o sinteza
a materiei vii, distanta este neinchipuit de
mare si niu Tndreptateste altitudini optim.is.o

Privit 'In totalitatea lui, volumul! Materia si
viata, aduce contrifoutiuni interesante la studiul
relaitiunilor dintre cei doi poli, intre cari gravi-
teaza sliiinta moderna. Stiinta romaneasca fi
este recunoscatoare d-lui prof. Valcovici, care
a initiat aceste studii si a contribuit personal
la succesul lor.

N. BARBULESeU

LITE RARA

drept, de extensiune, de suprafatd. Studiile mai
ample, mai aprofundate, desi mai putine au a-
parut asupra operei filosofice. Era si firesc céci,
orice s’ar spune, locul cel mai de frunte, Tn spi-
ritualitatea romaneasca, il detine d-1 Petrovici
ca filosof, Tn sensul strict al cuvantului.

Pe aceasta linie urmand, un tanar carturar
transilvanean, parintele diacon Nicolae Modoiu
consacra activitatii de apologet crestin a d-lui
lon Petrovici o Tntreaga carte de aproape o
sutd de pagini mari (lcn Petrovici, apologet
crestin, Sibiu 1943).

Fapta parintelui diacon Nicolae Modoiu este
demna de toata luarea aminte din mai multe
puncte de vedere. Mai T1ntadi, pentruca asupra
acestui filon de cugetare a emeritului nostru
ganditor nu se aplecase nimeni in mod expres.
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pana .acum..In al doilea rand, d-1 lon Petroviei
nti este un (filosof de s'steme. Spre dezolarea
celor cari saiu anchilozat la prejudecata ca nu-
mai ,cu sistem", poate fi socotit cineva Tntr’a-
devar filosof (ca si cum un Goethe, Nietzscne —
ca sa nu mai vorbim de Socrate 5. a. — n’ar fi
fost filosofi), d-1 lon Petroviei si-a risipit cu
darnicie conceptiile filosofice nu numai Tn stu-
dii ca atare, dar si prin cursuri, conferinte, lu-
crari literare, etc.

Asa fiind, se poate deduce dela sine cd pa -
rintele diacon Nicolae Modoiu a trebuit sa de-
puna o munca destul de impundtoare, straba-
tand cele, aproximativ, doua zeci de tonuri, ale
filosofului studiat, pentru a desprinde, sistema-
tiza, documenta si evidentia teza pe care si-a
propus-o Tn pretioasa Sfintiei Sale carte. Dar
faptul ne apare mai putin surprinzdtor in sine
cand Tl raportam la structura sufleteasca a au-
torului si mai ales, la geneza eficienta a cartii
pe care o comentam: parintele diacon Nicolae
Modoiu a fost ispitit la realizarea acestui stu
d;u, nu din scopul apoteozarii unei personali-
tati, ci de dorinta arzatoare a unei preocupari
personale, >a acelei» de a arata ca Tintre stiinta
si religie si filosofie, este ou putintda concilierea
si aceasta ou dovezi ,,pe viu“, invocand chezasia
unei personalitati filosofice de talia d-lui lon
Petroviei. A d-lui lon Petroviei, cu atat mai
mult cu cat ,,omul acesta, care azi Tsi indreapta
0 mare parte din eforturile de gandire intru a
revaloriza critic ideile crestine fata de proble-
mele veacului nostru, care manifesta o intuiti:,
atat- de superioara a realitatilor religioase, n’a
fost dintru Tnceput un credincios®

Asa dar, parintele diacon Nicolae Modoiu b
pornit-o ,ab initio”, Tn ceea ce priveste forma-
tia spiritualda a d-lui lon Petirovid;, .paralele -cu
opera autorului studiat si cu consultarea celor
mai de seama studii ce s'au scris asupra filo
sofului nostru.

Sustinandu-si lucrarea Tn sase capitole: A-
portul apologetic al d-lui I. Petroviei la de-
monstrarea rationald a existentei lui Dumne
zeu, Consideratii cosmogonice, Dumnezeul cres-
tin-Dumnezeul adevarat, Valorile etice ale cres-
tinismului, Pozitia filosofului 1. Petroviei fata
de materialism, Valoarea omului, Raportul intre
religie, stiinta si filosofie in gandirea d-lui lon
Petroviei, Aportul apologetic al d-lui I. Petro
viei pentru dovedirea nemuririi sufletului, si
dupa ce priveste problema Tintrun ansamblu
sntetic, Tn Introducere, analizeaza parintele di-
acon Nicolae Modoiu, discutd si relevd Tn parte
fiecare dintre capitolele propuse, pentruca in
Cuvant de Tncheere sa rezume limpede con-
cluziile la care a ajuns.
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In primul capitol, autorul surprinde Tn chip
ingenios partea cea mai originala, pe care d-1
lon Petroviai o aduce drept aport intru eu-
noasterea divinitatii, a existentei lui Dumne-
zeu: ,,Ceea ce d& consistentd credintii Tn Dum-
nezeu .si Tntretine convingerea in existenta o-
biectiva a divinului este participarea efectiva a
factorului intelectual™. (Citat din |. Petroviei:
»ldeia de Dumnezeu Tn fata ratiuniill Gandirea
an. XVI, Nr. 7, p. 314).

De aici, parerea relevanta a parintelui Mo-
doiu: ,Aristocrat al gandului inteleotualist prin
esenta sa intima, filosoful I. Petroviei nu putea
sa imbratiseze ideia unei psihologii fragmen-
tare, iin oare rolul ratiunii la producerea feno-
menului religios sa fie desconsiderat, ci, se face
apologetul entuziast al unei psihologii integra-
le, Tn care activitatea intelectului este menti-
onata pe primul planll

Dupa ce a efectuat in chip desavarsit lamu-
rirea alcestui prim si capital punct.,, autorul ia
in discutie problema cosmogonica, asa cum ea
se desprinde diin opera filosofului studiat:
,Gandirea metafizica a d-lui |. Petroviei, Tn
permanent efort de sesizare interioara a ulti-
melor evidente, a fundamentelor realitatii, nu
putea sa evite problema cosmogonica, problema
chinuitoare pentru mintea omeneasca, ce vrea
atat de mult sd-si deta o explicatie plauzibild
genezii cosmice, problema vitala, ce angajeaza
atat de mult destinul omenirii. Intr’adevar, de
felul cum va deslega omul problema cosmogo-
nicd depinde Tn cea mai mare masura intelege-
rea justa a pozitiei sale Tn Univers. Caci nu este
acelasi lucru daca omul stie cad Universul a esit
din mainile Creatorului sau s’a ivit la intdm-
plare din concurenta accidentala a unor forte
purtate de hazardil

Aici comentatorul filosofului nostru invoaca
Tn special studiul d-lui Petroviei: ,,Consideratii
cosmogonicell, publicat in Gandirea din Noem-
brie 1940.

Parintele diacon Nicolae Modoiu desprinde
cu aceeasi acuitate si coordonatele conceptiilor
petroviciene, din problema cosmogonica, desco-
perind cu multd satisfactie ca ilustrul acade
mician rezolva si aceasta problema, nu numai
teist, dar si ,,mare cristianoll Tn sensul ca avem
de-a-face cu un ganditor ce respinge si monis-
mul brunian si panteismul spinozzist, dar ohiar
si dualismul conceptiilor care nu (fac din Dum-
nezeu autorul integral al lumii, ci numai un
arhitect al ei, care n’a avut decat sa modeleze
0 materie preexistenta si coeterna ou Dansul".
Nici, macar, partas cat de cat al emanationis-
muilul Asa fiind, autorul 7l socoteste pe d-1 Pe-
trovici sustinator al conceptiei cd Dumnezeu ar
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fi facut wuniversul din nimic — aceste fiind
»punctul de vedere pur crestin* De acord cu
parintele diacon Modoiu ca d-1 Petrovici este
un cosmolog crestin, dar asupra nihilismului
genetic acordul dintre noi si comentatorul fi-
losofului nostru Tnceteaza la acest punct. Caci,
dupa cate am Tinteles, cosmogonia d-lui I. Pe-
trovici nu are un asemenea caracter nihilist;
d-sa atribue geneza universului atributelor lui
Dumnezeu si nu unei inventii din nimic...

Oprindu-se asupra conferintei ,,Crestinism si
nationalitatell (G&ndirea, an XIX, No. 3), co-
mentatorul gaseste cd nicderi filosoful comen-
tat n’a facut o apologie mai ingenioasa si mai
veridic crestinda a lui Dumnezeu ca Tn acest ar-
ticol desi d, Petrovici insusi declara ca : ,,Fara
sa am pretentia catusi de putin de a ma expri-
ma in grai teolog’c autentic, pentruca la lucrul
aceasta nu m’a pregatit nici cultura mea relativ
profand, nici cine stie ce misticism tempera-
mental de care ma socotesc eminamente lipsit
voi defini crestinismul asa cum 7l vad eu prin
prisma cunostintelor mele si a unor reflectii
aplicate, 7l voi defini ca forma pe care a luat-o
credinta religioasa din momentul Tn care omul
a descoperit efectiv pe Dumnezeull

Cu asemenea conceptii si cu o astfel de atitu-
dine, d. lon Petrovici nu poate fi decat un anti-
materialist si un conciliator intre religie, stiinta
si filosofie, fapt pe care autorul studiului ce
comentam 71l relevd cu istetime si cu lux de
amanunte Tn cele din urma capitole.

Din strabaterea Tn ansamblu a capitolelor
mentionate mai sus, parintele diacon Nicolae
Modoiu ajunge sa-si incheie lucrarea cu urma-
toarele concluzii, drept corolar: ,Problemele
pe care cugetarea de vaste resurse a d-lui Pe-
trovici le ridica in cunostinta timpului, dobéan-

desc solutiuni din cele mai fericite si dintre
cele mai apropiate spiritului crestin. Nu mai
suntem pe terenul de controverse insolubile,
care formeaza sediul unor confuzii lamenta-

tie prin care ne poartda cugetarea unor filosofi
lipsiti de orice intelegere a adevarurilor mari
ale crestinismului, ci pe terenul solid al unor
convingeri, care desi pornite din pozitii de gan
dire proprii, prezintda numeroase afinitati cu
principiile imuabile ale crestinismuluill

Pe langa valoarea Tn sine, cartea parintelui
diacon Nicolae Modoiu mai are si importanta
semnificativa a faptului ca este scrisa de un

teolog.
CONSTANTIN STELIAN

*
* *

OLGA CABA : VACANTA SENTIMENTALA
IN SCOTIA, BUCURESTI, PUBLICOM, 1944. —
Pe langa tripartitia clasica a genurilor, liric.
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epic si dramatic, se adauga din ce Tn ce mali
staruitor Tn zilele noastre, eseul. Dar in ce con-
std acest gen nelamurit ? Este o temeinicd in-
cercare — de- unde gii orlvantul, barbarism la
obérsie, incetatenit apoi ea neologism— a omu-
lui modern de a se talmaci pe sine Tnsusi.

Din aceeasi nevoie sufleteasca, poate, s7au
nascut Tn antichitate Dialogurile lui Platan, mai
mult prilej de autodesitainiuire poetica decat fi-
losofie abstracta -si s'au descris, mai tarziu im-
presiile exploratorului Marco Polo. Din aceeasi
necesitate spirituala, deasemeni, J. J, Roussean
si-a autoanalizat viata, clipd de clipa, iar G.
Papi-nl si-a destdinuit Tntelesul tineretei sale
sbuci-umate.

De-alunngul veacurilor, omul s'a straduit sa-si
fixeze Tn timp si spatiu faptura : fie -cea laun-
tricd, de unde au dsvorit meditatii in legd-urd
cu marile Tntrebari ale Cosmosului si iglle su-
fletului, fie cea exterioarda, de unde au lluiat
nastere autobiografiile:, adicd situarea eului fata
de coordonata timp si descrierile mediului, In-
trosipectand inraurirea celeilalte coordonate ex-
terne, spatiul. lata, deci, si roetul cartilor de
calatorie, calatoria insemnand perceptii noua.
care au o influentd cu totul deosebita asupra
structurii ulmane.

Desi, cum am spus, eseul a existat de cand
omul si-a Tnsusit sfatul socratic ,,cumoasta-te pe
tine Tnsuti”, nu a capatat adevarata autonomie
decat in zilele noastre, poate tocmai din cauza
momentului de fragmentariam prin care trecem,
de multiplicare a «urilor, de criticism, cand ne
fardmam in nemiluite celule .fiinta, zadarnic na-
zuind de a refauri din acele farame entitatea
om. Dar, cand in fiecare strop al destramarii
sale, omul a Tnceput sa se regaseasca iluzoriu
ca un intreg, atunci eseul s’a nascut cu o vita-
litate literara proprie.

Scriitoarea noastra atat de originala,, cu un
complex psihologic atat de interesant, Olga Ca-
ba, ,se oglindeste pe sine in orice scriere, chiar
sub valul atat de bogat si ciudat ai fantasiei
sale, d'n oare isi tese nuvelele. Mad direct, ati-
tudinea eseistd, Tncercarea de a se Tntelege pe
sine, se stravede Tn .popasul din Scotia pe -care
I-a descris. u "

De sigur, Tn ,Vacanta sentimentald” pe acele
meleaguri, Olga Gaba nu si-a p-ufut lasa frau
liber imaginatiei sale atat de vii,, de .rodnice Tn
plasmuiri de mituri refnnoite. Tngradita intr’un
cadru a.les drept experientd, individualitatea' sa
nu s’a manifestat, fireste, decadt Tn marg mle
unei lumi iae.nsioria.le, umanizatad totuisi prin ima-
ginea sa proprie. Fara mituri, cartea aceasta,
legata de un tinut, care-si faureste neincetat
legende, datoritda neobisnuitului ei sim{ raman-
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tic al istoriei, e redovedirea scelui mai realist si
mai universal mit al omenirii: acela al Im Nar-
cis — Tn fTntelesul idei bun si adevarat: oglindi-
rea, pana la contopire, a sufletului cu natura
experimentata.

Ou cata demnitate a Tnvestit Oliga Cabai acel
cottt de pamént al Scotiei, locuitde oameni atat
de «buciumati Tn trecut spre a-si pas'.ra liber-
tatea personalitatii lor politice si cari au ramas
neatarnati si azi pe tarfim spiritual, nepui'and fi
Tncalcati Tn aceastda privintd de vecinii lor din
sud mai puternici. -Dar, oare, nu aceeasi man-
drie ia Tndemnat pe neobosita calatoare de a in-

latura orice tovarasie — Tintrupatd, cu o usoara
nuanta de humor, privatr'un nume, Rolbert, ce
parea sa-i fie fatal — pentru ca singura sa is-

buteasca a se autocerceta Tn cadrul cel nou ?

Romantismul istoric al Scotiei nu a gasit, dea-
eemeni, un punct de sprijin Tn romantismul su-
fletesc al scriitoarei ? Aceasta, de altfel, si-a
exprimat indirect parerea de rau de a trai Tn
epoca realista de astazi printr’o observatie la-
cuitd Tn pagina de Tnceput a cartii sale: ,eu
nascuta Tn aceastd epoca de romantismil Do-
rul sau de pribegie nu a méajnat-o in petria ca-
stelelor ruinate care soptesc tuturor celor ce au
in firea lor simtul romantic, poezia trecutului
lor aburita ca o taina de ceata zarii Tn care sunt
implantate ?

Neastamparul curiozitatii nu a purtat pe Ot-
ga Caba Tnspre acel popor .straniu, la care sim-
tul realist al confortului — cuvant mai plin ca
inteles ia britanici decat la orice alt popor — se
Tmbind cu o lipsd totald de concret si temporal V
In atemporalitatea lor sufleteasca, dupa cum ine
vadeste atat de bine caldtoarea noastra, ei
traiesc laolalta cu duhuri istorice. Frumoasa
Maria Stuart e ,,Regina” lor si astdzi iar Bon-
nie Prlmce Oharlie, ultimul pretendent al di-
mnastiei scotiene, mai deunazi doar a suferit gro-
zava infrangere dn partea Englezilor, Tn urma
careia a trebuit sa ia drumul pribegiei. Codrii
lor sunt plicii de fairies, zane, ce trebuiesc in-
buinate, iar lacurile de' monstrii preistorici sau
apocaliptici. Olga Gaba a ascultat, uneori cu un
zambet sceptic romanesc ; alteori, Tnsa, a cazut
pe ganduri, ademenita de vraja acestui primiti-
vism poetic al Scotienilor, a acestei stari home--
rice perpetue, ca sid ne rostim cu o expresie Vvi-
chiiiana. Si Tn viata mitului scotian, ea a gasit
un corolar al sufletului sau Tnsetat de a rupe
zagazurile prozaismului actualitatii. In alte lu-
crari de purd oreatie, fantasia sa a plasmuit du-
huri, faunii. Ne amintim chiar ca, Tntr’o nuvela,
primtrun humoriist, Tnsd si poetic prodaa al reu-
manizarii, dansa a stiut sa redea vietii si sa re-
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Tntrupeze istoric personaje Tntiparite Tn operele
de arta dintr’'un muzeu.

Dar, cia si locuitorii tinutului, p© care-1 stra-
batea, drumeata noastra nu a pierduit sensul
confortului, bucuradndu-se in fata ademenitoarei
firme High Teas.

Orientati pe panta mai realistd a Tntelegerii
liata-ne Tn fata altui paralelism intre sufletul
poporului colindat si al cercetdtoarei romance .
humorul. Acel humowr, atat de specific insula-
rilor britanici, a aflat un corespondent Tn spiri-
tul autoarei noastre. lata, la intamplare, o fraza
spre pildd : Lasand-o pe Tania asezata pe un
Alp, ca pe un tron, mi-am cumparat un ruck-
sack de toata frumusetea ,unde mi-am Tmpa-
chetat doua sau trei lucruri Tn afara de peria de
dinti”. Imaginea fetei aceleia, glumet exprimata,
singularul folosit pentru Aipi, neasteptatul a-
manunt al periei de dinti conlucreaza la creia-
rea stilului, aproape serios ca forma, al humo-
rului britanic.

Descrierea aceasta a Scotiei, dinamic Tintre-
prinsa si oarecum subiectiv, e totusi strabatuta,
d-ela prima ia ultima fila, de un val obiectiv de
judecare artistica a nenumarate castele in stil
normand sau gotic, de judecare psihologica i
istorica a poporului scotian. Interesante, in deo-
sebi, sunt urmatoarele observatii: despre so-
cietatea conceputa ca Tn timpuri stravechi, pe
sistemul olanului; simbioza artisticd, ou spriji-
nul gradinarului scotian, a vegetatiei navalnice

cu farmecul romantic al ruinelor ; comporta-
mentul spontan al Britanicului fata de diferite
popoare europene sau americane ; notarea to-

nului variat de atmosfera dintre orase mari is-
torice sau pur si. simplu industrioase, oa Edi.n-
burgh fata de Gliadoow, saiu pitoresti, oa Inver-
ness, pe care autoarea 7l asemuieste cu o Vene-
tie mai discretd, fumurie. '

Mai surprindem si alte observatii de ordin
mai general, demne de luat in seama : psiholo-
gia si comportamentul special pe care-1 implica
drumetia; reflectia atat de justd a legaturilor
musoare si prietenoase, ce se innoada la tot pasul

de-alunguf unei calatorii, lasdndu-ti iluzia ca
acele persoane indatoritoare, pe care le-ai n-
crucisat pe drum, sunt perfecte, tocmai pen-

truca nu le-a: vazut decat Tntr’'un singur
ment al vietii tale fcutr'o lumina favorabild.

(mo-

Dar, o alta reflectie, intalnita de doua ori in
cursul cartii, merita sa fie reproducd textual:
,»Exista colturi singuratice hi aceasta tara, pe
langa cascade, pe malul vreunui loc linistit sau
pe sub ruinele unui castel ascuns Tntre brazi
centenari, unde trebue sa te opresti cu evlavie
si .s& meditezi asupra poporului care a primit
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un cadru atat de fermecator al naturii'in jurul
prigoanelor si <ajelii indurate de-alungul seco-
lelor. Asemanarea dintre soarta Scotienilor si
aceea a ciobanilor nostri dim plaiuri se ofera de
la sine imaginatiei Tn acest peisaj. De mai multe
ori mi-a venit Tn minte cartea lui Lucian Blaga
»opatiul Mioritic™, ascultand doinele scotiene
sau ratacind lundeva pe vreo carare singuratica
pe o coasta de deal”.
m Olga Caba a realizat Tn Vacanta sentimentala
Tn Scotia, editatd de Publicom, care merita o
mentiune meritorie prin felul Tngrijit al publi-
catiilor sale, ipe 1&ngd o pretioasd cercetare a-
supra unei tari putin cunoscute la no: si asupra
unui popor ou Tnsusiri specifice bine determi-
nate, o straduinta, un eseu, cat se poate de in-
teresant, igpre o aultocunoastere spirituala : caci.
nu Tntdmpldtor, Olga Caba si-a numit vacanta
in Scotia ,,sentimentala !”

D. CARACOSTEA: CRITICE
Bucuresti Fundatia Regald pentru
artda, 1944, Voi. II.

O desavarsire a obiectivitatii Tn critica lite-
rard romaneasca este formula care trebue sa
-caracterizeze nobila tinuta de valorificare spi-
rituala g d-dui profesor D. Caracostea.

LITERARE,
literatura si

Dar aceasta formula se cere despicata in
miezul sdau concret, asa cum conerotism, nu
stearpa teoreC /are, se desprinde din orice

analiza criticd a acestui nepartinitor pretuitor
de valori literare roménesti.

Pentru ca obiectivitatea Tn critica manifes -
tarilor spirituale Tn genere sa fie desavarsita
se cere sa fie intersectia a doua planuri, unul
in largime, celdlalt in adancime, muchia a dc ia
zari care sa nu se naruiasca; ci sa se Tntdareasca
si sa se Tmplineasca reciproc.

La d-1 profesor Caracostea, o intinsa pers-
pectiva filosofica — Tntelegdnd prin filosofie
ceea ce termenul Tnsemna la originda, adica o
intimitate prieteneasca fata de intelepciune —
se Tmbina cu adancirea genezei anumitor crea-

tiuni literare.
Dar, am pronuntat un cuvant care are un
inteles deosebit Tn critica d-lui Caracostea

— geneza — si care se afla tocmai pe muchia
de care vorbeam, a celor doua viziuni. Inte-
grat in judecdtile estetice ale diferitilor teore-
ticieni si critici strdini si romani, conceptul ge-
nezei Tsi Tnsuseste o lumind noud, prin accen-
tul puternic pe care l-a dobandit.

D-1 Caracostea ofera locul de frunte proble-
mei genezei, care trebue sa Tnmanuncheze cele
trei discipline — pagubitor despartite de jude-

cata multora: critica, istoria literara si este-
tica. Domnia sa priveste opera de arta prin
valoarea creatorului care se stravede Tn ea
Caci o opera nu poate fi Tntruparea unui ideal
transcendent, teorie derivata din filosofia pla-
tonicd, ce trebue sd piara din conceptiile mo
denie umanizate. Prin urmare, identificand pe
plasmuitor cu lucrarea sa, 7i putem patrunde
mai bine valoarea si aceasta-nu se poate face
decat prin metoda genezei. D-1 Caracostea a
sovait, o clipa, Tntre Tncetdtenirea greu de facut

a italianului creativita si armoniosul cuvant,
romanesc, plasmuire, care, insa, putea pri-
cinui Tndoieli, implicAnd mai mult Tntelesul

pasiv de obiect dat. De aceea criticismul ener-
getic al d-lui Caracostea a adoptat termenul
activ al genezei. Obsfervand ca aceasta pro-
blem& de capatdiu nu a fost pusa Tn critica si
istoriografia literara romaneasca, a integrat-o
prima oara Tn tot complexul sau Tn cercetarea
Cum plasmuia Eminescu din primul volum al
Criticelor literare. In cadrul acestei metode
noua, estetica si istoria literara isi aduc fiecare
contributia la adancirea unei valori literare. In
fixarea pretuirilor actualitatii, d-1 profesor Ca-
racostea si-a Tntregit metoda si printrun pro-
cedeu experimental, care a dat roade Tnseni-
nate: provocarea automarturisirilor de creati-
vitate a unor plasmuitori Tn viata,

S’a pelevat maestru in aceasta privintd fiind-

ca prin .metoda directda a genezei, domnia sa
s’a straduit mereu si continua sd Tnsufleteascad

si azi dela catedra universitara tinerele vir-
tualitdti literare, care sunt studentii romani.
Astfel, acest energetism critic se sintetizeaza,

in ultima instantd, Tn lozinca: ,,din viata, prin
forma pentru viata“

In cadrul unei asemenea metode, se ridica
o altd problemda, care se gdaseste pe aceeasi
muchie unde pldsmuitor si creatie se contopesc
ifntr’o unicd structurd : destinul poetului si
menirea celei mai nobile dintre manifestarile
literare : poezia. Aceastd problemd europeanad,
cristalizata Tntre doua atitudini, cea mesianica
si cea mai noua a destramarii, este adusa pe
paméantul romanesc si cristalizatd prin cea mai
Tnaltda valoare romaéaneasca, Eminescu, Tn 1n-
doita sa forma. La acesta, tipul destramatului
nu se Tnchide, gol si sterp, intr’o poezie herme-

tica, ci se transumanizeaza, s’ar putea spune
cu un termen dantesc, prin simbolul Lucea-
farului unde, spune d-1 Caracostpa ,eroismul

creativitatii se desvaluie ca suprema valoare a

vietii", plasmuitorul Tnadltdndu-si privirea la
cer spre a primi direct, ca pe un har, solia
dumnezeiasca. Astfel, a Tncheiat autorul Criti-

celor literare, prin Eminescu, menirea poetului
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si-a gasit cea mai Tnaltd expresie artistica si
sufleteasca.

D-1 profesor Caracostea a facut din desti
nul poetului o problema-parghie a analizelor
sale literare. Cercetand la lumina ei, opera
poetica a doi plasmuitori de valoare contempo-
rani, d-nii Tudor Arghezi si Nichifor Crainic
domnia sa ajunge la concluzia ca fauritorul
plin de maestrie al imaginilor care este d-I
Arghezi intra Tn categoria destramarii, nepu-
tandu-se ridica la o sinteza semnificativa, pe
cand, dimpotrivd, d-lI Nichifor Crainic ,,infati-
seaza un tip opus destramarii, consolidat nu
programatic, cu beatitudinea celui ce ar re-
prezenta ceva ca perenitatea unui episcopat al
traditiei, ci prin intreaga 1,1 pructura in care

deslusim, pe langd eu si o parte din noi, n
configuratii care depasesc Tntamplatoare pa-
suri'.

lata, deci, cum problematica filosofica se

verifica Tn judecatile particulare ale diferitilor
exponenti ai creativitdtii romanesti; cum cele
doud zdari spirituale, a intinderii si a adancimii,
se Tntretaie Tn muchia obiectivitatii, cea mai de

pret energie pentru valorificarea wunei plas
muiri.
SCRIITORI CAZUTI PE FRONT. — Postul

de frumoase calitati literare, Teodor Al. Mun-
teanu, a savarsit o admirabild fapta .roméneascad
inchinand un volum cu acest titlu tinerilor scrii-
tori cdzuti Tn armura de eroi. Ar fi pu'tut s’o
scrie singur, dar a gasit cu oale, precum
spune 'In prefata, s& adune la uin loc panegiri-
cele fierbinti, alcatuite pentru ei aproape numai
de camarazii lor de generatie. Cartea e astfel
expresia unui sentiment colectiv, partea cea mai
buna si mai molbila a unui suflet ce bate Tn toti.
Scrise ocazional, la .intervale variate, de condeie
deosebite, pentru fiecare poet .in parte, aceste
panegirice se aseamana ntru totul prin Tndoitul
curent emotiv, ice le .strdbate: méandria si tris-
tetea. E trista din cale-aifard moartea obisnuita
n .floarea varstei, dar e trista si mandrad tot-
deauna moartea pentru nemurirea neamului tau,
care nu e moarte de rand. Fireste, cand e vorba
de tineri, poeti .cazuti, neimpliinirea lor si ome-
neasca si literara, face ca parerea de rdu sa -fie
si mai grea.. Au fost debutanti Tn .viata si debu-
tanti Tn arta, cativa dintre ei chiar necunoscuti,
ale .caror .caete 'de versuri s’aai gasit in urma, prin-
tre hartiile scolaresti .sau printre documentele
militare. Posibilitati ucise Tn mugure:, tirils-

Nu putem Tincheia modesta noastra recenzie
a celui de al doilea volum al Criticelor literare
fara a nu exprima parerea de rau pentru pri-
lejul atat de rar pe care ni-1 Tingadue d-lI pro
fesor Caracostea Tn patrunderea propriei perso-

nalitati plasmuitoare. Ultimele capitole din
cartea cercetata au, subt aspectul autodestai-
nuirilor, o mireasma artistica netagaduita.

Daca, adaugam noi cu sfiala, aidoma d-lui pro-
fesor Petrovici, d-I Caracostea ar aluneca mai
des pe povarnisul atat de pldcut al amintirilor
si al confesiunilor, scrisul roménesc nu ar avea
decat sa se Tmbogateasca.

Slatina, locul de obéarsie si copilarie al cer-
cetatorului nostru, e atat de viu umanizata,
fncat chiar cei cari nu au vazut-o niciodata, o
zaresc aevea, scaldata intr’o apoteoza de amurg.

Indrdenim din nou sd& rostim aceastd dorintd
spre implin‘re: marele nostru critic literar,
luand drept pilda pe cei pe care-1 pretuieste
atat de mult, J, J. Rousseau, sa mai aiba, une-
ori, clipe dintre acelea Tn care a plasmuit Oltul
se Tntoarce la matcal!

MARIELLA COANDA

MARUNTA

tete pentru flori, ce niciodatd nu .se vor mal ivi.

Dar tonul acestui afect minor e covarsit de
sentimentul unei supreme datorii Tmplinite. In
ritmul acesta serie Teodor Al. Miunteamu, trecut
el Tnsus prin marele foc :

»Prim participarea lor totald la .inclestarea a-
pocalipt’i.ca de azi, purtatorii de condeiu ai ge-
neratiei din jurul varstei de treizeci de ani dau
notiunii de scriitor un .sens imai larg, mai dina-
mic; cu alte cuvinite, sensul ei deplin. Sfarsitul
eroic, .pe front, al celor hardziti sa fie expresia
colectivitatii .careia apartin, este un afet pe céat
de sguduitor omeneste si de simtitor Tn urma
rile lui, pe atat de firesc totusi Tn oeeace .pri-

veste apoteozarea unei misiuni. Ostas ;al cuvan-
tului Tn vremuri de pace, .in momentele de grea
cumpdana pentru tara scriitorul ia .continuat lupta
cu acelas avant, schimband numai uneltele si
sectorul®.

Scrisul, chiar neimplinit Tn .sine, .cand e con-
sacrat de fapt, capata .un prestigiu de relicva
sfanta, culm sunt multele versuri .citate Tn acea-
sta carte. Daca le-ai cunoscut dinainte si te-an
impresionat intr'un fel oarecare, mai frumos si
maii grav suna azi, de dincolo de moarte, .ca
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poesiile toi Alexandro Baicutesou, George Vaiida
sau Dumitru Olarul

Sunt cu totii 20 de tineri
Constantin Almajan, Alexandru Baieulescu, Dan
Alex. Bouireanu, lon Chirilic, Gheorghe Oaaftu,
Mariuis Duimitrescu, :lon N. Tstrateanu, Sergiu
Ludeseu, Nicolae Murarasu, Florin Nicuilescu,
Dumitru Olaru, Bem. Pasarescu, Al. Pogonat,
Leonida C. Pop, Stoian G. Tudor, lon Turcan,
George Valida, Gheorghe Vaisiilescu, Constantin
Stefan Voieulescu, Emainuel Voinescu. Numele
lor, boboci de floare striviti In albumul amin-
tirii nationale.

Pentru a-i tine in circulatie, Teodor Al. Mun-
teanu, care Tn evocarile de fatd are cea mai
mare parte de contributie, anuntd un al doilea
volum, care va contine pagini alese din scriitorii
disparuti.

Adaugate la Scrisorile de razboi, monumen-
talul document al sufletului colectiv, aparut sub
ingrijirea d-lui Al. Lascarov-Moldovainu, aceste
carti ar trebui editate in zeci si zeci de mii: de
exemplare si introduse Tn scoli. Nu :se poate o
lecturda mai Tndltatoare pentru tineretul nostru.
Ele vorbesc din fapta vie, cu prestigiul marelui
si sfantului sacrificiu. Ele vorbesc dintr'o actua-
litate dramatica, cel putin tot atat de exemplara
ca trecutul istorie. $i daca aceste lucruri au ra-
sarit din Initiative particulare, oficialitatea n’are
nici'un motiv binecuvantat sa le ignoreze ci, dim-
potriva, isd le Tmbratiseze si sa le Tncorporeze Tn
tezaurul educatiei nationale. E nevoie mai ales
astazi, cand o considerabila parte din scrisul
zilnic, Tncaput din nou pe maina unor aven-
turieri fara responsabilitatea cuvantului, aluneca
spre maidanele golaniei intelectuale. Ma finfior
cand ma gandesc ca s’ar putea repeta groaznica
desoirientare’, care a urmat razboiului celuilalt.
Atunci cel putin era un fel de scuza isiinistra :
Tnsuis regimul democratic aii tarii reprezenta prin
excelenta haosul. Astdazi trdaim sub un regim
autoritar, ceeacc presupune o constiinta de ve-
ghe, o prevedere si o preintampinare a even-
tualei desorientdri si rataciri.

Casa sooalelor, de cadnd o conduce profesorul
N. Bagdaisar, a devenit o editura foairta spornica,
unde se tiparesc o suta de lucruri hune plus
trei, patru findoieiniee. Poate ca aici e locul si

al unor asemenea carti, cum sunt acelea pe
care le-am semnalat.
POEZIA NOASTRA RELIGIOASA. — Intrun

mformat isurprinzditor de elegant, a esit la Cluj,
suib acest titlu, o antologie, tiparita de editura

scriitori evocati :

Episcopiei, ortodoxe, romane, ,ad carei titular A
academicianul Nicolae Colan, Antologia e alca-
tuitd de d. Pan. M. Vizirescu, care o Tnsoteste de
un remarcabil studiu de prezentare.

Ban M. Viziresou priveste poesia noastra reli-
gioasa in fazele ei istoric-evolutive, deosebind
trei momente Tnsemnate. Momentul initial o re-
prezentat de Grigore Alexandrescu, Vasiiie A-
lecsandri si M. Eminescu. El se caracterizeaza
printr’o tematica abstracta, metafizica, foarte
restransa cantitativ. Pentru a explica aceasta
putinatate, autorul invocd pe se:ma clasicilor
nostri preocuparea dominantd si absorbanta a
vremii, oare era libertatea nationald. Poetii a-
veau in vedere Roméanul ou toi complexul lui
de seniimente, Tn ioane intra, dela sine Tnteles,
si cel religios. Fara sa facem un repros zadar-
nic poetilor redesteptdrii nationale, explicatia

d-lui Pan. M. Vizirescu ni se pare mai mult
0 scuza. In realitate, atmOiSfera, intelectuala a
epocii, strans legatd de laiciismul revolutionar

francez, nu era todmai favorabilda Uneiproductii
de inspiratie religioasd. Cel putin Tn ce-1 pri-
veste pe foarte fecundul Vasile .Aiecsandri, la
care lipseste aproape cu totul aceasta coarda,
inflacaratul bard national, care studiase la Paris,
nu era un credincios. O spune chiar evlaviosul
Nicolae Bailceiscu Tn scrisorile ce-i adreseaza si
o confirmd d. N. Petrascu Tn monografia, pe
care i-o inchind. De aci vine lipsa religiositatii
din multa sa productie lirica.

A doua faza e cea reprezentatda de Cosbuc-
Goga, caracterizata ,pr:n ignorarea temelor ab-
stracte si prim considerarea religiosi.atii in ca-
drul vietii etnice, ca un component de seama al
ei. Crestinismul, ciare strabate productia folklo-
ricd si culmineazd Tn balada Mesterului Manole
si in Miorita, face parte integranta din viata
roméneasca si e cantat de poetika atare. George
Cosbuc are, fireste, partea cea mai mare.

A treia laiza, zice d. Pan. M. Vizirescu, € mo-

mentul ,,gandixist“. Il caracterizeaza o censtiimta
militanta pentru principiul religios ca stimu-
lent al productiei literare, principiu fara

care nu se poaite concepe o0 ispiritualitate ro-
maneasca Tntreaga. Dar 1l caracterizeaza sl o
bogatd  productie lirica religioasa, cantitativ
superioara celei din trecut, iar calitativ cu nimic
inferioard. Poeti ca V. Voieulescu, lon Pillat,
Lucian Blaga, George Gregorian, de noi nu
se cade sa pomenim, — si tinerii cari se raliazd
acestui crez literar alcatuiesc o numeroasa Dle-
iada de efloraseentd religioasa, care imbogateste
considerabil eu frumuseti noi literatura cres-
cutd din duhul traditiei nationale.

Studiul d-lui Pan. M. Vizirescu e valoros nu
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mimai prin forma distinsd a urnei Tntelegeri cri-
tice, dar si prin lumina, pe care o aruinca asupra
unei laturi necercetate pana acum din evolutia
poesiei roménesti. E regretabil cd autorul, ab-
sorbit de o publicisticd marginala literaturii, nu
se dedica mai cu dinadinsul unor asemenea stu-
dii, pentru oare ere toata pregatirea necesara.

Antologia sa, din care, afara de poetii pome-
niti, nu lipsesc Duiliu Zamfirescu, A'l. Vlabuta,
St. O. lcisif, iOomeliu Moldavainu, iD. iNanu,
Donar Munteanu, Mihai Codreamu, G. Tutovea-
nu sl D. Ciurezu, e alcatuita duipa un criteriu
artistic sigur si constituie un eveniment literar.
Baptuil ca apare la Cluj, Tn conditiile date si
fnsusita de .Biserica ortodoxa a Romanilor din
Ardealul nordic, vorbeste d-ela sine despre ne-
cesitatea puterii crestine ca parghie a spirituali-
tatii romanesti. Pot sa latre oricat vor voi cri-
tioutii Moscovei, pripasiti iarasi Tn ziarele de
stdnga, care au invadat piata publicistica, obla-
duiti de o censurd care nu-si da seama ce
face. Sterilitatea lor maraitoare nu impiedica
intru nimic cursul fluvial al miscarii traditio-
naliste.

INSULA ALBA e intaia culegere de versuri a
unei copile din Ardeal, Zoriea Lajtcu, ©are a de-
butat Tn Gandirea. Doua lucruri sunt izbitoare
la aceasta poeta : maturitatea versului la o var-

sta atat de frageda si maniera neo-clasica a teh-
nicei si a sentimentelor. Zoriea. Latcu scrie cu
predilectie Tn hexametri ! In hexametri moderni,
adica rimati. Un instinct cu totul deosebit, —

fiindca ar fi prematur sa vorbim de o eruditie
clasicista, — o transpune Tn lumea antica, sub
ale cdrei valuri Tsi disimuleaza sentimentele. Ai
putea spune: Zoriea Latcu traieste lin .Ardeal si

scrie din Elada. Sentimentele sunt primare, ex-
presia lor directda si robustd. Maniera ei ar putea
degenera 1n artificialitate daca sinceritatea
simtirii si naturaletea cu care spune lucrurilor

pe nume n’ar salva-o. Uneori, e drept,.insistand
prea mult asupra acelorasi teme, devine mono-
tona, exces pe care trebuie sa-l paraseasca ne-
aparat.

Cu 30 de iani iin urma, tot un ardelean, d. lon
Al. George, a Tincercat aceeasi transpunere Tn
lumea veche, realizdnd unele evocari fermeca-

toare, cu totul pe nedrept uitate astazi. Se pare
ca sufletul vanjos al Ardealului se potriveste ou
robusta lume antica a zeilor, a pastorilor si a
sanatatii arcadiene. In lirica tanara, Zoriea

Latcu Tsi -contureaza o fizionomie aparte, de care
va trebuii sd se tina seama

STEFAN CAIISTOIU, colaborator din candin
cand la Gandirea, la Universul Literar si la alte
reviste, iau eseurifilosofice Tsi studii critice, a ti-
parit o plache.a cu 12 poeme in proza, intitu-
land-o Stihii. Genul Tn sine, minor si hibrid ca
um catdr, nu m’a Tncantat niciodatda, chiar daca
i-a cultivat Bauidelaire, desi cele mai frumoase
poeme Tn proza din cate cunosc le-a faurit Ivan
Turgheniew. Poema Tn proza are gustul fad al
cafelei cu lapte; .nu e nici cafea si nici lapte.
Lectura ei te sacaie, fiindca ar .putea isa fie poe-
sie si nu e, dar cdnd e proza n’are vigoare. Ce-or
fi gasind unii scriitori in acest gen ambigen V

Stefan Carstoiu Tl cultivd excesiv, Tintrucéat
proza poemelor sale e subminata de ritmuri poe-
tice si foarte adesea de versuri rimate. .Dar e
un element dare saliveaza oarecum hibriditatea
fatald a genului; si anume : meditatia. Paginile
sale .sunt meditatii .filosofice de o netagaduita
distinctie, asupra mariilor teme ale existentii:
femeia, inima, mama, viata, moartea, iubirea,
patima, nemurirea, omul. Din timiditate nu le-a
scris pur si simplu Tn versuri? Din comoditate
nu le-a dat amploarea unor eseuri, ce-arfi putut
constitui o carte pretioasd? Fiindca e vorba de
un scriitor care poate sa gdndeascd si stie sa si
scrie.

Dintre poemele sale, interesant Tmpodobite de
gravurile d-lui Dimitriu-iNicalaid'e, retinem cu
bucurie ,,S£ama“, care e cea mal puternica si
mai patetica. Un fragment:

»,Ma inchin tie, Mam3&, ca mi-ai dat viata si
m’ai adus pe lume, floare d-n pamantul inimii
tale! M& ’'nchin amintirii tale si fac din inima
mea un cenotaf de j-te. .Pirul de lumina, ce-a
Tncoltit lin ogoarele tale, este astazi un pom in-
carcat de rod; dar cat de ’'ndurerat cda tu nu-i
mai poti culege.

Risipita Tn nefiintd culm esti, fa-te, Mama, adi-
ere dulce, cadnd soarele apune si odihneste-te in-
tre ramurile mele, ica 0 mangaiere a disperarii;
saiu fa-:te furtuna Tn amiaza si smulge-rm din
radacinile tdiate acum, si du-ma Tn Valea Plan-
gerii si aratd-mi-te cum esti.

Auzi-ma, Mama, izvorul meu !
mare a vietii, limanul meu*“.

Auzi-ma tu,

.LUMINATORII, o foarte buna revis.d iesana,
intrand in Anul al VIll-lea, si-a schimbat for-
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matul si héartia, cdpatdnd un aspect occidental.
Continutul i-a fost mai totdeauna remarcabil.
Numarul ultim e Tnchinat prieteniei romano-
germane si are cinstea sa fie deschis de doua
pagini clare, energice si hotdrite, semnate de
Tnsus generalul Korne, nume intrat de pe acum
in gloria eroica. In articolul ,,Sensul unei lupte”
d. Eusefbiu Pop, care publica si versuri, docu-
menteaza, bine informat, necesitatea istorica a
ivirii national-isocialismului' Tn Germania. ;D. N.
Radu .scrie despre 30 lanuarie 1933, diata trium-
fului lui AddLf Hitler, iar d. Vasile Seremet de-
spre noua spiritualitate europeana, a carei de-
vizd .ar fi: ,Prin desavarsirea unitatilor natio -
naile .spre comunitatea europeana'™. Un articol
despre stiinta si tehnica 'In Germania de azi,
al d-lui ;N. Al. Florescu si altul despre misiunea
lui Petre Carp la Viena, semn.i de d. George
Juvara, complecteaiza partea comemorativa.

Un studiu critic, de propicaltii mai ntinse, pu-
blica Tn continuare d. Gh. Iftimie, despre ,Lu-
cian Blaiga si crestinismul romanesc™. Studiul a
iesit si Tn brosurda. Nu stiu cine e d. Gh. Iftimie,
cum nu cunosc pe nimeni dintre .colaboratorii
acestei reviste, dar familiaritatea cu problemele
de filasofie si de religie si spiritul impartial cu
care autorul Tsi desvoltd tema sunt calitati care

contine idei favorabile crestinismului si idei con-
testabile sau chiar adversare. D. Staniiloae s’a
ocupat de cele din urma. D. Gh. Iftimie se ocupa
cu seninatate egala de amandoua laturile. Est*,
reounoastem, o atitudine eminamente academica,
dar autorul singur Tsi da seama cda nu va mul-
tumi pe nimeni. Crestinismul este lisus Hristos
si daca lisus Hristois nu e Dumnezeu si n’a re-
velat nimic, atunci ce parti favorabile religiei
contine o filasofie, oricare ar fi ea ? Ernest Re-
nan a scris o carte seducatoare despre lisus,
considerat ca om de geniu si contestat ca Fiu al
lui Dumnezeu. Ce folos a adus crestinismului
c'artea lui, diabolic de .frumoasa, care a clatinat
atata lume, destramandu-i credinta ? Sunt scrii-
tori, cari aduc crestinismului cele imai mari
laude ca fenomen de cultura sau ca putere de
reforma sociald, dar din moment ce acesti scrii-
tori se ating de originea lui divina, e preferabil
oa laudele lor sd fie injurii. Crestinismul nu se
sustine cu astfel de laude. E ca si cum ai ucide
pe Nicolae lorga si dupd aceea i-ad ridica geniul
in slava cerului. Dincolo de asemenea reflectii
pasibile Tnsd, studiul d-lui .Gh. Iftimie 7l aseaza
deasupra multor publicisti bucuresteni cari, ne-
putand judeca, nu stiu decat sa carcoteasca sau
sa linguseasca.
NICHIFOR CRAINIC

impun si 7l impun. Filosofia lui Lucian Blaga
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