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CAM)IREA

TRANSFIGURAREA ROMANISMULUI

DE

NICHIFOR CRAINIC

Transfigurarea roméanismului e o tema grea, de care cugetul se apropie cu sfiala
de a nu rosti afirmatii nepotrivite cu realitatea istoricd sau de a nu savarsi exagerari
legate de orgoliul national. Prin transfigurarea romanismului /vrem sa Tntelegem
schimbarea la fata a poporului nostru sub puterea luminii dumnezeesti a crestinismu-
lui. Dar tocmai aci sta greutatea temei, pe care ne-am propus-0. Caci transfigurarea pre-
supune un moment anterior, cand aspectul romanismului ar fi fost altul decat cel
crestin cu oare sa-l putem compara. Existd popoare a caror istorie are amandoud
aiceslte (infatisari, ceeace Tti da putinta sa cantaresti starea lor de barbarie naturald eu
transformarea lor dupd intrarea Tn crestinism si sd lamuresti cu oarecare precizie
sporul de bine lucrat in personalitatea lor de puterea credintei Tn lisus Hristos. Exista
deasemenea popoare decdzute din crestinism, la care se poalte vorbi de o schimbare la
fata in sensul unei desfigurari sau a unei caricaturizari a ceeace erau ele mai Tnainte.
Asa a fost poporul francez in revolutia dela 1789 si asa e inca poporul rus sub teroarea
comunismului ateu. In ce priveste poporul roméan, el nu e nici in cazul dintaiu si nici
in cel din urma. Istoria lui nu ne ofera vreun moment de barbarie pagana anterior in-
crestindrii, cu oare I-am putea compara dupa intrarea in Biserica, precum nu ne ofera,
— slava Domnului ! — nici un moment de decddere categorica din crestinism. Daca
se manifestd in literatura recenta o anumita nazuintd de a evoca paganismul spiritual
al strabunilor nostri Daci, elementele documentare sunt prea insuficiente ca sa ne
putem da seama de adevarata lui fisionomie religioasa. Afara de aceasta, poporul dac
nu insemneaza o identitate istoricd cu poporul romén, iar nazuinta literard de care
vorbim, romantica si vaporoasa, se maguleste sa vada in spiritualitatea dacica mai mult
o afinitate nativd sau o anticipare a crestinismului roménesc. Nimic din toate acestea
nu ne da dreptul macar sa imagindm o fata a poporului nostru anterioarda si opusa
crestinismului sau.

Modul nostru de a ne manifesta in istorie e totdeodata romanesc si crestin.
Numai ipotetic am putea sa facem o deosebire intre ceeace e romanesc si ceeace e
crestin, de vreme ce realitatea istoricd, una singurd, ni se infatiseaza ca o fuziune or-
ganica ntre roméanism si [crestinism. Pentru noi credinta crestina iftu e o disciplina in-
susita din afard sau aplicata ca un corset de ghips pe un trup bolnav, ca sda4 vindece
fracturile; pentru noi credinta crestina e singurul mod. spiritual® de a fi, Tn afarda de
care un altul n’arn cunoscut si nici n’am voit sd cunoastem. Toate momelile facute in



curgerea veacurilor ide a ne desparti fiinta etnica .de modul ei erestin-rasariltean s’au
izbit de refuzul aceleeaisi constiinte puternice, pentru oare lucrul acesta nu se infati-
seaza ca doua parti deosebite, ce s’ar putea separa una de cealalta. Refuzul indelung
incercat al poporului nostru de a-si lepada credinta pare tot una cu refuzul de a-si le-
pada romanismul. Si dacad toatd existenta lui istorica e o drama Tncordatd Tn apararea
religiei, el a Tnteles ca Tn acest bun suprem e absorbitd toata fiinta lui etnica. In rarile
cazuri cand vreun domnitor slab de Tnger a fost nevoit sa treaca la mahomedanism,
poporul nostru I-a infierat cu porecla de ,turcitul”, socotindud decazut nu numai din
bisericd, dar si din nationalitate. Dimpotrivda, un Constantin Brancoveanu, decapitat
impreund cu mandrii sai coconi, dacd n’a fost inca sanctificat, e venerat cel putin ca un
martir national. Cuvantul Lege Tn graiul roméanesc insemneaza etnicitate isi crestinism,
contopite in aceeasi conceptie si disciplind de viata. Termenul acesta de lege, ,asa cum
il folosim noi, concentrénd Tn el fuziunea existentiald a spiritualului cu nationalul, are
un Tnteles dogmatic intrucat se refera la credinta ortodoxd, un Tnteles etnic ntrucat
Romanul se identitica Tn aceasta credinta, si un inteles moral Tntrucat reprezinta dis-
ciplina traditionala a vietii noastre. Nici o stavila nu ne impiedicd sa vedem in el cores-
pondentul popular al termenului teologic de teantropie.

Ce ne indreptateste pe noi, din punct de vedere doctrinal, sd vorbim de o tean-
tropie realizatd si realizabild Tn existenta roméneasca ? Ne Tndreptateste mai Tntéiu
analogia cu personalitatea Mantuitorului si apoi convingerea ca harul dumnezeesc par-
ticipd activ la viata omului Tncrestinat. In persoana Mantuitorului, Dumnezeu se in-
omeneslte ca sa indumnezeiasca pe om. lisus Hristos e misterul unic al teantropiei de-
pline, intrucdt natura divina si natura umana fuzioneaza ntrinsul si realizeaza o
singurd persoand, istoricd pe pamant si vesnica in ceruri. lisus Hristos nu seamana
cu nicio alta existentd pamaéanteasca sau cereasca. Intre ele si omul indumnezeit prin
crestinism nu e nici o identitate, ci numai o analogie, pentru «Th om nu fuzioneaza
cele doua naturi, ci «natura umana e ridicata in vesnicie prin lucrarea sfintiitoare a ha-
rului. Precum anumite balsamuri dau corpului o rezistentd, care le fereste de putre-
ziciune, tot astfel harul «dumnezeesc imbalsameaza natura umana pentru a io salva din
putreziciunea pacatului si a o «asimila vietii ceresti pe cat 1i e «au putintd «creaturii. Dar
comparatia «noastra e «u totul insuficientd, «pentruca natura umana sub actiunea harului
nu e .un cadavru pasiv, ci «oputere vie, miscatd de vointa omului «k a trai realmente
in Duh. O comparatie mai potrivita e aceea clasicd a luminii solare, «care aijuta vietui-
toarelor sa creasca si sa se desvolte pana la implinirea arhetipului prescris fiecarei spe-
cii de existente. Harul, adica energia luminoasa, ce emana din fiinta lui Dumnezeu, sti-
muleaza si sporeste puterile spirituale din om, Tncordate Tn aspiratia la desavarsire,
sau in asaltul Tmparatiei cerurilor, dupa cuvantul sfintei Evanghelii. Intre om si har
existd, prin urmare, o colaborare «conditionatd reciproc de «vointa noastra si ce drago-
stea lui Dumnezeu spre indumnezeirea naturii «create, «colaborare pe care teologia o
numeste teandrica. :

Se poate extinde aceasta idee de teantropie, care n insul singuratec alcatueste
esenta specificd a vietii crestine, la colectivitatea unui popor, ca sa putem iamuri din
existenta lui istorica semnele unei conlucrari teandrice?

Pentru a raspunde mai putin gresit la aceasta intrebare, trebuie sa amintim
ca, Tn «conceptia ortodoxa, popoarele sau natiunile sunt «considerate ca «unitati naturale
ale fapturii omenesti, unitati care, deosebite dupa sange si graiu, se armonizeaza pe pla-
nul spiritual Tn pretutindinitatea suprafireasca a Bisericii lui Hristos. Nu e lucru lipsit
de interes sa retinem ca natiunile apar ca si cum ar fi consacrate ca unitdti naturale
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atat iln momentul cand Mantuitorul trimite pe apostoli s& predice neamurilor, cat si
in momentul ooboririi Duhului Sfant, la sarbatoarea Cincizecimii. Dupa insasi Tnvata-
tura Domnului, cel care va varfbi neamurilor prin apostoli e Duhul Sfant. Prin aceasta
consacrare ca unitati naturale, nu intelegem ca lisus Hristos ar recunoaste egoismul
national iin lupta ou celelalte egoisme nationale, dar ca natiunile sunt chemate cu par-
ticularitatile lor de sange si graiu sa participe la viata Tn Dumnezeu. In doctrina cres-
tina existd o idee, astazi ramasa oarecum in umbra, aceea a paralelismului si siimul-
tanietatii dintre viata cereasca si viata pamanteasca, si anume : ideea asistentei oame-
nilor si a popoarelor de catre ingeri si arhangheli. Fiecare ins are un Tnger ocrotitor
si fiecare neam un arhanghel pazitor. Acest paralelism dureaza dela inceputul lumii
si incredintarea pe care o putem trage din existenta lui, e ca viata in familia nationala
nu-i displace lui Dumnezeu. Adevarul cd Duhul Sfant lucreazd nu numai prin insii,
singurateci, dar si prin colectivitatea nationald, 7l putem verifica istoriceste Tn nume-
roasele cazuri de convertire, Tn masse etnice, a popoarelor pagane la crestinism. Isto-
ria omeneasca e, de fapt, o inlantuire de miracole ale Providentei si numai o anumita
mentalitate modernd, Tn sedzamént cu finetea spirituald, o vede pipernicita si redusa
la Intdmplari oarbe sau determinate exclusiv de interese marunte. Concluzia la care
vrem sa ajungerq amintind aceste cateva elemente doctrinale, ce se pot Tmbogati
dupa voie, este ca nu gresim daca indraznim sa vorbim de o colaborare teandrica
atunci cand consideram colectivitatea nationald in ansamblul istoric al existentei sale.
De altfel, credinta, ca ele Tindeplinesc adesea misiuni divine Tn istorie e familiara po-
poarelor crestine. Din evul mediu, cand omul .era profund convins ca el traeste iulupta
in veac dupa ordinea suprafireasca, vine frumosul cuvant : Gesta Dei per Francos,
caire nu e decat o marturisire a ideii de colaborare teandrica. Dumnezeu se araitd oame-
nilor prin oameni. Se releveiazd prin profeti, cari sunt oameni; straluceste Tn sfinti,
cari sunt oameni. Dece sa nu credem din toatd inima si din tot cugetul ca marile fapte,
care aduc un spor de bine omenirii, sunt respiratii ale harului dumnezeesc prin pla-
manii popoarelor, asa cum fluxul oceanului e un impuls al puterii ce emana din luna ?

Principiul acesta al Tngemanarii tainice a puterii ceresti eu virtutea omeneasca
e cel oare culmineaza in viata statului nostru, proclamat in formula ,,Prin gratia lui
Dumnezeu si vointa nationala Rege al Romanieill Prin aceste cuvinte marturisim
oficial existenta celor doi factori, cari se Tmpreund in conlucrare ia statornicirea su-
premei ordini ierarhice Tn viata natiunii. Vechiul nostru voievod era un autocrat dupa
modelul basileului bizantin. Bizantul se socotea imparatia lui Hristos pe pamant, iar
basileul sau unsul Domnului Tn scaun de episcop politic al statului. Legea Bisericii era
in acelas timp legea imperiului si toate faptele mari, fin iartd si Tn poeisie, in teologie
si in filosofie, Tn manastire si Tn tabdra militara, se savarseau suib scutul Mantuito-
rului si spre slava lui. Ceva din structura acestui regim teocratic a trecut si Tn orga-
nizatia noastrda de stat, unde voievodul era unsul Domnului $i nu odata se credea el
insusi mostenitorul imparatului bizantin. Tarile Roméanesti n’au avut, fireste, propor-
tiile si gloria Bizantului ca sd se proclame imparatii ale lui Hristos pe paméant. Dar
cu modestia, care sta asa de bine firii noastre, cei mai de seama voievozi roméani au
domnit si s’au zbuciumat cu convingerea ca ei sunt slujitorii lui Dumnezeu in fruntea
poporului lor. Asa de puternic respira aceasta convingere din vorba si din fapta lor
incat, daca .am cauta o imagine plastica pentru a o figura, nu s’ar ivi una mai potri-
vitd decat aceea a ctitorilor de lacasuri sfinte. Precum ctitorul ridicd in palma chivo-
tul bisericii ofranda catre nevazutul Dumnezeu, asa aim putea zugravi pe voievod
oferindu-si poporul, adica puterea statului, spre slava Mantuitorului. Am rostit nu
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odatd convingerea ca istoria noastra veche raméne ca o carte eu sapte peceti, daca
n’o consideram sub unghiul adevarat, care e>cel crestin ortodox. Se poate vorbi de o
istorie politica sau diplomaticd, de o istorie militard, de una economica sau culturala,
dar nu se poate vorbi aparte de o istorie religioasa a Romanilor, penbruca toata viata
veacurilor stramosesti e strabatutd de suflul ideii ortodoxe. Daca exista popoare care
stiu sa foloseasca ou abilitate religia Tn slujba natiunii sau a statului, Roméanii nu fac
parte din aceastd categorie. In conceptia noastra voievodala, nu religia e pusa in
slujba natiunii sau a statului, ei statul si natiunea sunt puse n serviciul credintei
religioase.

Fireste, ne dam seama ca nu e usor sa intelegem acest adevar esential al istoriei
romanesti cu mentalitatea, pe care o avem azi.

Stramosii nostri nu judecau nationalismul la fel ou noi. Pentru ei, — sa spunem
cuvantul potrivit, — nationalismul era o functiune a Bisericii ecumenice, adica a Tn-
tregei lumi ortodoxe. Sa nu uitdm ca tarile roménesti s’au ridicat in amurgul tragic
al imperiului bizantin, care murea sub loviturile violente ale fortei mahomedane.
Prabusirea lui a zguduit pana in temelii toata suflarea rasariteand si nimeni nu voia
sa creada ca aceasta tristete n’avea sa aiba cat de curadnd un sfarsit. La lerusalim,
Sfantul Morméant zacea sub stapanire musulmand; la Constantinopol, Sfanta Sofia,
fala artistica a crestinatatii, era pangaritd si prefacuta in moschee. Pentru sensibili-
tatea ortodoxa a epocei, aceste orori pricinuiau suferinti morale de neindural. In acest
timp, forta mahomedanda ameninta ca o furtund cerul Europei. Primejdia pagéana
atdta mereu amintirea cruciadelor Tn inimile oamenilor. Lupta necesard Tmpotriva
Semilunii insemna totdeodata solidaritatea spirituala cu Bizantul ecumenic. In aceasta
atmosfera s’au ridicat tarile romanesti si ea isi ‘imprima pentru veacuri pecetea carac-
teristicd asupra istoriei noastre. Nu e simplu capriciu de moda faptul ca intaiul mare
voievod al Roméanilor ne-a ramas pe zidul dela Cozia in chip de cruciat. llnsusi duhul
initial al istoriei noastre se afirma pe Campia Mierlei in Serbia si la Nicopole Tn Bul-
garia ca un duh cruciat, in slujba idealurilor ecumenice. Astfel se va repercuta din
veac Tn veac. Bulgaria si Serbia au avut soarta Bizantului, iar noi am ramas cateva
secole singura nadejde si singurul refugiu al lumii ortodoxe, cotropite de pagani. Ce
sublima constiintd crestina a dovedit Tn acea vreme neamul acesta in frunte cu voie-
vozii si ierarhii lui. Pamant bogat Tncat sa hraneasca singur cateva popoare si suflet
generos ca Tnsusi duhul sfintei Evanghelii. Misiunea, pe care ne-a dat-o Dumnezeu
in istorie a fost aceea de a ne darui unor cauze, ce depaseau orice egoism national,
fie el oricat de Tndreptatit. La curtea Domnilor nostri, ierarhi Tnalti din tot Rasaritul,
teologi Tnvatati, artisti si calugari veneau nu numai pentru a culege imensa milostenie
romaneasca, ce s’a raspandit pe trei continente, — Tn Europa sudestica, Tn Africa si
in Asia Minora, — dar fintretineau, viu necontenit, spiritul ecumenic si mijloceau
apropieri diplomatice Tn vederea cruciadelor, idee la care niciodatd nu s’a renuntat.
Rusia s’a ridicat ca protectoare a ortodoxiei abia la sfarsitul veacului al XVIlI-lea,
dar noi Tnca din cel al XIV-lea am fost azilul si pavaza nazuintelor ecumenice. Se
poate spune cad in toaltda aceasta vreme tarile noastre au fost pentru ortodoxie paman-
tul fagaduintei. Acesta a fost modul de a gandi si de a lucra specific roménesc. N’a
existat voievod vrednic de numele sdau, care sa nu-si fi desfasurat stradaniile pe
planul spiritual al Bisericii rasaritene. Pomelnicul acestor fapte de milostenie, de
culturd duhovniceasca si de arme e nenumarat si e ceva care nu seamana cu con-
tributia niciunei alte tari din Europa. Ceeace ne intereseaza acum insa e .spiritul din
care au izvorit aceste fapte, ce ne par astazi de necrezut.
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Se poate ca unii dintre voievozi sa fi aspirat la cucerirea Constantinopolului
si la titlul personal de bazileu, dupd iouni nazuisera mai Tnainte tarii bulgari sau
despotii sarbi. E cazul lui Serban Cantacuzino, al lui Vasile Lupu si-al altora. Dar
e incontestabil ca intreaga crestinatate cazuta sub Turci voi sa vada Tn voievozii
romani basilei Tn perspectiva sperantei. Si daca lucrul nu s’a Intdmplat, se datoreste
numai disproportiei de forta dintre noi si imperiul otoman. Oricum insa, dincolo de
orice ambitie desartd, gandul cd ei mostenesc Bizantul Tn sarcinile grele fata de
crestinatate defineste mentalitatea voievodala si determina marile fapte ale istoriei
noastre. Romanii se simteau parte integranta din lumea rasariteana si, pentru aju-
torarea ei cu spada, nu cautau la deosebirile confesionale dintre crestini, cand era
vorba de Tnchegat o alianta Tmpotriva Turcilor. Apelurile la puterile catolice sunt
frecvente. Dar aici e 0 mare deosebire intre voievozii nostri si ultimii Tmparati bi-
zantini. Pe cand aceia cereau ajutorul papal oferind in schimb unirea cu Roma, voie-
vozii nostri propun aliante pe temeiuri cu totul altele si cu respectul dela sine in-
teles al credintei fiecaruia. In fata paganatatii musulmane suntem cu totii crestini si
avem datoria S aparam ceeace ne este sacru in comun. Aceasta atitudine o reprezinta
ca nimeni altul Stefan cel Mare, pe care contimporanii 1l numesc ,.eroul secoluluil
si despre care cronicarul polon Dlugosz spune: ,,Dupa parerea mea el este cel mai
vrednic sa i. se Tncredinteze conducerea si stapanirea lumii si mai ales functiunea
de comandant si conducator impotriva Turcilorll Stefan, care stia cd numai o cru-
ciada europeana ar fi putuit sd zdrobeasca definitiv pe Turci, apeleaza la toti principii
crestini Tn acest sens, cu care prilej el defineste misiunea Moldovei ca ,,poartd a cresti-
natatiill Ajutorul catolic, fireste, nu vine. Papa el insusi 7l felicita pentru victoriile
ce i-au dus faima Tn toatd Europa, dar Vaticanul nu va uita sa-si contimde propa-
ganda printre Roméani. Fara niciun fel de 'trufie .trebuie subliniat ca adevarata Tnte-
legere superioard, desinteresata, a cauzei crestine o gasim aici, Tn Tntelepciunea ro-
maneascd, Tn aceasta blanda ingaduialda a oricarui chip de a se inchina lui Hristos, cu

conditia ca felul nostru propriu sa fie respectat de ceilalti.

Poate si mai reprezentativ decat Stefan cel Mare e, Tn aceastda privinta, Mihai
Viteazul. El, care era spaima Turcilor, izbuteste sa realizeze o alianta cu catolicii,
care avea sa-i fie fatala, dar o aliantd nu pentru a-si sluji ambitiile personale, ci ma-
rea cauza ecumenicd. In apelul catre Poloni ni se descopere gandul sau intreg: ,,Sun-
teti datori pentru numele Domnului nostru lisus Hristois, — le scrie, — sa ne ajutati
si sd veniti pentru mantuirea crestinatatiill EI singur cu tara lui stia mai bine ca
oricine sa ,se descurce fata de Turci, dar ideea pentru care se inflacdra giganticul
atlet al lui Hristos depadsea eu mult marginile romanismului Functiunea crestina a
acestui romanism prezenta Tn mintea tuturor voievozilor, de nicdieri nu iese mai
limpede, mai categorica si mai impunatoare decat din aceasta sublima marturisire a
lui Mihai Voda: ,Eu n’am avut dela Turci nicio greutate sau vreo nedreptate, dar
ceeace am facut, toate le-am facut pentru credinta crestineasca, vazand eu oe se in-
tdmpla Tn fiecare zi cu bietii crestini. M’am .apucat sd ridic aceasta mare greutate cu
aceasta tara saraca a noastra, ca sa fac un scut al Tntregei lumi crestinell Rare ori
a rasunat Tn auzul veacurilor un cuvant mai lipsit de orice emfaza si mai greu de
hotararea sacrificiului. E Tn aceasta marturisire o adanca si nobild durere, o compa-
timire frateasca pentru crestinii Orientului, martirizati de pagani; e un .impuls de
a-i ajuta eu orice pret; e o lipsda de ambitie personald si un desinteres national abso-
lut; e 0 modestie exemplard Tn cantarirea disproportiei de forte dintre saraca lui tara
mica si imperiul otoman; si e totusi o deriziune de sacrificiu eroicd si o Tncredere



neclintitd cd din aceasta putinatate roméaneasca va face scutul intregei crestinatati. De
unde oare aceasta putere supraomeneasca in atitudinea voievodului? De unde acest
flux spiritual ce se ridica in el si-d dilatd vointa pentru fapte, despre care stia limpede
si sigur ca-i depasesc mijloacele? Caci nu e vorba aici de o atitudine platonicd, de
teazul, in personalitatea caruia ideea si actiunea sunt ea focul si lumina lui. E oare
o simpla floare retoricd sa spunem ca aceasta uriasa crestere sufleteasca a eroului nu
e altceva decat vantul harului divin, care sufld si lucreaza in credinta si in evlavia
lui, care ntareste pe cei islabi si Tnnaltd pe cei smeriti ?

Noi Tndrdznim sa vedem Tn marturisirea lui Mihai Voda insasi esenta istoriei
romanesti. Nu e nevoie sa aducem faptele si cuvintele marilor nostri voievozi ca sa
demonstrdm evidenta cd au gandit si au actionat la fel cu dansul, fiecare Tn dome-
niul ce i-a stat la Tndeméana, dar toti stapaniti de ideea cad tara lor e o functiune a
comunitatii ecumenice. Roméanismul nu s’a inchircit Tn egoism si pofta salbatica de
stapanire nu i-a crispat fata catre vecini. El s’a desvoltat dela inceput pe planul unei
idei universale si a crescut ca un capac, a carui tulpind ocupa numai o palma de
pamant, dar a carui coroana ide ramuri se resfira pe o mare Tntindere in vazduh. Pu-
tini am fost la numar si afara de aceasta, fardmitati in state deosebite, dar cand pri-
vim contributiile no.asitre ,1a viata istoricd, raspandite pe largi suprafete ide lume si
pe lungi durate de timp, ele ne ipar inexplicabile din pundt ide vedere pur omenesc.
Caci nu e lucru pur ommesc isd te jertfesti necontenit pentru o cauza care nu e numai
a ta, si nu e in ordinea egoismului national sa Tmparti averile tarii cu nemiluita pentru
a sprijini nenorociti, chiar cand acestia suinlt de o credintd cu tine. In ansamblul ei,
istoria, roméneasca ne Tnfatiseaza un mare spor de fapte, ce se revarsa generos peste
orice margini ale intereselor existentei proprii. Dacd am compara-o cu viata altor
popoare, oare nu-ti ofera macar o floare fara plata, relieful acestei contributii gra-
tuite isair adanci si mai izbitor. .Metoda comparatiei ne-ar sluji sa infiringem acea difi-
cultate, de care vorbiaim la inceput, de a descifra semnele unei transfigurari de ordin
spiritual Tn existenta romaneasca. Dar faptele, la care ne referim, le socotim prezente
in memoria tuturor si e un lucru evident cd natura lor e in contradictie cu aspra lege
a egoismului national. Personalitatea neamului nostru se arata .astfel ca un fenomen
de revéarsare din sine Tnsasi, ica o expansiune dincolo de limitele obisnuite, ca o dila-
tare de proportii bogate in semnificatie morala. Acest fenomen de generositate, ramasa
proverbiald Tn lumea Rasaritului, nu se poate lamuri decéat prin .aluatul crestin care
a dospit fiinta roméaneasca incad din albia copildriei sale. Desvoltarea istorica a acestei
personalitati sporeste sub imperiul constiintei ecumenice, care .incadreaza roméanismul
prin toate contributiile lui culminante si caracteristice Moralmente o personalitate
creste pe masura idealului de viata pe care si lI-a pus Tnainte. Miracolul istoriei noastre
e cd noi am crescut si ne-am definit ca Roméani Itocmai prin ceeace isar parea ca am
pierdut in beneficiul semenilor nostri. TrecAnd peste scazamintele si peste cruzimile
inerente oricarei vieti politice, cand citim paginile trecutului, >avem ide cale mai multe
ori impresia ca istoria noastrd e o Evanghelie trdita in sacrificiu, Tn martiragii si n
daruiri. Dar ce lucru e mai bun pe pamantul acesta al crimelor fratricide decat a trai
eu toatd existenta unui neam Evanghelia, Tntrupand cuvantul Domnului in fapte, care
sa poarte virgula de foc ia slavei sale ? Ca flacara péalpaind pe comorile ascunse in
adanc, din sufletul istoriei noastre strabate rumeneala unui har ceresc ce infrumu-
seteaza fata romanismului. Revarsarea lui Tn eroism si milostenie depdsind masura
umanului, tocmai in politica unde de regula omul ,se aratda mai crancen si mai hain,
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nu poate fi decat efectul acelei colaborari teandriee, prin care se transfigureaza na-
ttura existentei pamantesti.

*
* *

Doctrina crestind e una si aceeasi din veac si pana in veac. Dar popoarele, care
se apropie de ea, se desvolta Tn chip deosebit dupa dominanta temperamentului etnic
al fiecdruia. In lumina soarelui grdul creste ca grau, iar strugurii ca struguri. Sunt
popoare cu temperament apostolic, care realizeazd crestinismul convertind pe altii.
Sunt popoare cu temperament mistic, care 7l realizeaza in contemplatiile marilor
singuratici. Sunt popoare cu spirit critic, care Tl cugeta filosofic, alterandu-1 de multe
ori. Sunt popoare cu geniu artistic, care Tl preamaresc in stralucitoarele minuni ale
frumusetii. Noi Romanii suntem un popor, care am trait crestinismul in generosi-
tatea eroismului si a milosteniei. Crestinismul e universal Tn revelatie, dar devine
national dupa modul dominant al temperamentului etnic, care il realizeaza. Acest
adevar atestat de realitatea istoricd, concordd pe de o parte cu legea naturala a varie-
tatilor fapturii, iar pe de alta cu doctrina revelata a harului, care lucreaza in chipuri
nesfarsite, corespunzator modurilor naturale, dela faptura la faptura. Legea constanta
dite Tn natura-<ti proprie.

Filosofii, cari privesc lucrurile acestea din afard si schematizeazd in conceptele
desarte ale antinomiei universalul crestin si particularul etnic, ignora aceasta minu-
natd plasticitate harica, rdnduitda de intelepciunea lui Dumnezeu si de dragostea lui
pentru fiecare faptura in parte. Lucian Blaga, care, cu 'toaitd strdlucirea inteligentii
sale, . trecut prin teologie ca mantaua impermialbila prin ploaie, cade si el victima
acestei schematizari filosofice cand Tncearca sa excluda ortodoxia din specificul exis-
tentei romanesti. Ortodoxia e datd pentru toata lumea, dar poporul nostru s’a realizat
in lumina ei, cu conlucrarea Celui de Sus, specificandu-se fatd de alte popoare, chiar
de aceeasi credintd, prin desvoltarea maxima a acelei trasaturi fundamentale a naturii
sale etnice, care e generositatea eroismului si a milosteniei. Nu stim si nici nu am
putea sa stim vreodatd ce-a fost si ce-ar fi putut isa fie aceasta calitate a sufletului
romanesc in fard de crestinism, pentru simplul motiv c& n’o cunoastem decat in forma
transfiguratd de flacara evlaviei ortodoxe. In realitatea datd a existentei romanesti,
a deosebi etnicul de elementul religios nu e decat o operatie presumtioasa si artifi-
ciald a imaginatiei filosofice, fara corespondent in viatd. Sunt astdzi o suma de doc-
trinari germani cari, Tn ndzuinta de a-si lamuri rasa ca atare, 7i cauta insusirile ori-
ginare cu veacuri in urma, la triburile drudidioe dinainte de crestinism si, pentru a
obtine un ispecifie rasial ,,pur”, definesc aceste Tnsusiri Tn opozitie cu crestinismul.
Oare filosof al nostru are la indemana o epoca de paganism romanesc, pe baza careia
s& ne poata vorbi serios si verosimil de un specific etnic separat de ortodoxie? Cum
0 asemenea epoca nu exista, ne ramane doar sa vagabondam Tn utopia unor concepte
filosofice, pentru a ne croi cu orice pret o atitudine bizara, cu iluzia cd gandim nemai-
pomenit de original!

Stramosii nostri, e adevarat, n’au gandit crestinismul, ci I-au trdit, caci in ochii
lor crestinismul e principiu de viatd, iar nu cadavru filosofic .pentru disectiile jude-
catii critice. lar a trai crestinismul e eeeace primeaza peste toate elucubratiile cuge-
tarii omenesti. Din trecutul nostru nu cunoastem niciun caz cdnd un Romén sa se fi
simtit nenorocit ca I-ar fi sufocat metafizica ortodoxa si I-ar fi stavilit s& cugete per-
sonal. Dar inchipuiti-va ca diavolul I-ar fi Tmpuns pe vreunul Tn ereer sa plasmuiasca
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el o metafizicd superioard celei ortodoxe. Inohipuiti-va cd acesta ar fi venit si ar fi
zis: Dumnezeul parintilor nostri nu e bun; s& va fac eu alt Dumnezeu dupé chipul si
asemanarea mea. nchipuiti-va ca genialul filosof ar fi proiectat in tarie o caricatura
de Dumnezeu care, edindu-se prea tarziu ca a zidit oameni rivali ou dansul, ar pandi
din poarta cerului cu bata censurii transcendente in mana, gata sa pocneasca la mir
pe oricine s’ar incumeta sa-i ia locul. Chiar dacd metafizicianul nostru ar fi fost
convins ca aceasta caricatura e o filosofic specific etnica, fiindca e originalda ca o
trasnaie si e gandita ide un Romaén, ce virtuti nobile, ma rog, s’ar fi putut desvolta in
sufletul acestui neam din exemplul acelui monstru transcendent? Numai imaginan-
du-ne posibilitatea unei astfel de metafizici, ne declaram fericiti ca poporul nostru
a avut bunul simt sa imbratiseze total conceptia ortodoxd despre lume si viata, fara
trufia naiva de-a face concurenta filosofica !lui Dumnezeu. Daca pe vremuri cugetarea
omeneasca se straduia sa descopere principiile de temelie ale existentii, Tn virtutea
carora sa formuleze Tntelepciunea practica a vietii, astazi filosofia decade la rolul unui
costum individual, croit cu atdt mai bizar cu cat posesorul lui tine sa para mai origi-
nal. Pentru onoarea poporului nostru, catedrala dela Arges sau Trei lerarhi dela lasi,
min'a caror armonie se rasfrdnge prea Tnalta frumusete cereascd, valoreaza de mii de
ori mai mult decat duzini de astfel de sisteme filosofice, din care nobletea cugetérii
si generositatea spirituald lipsesc, distruse de starpiciunea individualismului orgolios.
\ Ne trebuie neaparat o filosofic romaneasca? Dece? Numai ca sa ne luam la in-
trecere cu alte neamuri, care poartd intradevar cununa geniului speculativ? Exista
la noi eonvingerea ca suntem ramasi in urma fatd de anumite forme de culturd, create
de altii. Dar uitdm prea usor cd sunt neamuri, pe care le invidiem pentru cultura lor,
’si care niau creat nici pe dgparte formele de spiritualitate de care a dat dovadd roma-
nismul. Nu suntem fTnnapoiati, cum ne credem, si nu stiu daca suntem prin ceva su-
periori altora, dar ceeace trebuie sa intelegem e ca suntem altceva decéat ceilalti,
judecand dupa natura suiflatului nostru si dupa contributia lui in lume. Lucian Blaga
preconizeaza o metafizicd roméaneasca elaborata din superstitiile folkloristice, din mi-
‘turile indiene si din ereziile crestine, toate elemente antiortodoxe. Dar aceasta n’ar
fi decat o metafizica a babelor vrdjitoare sau un galimatias crisnamurtic, cum e teo-
sofia. Criteriul, pe care 1l stabileste dansul pentru o filosofie roméneasca, e prea sim-
plu si prea insuficient. Caci nu ajunge sa ai o identitate etnica si sa emiti o nasbatie,
pentru a face filosofie autohtona. O filosofie roméaneasca trebuie sa fie cat de cat
reprezentativa macar pentru o lature a sufletului romanesc. Negel e filosof reprezen-
tativ german prin idealismul sdu absolut; Kani e filosof reprezentativ german prin
formula imperativului categoric al datoriei morale, idee ce corespunde disciplinei
native a poporului german ; Nietzsche e filosof reprezentativ german nu prin anti-
efestinismul sdu. ci prin teoria vointei de putere, in care se recunosc conationalii
sdi. Asa sunt vazuti doard acesti cugetatori in propria lor tard ! Ideea originala
ramane o simpla euriositate intelectuala daca nu proiecteaza o raza de lumina
asupra unor insusiri fundamentale din sufletul national. Cu ad&nca parere de rau
treibuie sa spunem ca nu vedem nicio afinitate intre metafizica poporului roméan si
ideea asa de originala a Marelui Anonim, biet satrap al cerului speculativ, Tngrozit
ca pigmeii din lume ar putea s&-i usurpe tronul! Cei cativa snobi din viata intelec-
tuala se pot entusiasma de asemenea idei originale, dar snobul e un izolat] osandit sa
dispara in marea moarta a sterilitatii Pana cand geniului roménesc 1i va fi dat sa se
ridice pe culmile speculatiei pentru a fauri o imagine a transcendentei cu aderente
in spiritul nostru, ne multumim cu munca rodnica ,a noii pleiade de istorici cari, incal-
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ziti de viziunea largad a trecutului, ridicd in-lumind din ce in ce mai clard spirituali-
tatea crestind a poporului nostru. Istoria e viata constientd a neamului si fenomenele
ei de eroisni si milostenie, in care sufletul colectiv se umfla ea oceanul in flux, peste
marginile obisnuite, ne vorbesc numai de aderente ortodoxe, care au innobilat fata
roméanismului;

Ce putere are metafizica Bisericii, aceasta metafizica ortodoxa, condamnata la
moarte de filosofii cari rAvnesc o faima de anticristi, ne-o apune noua incordare a
poporului roman, ridicat iarasi sa-si apere fiinta Tn numele lud Dumnezeu. In jurul
nostru.s’a desfiintat Cehoslovacia. In jurul nostru s’a dardmat Jugoslavia. Avem intere-
se nationale si intr’o parte si in cealaltd Si totusi, cavalerismul, stdnjeneala morald si
compatimirea rne-au impus o rezerva, ce nu seamana cu a niciunui alt popor, izvorata
din adancul inimii noastre crestine. Noi Roménii nu adulmecam beneficiile, ce n’au
fost Tmihroibanate de sudoarea sangelui, dar ne gasim totdeauna unde sacrificiile cele
mai grele s’aduc pentru un pic de dreptate in aceastd lume, Precum odinioard ne-am
ivit in largul ecumenic cu Mircea cel Batran, in cruciada contra mahomedanismului,
tot asa luptdm azi Tncordati in cruciada europeana Tmpotriva paganismului sovietic.
E destinul nostru dela Dumnezeu ca dreptatea, dupa care Tnseteaza acest popor, sa
n’o cucerim in numele egoismului si al orgoliului national, ci in numele jertfelor aduse
pentru sfintele idealuri ale lumii crestine. Ne-am regasit ca Roméani, pierzandu-ne din
toatd inima in marea cauzad a tuturor. Ne-am finnaltat ca Romani, incovoindu-ne sub
povara isemenilor nostri. Aceastd sdraca tara micd, dupd cum o mumia cu miscatoare
gingdsie giganticul atlet al lui Hristos, Mihai Voda, ina pierit, ci s’a ridicat din veac
in veac, ca din treapta in treaptd, fiindca a stiut sa faca din vointa ei sdgeatad in arcul

vointei lui Dumnezeu. ;
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A R AN G U L

DE

RADU GYR

Sborul sur de vultur si de gae
dad tarcoale numai prin zanoage.
Muchiile — linse de burhae —
duc pe ceafda boltile oloage.

Silexul si-amntins grumajii tepeni,
panda Tncordata peste zile.

Spani, fara tulee verzi de jnepeni,
tac peretii asprelor costile.

Stanci si rape, muchii si gurgue,
aprige si neclintite-s toate.
Dintre gresii nici-un duh nu sue,
nici-un svacnet in eternitate.

Dincolo de geamat si de viata,
piscul nu vibreazd, nu tresare,
crancen in tdcerea lui semeatd,
sterp in minerala nepasare.

Lespezile crestelor, cu nituri

si le-a prins de vesnicia crunta,
si’nclestat in gresii si garnituri
darz, dumnezeirea o infrunta...
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Dar cénd prind furtunile sa fiarba,
vantul parangean din neguri groase
musca si izbeste piatra oarba

cu berbeci de fier si cu baroase.

Ploile rup cremenea in ghiare

si scobesc, cu pliscuri lungi, Tn stana.
Cresc puhoaele — flamande fiare —
halci de stanci infulecand din goana.

Fulgerul Tn gresii rani despica
si, din vai, in clocotul urgiei,

crunt, salbatec, vaet se ridica,

scartde tatanele veciei.

Muntele se clatind. Patrunsa,
piatra se descheie’ndurerata.
O imensad inima ascunsa

in granit purcede greu sa bata.

Si trufasul care’nghite anii
si cu Dumnezeu sta fata’n fata,
din adanc icnindu-si bolovanii,
sangera si geme ca o viata.



VISUL ALB,

DE
PETRU 10NESCU

Vis iallb, vis pur,

infioratd soapta sfasiind tacerea,

Flacara fara astampar, fara pace,

Vas in care ai picurat dulcele si fierea,
Gurd de rai si de iad ! Auzi cum tace
Adancul cerurilor noastre, fara murmur ?

M’am suit pe stanci, spre stele

Sa te iau vis alb, sa te fur

Alaturi de mine, cu mine, n zari, Tn azur,
Sub cer de ismoald, in hore de iele.

Vis alb, vis pur I

Prapastie ti-erau ochii si cer.
Zambetul, pleoapa peste vesnicie,
Pasul tau, cantec prin lume, stingher,
Nimanui cunoscut, doar mie.

Mainile tale, cuiburi mici de luminag,
Daruiau sorb Tnsetatului, iara.

Gura, salbateca floare senina,
Tremura, oarba flacara A para.

Zambetul tdu, lacrima trista, tarzie,
Sélbatecd farama de viata fu.

Cantul ochilor — sfinx — murmurul gurii,
Minciuna scrésnita in iuresul urii.,

la-le cu tine’n uitare, le du.

Doar visul pur, prag alb, neatins, de rai,
Nimanui, nimanui sa nu-1 dai. ]

Bezna, acum, peste visul alb, visul pur...
Arcusul durerii a iscat plansul.

Coardele au tipat, rupte, aspru si dur...
Visul alb, visul pur, stansul!
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DE
VICTOR PAPILIAN ; A

Cand ispravnicelul deschise usa, boierul Udriste nunsi clinti privirea nici céat
varful acului. -Cata cu ochi sclipiti si fata turbata la o caute mare intinsd pe masa-i
de brad, carte aiba, scrisd -neagra, cu slove marunte, incélcite si incdlecate ea melcii,
dar incheiatd domneste eu patru p-ecetii de culoarea carméazului. Ispravnicelul. rdmase’
langa usd, drept ea sfoara zidarului. Doar Tsi cunostea (stapanul! Anevoie sa-i fii pe
plac! Trebuia sa-i prinzi gandul din s-bor ea eretele, ednd poruncea o vorba, tu sa
intelegi doud, iar la -manie nu-i pasa nici de lege. nici -0e pacat si deodatd i se nazarea
ca nu stiu cum, dar gatul Ruméanului s’a Tnaltat prea sus din umeri.

Si cum Tl razboia pe ispravmicel rdvna cea peste ifire! Nu-1 rdabda pamantul de
cata graba 1i alerga prin picioare, in piept sufletul si-l simtea Tntors ca arcul si se
zdrobea si se framanta stand locului, mai rau decét l-ai fi muncit la coasa. Afard as-
tepta stafeta dela Crai-ova si daca nu nimerea sd-si vesteascad stapanul la timp de po-
triva, Udriste iar se scula asupra-i eu mare gélceava si puteai tu sa fii curat la suflet
Ca -cerul nevinovat, -cd nu scdpai de necinste, ba si mai rau, poate te punea la pamant
sa te umfle cu pumnii s-au s& te joace cu cizmele si Doamne, Doamne... avea -bratul
d-ocan si piciorul butuc.

— Ispravnioe, aflat-ai -ceva de cartea asta -domneasca?

Din obisnuintd -omul ridicd privirea spre coltarul din dreapt-a. Acolo pe vre-
muri se gasea stergar sfintit cu icoane i candele. Dar de cand Udriste Tnapoiat din
bataie das-e foc bisericii, alungase din casa toate sfintele scule.

— Ce-i ispravniee, ti s’au prasit gargaunii in urechi, de n’auzi?

Atunci omul rupse vorba din greu, parca zmulgan-d-o cu dintii.

— Périntele Réd-ueu...

Boierul Udriste nu se infurie, cum s’ar fi -cuvenit la asa ardtare, ci prinse a
rade pitulat -dintrun ochiu si o mustata. Inima slugii, gata s& plesneasca in piept-, se
desumfla ca foalele fierarului. Doar pe el Tl nimerise parintele Raducu cu fnscrisul,
lui Ti spusese viclean omul sfant: ,pune, ispravniee, cartea asta pe masa boieruluill.
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si el de, ea omul fara stiinta slovei, dar icuviincios la cele bisericesti, 1l .ascultase, cu
credinta buna ca a ifosit invrednicit 1a mana fie ide ;o jalba, ifie de un zapis de ispasa
si nu de o porunca domneascad. Diar acum boerul prinse a rade mai fatis.

— Va sa zica parintele Raduou e unealta domniei...

Si dintrodata rotindu-si glasul:

—e Stii /tu, ma Barbiile, ce scrie aici?

Abia acum logofatul isi slobozi picioarele mai in voie si obrazul si-I simti mai
mangaiat.

— Nu stiu, mérite stdpane, cd nu cunosc nici slova, nici latime...

— Asculta, ma, si te cruceste.

Ispravnicelul nu se dumirea! Oare intdmplarea ce venea asupra-le, va sa fi fost
atat de pricinoaisa Tncat sa schimbe oranduiala de datind a casei. Boierul parea sa
scoatd zabalele din gura slugii. Tsi facea milostenie Tntr’atat lincat isd-1 Tmpartaseasca
de cuprinsul cartii domnesti? Si ispravnicelul isi plecd urechea, parca tsa nu piarda
un cuvintel din cele auzite.

— ,Intraceea Domnia mea am cercetat despre lege si am judecat dupa drep-
tate si am gasit Domnia mea de adevarat, cd Udriste Jitianu capitanul, fara cale si
omenie au Tmpresurat pamantul mosnenilor cireseni, l-au Tncutrupit si i-au rumanit
pre ei..”

Boierul se opri din cetit si ochii lui erau numai tepi, ea .dintii sitrapeziti. Atunci
logofétul gasi de bine sa indrazneasca:

— Vai, Tnaltate stapane...

Dar boierul 7i curma vorba, Acum antregu-i chip surddea a bazma.

— Auzi, ma Bairbuile, ma si blestema...

Si purcese a ceti la fel, fara a cauta sa-si infranga bazna.

— Blestem pe cel ce va nesocoti aceastda carte a mea... ca Domnul Dumnezeu
sd-i sdrobeascd trupul cu toata bataia bubii ale .rele, si sufletul s&-i fie .afurisit n
veacul ce va sa vina, de cei 318 parinti din Nichela si sa aiba petrecere vesnica numai
cu luda si cu Arie...

Boierul se ridicd din scaun si infighnduHse bine lin picioare ica Tn scari, Tsi
inélta trupul si deodata toatd odaia se puse ;in cutremur. Era imbrdacat .ca de bataie,
in abaie turceasca de matase rosie, cu ciucuri si galoane de fir aurit Tn pantaloni de
piele si cizme unguresti.

— Domn e asta, care blestema ca muierile...?

llspravnicelul lii raspunse ca in ison, cum stia ca-i face pe plac. -

— Ehe! Unu .afost Domnul Mihai... Unu Tntr'o .mie...

Udriste ridica de pe masa cartea domneasca, se uitd la ea catva timp cu dispret
si iute, ea Tntr'o incderare de rdzboiu, o sfartecd bucati, bucatele, iar ramasitele le
arunca la pamant.

— Na, ia cartea idomneasca si duo popii...

Ispravnicelul se .aplecd pe jos si ridica toate bucatelele. Acum gasi prilej po-
trivit sa dea drumul si ofului sau.

Afard a venit stafeta dela Graiova... a nascut, uite luna deatunci, jupéneasa
Marina, cumnata Mariei Tale. ’
Dar Udriste nu se zaticni.
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— S&-uni fie roibul da scard... Plec la Cireseni.
— Roibul e Tnseuat.
— Si acuim du-te...

*
* *

Cand Udriste dete sa Tncalece, vazu stafeta la scara culei. In timp ce saria peste
sea, el intreba peste umar:
— Ce-a facut oumnata-mea?

— O fata.
Udriste strdnse usurel din pulpe. Semn de plecare. Calul > infierd din tot

locului, tot idin pulpe si nu din zabala.

— Si frate-meu ce zice?

— Rade de bucurie toata ziua

— Milogul, facu Udriste...

Calul era nerabdator. Sfordia, se invartea locului cu coarna falfdind si narile
adulmecand Tn vant.

— Nici de aista nu fu bun.., sa faca un copil... Pentru asta isprava, nu trebuia
sa-si ia muiere din tara ungureasca.

Si slobozi fraul. Calul se intinse ea iepurele si iepureste o lud la goana.

— Ma frate-meu, cumplit om si stdpanu tdu, se minuna stafeta, privind la ne-
gura de fum rascolitd de fuga calului in drumul Ciresenilor.

— Asta asa e... parca l-ar fi facut muma-sa cu un haiduc .

— Al nostru e dimpotriva blajin... panea lui Dumnezeu.

— De aia Udriste n’are ochi sa-I vada...

Si schimbéand vorba:

— Dar vin cu mine in odaie. Om cinsti céate-o gura ide rachiu...

Amandoi oamenii ocolird curtea cea mare, o luard pe langd metereze si ajun-
gand la poarta de fier, o carmira, catre cunie si se bagara Tn odaia ispravniceluilui. Aci
gazda scoase din lavita plosca cu rachiu si desprinse (din grinda podului o talpa de
slanina.

— Si cum vei auzi, ma frate-meu, Tncepu ispravnicelul, Tn timip ce cu briceagul
tdia felii de slanind pe capacul lavitei, toatd lumea i zice pe la noi ,,paganul”, de cand
a dat foc bisericii...

— Ce spui, ise sperie omul Craiovei, a dat foc bisericii?

— Aga e! Cum Tti auzird urechile... A dat foc el cu ména lui.

Si stergand cu maneca sumanului plosca la gat, o intinse musafirului. Aista se
inchind de trei ori, cum se cuvine, apoi trase un gat plin. Bainbu, iispravniceM, la ran-
dul lui se inchind si el, macar ca slujia la un asa necredincios si inu se 1asd imai prejos
la lungimea inghititurii. Dupa ce tuica le drese gandul si le atatd foamea, incepura
a Tmbuca pe indelete si a se da Tn taina.

— Si cum s’a petrecut nelegiuirea?

— Sa vezi frate-meu... Cand s’a Tnapoiat din tara ungureasca...

Stafeta i tdie vorba.

— Tmi pare c’a fost cu oastea lui Miihai...

*
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— Asta-i partea lui... ca e viteaz Cum nu se mai afla... si eu zic — Doamne iair-
td-ma de pacat — e’a gresit muma-sa cu un haiduc...

— Si a fost cépitanul lui Mihai?

— Capitanul si prietenul lui...

Ispravnicelul Tsi opri vorba. De afard se pornise scartait de care. Omul curtii
deschise usa. Soarele Tnaltat de o sulita peste coama muntilor, ridica parcd si mireaz-
ma florilor din straturi si 0 gonea ca pe o boare usoard catre casa cuniei. Pe costise,
niste Rumani plecau la moara apei, s’aduca piatra din stanca, sa intareasca metere-
zele 'dinspre miazazi. Ce patima la boerul asta: flori si piatra! Se inchidea n cula lui
in piatrd, ca Tntr'o cetate domneascad! Si unde era un loc de pripas, iute cu florile!

Ispravnicelul dupad oe-si indeplinise-treaba lui de supraveghere, se intoarse la
musafir.

— Si cum Tti spun... intors din tara ungureascd dupa moartea lui Mihai, pri-
beag si calator a cazut aci, la mosia lui, a treia zi de Paste... Si erau oamenii, de, ea
crestinii,cu totii Tn biserica... Si biserica era umpluta, ca stau muierile afara... vezi
bine, biserica micd; lume potop... Si cand a vazut el asta, pasd-mi-te I-a cuprins ne-
bunia: ,,Talharilor, Domnul Mihai Tn pdmant si voi umpleti bisericile ca milogii!... de
nu’neap muierile ide .raul vast!.”. Afar’ cu voi, ticalosilor,.. La luptd, 'nu la milogeala..."

Stafeta isi opri dumicatul Tn gurd, de finfricosare. Asa ceva i se parea d'.n
cea lume. s

— Si popa? Ce-a facut popa?

— Papa isaracul, a Tncercat sa-l potoleasca: ,,
Dumnezeu".

— Ma popo, eu nu ma tem nici de oameni, nici de dracu, nici de Dumnezeu.

Si luadnd luménarea a mare, a pus foc perdelei de pe iconostas... de a fugit popa
si oamenii... Si el eu sabia in ména, padzea singur focul... padna s’a mistuit biserica de
tot, de tot...

Stafeta se lovi cu palma cand pe un obraz, cand pe celdlalt, apoi se cruci:

— Si au ramas Rumanii fara biserica?

— Dupa.cum vezi!

Omul Craiovei ramase catva timp géanditor. Asa pagan doar in muntii astia
intunecati ai Gorjului, putea sa se mai afle. La ei In Craiova era lumind, voie buna
si veselie, Intrun tarziu, 1si dete eu .parerea. .

— Draiia nu se lovesc fratii la fire... -

- — N’are ochi sa-1 vada pe frate-sdu! Din milog nu-1 mai scoate... Fiindca n’a
vrut sa purceadad in oastea lui Mihai si a stat ascuns...

— Si ce om bun este...

— Si fiindca si-a luat muiere din tara ungureasca.

Stafeta se gasi dator isa facd tocmeald dreapta.

. — E tot crestind de a noastra... nu e lifta straina.
: — Da, zice Udriste, la rdzboiu Tnapoi, la muiere inainte... Cum vine asta logo-
fete?... Iti iei muierea cu cersitul, ca milogii...

— Dar el cum ar vrea?

— Nu stiu... ca el n’are muiere cu cununie, ci numai ibovnice...

— Ibovnice sau ibovnicd, facu stafeta inchizand siret un ochiu.

Dar ispravnicelului nu-i era a bazna, cand vorbea de stdapanu sau.

— Ma vere, in fiecare sat are cate doud, trei... Si nu pe ascumselea, ci asa pe
fatd..., in jos, catre ses pana la Tantareni si Fratostita, iar in sus panan stanele mun-

T

naltate stapane, sa ne temem de
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tilor. Stie satu, stiu barbatii, s’au si pornit icopiii... Are o vorbd: Ma milogilor, sa va
fac eu capii, ca ma tem céat sunteti de pacatosi, ati da nastere la icated...

— M3, ce Ruman...

— Da, frate-meu... iin fiece sat, cate doud, trei! Eu tot zic, c& muma-sa a gresit

cu un haiduc.

iCanid Udriste ajunse la hotarul Frasinetului, calul se opri diin a isa oglasuire.
Inainlte se pornea o pantd pripitd, apoi locul se intindea prin doua culmi de stejaris,
dupa care lin irotire mareata se nalta hraul muntilor saltdnd stancile goale deasupra
bradetului mohorat. Boierul ramase ganditor. Unde avea s& meargd? La ora asta il
astepta si Onita lui Petru Murgu din Cireseni si Pauna lui Qheorghe Bobocea din
Soimani. Grea cumpana! Zadarnic chibzuesti cu creierii, cand doru’'l nu trage mai mult
Thtr'o parte ca’n cealalta si nu-i impas mai anevoios decat al gandului care nu poate
sa te povatuiasca si nu stie sa temintd. Si apoi il ispiteau culmile adunate ifmpotriva-i
Si tinutul muntilor, cu luminisuri de cer intre piscurile calcate de nori si zaristile odih-
nitoare de [pe podisuri. Galul Tsi misca gatul, apoi Tncepu a se framanta pe loc. Semn
de nerahdare. Boierul era Tnsa cu gandul la cele doua femei. Amandoua erau de-o-
potriva de frumoase, macar ca Onita era balaie si firava cai sulfina din faneata, iar
Pauna oachesa si tare ca pruna popeasca. Pe amandoua la fel le Tndragise eu patima
de vultur si de piatra. Dar iatd cd dincolo de curmatura padurii simtea apa Jiului n-
coldeindu-se si sbatandu-se parcar fi fost un trup de femeie intre bratele ,de piatra
ale cheilor stancoase. Acum la dreaptia ca si la stanga il chema dor de vatra mue-
reasca iar inainte Tn piept se alese alt dor; :lcerea prispa muntilor. Dar deodata calul,
fara s’asculte de vreo porunca, se porni singur la drum. Calaretul slolbozi haturile. Calul
i alesese din cele trei pricini, dorul adevarat. Roibul lui nu era nici dobitoc de munca,
nici vita de tavaleald, ci tovaras si prieten! Descalecat il intelegea din clipirea ochilor,
calare din fiorul pulpelor. Cand 7i vorbea, si adesea Ti placea mai mult sa se dea in
taind cu el decat cu oamenii, calul isi ascutea urechile, sau le pleca in .jos parca sa-i
prinda si simtirea de dincolo ide vorbe.

lata ca Iil purta acum catre tara dorului lui, catre cheile eu iapd, cu piatra si cu
flori, 7l purta leganat, sa simta vantuletul adiind mireasma poienilor si sa auda can-
tecul sturzului gatit de nunta.

Ce fapturd minunata roibul asta! Cuminte la drum, viteaz ia lupta, Tmbietor
la .dragoste! De aia, pe oameni Udriste Jitianu ii infrunta doar eu voilbe de necinste
sau se napustea asupra-le cu pumnul, caci erau milogi, netrebnici si pacatosi si n’avea
ochi sa&-i vada, dar pe iubitul ilui roib nu-1 vatdma nici cu varful unghiei, Tl povatuia
eu glas de miere si-l lingusea cu podul palmei, binisor si mangéiat. Fiindca in aman-
doi acelasi sange fierbea ide cand s’alesesera frati de cruce, in lupta dela Miraslau.
Aceeasi spada Ti crestase lui fruntea si roibului crestetul si cand a dat Tn branci, a
sorbit fara sa vrea cu buzele lui sange de cal si a vazut calul plin /pe bolti si pe gura
de sange de voinic.

Pe urma la Turda, cand s’a trezit din cazatura, roibul era intins langa el. Por-
nise sa razibune pe Domnul rapus, dar la un ipintene de deal, a cazut in dosada si a
fost taiat.Poate o fi fost mai bine isa fi murit, s& nu mai trdiasca o. clipa peste viata
lui Mihai. Soarta hotarase altcum. Si cdnd a prins a misca, ,a auzit gemete si suspine
de copil. Calul trantit 1anga el, plangea ea oamenii. Si Udristle a Tnteles. Jelea calul nu
pe dl, ici :pe maretul Mihai, si atunci I’a Tmbratisat cum se Tmbratiseaza un frate si
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laolalta au plans... au plans pe acel fara de care, pe paméant, omul nu se mal teme de
Dumnezeu din cer...

Udriste se trezi in vadul Jiului. Cum il purtase de leganat si cat de iute roibul,
nu ca vantul, care, nebun, bate cand dela rasarit, cAnd dela miazanoapte, ci ca gandul
mai lunecos ca sticla si mai dulce ca sarutul femeii.

— Murgule, Murgutule... numai tu ma crezi, fiindca numai tu-mi auzi sufletul...

Calul se scutura din tot trupul de multarnire. Se gaseau ei doi in marea singu-
ratate. Si cata bogatie nu se dovedea la fiece clipa! Tremura sufletul ea si frunza plo-
pilor, spumegau Tntre maluri apele Jiului ea si navala dorurilor Tn piept, 1si Tnadltau
brandusile gura ea si femeile, la imbratisarea unei raze strecurate prin sita de piatra
si verdeatd. Da! Apa, piatra si floarea... latd podoabele adevarate... dar podoabele vi-
teazului, nu ale paméntului. Mergea calul in voie pe drumul raului si Udriste se juca
din priviri cu meterezele stdncoase, care cand se departau lasand drum larg luncilor,
cand se strangeau, mai sa se inchee. Nici tipenie de om, nici urma de vita prin pustie-
tatea asta bogata. Satele ramasesera departe, de stdne nici pomina si poate doar vreun
talhar, dar nu sa talhareasca, ci fugarit de potera sa-si fi facut pe undeva salas. Deo-
datd calul se opri.lnaintea-i dintr’o sparturd de munte se pravalea sgomotos suvoiul
de apa caruia 1i zicea Moara. Se zicea cd dracul macina acolo stanci si Tncarca spina-
rile uriesilor. Aci, de partea cealalta a drumului, gonind alvia raului, se Tnalta pe
trepte de piatra un damb lung si Tnalt, ca un scaun domnesc. E scaunul de domnie al
diavolului. Aci drumul e Tngust sa-1 proptesti c’o poarta de fier sau cu o daramatura
de piatra. Pe aci se .porneau la banie si apoi la judecata divanului péarétii cireseni,
pe aci se Thapoiau stafetele viclenite in dosada.

—a0 sa le popresc drumul, murgule.

Si dintrodata intoarse haturile si murgul o lua Thapoi in mare goana.

¢ 7 *

Soarele era la amiaz cand boierul ajunse Tn hotarul Ciresenilor. Si carmind
binisor, Tncepu sa coboare culmea din apus padnan gura ogasului, apoi tot mai jos, pe
drumul olacului din muchea Dragaicei, .panad la fantana Robotei. Acum daca tinea in-
gradisul viei, ajungea in paduricea créng si apoi numai decat cadea in batatura casei.
Dar cand sa iese din padure, boierului 7i Tncremeni sufletul Tn piept. Pe costisa dina-
poia casei, fanul cosit si facut porsor. Prin urmare talharii de mosneni Tsi facusera
de cap. Boierul intra posomorit in bataturd. Femeia 1l Astepta cu toate cad trecuse za-
bava bund de timp, de cand fii era obiceiul sa vina, 1l astepta cum stia ca-i place sta-
panului, rumenita la fatd cu zeama de ruja si pe buze cu frunza de corn. Purta o ca-
mascioara ide borangic cu infloraturi negre si (la poale catrinta de lastra rosie.

Boerul intra posomorit Tn tindda. 11 astepta femeia cu busuioc si muscata la
urechi, cum se asteapta ibovnicii dragi.

La timpul asta 1l asteptau poate inca vreo patruzeci de femei, care mai de care,
una te sageta ou privirea, alta te sorbea cu glasul, alta te dobora cu vorba si nu era
una care sa nu aiba mreaja ei, care in ochi, care Tn igand, care in trup... Dar parca
Gnita le batea pe toate, avea fata alba si rumenitd ca aripa lebedei in bataia soarelui
ti ochii de coloarea stanjenie, de parc’ar fi fost scaldati in zeama de viorele.

— Saru’ méana stapane. Bine ca te-ai indurat... E timp lung de cand n’ai des-
calecat la prispa mea. Si nu e of mai amarnic decat dorul... El iti sldbeste trupul mai
rau decat lingoarea, si sufletul ti-1 topeste ca luméanarea ceara...

Boierul intra in casa si se aseza pe lavita. Femeia ca sluga cinstitd, astepta



in picioare in fatd-i. Se vedea ca nu era in voie. O umbra neaigrd 7i acoperea fata si
fruntea sta Tncrestata intre sprancene.

— Ma3, Onito, cine a cosit fanul?

- — la, oamenii...

Si numai decat femeia schimba vorba.

— Stdpane oi fi obosit... ti-o fi foame...

Dar Udriste avea gandul tot la claia ide fan

— Cum au Tndraznit ei, fara Tnvoire?

lar femeia gasi raspuns, uite asa femeieste:

— la, oameni narozi...

— Narozi, narozi..* dar si razvratiti...

Si amintindu-si de cartea domneasca:

— Tu stii c’au fost cu jalba la divan...

Femeii nu-i era gandul la camp si la fan. Cat era de mandru si de frumos boierul
ibovnic ! Sa-1 deosebesti dinlttr’o mie de iboeri, ca rdnduneaua alba din pélcul de rén-
dunele. Avea la chip piele de jupanitd, iar in cap ochii 7i erau de balaur. Mustata ii era
scurtd si rasucitda cu varfuri asa de subtiri, de parca iti gadilau inima de-a-dreptul si
macar ca purta urma de rand pe tampla dreaptd, fruntea era intinsa ca pe gherghef.

— Stapane, lasa gandurile potrivnice.

Boerul raspunse rastit:

— lIsprava asta imi strica tihna dragostei...

Femeia se sperie.

— Lasa-le focului de clai, stapane...

Udriste parca se destepta.

— Da ! Bine ai zis... Sa le las focului,..

Si Tnaltdndu-se in picioare :

— Mai Onita,- vrei tu sa-mvi tihneasca -dragostea ?

— Vreau stapane.

— Atunci porunci Uidriste, ia jaratec -din vatra si pune foc...

Femeia se codi putin.

— Asculta... Vrei sa-mi tihneasca dragostea ?

Onita isi pironi privirea in -crucea ochilor lui. Nasul Ti era -drept, -dar adancit sub
frunte si acolo se aduna, cand era -plin de nerabdare, o pecetie de intuneric.

— Asculta ce-ti spun... Du-te si pune foc porsorului.

Si pecetia Tntunecata dela radacina nasului se stranse si mai mult. Atunci femeia
nu mai statu la indoiald. Scoase -de dupa lavitd ghemotoc de trente si-1 baga n vatra.
Apoi incepu sa -sufle ca sa-i dea flacara. Boerului i crestea inima de bucurie vazand-o
cat e de harnica si de supusa. Cand focul se Tnteti, atunci femeia luad cu clestele si jara-
tec aprins si trentele Tn vapaie si umplu ulcica de pamant, apoi tot din fuga alerga n
curte. Initoarsd, -boerul o primi pe pat. Era Tnegrita de fum si mirosea a paie incinse.

—aVino Onitd. Tu Tmi esti mai dragd -decét toate. S& le spui milogilor de mos-
neni, ca eu i-am pus foc claii.

Si prinzédnd-o n brate :

— Vino, acum... Asta-i iubirea care-mi place... lubirea in tihna...

*
* *

Udriste s’a i-nitors acasa cu alt cuget, fiindca se cunoaste cugetul omului dupa
inima lui. Ispravnicelul si cu stafeta 1l asteptau la scara si cum descaleca, boierul Tn-

cepu a bazni cu stafeta.
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— Ma stapan-tau 1si mai pierde vremea Tncrestand furci pentru muieri...

— (li place, inaltate Doamne, cum i-a placut ide copil sa lucreze cruciulite si
pristene. Nu-i mester mai iscusit ca Maria sa, sd incondeieze oudle pentru pasti si sa
infloreze coltane pentru icoane... si acuim lucreaza jupanesei Marina o lavitd, cum nu
se mai afla, pentru adiata copilei.

Udriste Ti raspunse cu dispret :

— Iscusintd de rudar sau Rumaéan clacas... si treaba pentru muieri batrane....
Asa sa-i spui din parte-mi. . [

Si de-te sa urce pe scara.

Atunci stafeta Tsi lua inima in dinti.

indltate Doamne, ce raspuns sa duc la Craiova... Ca de Sfantu llie se face
botezul... ]

Udriste -cata la el cu de-a-maruntul, apoi facu Tn batjocura :

— Ce sa cault acolo, Tn adundtura aia de nevolnici si de muiero-si ?

Stafeta crezu ca-1 momeste :

— Vine si Voda dela- Bucuresti.

— Vine si Voda ? rnarai boierul.

— Da, Tnaltate Stapéane.

— Atunci o0 sa viu...

Si urca scara Tn casa.

Blestem sa fi fost, izd-at sau deochi ? Doar nu era copil sau Ruman prost, sa
creada iin gura ibabel-or sau Tn plamadirea inimii. Si itdtlusi Udriste parcar fi baut din
apa uitarii, asa i se luase puterea judecatii. Plecase pe o cale si nimerise pe alta, gan-
dind isd se arate mai falnic decat era, se vedea ratacind prin camarile culei din Cra-
iova, sau nauc prin gradina de pe marginea Jiului. EIl se stia lup si se dovedea a fi
oaie. Venise sa infrunte pe Domnul tarii, sa-i spuna fatis ca e nevolnic Domnul ce
poate rabda fara pedepsire, moartea viteazului Tntre viteji, Mihai, domnul cel de-a-
pururi &l tarii romanesti si nu numai ca nu i se impotrivise, dar 1i vorbise smerit,
supus, si la masa se vazuse ridicand paharul Tn cinstea si pentru -sanatatea lui. Se
simtea nu numai abatut din calea lui cea dreapta, dar cazut! Mai cazuse el candva o
data la Mira-slau, altd data pe campia Turzii... dar -cazut voiniceste, nu ca acum Tn fata
unei femei ! Caci dorul care-i -ofticase sufletul, Ti otravise sangele si 1i insulita -faptura
panan dinti si sgar-ciurile urechilor, dela’ nevasta fratane-sau, se t-rage-a ! Zadarnic se
mustird ! Nu-i era de -supararea barbatului, fiindca era milog ! Cu -asa muiere, tu sa-mi
stai toatd ziua langa strung, asta-i fapta de rudar, nu de boer. li era insa de pacat si.
nu de pacatul popilor, ci de pacatul boieresc, -caci si pacatul si are tacamul lui, Tl faci
numai cu unul de seama t-a! Si frate-sdau macar ca folosea -cutitul si dalta nu pentru
lupta, ci pentru scobirea de scule imuieresti, se chema ca tot are Tn vinele l-ui sdnge
boieresc. Si mai Ti era si de el! Cum cadzuse Tntr’atat incat sa se perpeleasca de dragul
unei muieri ! Pe el 7l asteaptau cu credintd acasa patruzeci -si patr-u de ibovnice ! Dar
nu era una ca Marina cumnata sa, nici Onita, nici Pauna! Pasa-mi-te ursitoarele o pla-
madisera din lamura bunatatilor pamantesti, din piatra, din flori si din raza soarelui.
Era -sora soarelui la par, fiica muntelui la trup si oglinda florilor la chip. $i facea
boierul Udriste f-apte de om -cazut. Inc-epuse sa iscodeascd. Toata ziua erain camara
fetitei, 1anga doica. Ufita patima, patima de -care se rusina ! Ce-i pasa lui, Thainte, de
gura lumii! Si acum voi-a sa stie ce '-crede jupaneaisa Marina deisp-re el. Pe vremuri
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simtea cum goneau ochii femc lor dupa el si iatd ca acum -gomia el, ca si cum ochii si
sufletul sau ar fi fost numai aripi si copite. Si eeeaoe alfld, nu-i fu pe plac ! Jupéneasa
Marina Tsi iubea barbatul si 7i era credincioasa. Si noaptea il bantuiau visuri groaznice,
se faoea ca-si sugruma fratele. Apoi se cutremura trezindu-ise. Nu-i era -de fapta fra-
teasca, dar un lucru sfant avea in suflet, sa nu ucida decat in luptd dreapta si de asta
nu se putea lepada nici Tn vis. Mai bine sa-si taie mana dreapa din -cot, decat sa ucida
fara ilupita ! Milog era frate-sau ! Auzi, sd ai asa muiere si tu sa te porti ca rudarii,
mestesugind eu dalta si cu briceagul la cruciulite -si matanii pentru babe. Milog... Dar
de ucis, nu-1 pu-tea ucide, fiindca n*avea sa-I intampine vreodata voiniceste, cu spada
in mana.
*
£ &

Trecuse saptaméana si Udriste se gasea tot la Craiova, in cula -de pe malul Jiu-
lui. In fiecare seara chibzuia -cu sine, se hotara dupa dreptate, iar a doua zi Tn zo-ri 1si
da -seama -ca se pripise. Si Dumineca seara, se hotar? altcum, sa chibzuiasca si cutova-
rasul sdau, cu murgul. "

Deci -cand soarele -cobori catre apus, el porunci sa i se s-co-atd din grajd -calul. Il
uitase ibietul de el ! Fiindca Tisi uitase de tot ce-i era drag, de voinici-e, de munti, de
florile -catarate pe stanci, de -cand -sparnel de fus se tot Tnvéartea locului Tn jurul unei
femei. Si cand s’a vazut Tn sea, parca dintr’o datd s’a simtit alt om. | s’au curatit ochii
de vifor si s’au luminat pana n varful genel-o-r, iar din fat-a obrazului a pierit brénca
indoielii. Tncepu sa prinda faina noptii, ca la el in munti.

Inserarea cobora usor pe cer ca 0 mangaiere de méana si altele plesneau ca bu-
zele cand sarutd. Apele Jiului atat de moi, aci la ses, i -se shateau an suflet pline si
zgomotoase ca la el acasa intre stancile dela moara dracului. Si o boare tesutd din
miresme si din -cantecul grearil-or 7i tot* curdta ochii -atat -de Tmpaienjeniti. Si deodata
un dor nou a 'tresarit.... parca deopotriva i Tn acela-s timp 'in -cer, in trupul -calului si
n inima lui. Da! Ochii nu-1 Tnselag. Tnaintea lui de-a-lungul réului, cumnata % ju-
paneasa Marina. Jupaneasa Marina, singura cu ochii pe cer, sa prinda sarutul ceru-
lui. Sarutul cerului sau sarutul lui? Si dintr’o datd, cal si caldaret s’au pornit in goana!
Un singur imbold, fiindca un singur suflet erau. Si in dreptul ei, Udriste doar cat s’a
aplecat s’o prinda de mijloc, s’a smulga pamantului usor, cum se smulge o floare din
radacini si sa si-o arunce Tn brate. Acum gandul se facuse tot una cu vantul! Tnaintea
lor, luna le deschidea drum, iar Tn urma-le noaptea lasa mereu, mereu, stavilar de
ntuneric.

* s,
ba conacul din Filiasi, ei se desmeticird. Udriste nu credea in puterea vrajei
sau a facaturii. Atunci vis sa fi fost? Cu neputinta tnsad! El o tinuse stréns tot timpul
piept la piept, ca sgarcitul comoara desgropata, gelos si pe boarea noptii care-i mangaie
parul si pe roud diminetii care-i picura buzele. Si nici Marina nu visase! Cu ochii
inchisi dar nu adormiti, ea se ldsase in voia bratelor lui voinice, stiind c’a fost rapita,
stiind c’a lasat Tn urma casd, sot si copil! Sunt in lume puteri mai mari decéat vraja
si decat visul, puterea ce naste din doud scrise de ursita care se lovesc Tn aceiasi soarta.
Tot timpul nu schimbasera un cuvant, dar in tacerea lor, vorbisera sufletele, vorbisera
potrivit datului lor, marturisindu-si acelasi fior Tn trup, aceleasi batai n inima, ace-
easi vapaie in gand. Si noaptea le tinuse ison, cu povata lunei, cu cantecul stelelor si
cu toate ale ei taine, pentru care nu se afld incd Tn graiul omenesc nume.
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Acum desmeticit, boierului i se Tntorsese la loc Tn minte carma judecatii.

— Marina, de acum esti a mea.

Ea 1l privea cu ochii sclipind.

— Ce-0 sa creada oamenii... ? Ce-0 sa zica Dumnezeu ?...

Boierul o prinse in brate :

Lasa oamenii Tn rdutatea lor. Cat despre Dumnezeu, n’ai nici o teama..

Femeia inchise ochii parcd sa priveasca doar eu gandul... sa priveasca in cele
departari.

— Si Pradutu .?

Udriste facu o miscare de dispret.

— EI te-a adus din tara romaneasca pentru mine...

Si dintr’odatd se Tncruntd usor.

— Dumnezeu n’a vrut sa stapanesc o tara... dar mi te-a trimis pe tine Tn locu-i...

Femeia prinse a zambi. Semn bun pentru el. Dar boierul era tot ganditor. lata
ca pomenise numele lui Dumnezeu, iatd ca prin ea, prin Marina, se ntorsese Dum-
nezeu la el!

— Orisicum se cheama ca m’ai rapit...

Acum gandul al bun lovi pe boier Tn crestet.

— Nu te-arn rapit Marina, nici nu te-am furat... te-am cucerit.... te-am cucerit,
ca pe o tard... Al de se crede indreptatit asupra-ti si se ridice cu spada in mana. lata
ca prin tine mi se potoleste o grea patimire... patimire pornita odata cu moartea ma-
ritului Mihai. .

Si iesind Tn tinda, dete porunci iuti. Boerii vor pleca mai tarziu cu radvanul la
care sa se inhame opt cai, Tnsa calaretii vor pomi numai decat sa le vesteasca sosirea.
Odata boierul la curte, s& gaseasca pe popa si pe toti fruntasii mosnenilor Cireseni.
Popa sa-i cunune, iar mosnenii sa se aleaga Tn oaste de aparare a curtii.

Cand Udriste intra in odaie, femeia 1l privi dragastos. Udriste o prinse Tn bra-
tele lui.

— Marina, numai mort te-oi slobozi din prinsoarea bratelor mele.

Ajunsi acasa, mare-i fu mirarea vazand curtea goald. Nu tu popa, nu tu oameni.
Udriste chema pe ispravnicel.

— Cum ne-a fosit vorba, Barbule ?

— Tndltate Doamne, parintele Raducu nu vrea sa vina fara Tnvoire dela Vla-
dica.. Zice ca-i nelegiuire.

Udriste se incruntd, dar nu mai era fioros, ca alta datd, 7i zdmbeau ochii de
fericire.

— Nelegiuire, zise el inca odata. Asa ? Bine... Sa-i spui ca am popa mai bun
si mai cinstit ca el... Sa-i spui c’o s& ma cunune calul... 0 s& ma cunune in biserica
muntilor, in glasul apelor si in tamaia florilor....

Si amintindu-si de cealaltda porunca :

— Dar oamenii ?

Ispravnicelul se codi.

— Vorbeste, n’auzi ?

Omul o lua pe departe

— Ei zic Tnaltate Doamne ca au o pricind ide numéanie cu Maria Ta.
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— Milogii, scrasni boierul si dintr’odata schimba porunca.

— N’aim nevoie de ei... Pana’n seara sa-mi aduni aici toate femeile mele.... toate
ibovnicele... Oi face din ele oaste, daca barbatii lor sunt niste nevolnici si niste pacatosi.

Apoi Tnca odata dete porunca de leu...

— Pana seara sa-mi fie toate femeile aici... iar tu sa urci la stdna si sa-mi aduni
muntenii mei.

/\*'u-l‘

Pana seara porunca s’a Tmplinit. Curtea era plina de femei. Boerul iesi in cear-
dac insotit de Marina.

— Ma, muierilor, Tncepu el, m’ati iubit voi pe mine ?

— Te-am iubit, marite Doamne, facu Onita.

—aSi mi-ati fost cu credinta ?

— Ti-am fost...

— Atunci idfca ce va cer... La noapte sa-mi faceti de paza la cheiile Jiului, acolo
unde vadul e mai Tn strAmtoare... luati din cdmara arcuri, sulite si sanete... Urcati-va
pe stanci... si Tnchideti drumul cu pietre si cu bolovani...

Si aratand catre Marina :
— Vedeti voi pe jupéneasa asta frumoasa... Ba mi-a fost trimisa de Dumnezeu,

ca sa-mi potoleasca jarul sufletului... S© iubiti cum m~’ati iubit pe mine... eu cre-
dinta si fara viclesug... Si acum plecati si sa faceti ide toatd hazna pe toti milogii vostri
de barbati...

A doua zi Tn zori, un radvan intrd Tn curtea boerului Udriste. Din radvan soo-
bori doica tindnd iin brate copilul. Venea cu povete si rugaminti dela Craiova. Ce avea
sa zica lumea ! Acum inca nu se aflase ! Era timp sa se Tntoarca femeia necredincioasa !
Boierul Pradutu o astepta, gata sa ierte...

Udriste asculta pe de-a’ntregul, apoi hotarf:

— Ti-am spus eu Marind, frate-meu e un milog... Pai o femee ca tine se cer-
seste ?... Tn loc sa ridice armata puzderie, sau sa vina balaur, el s’a multamit c’o doica
si In loc de spada, el Tmi trimite sol un tanc... Asta-i un milog.

Si apoi porunci: ’

— Doica si copilul raman aici, iar radvanul se Tnapoiaza gol numai decét la
Craiova.

*
* *

Pana seara s’a raspandit Tn tot tinutul Ciresenilor, cd Udriste cheama pe mos-
neni la curte isa-i sloboadd din Rumanie. Acum au alergat cu totii Tn cap cu parintele
Kaducu. Cand ispravnicelul l-a Tnstiintat cd s’a adunat multime mare de popor, el
iesi in ceardac. Alaturi de el era Marina.

— M3, pacatosilor, m’am hotdrat sa va scap ide Ruménie. Dar nu de frica voa-
stra.... ca sunteti nevolnici si pacatosi...

Dar cu cat drag Tn sufletul meu umplut-am cuiburile fagurilor, bolboacele pas-
travilor si musuroaiele furnicilor si tot imi-a ramas si pentru voi... Si n’o sd va mai pun
foc nici clailor, nici muierilor... fiindca tot jarul si toata vapaia unei singure femei
le-o0 daruiesc...

Si privind la preot :
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— Si o0 sa-ti fac popo, biserica die minune... biserica sus in. munti..,.

Apoi catédnd Tn batjocura la ceata pacatoasa :

— Sa va urcati, prostilor, cand mergeti la Dumnezeu, nu sd scoboriti... ca sa
vi se desmorteased madularele.

Preotul gasi de potriva sa spuna si el o vorba:

« Marite Doamne, bine faci... trebue sa ne temiem de Dumnezeu... -

Dar boierului atat ii trebui ca sa-i sara tandara.

—i Popo, eu nu ma tem de Dumnezeu.

Si catand catre Marina :

—amEu ;il iulbasc pe Dumnezeu... De .aia hramul bisericii ,sa fie al Maniei Mag-
dalena, oare mai mult ea toate a iubit pe Dumnezeu.

Preotul era bucuros. ,

—1Atunci, marite Doamne, isa pornesc la Oraiova dupa mesteri.

—aNu ! Popo ! Biserica oiu face-o eu !

Parintele Raducu ridica privirea mirata catre stapanul lui. ,

Boierul prinse a zambi. /

—1Nu te Tnspdimanta popo... Singur oiu tdia pietrele, singur le-oiu Tncheia,
singur oiu Tnalta bolta si iconoistais... si numai un brat, cu bratul asta drept... sa-i zica
lumea, biserica dintr’un brat... cum i se zice celeilalte, biserica dintr'un lemn. Fiindca
bratul asta drept ani-a fost idupa cal singurul meu .sprijin si singurul meu ajutor.... Cu
el am tinut spada Tn luplta, cu el am cules florile de pe stanei, cu el mi-am smuls feri-
cirea cea fara radacina .in pamént si fara cunund 1in cer... cu el cuprind azi pe
Dumnezeu.., fiindca eu nu ma tem de Dumnezeu, popo, eu pe Dumnezeu Il iubesc.
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DE
DONAR MUNTEANU ,

SONETUL IUBIRII

Cine-ar putea desvalui misterul
Ce nalta sufletele din dezastre ?
De unde izvoraste, — din ce astre
lubirea mai suptilda ca eterul ?

Ea pune foc in florile din glastre,
llumineaza ’n flpri de stele cerul ;
Topeste ura, cum se ’‘nmoaie fierul,
Cand 1l saruta flacarile-albastre..

Cum izbucneste fulgerul din nouri,
invapdiaza cerul si paméantul
(Batranii munti si verzile platouri),

Rasbubuind de tunete taria ;
Asa se sbate 'n suflet vijelia,
Céand dragostea isi fulgera cuvéantul.

PRIETENII

li intalnesti pe strazi, prin cafenele,
La ceaiuri, unde-alaturi de stapana,

Zambind iti strange fiecare ména, —

Si peste tot, ca niste vorbe rele.
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Ti’nchipui c’ai gasit Tn ei fantana
De bunatate, de avant spre stele,
Dar dac’o fi sa treci prin clipe grele,
Nu-ti blestema parintii si tarana!

Ci recules, retrage-te’n tacere,
In maretia noptilor cu luna
Si'nchide’n tine orisice durere.

In tine doar gasi-vei mangaiere,
La stelele tacute-o vorba buna, —
Prietinilor Tnsa nu le-o cere. ~

NALUCIRE

Cu cat Tnaintezi pe drumul vietii,
Necunoscuta vesnicie mare

In ganduri mai adesea iti rdsare, —
Si piere nalucirea tineretii.

Caci ceea ce vedeai lucind in zare

In vesela sclipire-a diminetii,

Erau numai ciulinii si scaetii

Ce te momeau pe drum din departare...

Dar desi moartea-ti iese-ades in fata, —
Si-a ei imagine chinuitoare
In sufletele noastre se rasfata ;

Decum zambeste iar un pic de soare,
Din nou sarmanul muritor s’agata
De umbra nalucirii ’nseldtoare.

Din volumul de sonete: Simfonia Vietii, sub tipar.
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M E DI T A T I

DE

. LUCIA MIHNEA
RUGA

Am spus o0 rugdciune aseara.

Eram pe coasta,

iar depe munti se Tnaltau carari spre cer.
Departe, undeva, de zari ascunse

s’au strans desartaciunea si sbaterile lumii.
In jurul meu si’n brazi

Era numai tacere. Tacerile din brazi
care-ti aseaza’n suflet icoana veciniciei
si-ti picura din gene credintd si nadejdi
pe brazda de otava.

Uitand de timp, de loc si de’ngradiri

eu am stiut ca sufletu-mi se lasa

incet si singur in genunchiu ;

am stat de o parte

caci n’asi fi vrut sa-i turbur rugdaciunea,
Cand am simtit c& In mine intrd pacea
am Tinteles ca sufletu-mi si eu

eram o impacare urcand spre Dumnezeu.

MESTECENI -

Soapta a pornit din vant.

Mestecenii — legati cu trupul de pamant —
S’au Tnaltat asa de sus si asa de drepti, —
ncat tu — mic si singur — la poalele lor
astepti

sa prinzi franturi din marea taina din crengi
Ei vad toatda lumina

si intunerecul 7l traesc adanc,

ei nu-si indoaie tulpina

si nici odatd nu plang.

Nici odata n’ai sa simti

cand a murit un pom.
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IN STANCI

O sfiald mare, o sfialda adanca

pluteste pe apa, staruie in stanca.

drepte si Tnalte sunt zidirile de piatra ;
pentru asezare omului — firea a pus aice vatra.
Din inima pamantului omul a scos putere
sa ridice capul, sa ceara mangaere,

cu mana sa Tnalte Domnului lacas, —

si iar Tn paméant sa se intoarca

craiu si palmas.

Rob cu patima si cu randul,

stdpan cu zadmbetul si cu gandul,

cea dintai lighioana care a vazut cer, —
tare cand oglindeste Tn ochi vazduhul,
hulit si singur in card, — stingher

in pieritoarea cetate

cu viermi ramanand sub palate,

am pasit Tn soare, m’am trezit din vis.
Numai apa a ramas curatd

peste lespezile albe, sbuciumata.

SEARA

Departe, dupa nouri de tamaie albastra
soarele luneca incet,

ca fruntea unui craiu lovit.

Valuri lungi, adanci, viorii

plutesc pe cer ca niste aripi ale nenorocului.
Limbi de foc rasbat si smaltuesc
unduirile de umbre ;

in purpurd — vestmant craesc — muntii.
Verzi, albastri, vineti.

In brazi potecile s’au sters.

In brazi e noapte.

Un cantec a pornit '

sunat ide vant in crengile de fagi.

De undeva din vale vin franturi

de glas, — un ras, — un muget

Si greeri...

Odihna a sufletului meu, stapana a lumii,
frumusete, slava tie !

SUFLETUL

Pletele de aur ale lui Craiu Soare
s’au prins Tn crengi, —

brazii au tacut Tn lumina,

si numai ruga pamantului suna
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in claile de fan si in lanul de porumb
care a legat cununa.

In raristea de mesteceni

a coborit o umbra ; —

0 umbrd mai usoara decat vantul
care ma cuprinde ca o mangaere

si tremura in frunze.

Bolta cerului e asa de albastra,

asa de adanca,

asa de curata, —

ca inima se deschide

si 0 poate cuprinde toata.

Numai sufletul, cruce de voinic,

a ramas cu mine i cu un greer mic
care tine struna in otava.

Sufletul nostru este stapanul

care se imparte cu toate si raméane Unul.

ASTERNEREA PAMANTULUI

Am Tintins bratele si am cuprins pamantul.
Nesfarsirea albastrd deasupra ochilor

mi-a furat sufletul care s’a prins in lumina
ca un roiu de fluturi.

Brazde de colilie ratacesc

pe campul intins la soare al boltii.

Fanul l-au cosit, demult.

Moare cineva langd mine ?

La poalele dealului, in raristea de fagi

se leagana in vant cele dintéi frunze ale toamnei.
Beteala in brazi/ Tn pini, in mesteceni.

O ghionoaie a ciocanit.

Umbre lungi se intind pe iarba

culcate Tncet de dorul soarelui care apune.
As vrea sa-mi cobor sufletul din Tnalturi
deasupra portilor care au zavoare...
Frumoasa-i asternerea pamantului in soare ;
moarte usoara va veni Si va trece,

inima calda, inima rece.

LA ALTAR

Apune soarele dupa un val de nouri.

In brazi catapeteasma fnaltda si tacuta

de atétia ani si atatea neclintiri s’a fost durand.
Altarul a cuprins o lume’ntreaga,

intins, departe, verde si adanc.

In zari, cadelniti nevazute
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au prins sa arda pe ruguri cenusii
taméia care urca

iar umbrele albastre

sunt clipe de inchinare si de cucernicii.
Peste toate e stapan un Duh.

Cu aripi mari, scaldate Tn lumina

ne asteapta’n fiecare dimineata

cu atata daruire nesfarsita

de incéntare si de viata.

Géaze, fiare si stapani...

Peste viermi si peste trandafiri
aceleasi Mani de aur ai ntins,

si peste atdtea méani cari nu fac cruce,
si peste atatea guri cari nu stiu rugaciuni,

si peste atatia ochi cari nu duc nici un cant..

Parinte, am cazut cu fruntea la paméant!

PSALMI PENTRU DUREREA MEA

Mult as vrea s& mai pot, ca atunci,

sa ies pe portitd, incet, pe drum, —
luna sa fie ca atunci

si mie sa-mi fie ca acum ;

poate m’ar durea sufletul mai putin
si poate trecand pe langa batranul pin
si privind luna Tn bratele lui negre
as intra’n albastrul boltii cu lumini
ca’ntr’o manastire, cand vii

sa te finchini...

Si poate daca m’as aseza acum

ca atunci,

la margine de drum,

cu toatd racoarea de jur Tmprejur, —
as asculta glasul fanului pe moarte, —
si’n slava care s’ar ridica

as spune psalmi pentru durerea mea.

IN PETIT

Era intr’'un amurg de iarna

cand a venit vestea,

si a venit intr’o sanie trasd de doi suri,

din care a coborit o pereche de conduri

si 0 caciulda mare brumarie,

si doua fete de straveche si mandra boerie,..
intAmpinata de ras de zurgalai
si de-0 smunciturda de cani rai
intaritati de ger.
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Si apoi Tn odaie, cu ochii pe iaicer,
domnita a zambit,

si-a paturit mainile in poale,

si din vorba limpede si moale,

ca un svon de laute ndepartate,

a Tnteles ca va pleca departe...

In umbra albastra de afara

dintre genele zilei care se Tnchideau a searad
Domnita si-a trimis tineretea in zari, —
si-a vazut-o, straind, pornind undeva,
intr’o tard de unde vin inelele si betele

cu care-si mladiaza trupurile fetele.

lar noaptea in iatac —

acolo unde toate visurile zac —

se deslusia o umbra intre cercevele,

cu coadele prelungi si grele.

MASCARICIU

Bren, bren, bren, brelan,

a mai trecut un an, Tnca un an, Tnca un an,
toti copiii au crescut.

Bren, bren, bren, brelan,

a mai trecut un an,

dar piticul n’a mai crescut

si pe pitic toti I-au Tntrecut..,

Bric, bric, bric, breloc !

In sala cea mare a curtii e joc.
Ploud luminile si ard in oglinzi

si daca vrei si mana o’ntinzi

poti in gdavanul manii sa prinzi

flori, nestimate, nectaruri si umeri

albi si rotunzi... sa stai sa-i privesti
si-apoi sa te’ntrebi cum Dumnezeu
stiut-a taina din lutul cel greu

sa scoata atatea miniuini minunate...

E numai lumina maretul palat.

Noaptea a ramas Tntr’o inima mica,

din care durerea tot picura, pica,

dar inima aceea n’o vede nime...

Piticul se trage din marea multime, —m
e joc mare astazi si poate lipsi

sa-si poarte singur durerea si chinul

de care rad toti totdeauna, — caci vinul
i tine azi locul....

Bric, bric, bric, breloc !

In sala cea mare a curtii e joc.
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GENEZA ATEISMULUI 31 ASPECTELE LUI

DE

ION VEDEA

Razboiul de astdzi se deosibeste de razboiul trecut nu numai prin amploarea
sau raza lui de actiune, toii prin superioritatea armamentului si metodelor de lupta
(fapt inerent evolutiei) ci mai ales prin sensul ce-1 anima. Se da Tn rasarit o lupta gi-
ganticd pentru izbanda religiei crestine. De aceea s’a zis eu drept cuvant ca acesta este
razboiul Crucii, razboiul Sfant. Credinta religioasa, la toate popoarele cea mai ne-
pretuitd comoard stramoseasca, a fost ide cand e lumea elementul de bazad al vietii so-
ciale pe care omul si-a altoit principiile morale si cea mai mare parte dintre capo-
d’operile ide airtd si literatura. Fustei de Coulanges, Tn nemuritoarea iui opera La Cite
antique (cel mai strasnic rechizitoriu facut democratiei ateniene) a aratat cu o argu-
mentare si o logica de necomparat ca spiritul religios era la cei-vechi supremul ani-
mator si ca excluderea dela cult era cea mai grozava pedeapsa ce se putea Tnchipui.
Pe de altd parte, Montesquieu in Les considerations demonstreaza ca una din cauzele
de capetenie ale caderii imperiului roman a fost importarea luxului si coruptiei din
Asia Mica, fapt ce a dus la slabirea disciplinei si credintei religioase. Yoltaire ne spune
in aceasta privinta ca senatul roman era pe vremea aceea 0 adunare de atei si de
ambitiosi. |

Toatd perioada evului mediu si a renasterii e dominata de crestinism. In epoca
moderna, mintea omeneascd, redusa de progresul stiintelor experimentale si atrasa de
foloasele lor, coboara vertiginos spre materie si credinta religioasa tinde a slabi. Atata
vreme cat ideea a domnit materia, idealismul a fost indreptar de capetenie in viata
omului si credinta religioasd punctul de onoare cel mai pretuit. Cand materialismul
incepe sa smulgd pe om din aceastd lume aeriand de ganduri, ratiunea lui isi dena-
tureaza atributele si descinde lin proza si vulgaritatea materiei. La sldbirea credintei
au mai contribuit: industrialismul, democratia cu risipa ei ide libertati si libertina-
jul morali.

S’a zis ca ateismul e starea de spirit a celui care nu crede an Dumnezeu. Vom
arata Tn cele ce urmeaza ca sfera notiunii de ateism trebue mult largitd pentru ea sa
poatd cuprinde toate gradele si nuantele ce se pot produce. Numai dupa ce vom stabili
o definitie adevaratd lacestei sfere ne vom putea da seama de geneza lui multifor-
ma si de toate ravagiile lui. Cum ateismul nu este in fond decat alterarea sau dis-
paritia credintei, de aceasta se cuvine sa ne dam in primul rénd seama. Desi in
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aceastd privinta ipotezele emise de cativa dintre marii filosofi moderni si contim-
porani nu sunt concludente intrucat nu ne poate forma o convingere prin o in-
fatisare a lor, socotim ca nu este lipsit de interes s& pomenim in fuga méacar céa-
teva dintre cele mai caracteristice. Edouard Schure de exemplu. (Les grands inities)
sustine cd religia sa nascut din respect si iubire. Spencer (Principii de Socio-
logie, Voi. IV) vorbind de Insititutiile ecleziastice ne asigura ca teama de mania mor-
tilor a posedat .spiritul vechilor Greci. Tot Tn necrolatrie gaseste si Fustei de Coulanges
prima origine a cultului si sentimentului religios. Felix le Dantec emite ipoteza in Les
influenoes aneestrales cd constiinta noastra religioasa e un fapt care rezulta dintr’o
viatd sociald prelungita, iar Tn L’altheisme, scrisa Tn 1906, socoteste sentimentul reli-
gios atat de social, Tncat ne asigura ca un ateu adevarat n’ar putea trai Tn societate,
fiind un monstru. Ideile de bine, de rau, de dreptate sunt idei sociale. Adevaratii atei
nu pot sa traiasca Tn societate, ildeia de justitie Ti lipseste ateului pentrucd nu are cre-
dintd (pag. 71, urm.). James socoteste ca credinta religioasa e un act de vointa. Au-
guste Comte nu se sfieste sa spuna ca epoca teologica este perioada de inteligenta ru-
dimentara a umanitatii, iar Bimeit Sangle, materialist din secta Freud, Jung etc. merge
mai departe si afirma .(de altfel fard argumente) cd ,teomania“ este produsul igno-
rantei si se desvolta in tinuturile muntoase si izolate unde omul nu are contact cu
civilizatia. Aceste doud teze materialiste sunt fundamental gresite, intrucat dupa cum
spune si d. Praf. I. Petrovici (Momente solemne) Tntreaga istorie a omenirii e martora
ca marii savanti au fost credinciosi. Numai superficialul, ambitiosul si uneori ridicolul
Voltaire, dupa cum ne asigura Brunebiere (La Science et la religion) ,trouvait insuppor-
taible qu’on pretendit 1obliger & penser oomme son tailleur et comme sa blanchis-
seuse*. Sentimentul religios fiind unul dintre cele mai eterne si universale, aproape ca
nu exista filosof sau mare ganditor care sa nu-si fi spus cuvantul in materie de re-
ligie. Oricat de infailibile s’ar parea unele ipoteze, evidenta faptelor le desminte. Unii
de ex. au sustinut ca sentimentul religios s’a ndscut la om din frica biologica de peri-
col sau de necunoscut. Daca aceasta presupunere ar corespunde adevarului, ar insemna
ca un euragios, un neinfricat si mai sigur un erou nu au credinta, sunt atei. De altd
parte, teza materialista care pune ignoranta la baza genetica a sentimentului religios
este inadmisibild, pentruca dupa aceasta teorie ar rezulta neindoelnic ca un Platon,
un Pascal, un Pasteur, un dr. Paulescu si atatea mii de genii au fost niste ignoranti
pentruca au fosl mari credinciosi. Geneza sentimentului religios nu trebue credem
cautata decat in sensibilitatea noastrda meditativa, Tn staruitoarea aspiratie a omului
catre ideal. Aceastad tendintd a lui de a se Tnalta cu sufletul si gdndul spre o chemare
ce-1 purificd si-l libereaza de materie este .asa de spontanad incat (petrie organic Tnnas-
cutd. Credinta religioasd nu este decat certitudinea efectiva care si-a gasit obiectul
si realizarea Tn ideea ca Dumnezeu existd. Sentimentul religios este adeziunea totalad
oranduirile Bisericii se cheama religie. Fatd de ispitele paméantesti de fiecare clipa,
fatd de grijile marunte si banale si mai ales de tranzactiile nedemne si uneori josnice
t>e cari le impune omului lupta pentru viatd, vointa necurmatd de a trdi, inndltarea
lui prin credinta religioasd capata nimlbul unui act recreativ care-1 face mai bun, mai
iubitor si mai idealist.

Omul fiind o fiintd metafizicd (tezd confirmata la noi mai ales de d. Profesor
I. Petrovici care i-a dat putere de axiomd) si nevoia lud de a se departa de concretul
banal si de conventionalismul cotidian avand perzistenta unui act reflex, urmeaza ca
credinta religioasd este una din cele mai naturale nsusiri ale sufletului omenesc. Ca
atare ateismul trebue socotit mai degrabd ca o deviatie dela mersul normal al vietii.
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Multi dintre denigratorii religiei au vazut Tn sentimentul religios o stare morbida pe
care au numit-o teomanie ;sau teopatie. Acestora li se poate .apune rationamentul ce
derivd Tn mod logic din cele spuse mai sus: ateismul fiind o derogare maladiva dela
sensul natural al vietii sufletesti, este o anomalie, o stare de psihozd o dementd pla-
cida sau furioasa pe care o putem numi foarte bine ateopatie. Prin ateism nu trebuie
sa intelegem numai refuzul de a admite existenta lui Dumnezeu cdci in acest caz ar
trebui s& convenim cd un Epicur, un Voltaire, si altii cari au combatut si criticat cu
inversunare Biserica si slujitorii ei au fost credinciosi numai pentruca nu au negat
existenta lui Dumnezeu. Asa dar sfera notiunii de ateism sie cere adaptata la o cat mai
larga varietate a faptelor, vazandu-ne siliti in acest mod s& integram Tn definitie toate
aspectele ateismului, Tncepand cu cel radical, cand distrugerea a tot ce tine de cre-
dintd, religie si biserica este violentd si complecta, si sfarsind cu ateismul tangential,
care e forma lui initialda. La jumatatea distantei dintre aceste doud grade am avea
ateismul diluant care consta Tntr’o alterare grava a credintei. Cum .am spus, consi-
derdm ateismul radical sau politic ca cel mai Tnnalt grad de inrdire si denaturare a su-
fletului omenesc. Ravagiile acestei demente, pe care am putea-o numi delir de ateo-
patie, sunt atat de imense si de nimicitoare incat ele prind pe ateopat in furia distru-
gerii a tot ce e bisericesc. Dupa modurile lui de manifestare, se prezinta sub doua as-
pecte: anarhic gi injurios. Numim ateism anarhic sau substituant actiunea materiald
care duce la distrugerea cultului religios si inlocuirea lui prin cultul politic. Revolutia
francezad din 1879 si cea rusa din 1917 sunt tipice Tn aceasta privintad. Atunci bisericile
s’au distrus, s’au pradat ori ;sau transformat Tn localuri politice sau de petrecere si s’au
impuscat ou zecile de mii preoti si episcop!. Cea mai furibundd manifestare ca prin
efect satanic pe care I-a realizat revolutia rosie este oeeace d. Profesor Niehifor Crainic
numeste leninolatrie si pe care in Nostalgia Paradisului ne-o infatiseaza astfel: ,,...Ne-
gativismul caricatural Tn Rusia este reprezentat prin cultul mistic al lui Lenin. Tm-
balsamat ea uin faraon, corpul marelui revolutionar materialist serveste la intermina-
bile ceremonii spectaculare. Opera lui tine loc de biblie. S’a creat un institut de Leni-
nologie pentru a-1 interpreta. Sa creat un mit al infailibilitatii lui Lenin, iar cultul
lui e un delir Tn care fariseismul se amesteca cu elanul natural. Elanul religios este
transformat in fetisismul acesta derizoriu...“ (pag. 153). Ateismul injurios adaoga la
violenta distrugerii, placerea satanica ide a batjocori tot ce tine de bisericd. Cel mai
reprezentativ in aceastd privintd este cazul cinicului Fouohe, care venit la Lyon sa
stearga diin ordinul Conventiei .acest oras, pentru tradare, de pe fata pamantului, in
timp ce din ordinul sau ghiliotina tacanea, tunurile dardmau oase i apele Ronului
se facusera rosii de sénge, cu o placere de nedescris ia Evanghelia o atdrna de coada
unui magar si da acestuia sa bea apa din Sf. Potir. Ateismul diluant sau teoretic pre-
zinta fata de cel radical circumstanta atenuantd cd atacd numai Tn parte si teoretic
elementele fundamentale ale religiei. El denunta cu alte cuvinte nu o disparitie totala
a credintei si sentimentului religios, .ci numai alterarea lor. El nu vizeaza fundamentul
religiei (existenta lui Dumnezeu) ci formalismul sau teoretic (dogmele, doctrinele) si
mai ales formalismul sau practic .(cultul, organizarea Bisericii, slujitorii ei). La randul
sdu, el se prezinta suib trei aspecte de gravitate deosebita: vehement, ostentativ si ra-
tionalist. Ateismul vehement se caracterizeaza prin violente verbale la adresa Reli-
giei si slujitorilor ei. Prin iaceasta el capadta aspectul unui act de propaganda subver-
siva. Binet Sangle, de ex .in La folie de Jesus, pentru a discredita religia crestina,
dupa ce isi .propune s& supund unei cat miai minutioase analize freudiene personali-
tatea Mantuitorului nostru, examenul chimico patologic fiind facut dupa Tndreptarea
tendentioasa a unor texte alese anume din evanghelisti, ajunge la o concluzie ce pare
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ca face parte integrantd din campania iudaicd vast organizata si care se duce de vea-
curi dela Farisei si Bssenieni incoace. Nu mai putin inversunate sunt invectivele lui
Nietzsche idin Antiohrist si Asa grdit-a Z-axatustra. Ateismul ostentativ este o stare de
ostilitate fata de unele elemente ale credintei religioase. Cazul cel mai necesar de citat
in aceasta privinta este acela al doctorului Boissari care exercitdnd functiunea de Di-
rector al Biroului de Constatdri dela Lourdes refuza, pretextand fireste scepticismul
sau profesional, s& recunoasca vreo vindecare miraculoasad. latd ce ne spune Andrea
Majochi, celebrul chirurg italian, in cartea sa Viatd de chirurg (traducere Santan-
gella): ...,,Un caz de tuberculoza pulmonara si altul de plagi canceroase se vindecara.
D-rul Boissari pretinde certificate medicale cad declarantii au fost imtradevar bolnavi,
(pag. 178). Dupa procesiunea dela sanctuar la grota, o f-emee paralitica se scoald de pe
mtarga i aleargd la Biroul Constatarilor, unde prezinta certificate medicale ca era pa-
ralitica de 10 ani. Boissari pretinde Tnsa o foae clinica si fotografii (pag. 182, ed. Fund.
reg. 1939). Ateismul irationalist rezultd dintr’'un proces de intoxicare a sensibilitatii
printr’o cuird exagerata de rationalism. Voltaire este tipul ateului rationalist. El re-
fuza sd recunoascd nasterea Mantuitorului, conitesta religiei si Bisericii opera morald
si socoate ca crestinismul a fost ,,une entrave & la civilisation". La toate acestea are
grijd sa adaoge ca chiar dacd Dumnezeu n’ar exista, el ar trebui inventat. Multi au
mers pana acolo incat au sustinut ca Voltaire nu a fost un ateu, ci un. deist rationalist.
Tot atei rationalisti au fost Riibat. (destituit pare-se din invatdmant pentru actiune an-
tireligioasd), Felix le Dantec care a scris cartea L’atheisme mai mult cu intentia de a
ne informa ca excesul de rationalism si cultul experimentului 1-tau facut s& devina
ateu. Lia acestia tirebue s& addogam si toatd pleiada de liber cugetatori (La Mettrie,
Pierre OBayle, Fontenelle etc.) din sec. 18, epoca celui mai abuziv rationalism carte-
zian. Cea -dintdi manifestare ide ateism rationalist pare sa fie produsa fin sec. Ill Tna-
inte de era crestind. Ea s’apracticat de adeptii scoalei din Cirena fondata de Antistene
si cari -considerau zeii drept niste nascociri menite sa sperie femeile si -copiii. Evemer,
unul -diin principalii cinici, face sa circule teoria cd zeii nu erau decat -eroii morti Si
divinizati de popor. Ceva mai tarziu sofistii, speculand iideea lui Piaton ca totul est-e
aparenta si -ca ideea -este singura realitate, -cultivard paradoxul - tot aparentd era si
idee,a despre zei. Ateismul tangential sau empiric este determinat -de fapte concrete,
empirice, banale chiar, cari nemultumesc pe credinciosi si Ti impun un fel de rezerva
sau de scepticism fata de religie. El poate fi reactionar si exogen. Ateismul reactionar
se manifesta printrun sentiment de repulsie fata de unele forme de practica ale reli-
giei. Reactiunea afectiva poate fi accidentald (cazuri Ghateaubriand, I. Petrovi-ci) sau
continua -gi acest din urma caz se cuvine sd ne preocupe in special, -caci pe cand cel
accidental e ca un fel de paranteza, ide variatie -peiorativa -in viata sufleteasca a cre-
dinciosului, si se manifesta ca o sincopa a sentimentului religios, cel continuu este, ca
durata cel putin, cel mai autentic atei-sm. Astfel s’a petrecut cu Epicur, -celebru filozof
din antichitate. Tatal sau voind s& intemeeze o sco-ald, -dupd cu-m ne informeaza Mar-
cel Renault, biograful sdu, a trebuit sd-si Tnsoteasca mama care mergea din casa n
casd pentru a strdnge bani si ajutoare. Pentru ia induiosa, pe credinciosi, ea -citea din
cartile sfinte, -canta cantece bisericesti, spunea poezii religioase. A-ceste forme I-.au des-
gustat pand intr’atdt pe Epicur incat el a ramas necredincios toatd viata. In esentad
teza lui antireligioasa se sprijine pe urmatoarele idei: zeii exista, Tnsa sunt prea feri-
citi Tn maestate-a lor pentru -aisi mai pierde vremea sa asculte rugaciunile oamenilor;
ei nu se amestecd in mersul lumii si nu pot fi de niciun folos oamenilor céci nu se pot
ajuta nici pe ei de vreme ce, cand li se darama statuele, nu pot sa faca nimic pentru a
Tmpiedica aceasta, iar cei cari fac asemenea lucruri nu sunt pedepsiti de zei; nu pot fi



contestate binefacerile religiei si nici opera sa morald, insa binele pe care ni-1 face
religia este prea scump platit cu neliniste si dureri, fiindcd la fiecare pas omului Ti
este teama sa nu isupere pe zei. (Extras din Marcel Renault, Epicur ed. Alean). Oricine
poate observa ca ateismul lui Epicur este mai mult un fel de deism desfigurat, de cre-
dinta religioasd corectatd si restransa in cadrul unor anumite conditiuni. Ateismul
exogen este acela a cadrui cauza este si exterioara vointei omenesti si, mai ales, este
de ordine publica, fiind un eveniment grav sau un pericol ce ameninta sau loveste toata
lumea sau un grup mai mare ori mai mic de oameni. Tipic in aceasta privinta este
cazul ou ciuma dela Florenta din 1348, despre care Dr. Cabanes (Moeurs intimes du
passe, V-a serie, pag. 29) ne da urmatoarele detalii: ,,Ciuma a alungat calugéritele din
manastiri cari se lasard prinse in delirul desfraului. Mamele isi pardseau capiii. Nu
mai era dragoste, nici prietenie si nici credinta'l Boccaocio care a fost martor ocular
al evenimentelor ne spune -intre altele: ,Bisericile si manastirile erau mereu goale,
nimeni nu se mai ruga lui Dumnezeu, legile si autoritatile nu mai aveau nicio putere,
toti 7si faceau de cap. Flagelul era atat de ingrozitor Tncat lumea nu gasea alintare si
uitare idecat :in petreceri si desfrdu. Nu mai exislta mild si nimic omenesc. (Il Decame-
ron, Piroemio, pag. 19—22, ed. Heitz, Strassburg). Dacad air fi sa consideram ateismul
un delict sau o crima si astfel sa evaluam gradul lui de gravitate duipa doza intentiei
de a face rau sau al vointei cu care faptul se rasvrateste, ar trebui s& consideram ate-
ismul exogen ca relativ cea mai nevinovatd dintre manifestarile antireligioase.
Acestea sunt, Tn linii sumare, aspectele mai importante si mai caracteristice sub
care se poate Tnfatisa ateismul. Nuantele pot fi desigur infinite. Fiecare se poate insa
incadra Tn categoria potrivita caracterelor sale, urmand a fi dupa aceea afiliata aspec-
tului cel mai adevarat. Un exemplu ne va lamuri mai bine: o eleva din cursul superior
dela un liceu de fete oarecare, spovedimdu-se confesorului scoalei, i-a marturisit ca nu
crede lin Dumnezeu din cauza cd tmama-sa cautand sa-i faca o cat mai temeinica educa-
tie religioasa a supus-0 la un regim de strictd respectare si indeplinire a tuturor forme-
lor de practica religioasa. Imediat: am inteles c& avem de a face cu un caz asemanator cu
acel al iui Epicur. S& ludm acuma un caz despre care ne vorbeste istoria si anume
macela al lui Tailleyrand. Fost preot, abate de Perigord si episcop (doar cu numele, caci
nu stia nici macar sa faca o slujbd) el vine in Parlament, profereaza ofense si insulte
la adresa preotilor, si, impreuna ou alti tovarasi Tncepe prigoana contra Bisericii. Pana
in clipa cand sa moara el a refuzat cu o perseverenta satanica reconcilierea eu religia.
Infirm, cinic, si, ca si sinistrul sau prieten si dusman Fouche, intrigant, el nu a urmarit
Itoata 'viata decat sa faca averi, sa stdpaneasca si sa parvina cu orice mijloace ca si
hidosul sdu coleg. Nu ne e greu sa intelegem cé& ateismul lui Tallevrand este de na-
turd politica. In eeeaoe priveste aspectul si nuanta, el oscileaza intre ateopatia lui
Fouche si echivalentul leninolatriei. Desigur ca intre ateismul initial si credinta n
gradul pozitiv limitele sunt flotante. Un principiu insa e de necontestat: din moment
ce credinta religioasa a devenit redusa sau conditionatd de norme exterioare religiei,
ea face loc ateismului. Se pune acum intrebarea: de ce ateismul radical e forma cea
mai grava si itotala de ateism si de ce se cuvine sa consideram ateismul diluant ca pre-
zentdnd un stadiu de o mai pronuntatd acuitate decat ateismul tangential? Pentru
aceasta trelbue s& demonstrdm c& evolutia graduala -a ateismului urmeaza traectoria
progresiva a sentimentului religios. Socotim ca punct de plecare deci ca premiza evi-
denta ideea ca credinta religioasa, fiind un produs al sensibilitatii noastre, este de
natura afectiva. Pentru a se consolida, credinta religioasa isi capata confirmarea dela
comandamentele ratiunii (credinta chiar dacd nu e un bine, Tn niiciun caz nu e un rau
ea face pe om mai moral si, cum spunea Voltaire, chiar daca n’ar exista un Dumnezeu,
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iar trebui inventat, etc). Si astfel credinta flancatd de argumente rationale, s’a con-
solidat si ise afla in faza intelectuald. Inteligenta adaoga la fortificarea credintei, insa
nu o desdvarseste. Pana aci 'Credinta solid cimentata se prezintd ca o simpla interio-
rizare, ca o entitate metafizica sau mai bine zis ca o posibilitate. Ceeace 1i da forta
si Ti justifica mai presus de toate existenta este coeficientul sdau ide actiune. Se stie ca
vointa este facultatea sufleteasca a omului care transforméa ideile in fapte. Dat fiind
suflul sensibilitatii autorizat la fapta de justificarile ratiunii, credinta religioasd ca
orice idee-forta se 'cere realizatd, tradusd in actiune practicd. (Poti crede oricat de
mult, dacd nu te duci la biserica, dacd nu respecti datinele si ordnduirile religioase,
daca, fard miciun temeiu dai semne de lolerofdbie, credinta ta se afla intr’o faza pla-
tonica fiind lipsitd de manifestari efective). Si astfel, si numai asa, credinta religioasa
S’a exteriorizat prin practica ordnduita de datini si nu s’a desavarsit decat prin pro-
bele pe cari le-a trecut in faza volitivd. Dupd cum (lucru usor de finteles jcredinta
care stationeaza in faza afectiva este cea mai lipsita de stabilitate, tot astfel si ateis-
mul 'empiric (de natura afectiva si el) este cel mai usor de remediat. (Dovada despre
aceasta e cd multi atei din aceastd categorie mai curdnd sau mai tarziu au revenit la
credintd). Mai este iardsi de observat ca credinta care s’a pierdut pe cale afectiva re-
vine pe aoeaisi oale: Cand Chateaubriand a sosit din Anglia Tn Franta (chemat urgent)
mama si sora lui muriserd. In clipa aceea el a rostit 'Cuvintele cari au ramas celebre:
J’ai pleure et j’ai cru. Cititorul ne-ar putea obiecta poate cazul d-lui profesor I. Pe-
trovici pe care, dupa propriile domnieisale marturisiri, numai metafizica I-a readus
la credintd. Dar aceasta metafizica dupd cum am spus la Tnceput nu este decéat sen-
sibilitatea noastra meditativa care se avanta spre absolut, spre ideal. Procesul meta-
fizic nu este credem o functiune teoretica a gandirii noastre pure, ci din contra o ne-
voie ide a ne innalta spre ideal. Dupa cum credinta religioasa se fortifica prin procesul
intelectual de argumentare si justificare, tot astfel si ateismul teoretic care isi gaseste
temeinicia Tn argumente ide ordin rationalist si-a facut prin aceasta o mai puternica
baza de subzistenta si de aparare, devenind astfel mult mai rezistent decat cel afectiv,

.....

.....

toate facultatile intelectuale. Pe un astfel de ateu nu vre-o nenorocire mare sau vre-o0
durere de nedescris |-<ar putea intoarce la credintd (Voltaire, Talma, Rabot s. a., pe
patul mortii fiind, au refuzat serviciile Bisericii) @ mai de graba prin argumente de
ordin rational cari bine inteles sa fie mai puternice decét ale lor, cu alte cuvinte nu-
mai atacand gandirea prin gandire. In ceeace priveste ateismul politic, dupa cum cre-
dinta ajunsd Tn faza volitivd se manifestd prin actiuni constructive (mild, bunatate,
spitale, scoli etc.), el se manifesta prin actiuni de distrugere (dupa cum am vazut in
exemplele de mai sus). Dupa cum, cu alte cuvinte, practica religioasa (credinta reli-
gioasa iin actiune) este vointa efectiva de a face cat mai mult faine, ateismul radical
este vointa care se Tnversuneaza in tendinta de a face cat mai mult rau cu putinta.
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LUCIAN VALEA

INSCRIPTIE

pe cartea de limba roména —

Uitata la o pagina in care

Trudeste slova’n cinste, Vornic sur,
Descanta cartea’n graiul ei mahmur,
Dumnezeascul vers de alinare.

Din altd pagind, alt veac rasare
Deschis in spre al Romei vechiu huzur
Si intorc o revérsare de azur

In Hronic, Maior, ca uin sfant apare.

Cum stai s’aseulti fosnirile din vremuri,
Te inflori si prinzi sa te cutremuri —
Coresi cresten randuri ca’n statuie ;

Si ide te poarta gandul mai departe,
Din truda losr, vezi, peste timp, cum suie
-Luceafarul, nascut din dor si moarte...

COCON DOMNESC

Il soarbe pananh suflet VVoevodul
Asa l-a vrut din leagan : fulger greu
In lupte, temator de Dumnezeu

Si binecuvantat de tot norodul.

Si cum se vénzoleste eu aprodul

In ochii lui s’asterne-un curcubeu,

Ca vita o isa-i creaseanh veac mereu
Precum pe-o creangd, toamna, creste rodul.

Si Doamna iese din iatac sa-l vada,
Din geana sta o lacrima sa-i cada
Si-i trec prin gand cernite, presimtiri,
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Dar mai cuminte’n inima le strange,
Il scalda cu argintul din priviri
Si ca sa para fericita, plange !.

CUVANT .

... Si I-a chemat, simtind ea-i pe sfarsite
In inim&, lumina vietii lui.

I-a sarutat obrajii amarui

Si i-a soptit cu vorbe tanguite:

,De-acuma tu ramai al nimanui,
Ci-aisoulta batranetele-mi trudite :
Mosii fara de numar, negandite
Zadarnic ai, daca credinta nu-i.

Si geaiba te trudesti sa’nalti palate
Si orice alte feluri de olate ;
In vreme ise diistrama ca*s desarte...

Dar peste toate dragostea de glie
Si mila, s’o isocoti cu vesnicie — '
Prin ele, fiule, esti viu si’n moarte™....

BINECUVANTARE
— Liviei -

Pe toti ai mei, de ieri, i-am strans la sfat,
Sa fie pilda celor ee-au sa vina.

Din rodnicia cartii de gradina,

Sa-mi stiu urmasii .cd s’au ospatat

In pagini ea si sufletul curat

Cu fiecare-aprind céate-o lumina,
Sa’nlatur besna ce-a crescut, haing,
Si isa destram uitdri ce s’au lasat.

Sfarsind, ma uit la drumul strabatut:
Putin din cele cate le-as fi vrut,
Dar .peste toate, mare, nazuinta...

imi mangai cartea care-mi poarta nume,

Ga tata ce’n copil Tsi da fiinta
O binecuvantez si-o las Tn lume...
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O E S I

DE
AUREL CHIRESCU

Maestrului lon Jalea

MESTERUL

Senin oracol, fruntii tale clare

Nu i s’aprinde niciun semn, de Sus ?
Nici 0 minune pentru-acest nespus
De-amarnic jaf al noptilor talhare ?

Cine Tmi surpa@’ntr’una visul, oare,

Cand pun in el, spre slava lui Isus,

Atéata har, din zori pana’n apus,

Trudindu-1, darz, din lespezi mari de soare ?

Ofrandei, jertfa mea-i voi darui-o :
Cu duh din duhul meu o voi zidi
Pana la cruce, sus, — din temelii!

De cateori din nou s’o face ziua
Ea, peste veac, va straluci deplina,
Caci am durat-o numai din lumina.

MAGI TRISTI

Calauziti de ciobul sters
Al vechei stele nazuim

Spre care piscuri sa suim
indureratul nostru vers ?

Pe foi de soare, cu funinge
Ne scriem stinsa elegie ;
Fulgi de amara melodie
Trist inger peste slove ninge.

Spre cer urcam ca pe un munte
Navala viscolelor, toata,.

Dar inserarea, ca 0 pata,
Ne-alunga visul depe frunte.

Doritul Bethleem s’ascunde
Colindei frante in amurg.

Reci desfrunziri de stele curg
Pe apa cerurilor scunde.
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DARUIRE LANGA VIST*

DE
STEFANIA STANCA

Lujerul amar de buruiana

Céand s’o deslusi din amintire

sd ’'mplineased, noaptea ’'n cimitire
Lund ca un tipat, ca o rana,

Da-ne noud somn pentru tristeti
Cum ne-ai dat isvoare pentru sete
Si albastru cerul sa ne ’mbete
Cu naluca celeilalte vieti...

Doamne, nu e vorba cu dichis
Langad semnul greu care Te stie
— Popa bland cu barba colilie
Risipit prin viata si prin vis...

Singur esti — ne-am lepadat ca Sfantul,
Cum vesti cocosul de trei ori

Dar pierduti, Te respiram in flori

Cand ne bea nadejdiile, pamantul...

Flutura sub cerul tot mai gol
Crangile de rugd peste toamne.

Din adanc Te sorb grabite, Doamne,
Radacini cu suflet de sobol.

Ai murit odatd cu strabunii
Si Tn fiii nostri Te-ai nascut
Cumpanind o inima de lut
Cu semeata pajura a Lunii.

De prin ani ca nuferii sfiosi,
Crucile s’au povarnit pe drum,
Desenand cu abur si parfum
Schilodite trupuri de Hristosi...

Semanam cu arborii razleti
Strajuind la margini de ogoare...
Pentru sete cum ne-ai dat izvoare,
Da-ne noud somn pentru tristeti!
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D UALISM

DE

EUGENIA BRATES

Tntinde-mi mainile tale

Prin tara aceasta eu chiot barbar,

Pe ipunti de clestar, o punte sa plimb
Din tristele mele Odajdii

In trene ide umbra suind Tn calvar.

Mi-e drumul frant in zig-zaig

Prin pajisti de ghimpi presarate cu flori
Ca doua surori, cararile trec
Purtandu-si miazme de ura

In rani de coral, adancite in pori.

Ou pasi usori dibuind,

Ma’mpart ea o apa pe doud icampii,

Pe undele gri — cu frunze roscate

Pe undele roz — cu lebede moarte

Si’n funduri de matca, mustrari cenusii.

intind, amurg revarsat

Lumina de foc peste 'ntregul cuprins,
Pe frunte isau stins sperante 'nnecate
Dar, apele 'n care plutesc

As vrea sa le vad din nou desmderdate.
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O E S I

DE

. FLORIAN CRETEANU

IN SPATIUL SERII...

In spatiul serii jnfloreste marea —
Salbaticd mireasma de ’nceput —
Si’n sufletul trudit ii sdmiti chemarea
Desmarginirii din poveri si lut.

E pisc de val si inspumare gandul

Si fard tarm si nici zagaz ispre 'nalt
Presimte, nesfarsitul strapungandu-1.
Apropiat taramul celalalt.

innegurata lui descumpanire,
Un strop de haos si-unul de lumina,
E legdnare dulce de iubire —
Si dus spre-adancuri, fir de radacina

Vioara stancii si-a oprit cantarea,

Dar fosnetuUecou e inca treaz.
Ghicesti in coarda 'ntinsa asteptarea
De-ia fi 'n furtuna chiotul viteaz.

AM REVENIT

Am revenit in spatiul miristii —

Frate cu snopii, eu ciocarlia si rugii.
Campul e larg si linistit ea sufletul,
Pasu ’ngenuniche la chemarea rugii.
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Aici, fiule, e toata viata :

Freaca spicu 'n palma si-o vezi.

Céand, Tn cumpana noptii, firea e treaza
Si cerul deschis, in indma-ti canta livezi.

Uite 'n eoverca stramosii la sfat,
Cu grai furtunos si usure.
Dorul padmantului, dorul vietii
Geme Tn ei ca o padure.

Fii frunza ’'ntre buze arsa die cantec,
Fii freamatul lanului copt in spre seara.
Fii rodul pamantului fii raul si valea
Urmas din urmas, iara si iara.



PLETHON $SI AURORA PLATONISMULUI
IN RENASTEREA ITALIANA

DE

IOAN COMAN

Bizantinul Georgios Gemistos Plethon este una dintre figurile caracteristice ale
renasterii greco-italiene diin secolele XIV si XV. Figura caracteristica nu numai prin
dragostea sa fierbinte fata de operele, valorile si stilul de vieata al antichitatii, ci si prin
considerabila sa stiintd si mai ales prin viziunea sa grandioasa si scumpa, dar utopica,
a unui stat politic ideal grecesc in care sa fie inchegate si sa functioneze toaite prin-
cipiile de Tnalta spiritualitate ale umanismului elendc. Nascut la Gonstantinopol in ju-
rul anului 1355 dinltiro familie bizantina nobila si nstarita, elevul si tanarul Georgios
Gemistos si-a Tnceput si si-a desavarsit studiile Iin scolile si diferitele institute univer-
sitare ale stralucitoarei capitale a basileilor. Tncarcata de trecutul ei glorios de un mi-
leniu si luminata da fala unor podoabe ca Teodor Stuiditul, Fotie, Bardas, Leon Filo-
soful, Psellos, Ana Comnena si altii, universitatea bizantind oferea studentului Ge-
mistos nu numai putinta studiului operelor clasice pagane incepand cu poemele ho-
merice si sfarsind cu comentariile neoplatonicilor Proclos, Jamblichos si Olympiodoros
si imboldul adancirii literaturii crestine, incepand cu Noul Testament si sfarsind cu lu-
crarile misticilor si juristilor contemporani, dar il Tnvaluia cu vraja si parfumul unei
traditii ide doud ori milenare a unei culturi si a unui prestigiu unic in istorie. Odata cu
multiplele si variatele sale cunostinti, Gemistos a sorbit din lectiile si legaturile cu pro-
fesorii sdi si mandria de a fi Elen. Aceastd mandrie nu I-a parasit toata vieata. Ea era
sustinuta, printre altele, de acea frumusete ideala a gandirii filosofice a celui mai mare
Grec din toate timpurile: Platon. Platon era idolul universitatilor si culturii bizantine;
nu numai n secolele 14 si 15 d. Hr., ci dealungul fintregei desvoltari a spiritualitatii bi-
zantine Tncepand cu perioada patristica si sfarsind cu sfarsitul Tnsusi al imperiului bi-
zantin. Nici ceilalti cugetatori de seama eleni, ca, de exemplu, Aristotel, nu erau negli-
jati, dar nici unul nu ise bucura de autoritatea si prestigiul lui Platan. Cultul lui Platan
in gandirea bizantina se datora in primul rand frumusetii filosofici sale care facuse o
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carierd asa de glorioasa Tn secolele urmatoare; dar el se datora si faptului, ca, dintre
toti cugetdtorii pagani, numai el a putut fi, partial, armonizat — Tn Ra&sarit — cu
doctrina crestind. Mare avantagiu pe care Bizantinii 1l apreciau cu atat mai mult cu
cat atat filosofia platonica céat si gandirea patristicd erau produse ale aceluias geniu
elenic, substantiate si asistate — in deosebi patristica — de Mantuitorul lisus Hristos,
esitie adevarat, dar nu mai putin elenice pentru aceasta. Rasaritul bizantin nu a trait,
asa dar, un fenomen sau un proces propriu al renasterii analog cu acela petrecut n
tarile europene din trecento, quattrocento si urmatoarele. Cultura bizantina n’a Tncetat
niciodatd sa se alimenteze din vechile comori ale umanismului. Umanismul circula In
organismele culturii crestine a Bizantului, asa cum sangele parintilor circula in vinele
copiilor. Vechea Elada si-a transmis Tntreaga ei seva Bizantului. Bizantul continua
Atena in mod organic, firesc. Continuitatea politica a vechei Grecii a suferit sincope,
dar continuitatea spirituald nu. In Apus, organizatia exclusivista si independentd a bi-
sericii catolice care s’a constituit jin stalt politic si spiritual la inceput hyp-ereuropean
si apoi hypercontiinental n’a permis circulatia ideilor umaniste decat rareori, si atunci
sub aspra cenzurd. A-ceste idei umaniste erau, de fapltl, faramaturi insignifiante din
umbra umanismului. Umanism nu elenic, ci latin, atat cat se putuse strecura in operele
unora dintre Parintii bisercii latine si care trebuia sa se acomodeze neaparat ou doc-
trina Tnchegata pe principiile filosofiei aristotelice. Chiar umanistii independenti, pa-
sionati la culme de frumusetile antichitdtii, nu puteau -gusta umanismul original, cel
elenic, decat prin intermediul autorilor latini, Tn deosebi al lui Cicero, si numai rareori
direct. Ei nu stiau greceste decat imperfect. Vor trebui sa astepte profesori bizantini
cari sa-i invete. Si acestia vor veni.

Georgios Gemistos, dupa terminarea studiilor, face traditionalele calatorii pentru
imbogatirea cunostintelor si pehtiru -orientdri noui. In una din -aceste -calatorii se opreste
la curtea sultanului Murad, la Aidrian-opole, pentru intretineri filosofice cu nteleptii
orientali cari se aflau aci. Evreul Elisseu singur dintre acestia i-a atras atentia ; dar
tanarul studios e dezamadgiti si pleacd nu la Constantinopol ,ci Tn -Peloponez, unde se
stabileste definitiv la Sparta. Intristat, desndadajduit chiar, de lenta dar sigura prabusire
a imperiului -bizantin, caruia Turcii 7i pregateau ultima lovitura in -anul 1453, Gemistos
se adanceste eu pasiune Tn studiul antichitatii elenice. Poetii, filosofii, istoricii, ora-
torii si toate marile spirite ale vechei Elade erau nu numai mangéaierea si mandria sa
de fiec-ar-e clipd, dar ei i-au inspirat si -speranta unei (recladiri glorioase a elenismului
sub forma unui stalti politic puternic si maret, (intemeiat pe virtutile si ideile umanis-
mului antic. Republica platonica ii statea drept model. Splendidd utopie pe care el 4
cultivat-o cu -atata (caldura si din care evident nu s’a -ales nimic. Dar planul sdu, Tmpar-
tasit de altfel Tmparatului bizantin si catorva prieteni, organizat cu savantd migald
pana in cele mai mici detalii, ne desvalue proportiile unui om de talia Tmparatului
lulian Apostatul, amandoi dusmanind crestinismul, operele amandorura pierind pen-
truca au luptat impotriva naturii.

Gratie stiintei sale considerabile, gratie intelepciunii si patriotismului sdu, Geor-
gios Gemistos ise impuse repede concetdtenilor sai spartani eare-1 onorara cu -0 magis-
tratura. Aci, la Sparta, el conducea o Tnaltd scoald -de cultura umanista, pe care o
frecventau spiritele cele mai alese si mai patriotice ale Greciei. Faimosul Bessarion, ar-
hiepiscopul Nioeei, aci i-a audiat cursurile. Predand i studiind cu ardoare feluritele
discipline ale umanismului, Gemistos incepe sa -compuna opere fie de stiinta purd sau
de controverse teoretice, fie de interes politic si social imediat. Din aceastd din urma
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categorie fac parte Memoriul despre afacerile Peloponesului adresat imparatului Bma-
muel, tratatul isdu Despre legi Si 0 seama de scrisori adresate fie imparatilor, fie prie-
teniilor sau scolarilor sdi mai apropiati. Numeroase alte lucrari asupra filosofici vechi,
asupra istoriei si geografiei Greciei, asupra unor dogme crestine, asupra moralei, dife-
rite necroloage 7l impuneau progresiv atentiei tuturor panad la curtea imperiala din
Bizant. Autorul Notitei din Patrologia Greaci editata de Migne, care ne transmite un
numar de fragmente din opera filosofului nostru, cifreaza pana la 26 numarul lucrarilor

lui Georgios Gemistos 1).

Georgios Gemistos trebui sa astepte pana tn anul 1439 pentru ca stiinta si nu-
mele sau sd& ajunga cu .adevarat celebre in lumea renasterii europene si in deosebi in
cea italiana. Strdmtarati de amenintarile si invazia otomana, Bizantinii facura apel la
Occidentali sa-i ajute eu forte militare. Occidentalii cari trdiau si se miscau sub isemnul
papalitatii convenira ca ajutorul cerut s’ar putea da ou conditia unirii, a impacarii de-
finitive a celor doud biserici: cea bizantind si cea latind. Bizantinii, ajunsi ia extrema
necesitate, acceptara propunerea. In acest scop ncepura preparativele unui sinod al
celor doua biserici. Acest sinod avu loc la Ferrara si continua apoi la Florenta in 1439.
Din suita Tmparatului loan Paleologul care reprezenta imperiul si biserica bizantina,
facea parte si Georgios Gemistos. El personal nu era pentru unire; de aceea atat n
timpul sedintelor la care 7i era Tngaduit sa ia parte, cat si mai tarziu in scris el a com-
batut deschis pe Latinii catolici. Consecvent acestei atitudini, el a scris un tratat
.Despre purcederea Sfantului Duh”, indreptat impotriva catolicilor. Dar s’a dovedit
ca teologia ortodoxa a lui Georgios Gemistos era mai mult decat schioapa : era eretica.
Gennadie Scholarul, Patriarhul Constantinopolului, i-a aratat-o cu prisosinta.

Nu crestinismul, ci umanismul a fost adevarata pasiune a lui Georgios Gemistos
in timpul sederii sale la Florenta. Cum renasterea italiana era Tn plind desvoltare, el
putu sa arunce din belsug pe un teren asa de primitor semintele prodigioasei sale
stiinte si pasiuni pentru frumusetile antichitdtii. Centrul convorbirilor, discutiilor si
conferintelor sale era, evident, platonismul si neoplatonismul. In curénd el castiga prie-
tenia si admiratia nu numai a umanistilor italieni, dar chiar a lui Cosimo de Medici.
Regizarea abila ,a doctrinei platonice, arta exceptionald a cuvantului sau, frumusetea
clasica a chipului sau de octogenar Tncadrat imtr'o superba barba aiba ide filosof antic
au facut pe unii dintre admiratorii .sdi italieni sa-I supranumeasca Platan si chiar sa
i se adreseze cu acest nume. El le-a explicat, 'Insd, ca un Gemistos care Tnseamna
Lpilim™ (dela veilbul gemizein) ar putea sa fie un Plethon, care Tnseamna tot ,,pilin“ (dela
verbul plethein), dar nu Plaiion?). Si asa porecla s’a schimbat Tn renume la Florenta,
in gradinile si palatele lui Cosimo de Medici. Conducatorul Florentei, mare sprijinitor
al artelor si stiintelor liberale, s’a lasat si el, Tncetul cu Tncetul, furat de vraja frumu-
setilor platonice pana intr’altat incat a conceput planul intemeierii unei Academii pla-
tonice Tn care sa fie cultivate frumusetile filosofice ale divinului ganditor atenian. Mar-
silio Ficino, celebrul organizator si conducator al acestei Academii platonice, preci-
zeaza textual: ,,Pe vremea cand avea loc la Florenta sinodul Tntre Greci si Latini, sub
papa Eugeniu, 'Cosimo cel Mare, parintele patriei, a ascultat deseori, ca pe un al doilea
Platon, pe filosoful grec Gemistos, supranumit Plethon, vorbind despre misterele pla-
tonice. Asa de mult 1-a insufletit si I-a entuziasmat acesta, incat a conceput in nalta

1) Notitia (Ex Aflatio De Georgiis. ap. Fabric. Hairles, torn. XII) la Georgius eognomento
Geimistuis sive Pletho, Migne, Patrologiae Cursus Completus, Series graeca posterior tom. CLX, pp.

773—791,.
2) P. P. Negulescu, Academia platonicd din Florenta, Bucuresti, M. O. ,Imprimeria Na-

tikxnalla“l 1036, p. 20. )
223

© BCU



sa minte creearea unei Academii, creeare pe oare avea s’0 aduca la .indeplinire la mo-
mentul potrivit. Odatd cu pregdtirea pentru realizarea acestui gand asa de mare, acel
mare Mediceu m’a destinat pe mine unei asemenea opere, pe cand eu nu eram inca
decat un copil” 3. Aceasta apreciere a lui Marsilio Ficino asupra lui Plethon ca promo-
vator al studiilor platonice iin Italia a provocat o serie neintrerupta de controverse din
secolul XV si pana astazi. Este Plethon sau nu este initiatorul si isufletitorul platonis-
mului in Italia? Nu ne referim la disputele aprinse iin secolul XV printre Greci ca
Gennadie Patriarhul, Georgios de Trapezunt s. a., dispute produse de aparitia operei
lui Plethon: Diferentele dintre Planton si Aristotel. Aceste dispute formeaza obiectul
special al unei lucrari ce pregatim. E vorba mai ales de interpretarile date de moderni
asupra contributiei lui Plethon la umanismul italian.

Platonismul era cunoscut in Italia Tnainte de venirea lui Gemistos Plethon la
Florenta. Unii Tnvatati sustin ca acest platonism era incolor si de slaba calitate, intru-
cat el era cunoscut sau numai prin intermediul scriitorilor latini care si-1 asimilasera
partial si imperfect, sau, cdnd era cazul, prin cateva traduceri anodine, iesite nu din
planul si tehnica unei scoale, ci din initiativa personala 4. Alti invatati, ca, de exemplu,
Eugenio Garin, pretind ca platonismul a fosti cultivat neintrerupt in Italia si ca el con-
stituia isvorul mereu viu al gandirii italiene fatd de gandirea oficiala decrepita a aris-
totelismului 5. Isvoarele acestui platonism italian sunt, dupa Garin, gandirea patristica
aunui Lactantiu, a unui Augustin, a unui Boethiu, a unui Scotus Erigena, a Scoalei dela
Chartres si a Tntregei miscari franciscane 6), pe urma diferitele traduceri ale unora din
dialogurile lui Platan, datorite lui Calcidio, lui Enrioo Aristippo, lui Leonardo Bruni,
lui Manuel Crisolora, lui Umiberto isi Candido Decembrio, lui Georgios de Trapezunt,
lui Antonio Cassiarino, lui Filelfo, lui Lorenzo Lippi i lui Poliziano>7. Isvoare impor-
tante si sunatoare la prima vedere, dar de valoare modesta si ou efecte si mai modeste.
Platonismul géandirii patristice latine este, si cantitativ si calitativ, cu mult inferior
platonismului gandirii patristice greoesiti. Platonismul patristic este, apoi, de multe ori
asa de diluat si de deformat, incat nu poate fi socotit, Tn niciun caz, drept platonism
autentic ; avem de aface, mai de grabd, cu un platonism bastardizat, pe care Platon si
membrii celor douda Academii nu I’ar fi recunoscut niciodatd. Un asemenea platonism
framantat Tn aluatul crestin pana 1a desicarnare si neutralizare nu mai era platonism.
Era numai un vag ecou al unui material de constructie. Umanismul italian avea
sdrente din Platon,, mu-1 avea pe Platon. Raman traducerile unora din dialogurile lui
Platon. Aceste traduceri, Tncepute Tnca din secolul XII, nu reprezinta nici ele totdeauna
uri platonism pur, autentic. Insuficienta cunoasterii limbii grecesti se resimtea de multe
oii penibil in aceste traduceri uneori confuze, alte ori inexacte. Pe urma un manus-
cris bun platonic era lucru rar. Biserica romand, aristotelizatd la maximum, nu era
bucuroasa de refnvierea platonismului, care avea s’o stinghereasca prin provocarea de
controverse in sanul propriei sale doctrini. E bine “cunoscutda interventia arhiepisco-
pului Antonino Pierozzi al Florentei pe 1angd marele platonizant Marsilio Ficino.

In tot cazul, platonismul italian al quattrooentuiui era firav, itimid, o luminita

3) Marsilio Ficino, Prefata la trad. Enneadelor lui Flotin, Florenta, 1492, la Migne, P. G. GLX,
coti. 799, nota 1. ’

4) Boivin le Jeune, in Mem. de I’Acad. des Inscript., t. Il, p. 776, la C. Alexandre, Preface
la opera lui Plethon: Despre Legi, in Notitia altera, la Migne, P. G. OLX, coi. 801—802 si nota 3.

5) Eugenio Gar.in, Aristotehsrno e Platonismo dei Rinas,cimenta, in La Rinascita anno se-
condo, numeri 8—9, agdsto-ottolbre, 1939, p. 648.

6 Eugenio Garin, Filosofi Italiani del Quattracento (Istituto Naziomale di Studi ®ul Rina-
scimento), Firenze, Le Monnier editore, 1942. Introduzione, p. 49.

7) Idem, lbidem, p. 48, nota 3; P. P. Negulesiou, Academia platonica din Florenta, p. 57.

’
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deabea palpéind si deabia tolerata de lumina puternica a soarelui aristotelic care
rasdarea si apunea maret peste spiritualitatea catolicd a Italiei. Grecii cari vin si
circuld in Italia si in deosebi la Florenta, ca Bessarion, Georgios de Trapezunt, loan
Argyropulos si multi altii, aduc cu ei manuscrise multe si bune, o cunoastere exacta
a limbii lui Platan si a evolutiei Tntregii gandiri grecesti si entuziasmul fierbinte fata
de cel mai glorios compatriot al lor.

Din aceastd echipa a umanistilor bizantini veniti sa semene si sa infloreasca
frumusetile spiritului autentic al Eladei pe paméant italian, Gemistos Plethon se des-
prinde ou un prestigiu si ou un rol aparte. Formidabila lui cultura Tl impuse in chip
deosebit Italienilor. Unul dintre necrologistii sdi, leronym Charitonym, ni-1 Tnfati-
seaza astfel la sedintele sinodului dela Florenta : ,,In acea admirabila adunare de acolo
de barbati Tntelepti si elocventi si Tn acea mareatd lupta de discursuri in examinarea
dogmelor bisericii, cine ar putea spune icum itl admirau pe Plethon pentru Tntelepciu-
nea, pentru virtutea si penitru puterea cuvantului sau? EIl strdlucea intre ei mai tare
ca soarele si-1 socoteau unii dascal obstesc, binefacator obstesc, podoaba obsteasca a
firii; altii 71 numeau Platon si Socrat. Intr’adevar el nu era cu nimic mai prejos de
intelepciunea acelora” 8. Lasand la o parte ce e ditiramb Tn aceastd apreciere, trebue
sa recunoastem ca, in esenta, bizantinul Charitonym este in acord deplin cu italianul
Marsilio Fitino asupra insusirilor intelectuale exceptionale ale lui Plethon si asupra
farmecului deosebit al cuvantului sdu. Dar ei mai sunt de acord si asupra faptului ca
Plethon era un platonizant inflacdrat, un platonizant nu numai teoretic, ci si unul real,
aievea, care-si facuse din platonism o religie, un atdl ide vieata integral, sensul Tnsusi
al existentei sale. Nu era el, oare, autorul unui tratat Despre Legi, o adevarata consti-
tutie politica, conceputa pe baze exclusiv platonice si .neoplatonice, si prin care spera
sa reinchege un stat ideal al Grecilor ?

Dar aceasta propaganda pentru Platon intélnea, la Florenta si in toatd Italia,
prezenta oficiald, hieratica si orgolioasa a aristotelismului catolicizat. Umanistii ita-
lieni, cei mai multi clerici, nu puteau raméne indiferenti fatd de involburarea pla-
tonicd. Fie prin luare de po-zitie pentru Aristotel, fie printro sincera .dorintd de a cu-
noaste exact doctrina platonicd, ei se vazurda angajati de Plethon n studiul asiduu,
comparativ, al gandirii celor doi mari filosofi greci ai antichitatii. E drept cad acesti
umanisti nu erau toti indicati pentru sesizarea si adancirea paralelismului platonico-
aristotelic. Plethon Tnsusi precizeaza cd ei nu puteau fi arbitri reali Tntre cei doi
filosofi pentruca daca pe Aristotel deabia il intelegeau, de Platon nu aveau abso-
lut nicio idee 9. Gennadie Scholarul, Patriarhul Constantinopolului, merge, desigur,
prea departe, cAnd spune ca partizanii cercului gemisteean la Florenta se pricepeau in
filosofie ca Plethon la dans 10l Adevarul este ca umanistii italieni care cunosteau pe
Aristotel mai mult prin interpretarile averoismuiui si prin adaptarea lui la dogma ca-
tolica, iar pe Platon fragmentar, se gaseau dezorientati in fata conferintelor exube-
rante ale lui Plethon despre deosebirile dintre filosoful atenian si cel stagirit. Pentru
a spulbera aceasta dezorientare si pentru a-si preciza propriile sale ganduri asupra
deosebirilor dintre cei doi filosofi, Plethon compune la Florenta tratatul Despre dife-
rentele dintre Aristotel si Platon u). Autorul precizeaza in prefatd ca el vrea sa resta-

8) leronym Charitonym, Lauda pentru prea inteleptul Dascil Domn Georgios Gemistos,
Migne, P. G, CLX, col. 807 D.

9) Georgios Gemistos, Contra apararii lui Aristotel de catre Georgios Scholarul, Migne, P. G.

CLX, col. 982 C. a

10; Georgios Scholarul, numit si Gennadie: Contra aporiilor ridicate de Plethon Tmpotriva
lui Aristotel, ed. de Minoidos Mynas, Paris, H. Bosange et Fiils,. 1858.

11) Georgios Gemistos Plethon. Despre diferentele dintre Aristotel si Platon, Migne
CLX, col. 889—0931,
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bileascd valoarea reald, istoricd, a celor doi filosofi. Grecii si Romanii vechi, ziice el,
cinsteau pe Platon mai mult ca pe Aristotel; Tn vremea noastrd, un numar de oameni,
in deosebi occidentali, crezandu-se mai Tntelepti decat cei vechi, admira pe Aristotel
mai mult ca pe Platan, luandu-se dupa Arabul Averoes care pretinde ca singur Aris-
totel a Tmbratisat, in lucrarile sale, intreaga Tntelepciune a naturii. Ca Aristotel a fost
un om activ si mare in alte privinte, n’as putea spune asa de repedel?. Plethon vrea
ca si contemporanii lui sa aprecieze pe Platon si pe Aristotel asa cum i-a apreciat an-
tichitatea greco-latind. Era si este parerea contemporanilor un criteriu solid Tn apre-
cierea operilor unui autor? Pleuhon credea eu tarie in acest principiu. Dar noi ne pu-
tem intreba: Plethon propunea acest criteriu pentruca il admitea principial, adica Ti
acorda o valoare universald, sau pentrucd, numai accidental, preferinta sa coincidea
cu criteriul sustinut? Data fiind dragostea sa nestirbitd pentru valorile si frumusetile
permanente ale antichitatii clasice, credem cd& mentionatul criteriu avea, pentru
Plethon, o valoare de principiu.

Unii Tnvatati moderni sustin cd tratatul ,,Despre diferentele dintre Aristotel Si
Platcn“ n’a avut rasunet decat Tntre Bizantini. In adevar el a provocat replici mai
mult sau mai putin savante din partea lui Gennadie Scholarul, Tnvatatul Patriarh ai
Constantinopolului, din partea lui Georgios de Trapezunt si a lui Bessarion, arhie-
piscopul Niceei, una dintre mintile cele mai Tnvatate si mai masurate ale secolului
XV. Umanismul italian n’ar fi retinut nimic din problemele acestei opere nici
din controversele iscate intre autor si compatriotii luil3. Arnaldo deila Torre no-
teaza ,tacerea care domneste nlauntrul umanismului italian™ n legatura cu tratatul
lui Plethon14). S’a -emis ipoteza cad tonul ei polemic, uneori chiar violent, a anulati ori
ce influentd a acestei carti asupra mediului italian Tn care ea fusese compusa 15. Noi
credem ca opera in chestiune a Tnvatatului bizantin n’a avut realmente ecou printre
umanistii italieni contemporani pentru simplul motiv >@& acestia n’au inteles mare
lucru din temele desbatute Tntr’ansa. Cu pregatirea lor insuficienta pe care le-am
vazut-o, ei nu erau in masura sa sesizeze nici jniezul problemelor, nici importanta cul-
turala a faptului Tn sine. Ca opusculul lui Plethon era de o importantd considerabild
si cu efecte revolutionare ne-o aratd reactiunea subitd si vehementa a celor trei in-
vatati bizantini pomeniti mai sus. Dar ne-o aratad Italia Tnsasi Iiln momentul cadnd uma-
nistii ei stiu bine greceste si-1 cunosc la perfectie pe Platon: infiintarea Academiei pla-
ionice din Florenta de catre Cosimo de Medici si organizarea si conducerea ei de catre
primul si adevaratul mare umanist italian Marsilio Ficino se datoresc aproape exclu-
siv geniului inspirator al lui Plethon care, desi plecase in tara lui, continua sa obse-
deze pe cativa mari Italieni ai veacului XV. Opera lui scrisa Despre diferentele dintre
Aristotel si Platon a jucat un mare rol Tn intensificarea atmosferei platonizante din
Italia. Ea a fost tiparita de mai multe ori Tn secolul XVI, ceeace arata interesul ce i se
purtalf). Ea a dat semnalul faimoaselor controverse dintre cele doua scoli ale renas-

terii si a orientat pe drumuri noi gandirea secolelor viitoarel?).

(Fragment din lucrarea: Georgios Gemistos Plethon despre diferentele filosofice dintre Pla-
ton si Aristotel, -care va apare n cursul acestui an).

12) Idem, op. cit.,, Mi-gne, P. G. CLX, coi. 889 A.

13) Eugenio Garin, Filosofi Imlkmi dei Quattrocento, p. 52.

14) Arnaldo della Torre, Storia dell’Academia platonica &i Firenze p 456
lescu, op. cit., p. 59. i

15) P. P. Neguilescu, op. cit., p. 59.

16) C. Alexandre, Preface ,la Despre Legi, Tn Mignie, P. G. -C5LX, col. 799 n 2

17) Idem, lbvdem, Migne, P. G. CLX, col. 799—800. ’ ’
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I, FAPTE

ICONOGRAFIA SI ARTA BIZANTINA

Este fapt cunoscut ca, fara a fi epuizat, do-
meniul artei bizantine a fost totusi suficient
rascolit de cercetatori de mana intaia, care au
reusit s'q plaseze Tntr'o lumina cu totul noua
si sd stabileascd numeroase filiere de inspi-
ratie ulterioard. Cd&ci Bizantul n’a reprezentat
in istorie numai o impunadtoare putere politica,
ci s'a manifestat si ca 0 eminenta fortd creatoa-
re, in special pe domeniul artei crestine, domi-
nand veacuri deardndul nu numai Orientul, ci si
Occidentul. Era deci firesc ca un imperiu si o
epoca de talia Bizantului sa atraga atentia
cercetatorilor inca de timpuriu, dandu-le oca-
zia sa stabileasca felurite sinteze, care sa cu-
prinda si sa discute ideile fundamentale ale
epoeei Tn chestiune.

In recenta sa lucrare ,lkonographie und by
zantinische Kunst”, d. Andrei Proiici, un bun
cunoscator bulgar al acestui domeniu, prezinta
conceptiile catorva dintre cei mai tipici cer-
cetatori ai artei bizantine, deschizand cu acest
prilej si problema universalitatii iconografice
a lui loan Botezatorul. Astfel sunt infatisati, pe
rand, iconografii Emil Male si Gabriel Millet,
istoricii artei bizantine Charles Diehl si Oskar
Wulff la care mai adauga pe August Schmar-
sow si Henri Fociilon.

Emil Male, Tn lucrarile sale asupra artei re-
ligioase Tn Franta medievalda, e infatisat ca re-
reprezentdnd o conceptie pur bisericeasca, pre-
ferand astfel traditia, evolutiei. Arta medievala
a Frantei este, dupa el, un produs al vietii spi-
rituale teologice, precum si a activitdtii orga-
nizatoare a bisericii, care o patroneaza in cel
mai Tnalt grad. Stabili»ld Tnceputurile artei re-
ligioase in Franta sec. Xll-lea, Ti urmareste Tm-
bogatirea prin tipuri religioase si compozita

noui, Tmprumutate din Bizant si Orient, din
Spania si Italia sau create de catre sfintii na-
tionali francezi, scotdnd apoi in relief depen-
denta iconografiei de curentele teologice, lite-

rare si sociale, de organizatiile bisericesti, pe-
lerinagii si conciliul din Trient, dar mai ales
de nivelul stiintei de atunci, cuprinsd Tn opera
enciclopedica ,,Speculum universale” a lui Vin-
cent de Beauvais (1190—1264), de reprezentarea
misterelor, ceremoniile de Tnmormantare, mode
etc.

Lasand la o parte problemele stilului, el exa-
mineaza o opera de arta dupa continutul ei ma-
terial si-i prescrie iconografiei ca obiect numai
ceeace crede ca i-ar apartine. Ascnnzandu-si
ochiul pentru descoperirile iconografice, ria pu-
tut patrunde acea forta creatoare artistica ce da
nastere unei opere, independent de tuteld si
modele, fapt care I-a condus la o subpretuire a
pictorilor francezi, fatd de primii pictori cre-
stini, greci si sirieni.

Gabriel Millet reprezinta principiul: ,,Rien ne
sort du neant, les plus grands ont eu des maf-
tres. Si les Serbes ont regu, ils ont cree”. Limi-
tdnd si mai mult decat Méale domeniul iconogru ¢
fiei, el nu admite ideca acestuia referitoare ia
influenta reprezentarii misterelor Tn biserici si
pe scene sub cerul liber asupra evolutiei icono -
grafiei franceze. La nasterea unei opere de arta
bizantina el admite numai Tmprumuturile. Con-
tinutul conceptului de iconografie nu corespunde
la Millet Tn niiciun fel cu cei pe oare i-1 da arta
Astfel, admitand, ca toata lumea, o forma si un
continut, nu Tntelege prin ultimul, sentimentele,
pasiunile si dispozitiile artistului, ei, ca si vechii
arheologi si istorici ai artei, continutul material,
subiectul, motivul, ideea, iar forma e conceputa
ca o chestiune de mestesug care nu-1 intereseaza
decat pe practician.

Desigur ca nu are dreptate, sustine d. Pro-
tici, nici in privinta fondului, nici a formei, de-
oarece pentru cel ce gusta opera de arta nu este
totdeauna necesar sa stie oe afirm& ideea Tnfa-
tisatd, ci sd simta prezenta sentimentului ce se
degaja de aci. Mai Tntaiu vine sentimentul si
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apoi ideea, fapt inteles Tn acest mod atat de
parintii bisericesti cat si de alti reprezentanti
ai bisericii, printre care si Thoma de Aquino,
care pretindea operei de arta claritate, unitate
armonica si desavarsire. Forma, deasemenea, nu
intereseazd numai pe practician, ci si pe cel ce
gusta opera de arta, Tn special o arta careia

biserica 7i acorda o Tnsemndtate didactica.
Notiunea fundamentald de care se leagd Tn
special cercetarile lui Millet este compozitia

despre care se exprima :

»,La composition est affaire de eonseience et
touche le peupie”. Prin compozitie el intelege
0 asemenea dispunere a persoanelor, a naturiii,
a animalelor, a obiectelor nefnsufletite’ a ati
tudinilor si pozitiei figurilor precum si a par-
tilor lor, Tncat credinciosul cunoscdtor, dar mai
ales cel necunoscator sa poata Tntelege si gusta
mai usor scenele, persoanele sau evenimentele
infatisate.

Spre a capata un sens, compozitia sta in stran
sa legatura cu economia tabloului, Tn lungime
si largine. Ea e compusd prin sensul unitatii, pe
cand tabloul prin cele douda mijloace de expre
sie stilistica, linia si culoarea (in pictura bizan-
tind Tn special linia). O schimbare a compozitiei
nu poate avea loc fara o modificare a tipului,
deoarece si el este supus Tnoirilor stilistice. Din
acest punct de vedere se poate spune ca nicio
opera de arta bizantind nu este o copie Tn re-
gula.

Unul dintre cei mai adanci cunoscatori ai vie
tii bizantine, Tn toate aspectele ei nebanuit, de
variate, a fost Charles Diehl, care, pe baza vas-
telor sale cercetari, a putut lua pozitie si fata
de iconografie, de stilul si scoalele ei,

Dupa Diehl portretul a jucat unul dintre cele
mai decisive roluri Tn formarea stilului artei re-
nasterii bizantine din sec. VI, IX si XIV. Cu a-
jutorul acestei conceptii portretistice individua-
lizante, picturii sec. V au transformat simbolas -
mul picturii catacombelor primelor secole cres
tine Tn stilul istorico-monumental al primei re-
nasteri bizantine, Tn sec. IX in stilul pictural re-
alist al celei de a doua renasteri bizantine, iar
in sec. XIV (a treia renastere bizantind) intr’o
picturda a cdarei iconografie, stil si scoale, prin
adevarul marilor subiecte, prin complexitatea
pitoreascda a compozitiilor, prin noutatea pate-
ticului si prin calitatile stilului manifestda o
parte de inventie si originalitate ce nu sar pu-
tea trece usor cu vederea.

In timpul perioadei iconoclaste, el gaseste in
arta bizantina doua tendinte care au trezit-o din
toropeala in care cazuse si care i-au dat un
proaspat impuls de vieatda. Astfel, pe de o parte,
cearta imaginilor determina nasterea unei arte
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mai profane, mai independentd, mai doritoare de
a reveni la modelele antice, mai atenta la.ob-
servatie isi adevar, iar pe de alta parte, arta
religioasda, Tn pasiunea luptei, s’a regasit crea

toare, suferind totusi influenta artelor oficiale

nou create. [

impotriva lui Millet, el aooentuiaza, la pre
zentarea istoriei artei, considerarea geniului
creator al artistului. ,,Rien ne sort du neant,

c’est entendu, et les plus grands artistes ont ei.
des maftres; mais il y a une part d’invention et
d’originalite que lI’'on ne peut supprimer, Et
alons mame qu’on imite, qu’on interprete d’an-
clens models, cette part d’invention et d’origi-
nalite demeure tout puisisant et, alors que |’artis
te semble copier un prototype ancien, par elfe
il le transforme au gout du jour”.

Oskar Wulff sta foarte aproape de conceptia
lui Diehl asupra esentei si desvoltdrii artei b’-
bantine si este un adversar al principiilor lui
Schmarisow, contribuind Tn Germania, Tntr’un
mod putin obisnuit, la Tntelegerea si pretuirea
acestei arte. Succesul -operei sale se datoreste,
in mare masurda, si Tmprejurarii ca in timpul
sau a aparut arta expresionista, care a fost pu-
ternic influentatd de arta bizantina.

Meritul sau deosebit consta Tn faptul de a
mai fi castigat pentru portretistica bizantind »
noua latura cu ajutorul careia s’a lamurit mai
clar geneza interioara a acestor arte. Trasatu
rile esentiale ale portretisticei egiptene si exe-
cutia ei plina de vieata trebue gasite, dupa ei,
fie 1in. icoanele de ceara dela Sinai, fie Tn mo-
zaicurile ce figureaza la Ravenna si la Sinai Tn-
tr’o serie de portrete — medalioane de calugari
sau abati. Aceasta idee aruncata la 1900 de Ai-
nalow a fost acceptatd si de Diehl, care spune
»C’ast elle (la tradition hellenistique du portrait)
gui aux ismiages saintas mele ces portraits de vi~
vantis, princes-, higuments, qui donnent & la mo-
saique byzantine un si puisisant accent de va-
rite”.

August Schmarsow, a carui operd are carac
ter polemist, discuta Tn mod critic aproape toate
conceptele fundamentale ale artei, atingadnd si
arta crestind. Dupd el tipul se naste sau prin
transpunerea abstractiei simbolice asupra re-
darii artistice a individului sau prin apropie-
rea de catre general, Tn redarea individului, a-
deca subsumarea lui unei specii ce cuprinde nu-
merosi indivizi, ca Tn arta romana orientalda. Ve-'
ehea artd crestind se stradueste Tnsa Tn zadai
dupd@ un Crist ideal, cum reusisera sd prinda
elenii omul ideal, redand un tip de Crist care
multumeste numai Tn parte, caci acesta e repre’
zentat ca un bdetandru fdra barb&, dar destul’
de sdravan oa infatisare fizica.
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Iconografia, dupd Fodllon, e conceputa fie ca
variatie a formelor asupra aceluias sens, fie ea
variatie a sensurilor asupra aceleiasi forme. $:
0 metoda si alta pun deopotrivd in evidenta in-
dependenta celor doi termeni. Caci gasim cand
forma exercitand un fel de emanatie asupra li-
nei diversitati de sensuri, cand fixitatea obse-
danta a aceluias sens, dominand experientele
formale pe care nu le-a provocat.

In fine d. A. Protid arunca si problema uni-
versalitatii iconografice a Sf. loan Botezatorul,
a carui figura severa a constituit in multe se-
cole si pentru multi artisti o adanca si inepui
zabila sursa de inspiratie. Stabilit mai de vreme
decéat tipul lui Hristos si al altor sfinti (in sec
V si VI, pe icand al Mantuitorului Tn sec. 1V), Bo-
tezatorul ia influentat, prin infatisarea sa asce-
ticd si prin expresia sa asprd si sobra, ce tra-
deazd o adanca si nepdatrunsa concentrare, nu
numai reprezentarea lui lisus, ci si a altor sfinti.

Desi Tn decursul isecolelor tipul ascetic al Bo-
tezatorului a fost supus unor innoiri, mai mult
sau mai putin importante, conditionate de cu-
rentele stilistice ale timpului, totusi ele nu s’au
indepartat prea mult de stilul baroc si clasicist
In baroc; care esite mai capabil de vieata si e-
volutie, figura lui este reprezentata fie dupa mo-
delul tipului sau originar dela Sinai, fie Tntr’o
forma cu totul noua. Tendinta clasicista a putut
lua o pozitie proprie numai pana in sec. X1V, de
aci Tnainte tipul ascetic al Botezatorului fixan-
du-se intr’'un calapod rigid. Acest tip rigid a in-
fluentat, cum am amintit mai sus Tn cele doud
directii, numeroase tipuri de sfinti si nesfinti,
printre care Adam , Cain, Avram, profeti, pre-
oti, evanghelisti, apastoli, razboinici, demnitari,
regi din evul mediu si chiar figura lui Hristos.

incepand din sec. X chipul Sfantului loan
Botezatorul influenteaza chipul profetului Isaia,
care aminteste imaginea dela Sinai precum si fi-
gurile apostolilor si a diferiti rasboinici sfinti
ce apartin stilului clasicizant dela Constantino-
pol. Din ;sec. XI imaginea sa, conceputa serios,
cugrija si moderat, influenteaza figura profetu-
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lui leremia, a lui Adam, a regilor, a lui Moise,
a apostolilor si chiar a Mantuitorului. In sec.
X1, cand tendinta clasicizantd a stilului dela
Oonstantinopol a Tnceput sa se Tndeparteze de
limba formelor asa de scumpa vechilor greci, fi-
gura Botezatorului si a celor influentati de ol,
capata forme noui: barba lunga, coip larg, ex-
presie barbateasca. tncepand din sec. XIV avem
figuri de ale Botezatorului care stau pe de o
parte isub directia stilului clasicizant, pe de alta
sub traditia dela Sinai ori infatisand un tip
nou. Influenta acestui tip s’a extins, cum am
mai afirmat, si asupra catorva figuri de domni-
tori, ea de ex.: Regele Roger Il (sec. XII),
voevodul roméan Riadu Negru (sec. XIV), printul
rus Roman Ugliciki (sec. XVI), etc.

Lucrarea d-lui A. Protid e conceputa cu multa
seriozitate, obiectivitate, spirit critic si gust.
Orice afirmatie este riguros verificata si exem-
plificatd cu numeroase si variate figuri, dand
prin aceasta cetitorului o imagina fidela a pro-
blemelor prezentate. Dealtfel obiectivitatea este
0 trasdtura ce-i caracterizeaza Tntreaga si bo-
gata sa opera de emerit cunoscator al Bizantului
in general si al bizantismuilui bulgar Tn special.
Spre deosebire de multi cercetatori de aiurea
care simt un puternic soc inhibitiv atunci
cand e vorba sa afirme influente suferite de
propriul popor, d-sa nu este preocupat decat

de stabilirea purului adevar. Lucrari ca: Fine
art Tn Bulgaria (1907), Forma arhitectonica a
Bisericii Sf. Sofia (1912, bulgdreste), Guide &

travers la Bulgarie (1923), L’architecture reli-
gieuse bulgare (1925), Arta, teatrul si literatura
(1926, bulgareste) si Desnationalizarea si renas ¢
terea artei bulgare in timpul sclaviei turce (1934,
bulgareste) sunt expresia nobila a celei mai se-
vere obiectivitati stiintifice.

Lucrarea de fata, departe de a fi o discutie
seaca si lipsitda de seva vietii, are un puternic
caracter intiuitiv prin moduil plastic in care in-
tiseaza problemele. li face incd odatd cinste.

STEFAN ZISSULESCU

ITALIENE

SCIACCA, ABBAGNANO, RENSI

Acest© cronici inchinate filosofici italiene pri-
vesc mai cu seamda productia stiintificd a anului

1942. Totus, cand va fi oportun vom extinde cer-
cetarea noastra la productia mai recenta si, vor-
bind despre diferitei© personalitati.italiene ale

lumii filosofice, nu ne vom abtine de a aminti
lucrarile lor mai de seama, chiar daca nu sunt

recente, contribuind astfel la cunoasterea gan-
direi si ganditorilor italieni contemporani.
Tncepem cercetarea noastra pornind dela cei ce
se ocupa cu problemele istoriei filosofiei. E cu
neputintd, mai ales Tn zilele noastre si ou atat
mai mult Tn Italia, sa tragi o linie de demarca,
tie intre filosofie si istoria filosofiei. Istoria fi-
losofiei nu poate fi inteleasa ca o disciplina pur
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si simplu filologicd si, de aceea, trebue Tnteleasa
ca filosofie cu adevarat, supusa unei riguroase
discipline filologice. Dat fiind ca o gandire filo-
soficd originala se alimenteaza Tn totdeauna, in
chip mai mult sau mai putin constient, din ele-
mente provenite dela alte gandiri filosofice, cer-
cetarea ganditorilor cari, la un moment dat in-
tereseaza spiritualitatea unei tari, si, mai de-
parte, modul Tn care acesti ganditori sunt stu-
diati, ni se pare de cel mai Tnalt interes.

Abia se cade sa amintim ca, Italia fiind pa-
tria lui Benedetto Croce si a lui Giovanni Gen e
tile, studiile istorice sunt cultivate ca un inte-
res cu totul particular si o speculatie originala
care nu se referd la ganditorii precedenti, care
nu se Tnsereaza constient Tn devenirea istori-
ca a gandirii, aproape nu este de conceput. Va-
loarea unei gandiri originale este astazi in ge-
neral pretuitd Tn Italia la lumina acestei
stiinte istorice mai mare sau mai micd, care
singura permite sa se masoare realele contri-
butii aduse de o gandire originala.

con-

Aceasta exigenta a istoricitatii, pe taramul
gingas al filosofiei contemporane, a fost satis-
facuta de o puternica unealta de studiu (1031

pp) datorite unui tanar studios (nascut Tn 1908
la Giare, Catanie), Michele Federico Sciacca,
profesor titular de istoria filosofiei la Univer-
sitatea din Pavia. Aceasta opera intitulata Il
Secolo X X*“ cautd sa dovedeasca bogatia spe-
culatiei italiene Tn aceastd prima jumatate a
secolului actual, Tn ce constau contributiile iu-
deilor si care este sirul de ganditori pe care-1
poseda lItalia de astazi, in afara de figurile
foarte cunoscute, a caror faima s’a impus aten-
tiei lumii. Asupra acestei lucrari ne-a mai fost
dat sda referim analitic Tn Revista Fundatiilor
Regale si de aceea nu ne vom repeta; ne vom li e
mita sa o fixdm 1n luarea aminte a cercetatori-
lor ca o unealtda indispensabild pentru cunoas-
terea Italiei filosofice de astdzi, si ne Tngdaduim
doar sa repetam in aceasta revista vestea ca a-
ceasta opera va fi publicatd intr’o editie redusa
in limba romé&nd, prin ingrijirea Societdtii ro-
méane de filosofie.

De oarece va trebui simultan sa apara n Ita-
lia tradus Tn limba italiana ds redactorul a.
cestor note, volumul Istoria filosofiei romanesti
a lui Ni-colae Bagdaisar, acest schimb de mij-
loace de informatie si de studiu intre Roméania
si Italia nu va putea sa nu reprezinte o contri-
butie Tnsemnatd pentru o cat mai profundd cu-
noastere reciproca.

Vorbind despre opera lui Sciacca, dorim sa
adaugam ca acest volum este al 23-lea dintr'o
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colectie proectata de editura Bocea din Milano
si Tnchinata filosofiei italiene.

In aceastd colectie, afard de sus-citatul vo-
lum al lui Sciacca, a si aparut Tn 1941 al 8-lea
volum ,Bemardino Telesio”, datorit lui Niccola
Abbagnano (nascut la Salemo Tn 1901), profe-
sor titujar de istoria filosofiei la Universitatea
din Torino. Din activitatea sa de cercetdator de
studii istorice se cade sa amintim Il nuovo L
dealismo inglese ed americano” Napoli, Perel-
la, 1927); ,La filosofia di E. Meyerson e la lo.
gica dell'identita (Napoli, Perrella, 1929); ,Gu-
glielmo Ockham” (Lanciano, Carabba, 1931) in
timp ce activitatea sade ganditor iesit din scoa-

la napolitana a lui Alliotta se desfasura dela
.Le sorgenti irmzionali del Pensiero” (NapoiJ,
Perrella, 1923), la , Il problema &elvVArtee (Na-
pod, Perrella, 1925), la ,La fisica nuova. Fon.
dementi di una teoria detta Scienza (Napoli,
Gurda, 1934) la , Il principio della Metafisica”
(Napoli, Morono, 1936). In acesti ultimi ani,

gandirea sa s’a orientat spre o interpretare cu
totul italiana a existentialismului. Aceasta orien
tare, consacrata Tn volumul sau ,La struttura
dell’esistenza” (Torino, Paravia, 1939), nu numai
cd apere ca desvoltarea logica a fagaduintelor
~irationaliste si relativiste” dela care pornise
tandrul ganditor, ci lumineazd conceptia de ,,is_
toricitate” pe care el o profeseazd. Fiinta nu
este Th afara si Tnaintea filosofiei ci, dimpotri-
va, filosofia este felul de a fi al fiintei (in acest
nou sens filosofia este ontologie). Fiinta este
deci posibilitate pura, problematicitate, istoriei-
tate, umanitate. A exista Tnseamnd a-si pune
ca problema, ca necesitate, de a transcende li-
mitele Tn cari, din punct de vedere istoric, indi-
vidul se realizeaza. Asupra acestui
lism

existentia-
italian, care tinteste sa elimine oaracterul
negativ al lui Heidegger sl sa descatuseze exis-
tenta din ,,sahul” lui Jaspers si, in general, de
»stransoarea” kierkegaardiana, ne propunem
sd revenim mai pe urma.

Se cuvine s& amintim aci o altda mare initia-
tiva a aceleiasi case editoare Bocea, initiativa
datorita, ca si cea precedenta, lui F. M. Sciacca
si anume proectata colectie de Istoria Filosofiei
Universale prevazuta in 90 volume. Dintre vo-
lumele aparute pana acum, trebue amintit, si
din consideratiune pentru autorul sau Giuseppe
Rensi, volumul Tngrijit postum d6 R. Vassallini
si G. Vidoni si inchinat lui Spinoza.

Poate fi sugestiv de a gandi ca ultima lucra-
re si cea din urma trudd a lui Giuseppe Rensi.
(nascut la Viliafranca Veronese in 1871 si mort
ia Genova Tn 1941) a fost indreptata catre un
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ganditor atat de diferit prin temperament i
prin orientare de spiritul sau chinuit s: nelinis-
tit. Rensi a avut mare faima Tn Italia si proble
matica sa implacabild, dureroasa si curagioasa,
a Tnvoluburat nu numai apele adanci ale spe-
culatiei pure, ci mai mult chiar acelea ale cul-
turii in genere, operand ca o fortda de maro 1in-
semnatate Tn desbaterea tuturor problemelor
spirituale ale Ita'iei contemporane. Cercetatorul
lui Sixt Empiricul se recunoscuse in ,,Unea-
mentidi una Filosofici scettica”, care trebuia sa-1
duca la rasturnarea pozitiilor clasice ale idealis-
mului. ,, Tot ceeace este real este irational si tot
ceace este rational este ireal”. Scapa din acest

CRONICA

ION PETROVICI : FULGURATII FILOSO-
FICE SI LITERARE. — Definitia eseului a-
pare uha dintre cele mai gingase tocmai dm
natura acestui gen literar care, Tn sine, apar-
tine in mod egal si literaturii propriu zise si
filosofiei, dar, concomitent si artei si oratoriei
poate; Tn sensul conferintei didactice, caci dela
parintele sau initial, Montaigne, si pana in zi-
lele noastre, eseul a cules Tn matca sa substan-
tiala atatea elemente de fond si formdj mai
ales, Tn secolul XIX — criticist prin excelenta,
— 1Tncét un studiu asupra evolutiei, esentei si
structurii lui ar fi nu numai instructiv, ci si
plin de revelatii, de surprize si consecinte. in-
telesul eseului a ajuns atadt de plastic Tncéat
sub eticheta acestui cuvant se poate cuprinde
si iStudiul amplu de largi proportii, si articolul
succint, de sugestive si concentrate idei, si des-
voltarea artistica sau critica, scrisa sau orala,
intreprinsa asupra unei probleme sau persona-
litati Tn domeniul literar, filosofic, stiintific
sau al culturii generale.

lata pentru ce, atunci, cand; concomitent cu
opera de filosofic pura sau memorialistica a
d-lui lon Petrovici, se vorbeste global de cele-

lalte scrieri ale ilustrului nostru academician,
aceasta este catalogata ca opera unui eseist
prin excelentd. latd pentru ce — si mai mult

— unul din tinerii nostri carturari a si consacrat
un studiu special lui lon Petrovici, eseist.

Nu vom raméne astfel surprinsi cd& dupa vo-
lume ca: Arte si Artisti, Figuri si Concepte
filosofice, Rotocoale de lumina, Evocari de mari
filosofi, Deasupra sbuciumului, etc., — care
contin, Tn marea lor majoritate, numai eseuri,
d-1 lon Petrovici ne oferda acum un nou volum
cu un continut similar: Fulguratii filosofice si
literare.

Sunt sute

fnmanunchiate aici Tn peste trei

L |

naufragiu metafisic ,,credintele” ce se pun Tn
afara unui adevar absolut si obiectiv. Trebue,
dupd Rensi, s& tragem concluzia ca ratiunea nu
este universala ci pluriversalda. Nu exista con-
secintd pe care sa fi refuzat de a o trage cu o-
nestitate si curaj, acest spirit framantat care si
cand neaga pe Dumnezeu, afirma oa-1 poarta in
sine; si, Tn acelas timp, cand constata triumful
raului, afirma eterna exigestd iluzorie a bine-
lui. Prin unele aspecte, Rensi, pe plan filosofic,
ne aminteste pozitia lui Pirandello pe plan ar
tistic.

GIOVANNI VILLA

T ERARA

cincizeci de pagini doudzeci si doud de piese,
fie eseuri propriu zise, fie comunicari acade-
mice; fie conferinte, fie simple amintiri.

In urma lecturii facute, cautand o grupare
a lor — nu dupa genuri, ci dupa natura con-
tinutului — vom constata, Tn genere, aceeasi
posesiune sigurd a subiectului, aceeasi doctd
pregatire, aceeasi verva primavaratica atat de
caracteristica autorului — Tnsusiri ce fac, Tn a-
celasi timp, din d-1 lon Petrovici emeritul vul-
garizator al celor mai dificile probleme de cul-
turd atat Tn tara, cat si peste hotare.

Dar, mai mult decat oricand 1Tn aceasta
carte, d-1 lon Petrovici se Tinfdtiseaza cu cea
mai larga comprehensiune psihologica pentru
unele lucruri de o gingasie dincolo de Tintele-
gerea comuna.

Intr’adevar, este surprinzator pana la uluire
sd constati cu cata pdatrundere si lepadare de
tot ceeace este didactic se apleaca autorul
Teoriei Notiunilor asupra Diletantismului fin
creatie, acela care el Tnsusi are o pregdtire
atat de strict stiintificd, pregatire pe care o
fructifica si o Tmpartaseste dela catedrd, ca a-
tare, de atatea decenii. Ni se releva, astfel; Tnca
odatd mai mult nu numai finetea de spirit a
filosofului — 1in largul Tnteles al cuvantului
— dar, in deosebi, unghiul de vedere si dimen-
siunea perspectivelor ce anima un asemenea
spirit. Cata intelegere pentru un Deseartes,
Leibniz, Goethe sau Wagner, sau pentru filo-
soful si literatul din. Vasile Conta al nostru.

Vorbind Despre originalitate, d-1 lon Petro-
vici desprinde cu mult fler aceastd notiune de
ceeace este simpla noutate sau pur si simplu
excentrism. D-sa gaseste explicatia acestei ,,in-
stinctive, apriorice pretuiri” a originalitdtii in
primul rand, Tn urmatoarele motive:

l) »Originalitatea este necontestat o forta
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spirituald superioard imitatiei, unde, oricare
ar fi mestesugul — inventiunea se reduce la
zero ; 2) Convingerea ca progresul este Tntot-
deauna in functiune de ceva nou, 3; Acolo
unde nu e Tnoire, este inertie™ iar aceasta este
0 proprietate a materiei, care face sa treaca
spiritul de spaima ca nu cumva sa se scufunde
in Tncremenirea fizica; 4) Spiritul nostru iubes-
te identitatea si identificarea Tn abstract (sub
form& de notiuni generale), dar, totodatad, nu-i
place Tn concret, unde prefera diversitatea fara
limita".

Aceeasi scanteetoare ascutime de spirit se e-
videntiaza din partea autorului si cand — fie
in Prejudecata si adevar, fie in Temeiu si Tra-
ditie — d I lon Petrovici desprinde traditia de
prejudecata si anchiloza: Opinie nsfundatd
sau cu un fundament contestabil, prejudecata
»5€ gaseste oricum 1in afard de criteriile ade-
varului valabil, Tnradadnandu-se de obicei n-
tr’o veche traditie mostenitd si Tmpartdsita de
0 colectivitate mai mult sau mai putin nume-
roasd, ceeace Ti procurda Tn aparenta, dreptul
de a fi dispensata de orice examen individual
si acela de a i se atribui puterea unei axiome
care Tnldtura orice indoialda™.

De o sinceritate profunda si mereu vecina
adevarurilor naturii Tn Valorile desinteresatc
ale sufletului, autorul, dupa ce ne arata legile

conducatoare ale conservatismului individual,
ne evidentiaza nobletea psihicului uman,
ajuns Tn decursul vremilor a se TiTndumnezei
prin altruismul sacrificiului de sine in cadrul
apararii patriei. Este tocmai ceeace 1l face pe
d-1 lon Petrovici sa afirme — dupa ce, in Con-
sideratii de filosofia istoriei, a constatat ca
»in spiritul nostru, al tuturora, se produce o

oonfuzie involuntara prin aceea ca se amesteca
maturitatea din evolutia individuala (atunci
cand o posedd) cu o presupusa maturitate in
evolutia spetei, si se trece nemijlocit dela una
la alta” — spunem sa afirme : ,toatd -convin-
gerea Tn realitatea progresului si in transfor-
marea evolutivda a sufletului omenesc'™ — fie
ca aceasta transformare evolutiva ,,merge ex-
trem de Tncet".

»Viteza evolutiei viitoare atarnad in bund par-
te de masura Tn care exemplarele de elita ale
popoarelor vor putea fi crutate de distrugere,
vor avea ragazul necesar sa traga brazde de
lumina si sa croiasca drumuri noi pe care o-
menirea va putea sa-si recastige timpul pier-
dut".

Paginile cuprinse in Puterea si limitele tra-
ditiei, ca si acelea cuprinse Tn  Crestinism si
nationalism oglindesc parca si mai mult confe-
siunea de credinta a autorului. Fara nici un
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ton polemic si fard nici a pomeni macar de
-asa zisa geto sau tracomanie acreditata si exa-
geratd uneori de unii carturari ai nostri d-1
lon Petrovici pledeaza pentru fintoarcerea ,la
traditia romand, si Tn -ceeace' priveste ideea de
justitie, si Tn ceeace priveste ideea de ordine"...
Aceasta cu atadt mai mult, cu cat acum Tn su-
fletul nostru, saldslueste — nu ,zeii nascociti
de om, care au fost egalati si depdasiti' ci —
Dumnezeul -crestin, care nu este inventat, ci,
gasit" si care ,,nu putea si nu poate sa fie ega-
lat”. Pe temeiul wunei atari convingeri d-1
lon Petrovici Tnlatura parerea unora care afir-

ma cd: ,,Crestinismul apartine trecutului" —
,-cand — dupa opinia autorului — nu a-
partin-e nici prezentului, ci, cu foarte putine
exceptii, apartine mai de graba viitorului, si

unui viitor care nu se va consuma la repezeala,
ci unuia -care nu pote sa se istoveasca nicio-
data. Ca unii au putut sa-i vada unele sbar-
cituri aparentej aceasta e posibil, dar ele sea-
mana mai de graba cu acele picturi greoaie
si afumate care se aflau Tn interiorul unor bi-
serici, dar care atunci, cand au fost rase, nu
s’a ajuns prin aceasta la scheletul zidului, ci
s’a descoperit dedesupt o alta pictura, lumi
noasa, frageda si de o tinerete uimitoare".

In angrenajul acelorasi idei, nietzscheanismul

primeste si el o replica tot pe atat de Tinte-
meiata.

»Trecand la o noua ordine de idei vom spu-
ne cd ideea crestind — eminamente umanitara

— nu absoarbe totalitatea functiunilor noastre
sufletesti; ideea crestind n’a reusit si poate cd
nici n’a vrut sa starpeasca intreg maracinisul
pornirilor noastre egoiste, care sunt indisolu-
bile de natura omeneascd".

In Fulguratii literare, si de aceasta datd, a-.
lon Petrovici vadeste odatda cu aceeasi v-eivd o
cultura de literat Tncercat, fie ca poposeste in
marginea vreunei probleme de pura speciali-
tate — Teatru in versuri — fie cd atacd Tn
miezul ei vreo opera ca atare, sau contureaza
personalitatea vreunui scriitor de talia lui Va-
sile Alecsandri, Eminescu, Teodor Serbanescu
sau Liviu Rebreanu.

Analizand Poezia filosofica a lui Eminescu,
autorul face unele preciziuni caracteristice foar-
te semnificative pentru opera genialului canta-
ret al Luceafdrului, dintre care nu ne putem
abtine sd retinem randuri ca acestea, demne <It
retinut pentru pregnanta lor : ,Eminescu a in-
teles ca frumusetea poetica nu elimind cu ne-
cesitate -continutul inteligibil si razele géandi-
rii rationale ci, numai e Tnglobeaz&d si, evident,
le depaseste prin exigenta unei forme de pre-
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la care, filo-
tinuta si

zentare vibrantd si rascolitoare,
sofia profesionala nu este; desigur,
de care, fireste, se poate dispensa*1l

Pe dealtd parte, Amintirile &dela scriitorii n-
talniti, fie ca sunt creiondri a unor siluete

personificand pe Caragiale, losif sau Chendi,
Haralamb Lccca, Stere, Goga sau lbraileanu,
fie ca aduc date noi asupra biografiei sau,

chiar, operei lor (Maiorescu, Teodor Serbdne-
scu), Tn majoritatea cazurilor ele aduc contri-
butii pretioase pentru istoria noastra literarad
si, concomitent, luminozitati intru Tntregirea
biografiei si Tntelegerii operei insusi celui care
le scrie

Dar, fie ca suntem purtati in domeniul fi-
losofici, al literaturii sau artei, d-1 lon Petro-
vici manifestd si cu acest prilej aceleasi mi-
nunate Tnsusiri de-a ne instrui, fara plictis si

oboseald) ci, dimpotriva, desfatandu-ne. Chipul
cum acest autor reuseste sa-si condimenteze
fraza, fie printrun spirit scanteetor, fie prin-

tr'o citare bine aleasd si adecvata, fie printr’o
amintire personala, face nu numai lectura mai
placuta, dar, totodata Tntelegerea mult mai les-
nicioasa. Pe de alta parte, oricare rand al sau
este strabatut de caldura unui lirism, care se
simte pretutindeni prezent in spusa si scrisul
acestui maestru al cuvantului, incat participa-
rea Ja substratul ideologic al continutului se
face spontan péana la traire Aceasta caracterls
tica generala ne duce cu gandul la randurile
pe care Sainte-Beuve le scrie despre Mon-
taigne, punandu-le pe seama d-lui lon Petro-
vici, socotindu-1 astfel: ,,Scriitorul cel mai
bogat Tn comparatii vii, Tndraznete, cel mai
firesc si fertil in metafore, caret la el, nu se
separa niciodata de idee, ci o cuprinde la mij-
loc, de dindauntru, o incheie si o strange. In a-
oeastd privinta, supunéndu-se din plin geniu-
lui sdu, a depdsit si cateodata a covarsit pe a-
oela al limbii. Acest stil scurt, barbatesc, care
izbeste, adanceste si dubleazd intelesul printr’o
trasatura, acest stil despre care se poate spu-
ne ca e o epigrama continua...”

CONSTANTIN STELIAN

UN DISCIPOL AL LUI D’ANNUNZIO: TITC
LOR'l. Se parea ca marele scriitor Gabriele
d’Anunzio nu putea avea discipoli Tn campul
epicului de mari proportii al romanului.
Sincera si avantata lauda a vietii, rafinamen-
tul excesiv al sensibiltdatii, puterea egoista «
euilui care irumpea in fiecare fraza literara, bo-

gatia uimitoare a cunostintelor culturale si,

in sfarsit, estetismul formal care prefacea filele
scrise in adevarate giuvaeruri de tehnica artis-
ticd, sunt cateva note, cele mai patrunzatoare,
care au adus lui d’Ainnunzio prinosul unui dar
liric. Si nimeni, nici denigratorii scriitorului nu
pot contesta acest dar. Un Suflet mare de poet:

iatd d’Annnunzio. Un .suflu liric se desprinde
chiar din opera epica a scriitorului. Insa,
tocmai ceeace Ti creiazd un nimb de eterni-

tate, ceea ce 1l aseazd Tn sfera valorilor vesni-
ce, lirismul, 1i dauneaza in domeniul epic.
Acel veridic impersonal al vietii, desfacut de
prezenta scriitorului ,mu exista Tn romanele
dannunziene. Poetul romancier ramane legat de
propria sa imagine. O tainica dramda se citeste
in paginile de roman ale lui: invocarea zadar-
nicd a unui supraom, care sad-l elibereze de sin-
gurul om ce i se impunea: el Tnsusi. Eroinele
sunt ori asemenea lui, oii sclavele sale fara
constiintd proprie. O structurd a romanelor
dannunziene Tn desfasurarea episoadelor lip-
seste, de oarece o adevarata fantezie creatoare
in domeniul epic nu exista. D’Annunzio nu iz-
butea decat acolo unde nu trebuia sa se auto-
destdinuiascd; si, in roman, lacuna inventivitatii
se resimte.

Pe dealta parte, cititorul sfarseste cu parere
de rau romanele lui d’Annunzio, observand cum
pagini minunate se irosesc Tn propriul lor jar
liric, fara a mai putea rodi noi romane, iscalite
de alte nume. Poezia voluptoasa a Romei din
Il Piacere, sensualitatea .bogata in colorit a Ve-
netiei din Il Fuoco, romantismul tragic al Voi-
terrei din Forse che si forse che no starue si
dupa inchiderea volumelor. Cititorul ar dori ca
si alte regiuni italiene sa fie cantate in pagini
de roman. Ar dori, apoi, ca aceai nostalgie
dupa contopirea Tn sublim prin iubire, niciodata
atinsa Tn romanele dannunziene, sa se realizeze
odatd Tn altd carte.

Si iatd ca ciudatele dorinte de cdutare a unui
raspuns pozitiv a ndzuintei poetului de a con-
strui romanul dlulpd normele propriului sau su-
flet se Tmplinesc deodata, in chip cu totul ne-
asteptat. Un nou roman ni se iveste, ca o con-
tinuare a romanelor dannunziene. El se numeste

Bufere sull’Arno  (Arno Tn furtund). Este
romanul Florentei. Un tanar scriitor Tl iscaleste,
care se ascunde modest suibt urmatorul pseu-

donim literar : Tito Lori. Tanarul scriitor a mar-
turisit legatura spirituala cu maestrul, chiar Tn

paginile romanului sau, de care ne ocupam.
Despre d’Annunzio, eroul povestirii, Renzo
Camdi, exclama la un moment dat: ,Este cea
mai buna cuminecatura pentru sborurile
mele!™.
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Ad defectele epice ale romanului dannunzian
se atenueaza, Tn dauna Tnsa a acelui avant im-
petuos liric, care ne purta spiritul, uneori, n
sfera artei pure.

O adevarata constructie epicad leagd persona-
giile din ,,Bufere sull’Amo*“ si Tnlantue episoa-
dele intr’un tot armonic- Eroii dramei lui Lori
nu se mal confunda Tntr'o singura persoana, ca
in romanele dannunziene, ci Tsi traesc individu-
alitatea proprie. In special se realizeaza cele trei
figuri feminine, Tntrupand trei temperamente cu
totul deosebite: intriganta, al carei tel in viata
este de a tese o retea de vorbe si fapte rdufaca-
toare, spre a se simti ea puternicda Th mica lume
ce o Tnconjoarda, admirabil redata prin Diana
Barghi; cocheta, superficiald, banald, in fond ou
0 doza de simt practic care o face sd transforme
o0 legdturda ce ar putea deveni primejdioasa in-
tr'un aproape nevinovat flirt, iatd Ada Fanti-
nelli; femeia vibrand Tntr'o stare de erotism la-
tent si rafinat Tn asteptarea iubirii care sa o
prefacd intr'un rug de voluptate si suferinte, pe
scurt, femeia dannunziana. Silvana Carogli se
numeste aceasta protagonista a romanului lui
Lori, strunitda Tntr’'un tipar asemanator cu acela
in care se plamadiserd mai Tnainte Elena Muti
sau lIsabella Inghirami. Si, ca si in Forse che si
jorse che no, Tndeletnicirea sborului a unui palc
de tineri si mad ales a eroului, Renzo Candi, re-
Tnvie acea sete a poetului d’Annunzio dupa ab e
salut, dupa neprihdnirea vazuta si nevazuta a
Cerului. Aceeasi luptd Tntre depdsirea omenes-
cului-si Tngradirile firesti ale omului, din roma-
nele dannunziene, este reactualizata. Dar aci e
meritul noului romancier. Eroii sai nu tind con-
stient spre supraomenesc, ci iubirea care uneste
pe cei doi si fata de care se ridica piedici reale—
morala casniciei, datoria si dragostea de mama,
clevetirile unui oras de provincie si, Tn sfarsit,
intdmplarea nefericita a accidentului mortal de
avion — este suficientd prin ea Tnsdsi. Este o
iubire pamanteana, dar absoluta, care atinge ac-
cente spiritualizate Tn episodul unei ascensiuni
pe muntele ce poarta revelatia sfinteniei sfan-
tului Francisc, Vemia. Franciscaniismul este de-
asemeni o nota mostenita dela d’Annunzio si
mai ales atmosfera plina de dualitatea .purifi-
carii spirituale si a sensualitdtii erotice Tn care
se desfasoara. Scriitorul are pagini de Tnaripare
mistica si pamanteana, Tn acelasi timp, care se
armonizeaza cu doctrina Seraficului, redata si
mai viu prin cateva fragmente din 1. Fioretti
strecurate Tn episodul culminant.

Maternitatea si afectiunea oonjugald sunt insa
note cu totul nefolosite de d’Annunzio, care le
dispretuia socotindu-le legate de firescul bur-
ghez al societdtii. Poetul a preamarit numai
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femeia cu linii etern pure, femeia estetica prin
sterilitatea sa. Singurul roman fin care, totusi,
tema maternitatii se pune, L’lnnocente, este
rezolvata Tn chip cu totul negativ. In cartea pre-
zentda, dimpotriva- Maternitatea, nu numai ca
este pretuitd n cadrul normal al legaturii con-
jugale — Silvana 1Tsi iubeste copilul care o
uneste legal de sotul ei — .ci este invocata ou
sfintenie chiar Tn cazul cand este rodul unui
pacat. Sotul isi destrama toata mania Tn fata
fapturii slabe si Tndurerate care purta povara
pacatului: un sfarsit cat se poate de neasteptat,
ce aduce o ultima raza luminoasa peste drama
romanului’.

Aducem o singura vina romancierului Tito
Lori: ar fi trebuit s& concentreze actiunea si sa
reducd lantul de intrigi al Dianei. Desfasurarea
dramei astfel lancezeste uneori, scazand din in-
tensitatea impresiei. Totusi, acest defect este
intrucatva iertat, din cauza Tnsusirilor stilistice
SiTn aceastd privinta, Lori poate fi comparat cu
d’Aununzio. Acelasi limbaj bogat cu modulatii
melodioase, unde intalnim perioada lunga, cu
fraze ce se insimese spre a intari o idee prin
efecte .sonore. Cuvinte mai rar folosite se intal-
nesc in romanul acesta, ca si Tn proza poetica a
lui d’Annunzio. Pand si expresia cea mai repre-
zentativa a stilului dannunzian — adjectivul
repentino — gaseste ecoul Tn paginile lui Lori.

,,Bufere sull’AmoZ ramane o revelatie pentru
noi si pentru toti acei oe admira crezul estetic
al lui Gabriele d’Annunzio : o continuare intr’o
forma izbutita a ciclului ,,Rodiei”, care se pu-
rificd Tn ultima instanta, prin sfintirea mater-
nitatii si .intelegerea miloasa a sotului ultragiat,
in ciclul ,,Crinului”, de altfel emblema Florentei.

ERNEST.O TRUCCHI. Felurite tdlmaciri s’au
adus si se aduc mereu uimitoarei si ves-
nic actualei Divina Commedia. fTntelesul sub-
til  ,,anagogic” .are drept .perpetuu sub-
strat purificarea omului, linsa, in cadrul a-
cestei purificari, accentul cade diferit asupra

anumitor realitdti si simboluri ale acestor rea-
litati dupa modul personal de judecare al fie-
carui critic. Multi considera pe Beatrice drept
centru al actiunii de refnoire, fie cd e privita
in chip imanent de femeie spiritualizata cu vir-
tutea de a Tmprdastia fericire Tn jurul ei, fie cad
e considerata Tn mod abstract, transccendent,
drept personificarea Teologiei. Alti critici pun
aceentul pe simbolurile Divinei Comedii, pri-
vind intreaga lume dantescd 17in functiune de
cele doud .polarizdri simbolice, Actuila si Cru-
cea. : ;
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In aceasta atmosfera de interpretari dantesti
se integreazd si  Ernesto Trucchi, care de cu-
rand a fost oaspetele Romaniei. In campul lite-
relor, el si-a inchinat Tntreaga sa straduinta in-
telectuald unei singure figuri: Dante Alighieri;
si unei singure probleme : sensul Dainiei Come-
dii. Faptul cd este medic, I-a facut pe Ernesto
Trucchi sa poata studia pe Dante dintr'o latura
nedesbatutda pand acum si care se reflecta in
Infernul dantesc : din punctul de vedere al
stiintei medicinei. Astfel, cercetdnd reactiile
diferitilor damnati fatd de pedepsele din bol-
giile dantesti, medicul modem a ajuns la sur-
prinzatoarea concluzie ca Dante a fost un ad-
mirabil precursor al neurologiei actuale.

Sensul pe care-1 releva din intreaga Divina
Commedia denota, deasemeni, un punct de ve-
dere original. Marea opera nu e dominatad, dupa
el, de figura Tndumnezeitda a acelei indruma-
toare Reatrice, ci de figura tot feminina, dar

CRONICA

SALA DE EXPOZITII A MINISTERULUI
PROPAGANDEI — Intre 1 si 7 Martie a avut
loc Expozitia retrospectiva de arta plastica ba-
nateand, organizatd de catre Cercul banatenilor
din Bucuresti, expozitie menitd a fi, dupd cum
afirmad organizatorii ei Tn prefata catalogului,
»,un moment de verificare pentru noi”. Ea cu
prinde doud grupe de expozanti: prima forma-
td din ,,maestrii vechi”, iar a doua din ,artistii
de azi”.

Aerul occidental cu care vin aceste
manifestari, caracterul lor solemn, unitatea
care se manifesta Tn tehnica organizarii, sobri e
etatea si mai ales claritatea punctului de vede-
re al celor care vin, constiinta clara a ceea ce
voesc prin manifestarea respectiv-: dau celor din
Capitalda anumite sugestii in a se tine Tn rezer-
va. Dar, bucuresteanul artist sau cultural, care
a trecut neaparat prin Paris, nu admite sa i se
dea lectii chiar Tn urbea lui de mari libertati
culturale si de acte de independenta, de catre
colectivitati mal ibine organizate, precis orien-
tate si mai ales prezentate in forma unor ma-
nifeste de solidaritate.

Astfel a fost privita si
culisele colocviilor bucurestene, Tn care orice
manifestare de arta este criticata mai Tintai
sub raportul partilor incerte, dubioase sau sla-
be, pentru ca, doar la urma, intr’'o sinteza de

aceasta expozitie in

divina prin fire, a Fecioarei Maria. Dupa
Trucchi, poema lui Alighieri este doar un imn
catre Sfanta Maria. ce culmineaza Tn viziunea
Empireului si Tn ruga sfantului Bernard.

llustrarea acestei interpretari a fost facuta in
cadrul unei reuniuni amicale de cultura a stu-
diosilor romani si italieni la Institutul de Cul-
turd Italiana din Bucuresti. Conferinta savan-
tului dantolog a fost precedata de o introducere
artistica, cu exemplificari de diapozitive, a te-
mei centrale, pe care trebuia sa o desvolte oas-
petele strdin, tinutd, cu multd pricepere, de ca-
tre profesorul italian, Giovanni Villa. Cerceta-
torul dantolog, Ernesto Trucchi, citand din me-
morie pasagii ample din Divina Commedia, a
fost urmarit de ascultatori cu cel mai viu in-
teres, castigati fiind de pasiunea cu care orato-
rul si-a Tnfatisat convingerile asupra miraco
lului dantesc.

MARIELLA COANDA

PLASTICA

zeflemea, sd li se acorde si un merit oarecare

Totusi aceasta expozitie a fost foarte departe
de intentiile care i s’au atribuit. Banatul cul-
tural a venit la Bucuresti sa arate celor de aici,
dela Centru, acelor care au perspective totali-
tare asupra intregii tari culturale, munca celor

de azi si fundamentele culturale pe care gene
ratiile de astazi si-au cladit edificiul credintelor
lor. Simbolul acestui gest se ridica peste canca-
nurile anonime si mai ales peste provizoriul
unor conceptii de solidaritate culturald rau in
teleasa Tn lumea bucurasteana.

Expozitia nu a fost organizatd pe un criteriu
selectiv al valorilor, ei a tinut sd prezinte tot
ce este astdzi arta si intentie de artd Tn Banat.
De aceea nu ne vom opri decat asupra acelor
artisti oare astdzi, fatd de realizdrile din trecut,
pun probleme noi si se framéantd in fata unor
perspective de devenire.

Sculptorul Romulus Ladea a intrat Tn lumea
formelor plastice, acuma mai bine de zece ani,
printr'o cotitura brusca, abordand, ca un re-
zultat al unui fond etnic pur, expresia brutala
a formelor primitive. Felul Tn care a Tnteles
atunci aceasta dialectica, care intotdeauna pa-
rea organica, necesara expresiei originare, a
fost o revelatie pentru toti care simteau per
fect natural a Tncerca sa promovezi un concept
de arta cat mai aproape de fundamentele ex-
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presive ale fondului etnic. Realizarile din acea
epoca, lucrari de masiva Tntelegere a formei,
de raspundere a unor crezuri prea dialectice
si impresionist sculpturale, au fost puncte car-
dinale Tn problematica aceasta ea atare, reali-
zari care raman valabile oricand, pentru cine
ar mai Tncerca sa urmeze aceasta cale, oarecum
naturald, catre expresia robusta a unor forma
cladite mai mult din substanta plastica, decéat
din materie formulatd potrivit conceptiilor ge-
neral valabile. Reconfortarea pe care ti-o
aducea Ramulus Ladea semana cu duhul acela
al plinatatii naturii, Tn care toate elementele se
Tnscriu perfect Tntr’o logica formald si biologi m
ca. Pathoisul -care le Tnsotea era atat de primitiv
incat isionteai panica pe care o incerci in fata
desfasurarilor brutale ale fortelor cosmice.

Ramulus Ladea s’a prezentat Tn aceasta expo-
zitie mai chinuit, cu mai multe probleme, lip-
sindu-i senindtatea Tnceputurilor, Tn care toate
semanau cu devenirile naturale. Autoportretul,
lucrare de indrasnealda formald, de licente si
aproximatii, te impresioneaza mai mult prin
revarsarea formelor decat prin 'organizarea lor.
Se pdrea ca vrea sa tedoboare un argument mu
siv, .caruia Ti lipsea Tnsa forma .dialectica, care
sa potriveasca argumentul intru totul nevoilor
de-a fi convins. Contradictiile se prezintd si
ca aparenta imediata, forme liniare alaturi de
forme modelate curb, efervescentd de mase alad-
turi de linisti Clasice. Totul imbinat Tntr'o ma-
sivitate .evidentda si mai ales intr’o elocventa
de duritate, Tti lasa impresia de pumn strans,
cu noduri si cu netezimi contrafdcute.

In reliefuri Ramulus Ladea aduce vigoarea
lui caracteristica, dirijata catre o seninatate
expresiva, chiar catre un hieratism formal, din
care se desprinde o liniste de devenire clasica.
Nu se poate Tnca preciza daca felul T,n care se
prezinta astazi reliefurile lui R. Ladea este un
stadiu de evolutie naturalda sau este doar o
etapa Tn care artistul se odihneste.

Bogata personalitate plastica a lui Ramulus
Ladea, atat de Tncercata si de verificata, se
afld ;in ifata unor cautdri noi. Ce trebue Tnsa
observat, este faptul ca artistul nu si-a tradat
fondul acela teluric al expresiei, si a ramas cu
o (Incapatanare tipic banateanda la conceptul
sau organic, pe carenl cultiva cu pasiune, adica
cu riscurile dar si cu marile realizari ce ti-1
poate oferi.

Pictorul Aurel Ciupe n’a ,fost niciodatd un
pasionait, un patimas al expresiei plastice, un
chinuit al creatiei .sau un damnat sd oscileze
intre extremele dramatice ale comunicarilor
din adancuri. Senin ca un diplomat, calm si
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retinut ca un maestru de ceremonie, Tsi desfa-
soara dialectica picturala pe-un plan de analize,
de espectative si de constructii. Sensibil fara
sa faca din aceasta lealitate un manifest, pic-
teaza eu daruire retinuta de factorii critici pe
care-i cultivd cu predilectie. Spontan doar dupa
ce stie pentru ce trebue sa fie, pictorul Aurel
Ciupe 'intruchipeaza pe artistul care si-a ucis
boema din suflet, pentru ca sufletul lui sa fie
tocmai dedicat numai artei. Pe aceasta linie

este iun artist al echilibrului, al pasului lent,
dar sigur. La piotorul Aurel Ciupe poti fara
nicio .greutate sa reconstitui calea de evolutie
dupa gradul de desvoltare si de realizare mai de-
plind a lucrarilor sale. Colorist fiindca face
pictura si fiindca stie ce iTnsemneaza aceasta
artd, .proaspat dar cumpanit, fiindca stie ca
gratuitatile sunt doar momente .care nu se inseréa
pe linia de evolutie, pe care vrea sa fie neaparat,
intodeauna. Lucrdrile din expozitie sunt lucrari
din diferite epoci, alese Tnsa cu mult discer-
namant, tocmai .spre a dovedi profesoral ca este
constient de toate problemele ce i le pune pic-
tura.

Artist de probitate si constiinta, caracterizea-
za spiritul .transilvan, sensibil si perfect orien-
tat, garanteazd o pozitie certd, fara reveniri, n
arta plastica romaneasca.

Catul Bogdan este mereu in framantare, me-
reu pe culmi, cu fata ascunsd in maini sau cu
sufletul la gura. Dar nu-si paraseste pozitia de-
loc. Se agitd cu pasiunea creatorului constient
de misiunea lui, nu face concesii si nu cantare-
ste spre a fi comod sau cu orice pret Tn con
sensul celor ee-1 iubesc. Un artist plin de origi-
nalitate, de actiune, care iubeste riscurile si se
daruieste cu pasiunea boema a celui ee vede
lumea din el in afara.

Catul Bogdan este un mare maestru al peisa-
jului. Are sentimentul naturii pana la pasiunea
bolnava .care-i face sa sufere, sa se agite in cau-
tarea tiparului prin care sa comunice drama "ui
in fata desfdsurdrilor vizuale. Cald in coloare
pana la a fi maladiv, sensual si Tnaripat, aler-
gand parca dupa fantasmele viziunilor sale,
miraje colorate pe care le prinde in fuga, iar
apoi le devoreaza, redand tablouri care te tul-
bura, fiindcad sunt prea bogate in continut. A-
ceasta pozitie existentiala Tn artd, 7l plaseaza
Tn fumea marilor nelinistiti, a acelora care stau
mereu Tntre umbra si lumind, Tntre ibine si rau.
Catul Bogdan este o mare arta.
O arta care rupe zagazurile, care se dimen-
sioneaza peste loc si peste -timp, care creaza
stil si forme noua de expresie.

Pictura lui
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Nicolae Brana
in arta plas-

FUNDATIA DALLES. ir-
Evolutia formelor de expresie
tica, perfectionarea si sufotilizarea mijloa-
celor materiale de comunicare a emotii-
lor artistilor plastici, descoperirile impresionis-
mului si alunecarea pe panta sintezelor stilis -
tice, ne-au Tndepartat brutal de Tnceputurile
pline de mister ale artei. Privim astazi icu ochi
de rafinat cultural al secolului al XX-lea orice
manifestare de arta, cerand acestora o incadrare
cat mai precisa (in normele de pretiozitate ale
expresiei. Arta pe care o cerem creatorilor tre-
bue sa fie neaparat realizatd material si for-
mal, trebue sa nu te mai retina prin presupu-

suri si aproximatii, ea trebue sa vorbeasca
direct, o limba acceptata in general. Si, cand
aceste conditii formale sunt Tmplinite, Tncepe

contemplatia’, din mijlocul cdreia Tncercdm sa
scoatem momente relevante si mai ales sen-
suri metafizice. Ochii, nostri, standardizati in a
masura, obiectivati prin discipline Tndaratnic
Tnvatate, refuza un material plastic care nu-i
la limita suficienta a realizarii formale. Astfel,
si emotiile noastre sunt astdzi formale, asa cum
o cerem artei ca sa fie:

Pierzdnd ineditul si prospetimea emotiei,
ne-am findepartat nebanuit de mult de Tncepu-
turile cunoasterii si ale trairilor Tn fata artei.
Acest proces n’ar prezenta pentru cultura ca
atare niciun pericol. Legile de evolutie ale cul-
turii de mult nu mai sunt autonome si si-au
pierdut organieitatea lor. Dar, ne gasim, traind
in mijlocul acestei realitati, de'multe ori, Tn
situatia de-a refuza o opera de artd care nu
este Tmplinita dupa norma formala, trecand cu
usurintd peste caracterul ei de autenticitate,
caracter care ar trebui sa fi relevant pentru o-

pera de arta Tn sine.
Pictura lui Nicolae Brana ridica, in speta,
aceasta problema. Acest artist-tdran, primitiv

si impulsiv, organic profund ca autenticitate a
trairilor, desorganizat Tnsa sub raport formal,
creaza o opera de arta neacceptata analitic,
indragita Tnsa emotiv. Toti discipolii formali»
mului cultural, ai formelor perfecte, ai mate-
riei dispuse dupd legi proprii si de nesdrunci-
nat, vad in pictura lui Nicolae Brana o tra-
dare a conceptului de arta din secolul nostru,
si, mai mult, vad Tn acest artist cm intarziat,
un neevoluat, un inadaptabil la disciplinele
artei. Aceasta atitudine fixeaza Tnsa o parere.
Nicolae Brana este o personalitate care nu mai
poate fi discutata. Acceptat ea atare ramane
de vazut, pentru ce acest artist ridica atatea
obiectiuni, si pentru ce, Tn acelas timp, totusi,
el ramane un artist, un creator.

Pictura lui Nicolae Brana pleaca dela trairea
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imediatd. Peisajul si compozitiile sale nu sunt
decat decupari din mediul artistului, satul. EI
nu cautd, si desigur cd nici nu poate, sa transfi-
gureze nimic, fiindcd pozitia lui ontologica este
primara, Tn stadiul unui adamism paradisiac. El
nu face decat sa culeaga imagini, pe care le
comunica apoi asa cum poate ei, adanc orga-
nic, rascolitor de primitiv, brutal si net, ca
orce gest al Tnceputurilor. Pentru el coloarea,
desenul, stiinta -compozitiei, maestria analitica
a coloarei, sunt lucruri de neinteles, fiindca
in stadiul lui de evolutie, formele culte sunt
anticipari anacronice. Astfel fiind pozitia lui,
desigur ca pictura lui Nicolae Brana nu poate
fi altfel, fiindca pictorul ca individ este un
inadaptabil, un neevoluat,, un primitiv.

Cantarirea picturii lui Nicolae Brana se mai
face deseori si eu pedanteria clasificarilor con-
sacrate. Negasindu-i-se niciun loc, este lasat
pur si simplu pe dinafarda. Totusi locul lui este
undeva, (in subteranul tuturor categoriilor, adica

in fondul acela care a creat grupdrile si din
care operile respective Tsi trag seva.

Pictura lui Nicolae Brana prezinta, pentru
un daruit al emotiilor, pentru un om care cau-
ta sa culeaga tot ce-i pur ca finceput, recon-
fortantul spectacol al misterelor -artei. In fata

picturii lui Tncerci emotia pe care-o ai privind
si desenele din grotele dela Altamira sau in
ceputurile pline de lumina ale primilor pictori
italieni. Acea intepeneald a figurilor lui Brana
este un fel de simbolizare staticd a unor uni-
tati de inceput de vieatda. Artistul nu stie sd ic
facd sa& miste in peisajul lui, fiindca acest Tn-
treg peisaj nu-i decat un Tnceput, in cane toate
fiintele si lucrurile nu si-au delimitat Tnca
functiunile lor de destin. Apoi, coloarea lui Ni-
colae Brana nu este o coloare de sinteze cro-
matice, de dogme fixate si acceptate, ea e o0
pasta (incalzita fizic, parca din strafundurile
pirosferice si are claritatea nebulotica pe care o
au astrii Tn miscarile lor de precipitare. Toate
aceste caracteristici 1l aseaza pe Nicolae Brana
aparte, 1l situiaza acolo unde Tncep sa prinda
chiag emotiile si unde daruirea i se desprinde
cu greu, tinutd Tncd brutal de fortele centripete
alle primelor miscari.

Pentru apropierea lui Nicolae Brana trebue
lasat la o parte tot bagajul analitic al unei
culturi subtilizate pe piscuri si trebue utilizata
toatda mecanica biologicului. Acest mare auten-
tic, acest dramatic expresionist, care se rupe
ou durere Tn fiecare pictura din lumea lui an-
cestrala, pe care o poarta anacronic in secolul
nostru, este un desperat, ca toti aceia care tre-
bue sa comunice Tn limbaje neadecuate Tnca
fondului sau expresiv.
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"$i, fiind vorba de un autentic taran, ratacit
in lumea formelor culte, purces din acel Ardeal
al multor resurectii spirituale, este bine sa ve-
dem Tn pictura lui si marea dozd de seva ro-

CRONICA

OH. A. CUZA SONETIST. Cand, acum cati-
va ani, revistele literare au Tnceput sa publice
sonete semnate Gh. A. Cuza, a fost o surpriza
mai ales pentru lumea nationalistd, care pre-
tuia Tn profesorul de drept roman dela lasi un
animator politic de viguros temperament. Nimic
din manifestarile in care se cheltuise pana a-
tunci nu prevedea acest aspect meditativ de
nuanta lirica si de o disciplind interioara atat
de definitda. Astazi, dupa aparitia celor doua vo-
lume de sonete, dintre care ultimul, Vifor sub
stele, abia iesit de sub tipar, pare firesc sa ve-
dem in Gh. A. Cuza un poet de mostenire pa-
terna, Tn care sentimentalismul romantios si
spiritul epigramist al tatalui, se potolesc Tntr’o
sinteza echilibrata de reflectie lirica.

Atat prin forma cat si prin fond, Gh. A. Cuza
a un poet traditionalist. Sonetul e o forma con-
sacratd Tn literatura universala si o piatra de
incercare pentru oricine vrea sa se incadreze IU
rigorile acestei specii lirice. In filiatia literara
ieseana, Gh. A. Cuza continua pe Mihai Co-
dreanu, ceeace nu insemneaza o imitatie, pen-
trucd noul sonetist vine eu o lume a sa de
idei si de sentimente, Tmbracate Tn sonoritatea

unei limbi foarte romanesti, care e alta si ca
material si oa ton decat aceea a lui Mihai Co-
dreanu. Cartea recenta se deschide eu o viziu-
ne a sonetului insus, sculptata original Tn cu-
vinte : simbolul lui plastic e o forma tipica de
arhitectura, minaretul, avant Tncremenit spre
cer, de unde tot alt muezin Tsi trimite glasul
spre eterul albastru :

Sonetu-i turn din cremene cioplit
Cu scari taiate 'n iambicul granit
Si unde vesnic altu-i muezinul.

In aceastda form&d de o remarcabilda virtuosi-
ta-te, ou rime bogate si noi, care Tl silesc une-
ori la concesiuni de expresie facila, Gh. A. Cuza
revarsa simtiri general omenesti, Tn care insa
se recunoaste cu satisfactie sensibilitatea noas-
tra nationald. Uneori temele mitice ale doctri-
nei nationaliste irump biruitoare, Tn evocari in
care sund nu stiu ce trdmbitd a maiestdtii, ca
in Stramosii arieni, Enea ctitorul sau Cartile
sibiline. Citdm din ciclul acesta sonetul Saturn

maéaneascd, pe cate-o revarsa ca pe-o lavina si
din care putem culege aurul puritatilor auten-
ticei spiritualitati romanesti

V. BENES

MARUNTA

pe muntele Omu, dedicat memoriei mitologu-
lui rasist care a fost Nicolae Densusianu:

Din stanci rasare chipul lui Saturn
Cu fata latd, parul razvratit,

Printre ecouri vesnic taciturn, —
Asa precum strabunii I-au cioplit.

Pe culmea crestelor, ca dintr’un turn,
Prin negurd priveste 'n Rasarit

La preistoricul alai nocturn

Ccand ceruri si pamant s’au infrafit.

De-atunci pe coama’naltelor tarii
Trecut-au mii de ani si alte mii
Vor luneca mereu Tnspre Apus.

Ci el, Titanul mitului pagan,
Ramane stanca, peste lumi stapan, —
Mai sus de nori, de veacuri mai presus.

Ciclul acesta ,de peste vaac“, in factura lui
parnasiana, mi se pare cel mai izbutit ca arta
realizatd ; ei se incheie cu Cleopatra catre Au-
gust, tema universal Tncercata, din care totusi
poetul a facut o adevarata statuie a mandriei
ranite.

Alteori inspiratia lui Gh. A. Cuza stie sd se
disimuleze eu Tndemanare in pitorescul stilului
arhaic, pentru a refnvia momente istorice cu
farmec de autenticitate cronicareasca.

Varietatea aceasta ne aratd bogatia de posi-
bilitdti a unei personalitati lirice cu drept de
Tncetdtenira Tn literatura noastra. De altfel, Gh.
A. Cuza nu e numai un visator solitar inchis Tn
castelul sever al sonetului, ci un animator a.

vietii literare moldovenesti din aceasta vreme.
Mai mult decat atat: singurul ei animator,
dupdce scriitorii, cari ridicau Tn slavi lasul,

l-au parasit, si odata cu el revistele ce purta-
sera frumoasele si grelele sarcini literare ale
Moldovei. In golul ramas, s’a ridicat dintr'odata
aceasta figurd de poet si de militant al scri-
sului national, care Tn scurta vreme -a strans
n jurul revistei Cetatea Moldovei o pleiada de
publicisti noi, Tncinsi de flacara celui mai cu-
rat nationalism.
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Sonetele lui Gh. A. Cuza 7i dau prestigiul Te-

tesar pentru Tndeplinirea acestei misiuni.
* * %
DONAR MUNTEANU POET RELIGIOS. Au-
torul culegerii Bisericuta neamului, — poeme
in sonete, — tiparita de Institutul Biblic, s’a

remarcat cu trei decenii Tn urma la Convorbiri
Critice, unde Mihail Dragomirescu 1l pretuia
pe bund dreptate. La cativa ani dupa Tntaiul
razboiu mondial, el publica volumul Aripi fan-
tastice, in care se gdseau Tncantdtoare calitdti
de poet, deslantuite cateodata in lungi poeme
discursive. A urmat un interval de tac:re, dupa
care Donar Munteanu, parasind ritmurile felu-
rite si elanurile desvoltate Tn stil Macedonski, a
revenit la literaturd dedicaAndu-se cu exclusi ¢
viitate sonetului.

Noua sa carte, continudnd numai o lature
din inspiratia initiald, e o culegere de versuri
religioase, grupate Tn doua cicluri mari: Bise-
ricuta neamului si Poveste de demult.

Primul e un ciclu liturgic-iconografic, brodat
pe o idee pe cat de simpla, pe atat de ingeni-
oasa. Donar Munteanu cantd evlavia crestina
revazuta Tn fantana limpede a copilariei. Cum i
se infatiseaza unui copil dela tara credinta re-
ligioasa dacda nu concretizata in imaginile zu
gravite pe zidurile bisericii din sat? Ei bine,
copilul acela de odinioara, cu ochii mari des-
chisi, Tntunecati de teama si de misterul credin-
tei, ori licarind de bucurii ceresti, canta in car
tea aceasta prin pana matura a lui Donar Mun-
teanu. Ceeace l-au impresionat mai adanc suni
scenele zugravite cu imaginile Tntailor oameni
in raiu, ou caderea lor, cu Paradisul si Infer-
nul (descris Tn puternice colori plastice), si cu
momentele culminante din viata Mantuitorului.
Dar nu e vorba aici de o descriere obiectivd Tn
versuri a iconografiei bisericesti; sentimentul
profund religios al poetului Tmbina impresiile
scenelor biblice cu ritmul sacru al miscarilor
liturgice, lintr'un tot armonios, Tn care intra si
atmosfera sufleteascd a satului si neprihana
unei mari evlavii. E partea cea mai realizata a
cartii.

Al doilea ciclu de sonete se organizeaza in
jurul legendei populare cu teofania lui Dum-
nezeu Tsi a Sfantului Petru, ascunsi Tn chipul
unor batrani calatori pe pamant. Poetul des-
volta legenda Tntr'un fel de actiune, cu oameni
rdai si oameni buni, cari primesc fiecare dupa
inima lui, pe oaspetii ceresti, pregatindu-si ast-
,fel rasplata cuvenita Tn ceruri, la marea ju
decata. Povestea de demult e un poem aparte,
inchis Tn unitatea lui de actiune, dar legat cu
cel dintdiu ca o Tntelepciune eticd decursd din
principiul credintei.

*39

Arta lui Donar Munteanu e de o simplitate
cultivatda, cu vers intim, muiat de fiorul inimii,
cu imagini ce se ivesc fara fanfaronada, numai
acolo si atunci cand smerenia nu le poate in
latura :

Pe cand facliile din policandre,
Din sfesnicele vechi cu doud toarte,
Dela iconostasul cu mixandre,

Tsi tremurau luminile feeric:
Atatia ochi clipind din Tntuneric
Cu viata lor de dincolo de moarte!

Ce simplu stie Donar Munteanu sa rosteasca
distanta dintre suprafirescul figurilor oontem
plate Tn icoane si natura noastrd pamaéanteasca !
lata-1 pe poet in fata Maicii Domnului cu Prun-
cul :

Cristos tinAnd manutele deschise
Ca niste aripioare peste-abise
Tinteste cu privirea 'n cerul sfant...

lar ochii lor ce nu se pot uita
Te urmaresc deapururi si’n mormant:
Simti bine cd nu sunt din lumea ta.

Ultimul vers e una din cale mai fericite in-
cheieri de sonet. Satul apare Tn aceste poeme
de un realism adesea crud si chiar strident;
dar si iluminat de farmecul liturgic al credin-
tei, ca Tn acest moment al Tntoarcerii dela bise-
ricd Tn dimineata pascald :

Plutea o pace-albastra peste tara,
Miros de ierburi si parfum de tei;
Pe cer plutea un stol de porumbei
Si-un soare mangaios de primavara.

lar lumea ce iesea, albind pe drum,
Tarand cu ea al cerului parfum,
Simtea in sine-o dulce desfatare
Ce-i strdlucea pe fata... Pot sa spun
Ca fiecare se simtea mai mare

Si fiecare se simtea mai bun!

Donar Munteanu ne-a dat Tn Bisericuta nea-
mului o carte purda a evlaviei taranesti, scrisa
cu lirismul intim al unui poet care participa din
tot sufletul la ea.

AL. GREGORIAN POET AL RAZBOIULUI.
Avem o flora bogatda de poesie Tn legatura cu

razboiul. Dar e un fenomen curios : n‘avem o
poesie a razboiului, de accente virile, care sa
se ridice pana la sensul eroismului. Sentimen-
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tale ce-1. intovarasesc sunt .mai mult minore,
minore ca tonalitate ce aluneca cu predilectie
in elegie. Viata pare mai pretuita decat jertfa,
desi ispravile impunatoare ale armatei noastre
au smuls cununi de laur din admiratia celor-
lalte neamuri. Nu e momentul sa discutam cau-
zele acestei atitudini literare, desi aceste cauze
poate existd, cum poate va exista si posibilita-
tea de a le discuta. Deocamdatd facem aceastd
observatie sumara cu scopul de a releva prin
contrast atitudinea noua a lui. Al. Gregorian din
cartea Poeme pentru cruciati.

Autorul ei era consacrat pana acum ca un
ziarist de elita nu numai prin stilul sau de o
dara distinctie intelectuald, dar totdeodata prin
tinuta consecventa Tn slujba unei doctrine care
ne e scumpa si ai cdrei sustinatori, intr’o tara
unde nationalismul a fost obiect de prigoana,
trebuiau sa Tndure adevarate mucenicii.

Poemele pentru cruciati ni_l descopere ea
poet. Dupa Gh. A. Guza, e al doilea caz cand
un luptator nationalist apare pe neasteptate in
zalele versului. Asa cum 1l vede Gregorian, raz-
boiul nu e nici un motiv de jelanie, dar nici de
declamatie. El e facut ,,pentru roadele cerului
si ale lumii, pentru cd e Tnalt si frumos'™. Are
deci o traiectorie de sens, ce trece departe, din-
colo de noi, si sub fascinatia careia insul se
randuieste cruciat al jertfei :

Cine dintre noi nu cade,
leapadad sangele,
njum atateste,

cine nu-si cascade,
cine nu se
vai |

e copt

Dumnezeu darul vietii lui nu-l primeste-

fnseamna,

cd Tncd nu pentru jertfa:

Versurile acestea au poate aparentd de mani-
fest, dar ele precizeaza un crez barbatesc sub

puterea caruia tragediile individuale nu mai
sunt bocite, oi sunt cantate ca triumfuri ale nea-
mului : ,cinstea rasei, eu parafa schilodeniei lor
se rotunjeste*l Pentru o materie atat de dificila
din punct de vedere literar, cum e patriotismul
razboinic, Al. Gregorian gaseste cuvinte si ex-
presii proaspete, de parca sufla cu argint nou o
icoand veche. Aceasta e de altfel calitatea cea
mai de seama pentru a defini un scriitor si Im
care exceleaza poesiile de fata. Influiente se pot
gasi ici-jcolo, dar nimeni nu greseste vorbind de
un stil propriu, in care impresia intelectualizata
nu pierde din puterea de sugestie si de comu-
nicare :

Solduri de stanci legate Tn fiare, m
ocale de fie/ zorndainde,
vin cu Urali Tn spinare: "
Asiile!

Exemple de-aceistea sunt multe si ele fac

parte din proprietatea literara a lui Al, Grego-
rian. Atacul, in care ,,obuzele cad — dropii de
tuci” — si acea Sete halucinanta, care vede Tn
arsitda oceane de apa, .sunt caracteristice nu nu-
mai pentru, felul poetului de a considera raz-
boiul, dar si pentru felul in care el Tnsus iz-
buteste sa se impuna consideratiei noastre.

Nu cunosteam niciunul din aceste frumoase
poeme cand autorul lor mi-a calcat pragul sa
mi le ofere tiparite. Dar dupa ce mi le-a citit,

punand in fiecare cuvant nuanta sonorda cea
mai potrivitd, am finteles ca razboiul acesta,
daca pe unii i a facut martiri si eroi, pe Al
Gregorian l-a facut cantaretul sau.
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