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de cand e lumea, si vinul si femeile. Daca nenumarate
femei au fost muzele inspiratoare, vinul, in schimb, ca-
rui se inchinau poemele* era intotdeauna acelas: ,,nec-
tarula

Dece Nectar? Pentrucd acesta intruchipa, idealizate,
toate calitatile ce le poate avea un vin: aromam buchet,
naturaleta, crednd si acea subtila stare de euforie, de in-
teligenta si arta...

Astazi numai existad ,,nectaruri«, existd Tn schimb Nec-
tar, dar bineinteles

MICTALII MOTT

MOTT 1914 DEM I-SEC
MOTT EXTRA-DRY
MOTT NATURE
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CONSIDERATII IN LEGATURA
.cee.. CU SF. ICOANE

DE . . LN . .

D. STANILOAE

Se implinesc Tn acest an 11 veacuri de cand, datorita sprijinului dat de impa-
rateasa Teodora, s’a restabilit cinstirea sf. icoane, dupa o a doua persecutie a lor. Du-
mineca Tn care s‘a savarsit acest act solemn:, prima din postul Pastilor, s’a numit Du-
mineca Ortodoxiei.

E de remarcat ca toate dogmele de temelie ale crestinismului s’au (fixat in Ra-
sarit prin cele sapte sinoade ecumenice. Ultima dintre aceste dogme este cea a cin-
stirii icoanelor si ea s’a formulat prin sinodul al Vll-lea si cel din urma, ila anul 787.
S’a spus cad sinoadele ecumenice din Rasarit n’au fixat decat dogmele privitoare la
Dumnezeu, nu insa si cele despre conlucrarea omului Tn opera de méantuire. Cu pro-
blema omului, cu rolul sdu in opera de méantuire, s’a ocupat mai mult Apusul catolic
si protestant, Biserica ortodoxa nefacand decat sa ia atitudine rectificatoare fatd de
erorile ice s’au ivit acolo.

Insa nimic nu poate sta alaturea de Dumnezeu. Dogimd de temelie nu poate fi
decat o invatatura ce se ocupa in mod principal ou Dumnezeu, formuland descoperirea
Lui. O invatatura in care predomina chipul omului, ridicata la rangul de dogma cen-
trald, ar insemna o auto~divinizare a omului. Dogma Tn Tntelesul nediluat al cuvan-
tului este o oglinda n care nu e ingaduit sa se vada in planul intdi decat Dumnezeu.

E adevarat ca in oglinda aceasta cereascd omul se poate vedea si pe sine, dar
asa icum se cuvine cand se priveste in raport cu Dumnezeu: nu de sine statator, nu pe
primul plan, nu Tn marimea dorita de fantezia sa orgolioasa, ci in dependenta de Dum-
nezeu, primindu-si toata fiinta, tot Tntelesul, toatd lumina dela El.

Omul nu poate fi vazut in lumina sa adevarata decat in preajma lui Dumnezeu.
Cine ar incerca sa-lI vada deosebit de Dumnezeu, pur si simplu nud mai vede ea om.
lar Tn intelesul acesta dogmele sinoadelor ecumenice despre Dumnezeu cuprind si o
invatatura despre om. [ ]

Apusul ocupandu-se in mod principal cu fiinta si rolul omului n crestinism,
n’a facut decéat sa desvolte exagerat invatatura despre om din dogmele rasaritene, care
au ca tema principald pe Dumnezeu. El a dat mai degraba interpretari decat dogme.
lar interpretarile sale sunt cele mai multe eronate. Apusul si-a manifestat prin aceste
preocupari tendintele sale antropocentrice, incapacitatea de-a vibra exclusiv pentru
Dumnezeu, neputinta sa dogmatica. Dar preocuparea de om ca entitate principala in-
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semnand scoaterea lui de sub lumina divinda, duce Tn mod necesar la minimalizarea,
la naturalizarea, la scufundarea omului in lumea obiectelor. Cu radacinile desprinse
din lumea divina ia dogmei, omul nu mai este decat un conglomerat al materiei. Asa
se explicd de ce antropocentrismul apusean a dus la destramarea omului. Omul nu
poate fi salvat decat prin dogma, ca preocupare covarsitoare de Dumnezeu. Omul lasat
in seama sa Tnsusi se Tfinneaca in oceanul naturii, ca Apostolul Petru care a uitat o clipa
puterea lui Dumnezeu si s’a gandit numai I& sine si la apele ce-1 inconjurau.

Drumul Apusului a fost unul de continud macinare a dogmei ea temelie a vietii,
pana s’a pomenit Tn prada celui mai desnadajduit relativism, a celei mai totale nesi-
gur,ante. Totul s’a disolvat din manile -sale, de sub picioarele sale.

Rasaritul care a primit dela Dumnezeu harul si misiunea asezarii dogmelor ca
temelie a existentei omenesti, le-a pastrat pana azi $: acum este Tn -masura sa insufle
lumii 0 noud ncredere in Dumnezeu si in om, ea realitati si valora indiscutabile, ne-
trecatoare si supreme.

Nu vorbim de Rasaritul nordic. Acela na participat la asezarea dogmelor si nu
le-a absorbit niciodata in adancurile sale spirituale ca temeiuri limpezi si ordonatoare
ale vietii. Rasaritul nordic este stepa vasta in care domneste sueratul ucigator de viata
al pasiunilor irationale. Ceeace in Apus este .eroziune lenta, in Rasaritul nordic este
sfasiere salbatica si momentana.

Dogmele crestine s’au intemeiat si se mentin pana azi in Rasaritul nostru cu
central de iradiatie in cetatea Tmparateasca a Bizantului.

Cand la anul 842, Patriarhul Ignatie si impardteasa Teodora sau hotarit sa
aleagd Dumineca prima din postul Pastilor ca zi de sarbatoare a ‘triumfului impotriva
batjocoritorilor de icoane id s'0 numeasca Duminecd a Ortodoxiei, ei s’au gandit sa
faca din .ea un prilej de reconfirmare sarbatoreasca nu numai a dogmei sinodului al
yil-lea ecumenic, ci a intregului edificiu dogmatic ridicat in 'sinoadele ecumenice, ca
si 0 pomenire cu lauda a lor.

Dumineca ortodoxiei a fost iatunci praznicul Bisericii pentru terminarea formu-
larii cadrelor credintei revelate si pentru biruinta ei asupra tuturor ereziilor.

Dumineca Ortodoxiei ie ziua a saptea a Bisericii, adihna ei sarbatoreasca dupa
victoria asupra haosului spiritual prin asezarea temeiurilor adevarate ale existentei
umane. Dumineca Ortodoxiei este astfel in fiecare an sarbatoarea dreptei credinte Tn
intregul ei, sarbatoarea biruintei adevarului relevat impotriva schimonoselilor min-
cinoase ale omului. De aceea se citeste Tn Dumineca 'Ortodoxiei lista tuturor ereticilor
si se rosteste anatema asupra lor.

Ortodoxia nu sta deci numai in cinstirea sf. icoane, ei in mtregul edificiu dog-
matic ridicat Tn cele sapte sinoade ecumenice. Oricine se abate dela una sau alta din
aceste dogme, pierde atributul de ortodox, de marturisitor al dreptei credinte, apu-
cand pe panta ce coboara in mlastina relativismului.

Dar desi cinstirea icoanelor nu formeaza unicul criteriu al ortodoxiei, iar dogma
despre ele a fost formulatd cea din urma, ea constituie totusi unul din criteriile si va-
lorile ortodoxiei. ,

In cele urmatoare vom fincerca sa reliefim aceastd insemnatate a cinstirii sf.
icoane ea parte integrantd si caracteristica a ortodoxiei autentice.

Dogma despre sf. icoane este tot o Tnvatatura despre Dumnezeu, deci este o
dogma n intelesul deplin ai cuvantului. Ea nu Tnseamna, cum se pare unora, ridicarea
anumitor parti ale naturii la nivel dumnezeiesc, o idolatrizare a celor vazute.

Aceasta parere, au reprezentat-o si iconoclastii veacurilor 8—9, cari afirmau
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sus si tare ca Dumnezeirea nu poate fi sugerata prin liniile si culorile unei imagini
desemnate sau pictate. Ei se fereau de icoane, temandu-se ca prin ele se introduce n
crestinism idolatria pagana.

Dar impotriva icoanei in crestinism nu se mai pot aduce motivele valabile in
raport cu chipurile idolesti ale zeilor.

Crestinismul se deosebeste de paganism prin marea veste despre Fiul lui Dum-
nezeu facut om adevarat pentru vecii vecilor. Dumnezeu, in iubirea sa nemarginita de
om, Ti acorda acestuia atata valoare incat El insusi se face om, luand fata reala de om
si aratandu-i-se astfel atat in veacul de acum cat si Tn cel viitor.

Noi nu stim cum a fost Fiul lui Dumnezeu inainte de intrupare, nici cum e
Tatal si Duhul Sfant. Nu stim cu alte cuvinte cum e Dumnezeirea in sine, dar stim ca
Dumnezeirea Fiului dupd intrupare nu mai e o realitate despartitda de trupul si de
fata omeneasca. Daca nu stim cum e Dumnezeirea in sine, stim ca Dumnezeirea Fiului

s’a aratat oamenilor si li se va arata Tn vecii vecilor prin infatisarea reala de om si
numai prin ea.

Céand paganii inchipuiau pe zei in chip de oameni ei se aflau intr’o dubla e-
roare: zeii nu existau, iar daca iar fi existat, paganii nu puteau induce marturia istoriei
despre intruparea reala a vre-unui zeu. lisus Hristos Tnsa a trait intr'un moment pre-
cis al istoriei ca om, dar ca om ce s’a dovedit in acelasi timp Dumnezeu. Istoricitatea
lui lisus Hristos ea Fiul lui Dumnezeu cel intrupat deosebeste credinta in El de price
mit, care nu e decat o concretizare poetica a unei idei, a unui proces constant al na-
turii. intruparea Fiului lui Dumnezeu ea om e fapt istoric marturisit cu hotarire grava
si cu pretul vietii de toti ucenicii Sai si de nenumarati urmasi ai acelora. Pagéanii prin
idolii lor transformau o inchipuire a lor in realitate sau personificau un fenomen al
naturii. Crestinii cadnd privesc cu ochii credintei pe Fiul lui Dumnezeu ca manifes-
tdndu-se prin fata omeneascd, se afla in cea mai deplind conformitate cu adevarul
divin si cu istoria.

Astfel problema icoanei in crestinism se restrange la intrebarea: poate fi lisus
Hristos, Dumnezeu-omul, redat in imagine picturalda? Cu alte cuvinte ar fi putut un
pictor contimporan cu lisus sau chiar un fotograf, daca aceasta arta ar fi existat pe
atunci, isa-L redea in imagine?

Iconoclastii afirmau cd numai omenirea lui lisus s’ar fi putut vedea, nu si Dum-
nezeirea Lui. lar imaginea omenitatii lui lisus nu poate fi identificata cu imaginea lui
lisus Tnsusi, caci in cazul acesta am contopi omenitatea cu Dumnezeirea lui (Ceaace
inseamnd erezie monofizitd), sau L-iam considera pe lisus ca om, despartit de lisus ca
Dumnezeu (ceeace Tnseamna erezie nestoriand).

Iconoclastii insd n’aveau dreptate. Omenitatea lui lisus nu poate fi nici despar-
tita de dumnezeirea Lui, nici contopitda. Ea cuprinde Tn mod necesar si nedespartit
dumnezeirea.

‘Chestiunea se pune astfel: cei ce traiau In preajma lui lisus puteau vedea din
fata, din privirea Lui, ca e mai mult decat om, ca e Dumnezeu-om?

Raspunsul nu poate fi decat afirmativ, caci altfel de unde ar fi luat ei certitu-
dinea ca lisus e Dumnezeu si puterea de-ia primi moartea pentru aceasta certitudine.
Ei vedeau ceva lin lisus, care depasea tot ce e omenesc. E adevarat ca nu toti cari au
trecut pe langd El au vazut dumnezeirea in infatisarea Sa omeneascd. A trebuit pen-
tru aceasta vedere si credinta. Dar credinta o putea avea oricine daca nu se incapatana
sd Tnchidad ochii, sa& nege elementul supraomenesc ce emana, asaltdndu-1, din persoana
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lui lisus. Dar oricum s’ar fi produs credinta, fapt e ca cei oe o aveau, privind ia lisus
vedeau prin toate manifestarile Lui omenesti dumnezeirea.

Daca cineva iar intreba: cum era posibil sa se vada prin trup dumnezeirea, i-am
putea raspunde: cum e posibil sd se vada prin trupul material, realitatea spirituala a
sufletului?

Intre trup si suflet e o penetratie misterioasa. Privirea unui om de pilda nu e
numai combinatie de celule, numai aglomeratie de materie carnoasa, ci si sens, idee,
sentiment, atitudine voluntard, stare moralda. Fata omului e lucrul cel mai minunat
de pe lume. E o negrdita dar incontestabila unire de spiritual si material. E o taina,
dacd prin taind se Tntelege Tn sens larg o impreunare intre spirit si materie. Materia
cu spiritul fac intregul ice se ehiama fatd omeneasca. Fetele omenesti sunt tot atatea
aparitii ale spiritului Tn lumea naturii materiale, intreruperi ale naturii, soli ai altei
lumi. Trupul intreg e un chip, o imagine a sufletului. Portretul trupului reda si reali-
tatea sufletului din el. Ochii sunt imagine a vederii, manile ale actiunii, urechile ale
auzului; orice organ al trupului e o imagine a unei functiuni spirituale si toate la un
loc, trupul iin intregime, e o imagine a sufletului cu functiunile lui.

lar daca intrun suflet e salasluit har ceresc, el ideasemenea se stravede prin
privirea si fata omeneasca, prin tot felul unui om ide-a se comporta vizibil. Cand sun-
tem Tn preajma unui om Tnaltat sufleteste prin harul dumnezeesc, simtim si vedem
harul din el. Nu direct, ci prin trup, printr’o anumita fizionomie spirituala a fetii.

' Mantuitorul lisus Hristos purta sub infatisarea vizibila omeneascd insasi dum-
nezeirea. Daca sufletul si harul se revarsa pe ferestrele pielitei stravezii a trupului, cu
atat mai mult a trebuit sd se vada dumnezeirea din el. Dumnezeirea nu e ceva incom-
patibil eu felul de-a fi si de a se manifesta al spiritului din om. Dacad harul divin nu
e decat o putere ce Tnaltd insusirile spirituale din om, dumnezeirea din care izvoraste
harul trebuie cugetata ca aflandu-se pe o linie ce duce dela sufletul omenesc Tn sus,
ca o desavarsita spiritualitate. Sufletul omenesc trebuie sa fie mediul cel mai potrivit
prin care se manifestd ea. lar spiritul omenesc, ori cat ar fi de incarcat de dumnezeire,
isi are in trup instrumentul necesar si propriu de manifestare.

Daca sufletul omului modeleazd materia astfel ca isd-si formeze un trup prin
care se poate manifesta, spiritul dumnezeesc, dupa care e facut sufletul, putandu-se
manifesta atat de adecvat prin suflet, se poate manifesta si prin trupul omenesc care
eratd sufletul. Organele si trasaturile trupului omenesc sunt indirect modelate ca mij-
loace adecvate de manifestare a dumnezeirii. Dumnezeirea nu e cu totul inaccesibila.
De ce iar mai cata atunci Dumnezeu pe om si de ce s’ar mai fi intrupat? Astfel nimic
nu se opune ca apostolii sa fi vazut dumnezeirea lui lisus Hristos.

Dar daca dumnezeirea lui lisus o vedeau Apostolii prin fata lui omeneasca, de-
sigur ica daca li sar fi prezentat dupa moartea Lui sau cand nu erau cu EIl, un portret
al Lui, acel portret le-ar fi sugerat intreaga persoana divino-omsneaseda a lui lisius.
Caci taina oricarui portret std Tn puterea celor catorva finii de-a sugera realitatea vie
a originalului. Cei ce au stat in preajma lui lisus desigur ca au experiat dumnezeirea
Lui cu deosebire din cuvantul lui. ilar cand vedeau portretul, lipsind cuvantul, lipsea
un mijloc important prin care si-ar fi dat seama de dumnezeirea celui reprezentat.
Dar portretul unei persoane cunoscute are .puterea ca sugereaza Si ceeace nu poate
manifesta actual o persoand. Trasatura gurii, stralucirea ochilor trezeste in privitor
amintirea momentelor cand aceste manifestari vizuale erau Tnsotite de sunetul

graiului.
Puterea portretului unei persoane cunoscute sta si in faptul ca stimuleazd amin-
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tirea privitorului care adauga la liniile lui fixe toate elementele de viata iale origina-
lului. O mama .privind portretul fiului ei departat, se pomeneste vorbind cu el. Ochii
din portret incep sa miste, gura sa graiasca, figura intreagd se insufleteste. Mama uita
ca se afla in fata unui portret. Prin colaborarea portretului si a amintirii privitoarei
a aparut in fata constiintei ei fiul in toata vioiciunea realitatii.

Dar oricat iam accentua rolul amintirii, nu trebuie sa micsoram pe cel al trasa-
turilor obiective ale portretului. Daca acestea nu redau figura persoanei cunoscute,
amintirea nu se pune in miscare. Omul e inzestrat cu marea si misterioasa putere de-a
sugera prin (anumite linii, culori si umbre, nu numai trupul cuiva, ci si sufletul. E aici
o prelungire a tainei trupului omenesc, care e chip si mediu de manifestare al sufle-
tului. Cine reda oricat de schematic — dar fidel — o fatd omeneasca, reda implicit
sufletul acelui om. .

Daca ar fi ramas o pictura a fetii lui lisus, portretul acesta iar fi sugerat, chiar
indiferent de adausul amintirii celor ce L-ar fi cunoiscut, si pecetea (dumnezeiasca im-
primata Tn manifestarile Lui sufletesti iradiate prin fata. In vechime a persistat con-
vingerea ca iar fi si ramas de fapt asemenea portrete ale fetii lui lisus. Asa se po-
vesteste cd Domnul si-ar fi imprimat chipul fetii pe ndframa unei femei eu numele
Veronica, pe care aceasta i-ia dat-o sa se steargd de sudoare cand ducea crucea spre
Golgota. Se mai povesteste ca lisus si-ar fi imprimat fata Sa pe io naframa de in ce a
trimis-o lui Avgar, tetrarhul Edessei, care-L rugase prin.tr'o scrisoare sa vina sa-l
vindece de-o boala grea. lar studiile stiintifice facute Tn 1933 asupra urmelor de pe
giulgiul sfant, pastrat la Torino, au dus pe deoparte la limpezirea contururilor unui
trup si a unei figuri care in mod aproape neindoelnic era a lui lisus, iar pe ide alta
confirmd marea probabilitate ca lisus sa-si fi imprimat de fapt si cat a fost viu fata
pe ‘diferite ndframe.

In orice caz chiar daca n’ar fi ramas in circulatie dupa inaltarea lui lisus un
portret al lui, apostolii icu siguranta ca s’au silit sd descrie noilor credinciosi, lacomi
de-a cunoaste cat mai multe despre lisus si infatisarea Lui, ale carei trasaturi carac-
teristice pe deoparte prin transmisiune orald, pe de alta prin incercari foarte timpurii
de fixare picturald, au ramas ca un bun istatornic al traditiei bisericesti. =

Astfel nu gresim dacd afirmdm ca chipul actual al lui lisus 'din Biserica orto-
doxda, care ise fereste de Tnnoiri, reda elemente caracteristice ale fetii Lui, pastrate
prin traditie chiar din vremea apostolilor. Se stie cu catd scrupulozitate prescriu car-
tile ide pictura bisericeasca detaliile de care trebuie sa se tind seama la zugravirea chi-
pului lui /lisus.

Dar redarea divinitatii lui lisus ca putere ce se revarsa din interiorul figurii
Sale e lucru nespus de greu. Numai un mare talent si 0 adanca viata ide puritate reli-
gioasa poate sa aduca aici o contributie serioasa. Nu totdeauna cei care au pictat sau
picteaza in viatd bisericeasca chipul lui lisus, sunt inzestraticu mare talent si se .In-
vrednicesc de o inspiratie suprafireasca, mai ales cd pe masurad ce is'a extins biserica
pietatea crestinilor impunea o multiplicare tot mai mare a chipului Lui. Din motivul
acesta si poate si din altele, probabil cd dupa primele veacuri crestine, dupa ce se va
fi incercat zadarnic sa se modereze ravna pioasa a multiplicam neinspirate a chipului
lui lisus, Biserica a inceput s& impuna elementele traditionale ale acestui chip nu nu-
mai ca un icadru pe care pictorul sa-1 umple cu forta interioara ia idivinitatii, ci ca a-
proape singurele trasaturi pe care trebuie sa le fixeze cand vrea sa sugereze chipul
lui lisus. Biserica sina spus ca daca pictorul nu poate sa redea mai mult Tn directia
adecvata a infatisarii lui lisus. mai bine sa nu redea mai mult nici in directia dncom-
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paitibila cu figura Lud. Astfel s’a impus imaginea schematica, stiehiala a chipului lui
lisus si chiar a tuturor sfintilor. In unele icoane acest schematism e dus atat de de-
parte incat aproape cd nu avem decat liniile figurii omenesti fara nici o viatd interi-
oara, cum sunt de pilda vechile icoane pe sticla din casele noastre taranesti.

Dar aceasta schematizare isi are justificarea ei si in alte temeiuri decat Tn ne-
cesitatea amintita. lisus, desi a fost om, n’a fost ca nici unul din oamenii cari nu mai
sunt altceva decat oameni. Omenitatea lui a fost fard de pdacat si a fost purtata de
ipostasul dumnezeesc. Deci fata lui lisus nu va reda o amenitate naturald, asa cum o
intadlnim Tn oamenii concreti. Fata lui trebuie sd exprime numai trasaturile generale,
abstracte ale omenitatii, lasdndu-se la o parte tot ce intdlnim in fetele concrete ale
oamenilor naturali. Se vor reda numai liniile de temelie, de cadru formal, ale omeni-
tatii. In felul 'acesta pictorul va evita sa afecteze cu vreun element psihologic pacatos
infatisarea lui lisus, iar sborul sufletului credincios catre lisus cel ceresc nu va fi im-
piedecat de asemanarea chipului din icoand cu al vre unui om concret. Portretul Tn
care se reda numai atata din amenitatea lui lisus, sigur cd se afla in adevar, in con-
formitate generala cu infatisarea Lui, desi nu in tot adevarul.

Dar iarasi trebuie observat ca prin trasaturile acestea de omenitate generala
ale chipului lui lisus nu se urmareste si nu se realizeazd numai o reductiune a elemen-
tului natural si pacatos al omenitatii, ci si o exprimare pozitiva a virtutilor care con-
stituie omenitatea adevaratd, omenitatea reinaltata la structura ei normald prin pre-
zenta divina. Chipul schematic al lui lisus este concretizarea virtutilor etice in gradul
in care nu sunt sugerate de infatisareamici unui om natural. Seriozitatea fetii Lui,
puritatea privirii, barbatia calma, caracterul ascetic al trasaturilor, exteriorizeaza im-
binarea tuturor virtutilor spre care trebuie sa tinda omul, exteriorizeaza pe omul mo-
del in intelesul crestin. Daca omenitatea istorica a lui lisus a fost omenitatea farda de
pacat si concretizarea tuturor virtutilor in gradul suprem, chipul Lui asa cum e redat
in iconografia bizantina Tnfatiseaza tot ce poate fi mai apropiat de fata lui reala din
istorie si din cer, Tn orice caz un cadru care sa se poatd insufleti in modul cel mai
adecvat de realitatea vie a prezentei lui lisus.

Am spus Tnainte ca dumnezeirea ca model al spiritului omenesc trebuie sa se
afle in directia supremelor eforturi de Tnaltare spirituald a omului. Omul se afla insa
pe culmile posibilitatilor sale in realizarea sa etica, In ridicarea spre virtutile prin oare
a depasit egocentrismul si a intensificat la gradul ultim raspunderea pentru altii. A-
cestea sunt starile si tensiunile prin care omul se aseamana mai mult cu Dumnezeu.
Manifestarea lor este maxima manifestare a prezentei lui Dumnezeu, datorita si fap-
tului ca la aceste indltimi ‘etice omul nu ise poate ridica fard ajutorul si prezenta lui
Dumnezeu. Astfel trasaturile prin care se exprima fata lui lisus, ca Tmbinare si con-
cretizare — neaflata intre oamenii naturali — a virtutilor omenesti, a ‘supremelor
culmi iale omenitatii ce nu pat fi atinse numai prin om, exprima Tn acelas timp o pre-
zentd mai presus de natura din fiinta Lui, o prezenta divina.

Deci nu simpla omenitate generalda neafectatda de pacat se urmareste a se ex-
prima prin trasaturile schematice ale lui lisus, ci omenitatea generald a valorilor etice
supreme, la care nu s’a ridicat, nici un om natural, ci numai lisus Hristos, datorita
dumnezeirii Sale.

Acelas lucru se poate spune despre imaginea Fecioarei Maria Tn icoanele orto-
doxe. Ea nu e o copie a unei femei intalnite Tn lumea concreta si naturala, ici exprima
valorile etice supreme ale feminitadtii generale: maternitatea neafectatd de pacat, adeca
atributele de Maica si Fecioard in acelas timp, cum nu le putem gasi la nici o alta



femeile. Se Tntelege ca trasaturile Nascatoarei de Dumnezeu trebue sa fie mai calde ca
ale lui lisus Hristos pentruica imiatemitatea e afectiune, iar puritatea frumusete, pe
cand liniile ascetice nu pot exprima asemenea stari. Tocmai aceasta ne face sa acor-
dam toatd admiratia istilului ortodox al icoanelor Maicii Domnului, care trebuind sa
redea asemenea insusiri femenine si materne, pline de viata si de caldura, totusi n’a
cazut in naturalismul iconografiei apusene si deci n’a confundat chipul Maicii Dom-
nului icu al unei femei oarecare, ci i-a pastrat infatisarea singularad si cat mai adecvata
cu fata ei ireald.

lisus Hristos a dus la gradul suprem valoarea omului ©onstatoare Tn caracterul
etic, Infaptuind méantuirea oamenilor prin jertfa vietii sale. Cand dam lui lisus atri-
butul de Mantuitor recunoastem ca EIl a realizat suprema performanta etica, suprema
desfasurare a virtutilor omului adevarat. lar caracterul lui lisus ca Mantuitor se ex-
prima in icoana prin infatisarea Lui ea rastignit, sau Tn alte momente care amintesc
rastignirea, icum e Tnvierea, indltarea la cer 5. a. Dar daca trasaturile de caracter sche-
matic ale icoanei lui lisus, urmarind ca tinta principalda apararea Lui de pacatul omu-
lui natural si exprimarea virtutilor etice, sugereaza in acelas timp in mod secundar
si implicit prezenta divinitatii In El, — prin faptele rastignirii, Tnvierii, Tnaltarii la
cer, se pune accentul principal pe dumnezeirea din El si numai in subsidiar se adauga
0 noud subliniere a desavarsirii etice a Ini lisus.

Daca in schematizarea cu rost negativ si pozitiv etic Biserica a gasit un mijloc
neintrecut prin care sa se redea un chip cat mai neeronat al lui lisus, infatisarea Lui n
momentul faptuirii actelor isupraomenesti si caracteristice in acelas timp, sau incon-
jurat de simboalele suprafiresti, cum e de pilda nimbul Tn jurul capului, sau ngerii in
preajma lui, a socotit-o ca mijlocul cel mai minunat de-a sugera pozitiv dumnezeirea
Lui, care e .cel mai greu de redat ca forta spiritual-psichologica.

Imaginea aceasta a lui lisus, — constatatoare din trasaturi schematice, din sim-
boale suprafiresti si din fapte istorice care toate il singularizeaza, deosebindu-il de ori-
ce om si ridieAndu-1 peste orice om, — fiind formata din informatiile traditiei, din da-
tele principale ale Evangheliilor si din impresia pe care va fi facut-o lisus asupra
unor contimporani, are darul cd nu pacatueste impotriva fetii Sale reale din istorie
si din cer, nu deviaza atentia privitorului credincios spre fete cunoscute de oameni,
ci dimpotriva formeaza un cadru potrivit, desi minimal, al fetii reale si vii a lui lisus
de care acest cadru prin contributia de credintd a credinciosului se poate umple si
nsufleti.

Am vazut ca portretul unei persoane cunoscute se invioreaza Tn fata noastra
prin contributia ce-o aduce amintirea. Dar mai totdeauna se insufleteste Thaintea noas-
tra si portretul unei persoane necunoscute, rolul amintirii preludndu-1 de astadata in-
chipuirea stimulata si dirijata de trasaturile expresive ale portretului. inchipuirea are
adevarata putere insa numai cand are la baza stirea sau convingerea despre realitatea
persoanei vazute in portret.

In fata icoanei lui lisus, credinciosul aduce in loc de amintire, convingerea des-
pre existenta Lui pe temeiul amintirii celor ce L-au cunoscut, deci o amintire mijlo-
cita care e una cu credinta in El. Strabatut de credinta Tn realitatea lui lisus si plin
de bogata informatie despre El pe care o are din Evanghelii si din propovaduirea Bi-
sericii, manat si ide o nesfarsita dragoste si incredere in ajutorul Lui, credinciosul pla-
seaza eeeace stie despre El in cadrul oferit de icoana si-1 invioreaza cu dragostea sa,
in asa fel Incat se afla fata de icoana lui lisus ca acela care L-a cunoscut de mult si-L
asteaptd acum eu iubitoare nerdbdare.



Din schema oferita ide icoand, ca om cadru suficient de adecvat fetii reale a lui
lisus,. si din ceeaoe aduce credinciosul in sufletul lui ca rod ai Evangheliei si al pro-
poveduirii Bisericii, care se combind cu cadrul oferit de icoand, rdsare un chip viu al
lui lisus, isporit Tn asemanare cu fata reald a Lui.

Dealtfel pentru suficienta conformitate a cadrului oferit de icoiana cu fata reald
a Mantuitorului pledeaza si faptul ca, oricat ar varia Tn mediul ortodox icoanele lui
lisus, Intre ele e totusi o atat de mare asemanare, incat chiar daca n’ar fi scris nimic
deasupra uneia sau alteia, un nou venit indata si-ar da seama ca ea reprezinta pe lisus.
Aproape nu este Intre nenumaratele infatisari ale unui om, dupa varsta si atitudini,
mai multda asemanare ca intre diferitele chipuri .ale lui lisus.

E momentul sa ne intrebam acum ce legatura ieste intre icoana lui lisus si per-
soana Lui reala si de ce naturd este cinstirea ce se da icoanei? Sinodul aii VH-lea ecu-
menic formuleaza ca ,,cinstirea icoanei trece la original si cel ce ise’nchina icoanei se
inchind persoanei celui pictat”. Potrivit acestei formulari fata reald a lui ilisus iar fi
dincolo de icoand, in cer. ,lcoana este un obiect care prilejuieste aducerea aminte"
spune Sf. loan Damaschin, adeca ne mana mintea spre persoana lui lisus Hristos.

Totusi credem ca aceste expresiuni nu trebuiesc Tntelese in sensul ca privitorul
credincios ar avea isa priveasca numai un moment la icoand si pe urma mintea sa ar
trebui sa se departeze de ea, ridiedndu-se la o vedere spiritualda independentda a lui
lisus. Dumnezeu nu e spatial departe de noi, ci spiritual. In momentele de intensitate
a credintei El ni se infatiseaza n locul unde ne aflam. Deci icoana servind credintei
din suflet sa se actualizeze si gandurilor sd se concentreze n jurul lui llisus, prezenta
lui se Infiripa cu ajutorul trasaturilor icoanei, inviorand cadrul ed, largindunl, topin-
du-1 intr’o realitate vie. Situatia credinciosului in fata icoanei e asemanatoare cu si-
tuatia unei mame pentru care nu fotografia e realitatea fiului, dar care totusi nu tre-
buie sa-si ia ochii dela ea pentru a vedea eu amintirea chipul lui viu, ci Tnsasi trasa-
turile idin fotografie Tncep sa se insufleteasca. Taina icoanei nu o putem descifra de-
plin. Ea nu e tot una cu prezenta vie a originalului, dar nici nu e ceva tot atat de in-
diferent ca orice obiect. E un isentiment general Tn Bisericd si Tn poporul credincios
ca unde e chipul lui Dumnezeu nu te poti comporta ca Tn oricare alt loc. Chipul lui
Dumnezeu, ca si numele Lui cand e rostit, alunga din jur puterile necurate. Faptul se
explicd Tn parte si prin starile de ordin psihologic ce le ereaza auzirea numelui divin
sau vederea chipului lui Dumnezeu. Dar nu e mai putin adevarat ca trebuie sa fie
si 0 forta obiectivd in numele si in chipul Lui, dacad e Tn stare sa creeze asemenea stari
psihologice. Dumnezeu Tsi Tnsoteste Tntr’'un mod cu neputinta de Tnteles numele si chi-
pul Sau. Dacda Dumnezeu e realitate vie, personald, urmareste cu un interes rostirea
numelui si zugravirea chipului Sau, asa cum tresare si in noi un interes cand auzim
ca ni se rosteste undeva numele sau cand stim ca exista vreo preocupare pentru chipul
nostru. Numai admitand o anumita legatura vie intre icoana lui Hristos si realitatea
Lui personald, se poate explica inchinarea pana la pamant in fata icoanei si sdrutarea
ei cucernicd. Desigur admitand o anumitd comunicare intre chipul lui lisus si reali-
tatea Lui personald, nu divinizdm icoana ca materie. Chipul ie dincolo de materie, desi
se exprima Tn mod necesar prin materie, asa cum si numele Lui ie dincolo de sunetul
material al cuvintelor, desi are neaparata lipsa de instrumentul acesta pentru a se ma-
nifesta la iauzul nostru. ’

Sf. loain Damaschin precizeaza aceasta distinctie comparand-o cu distinctia ce
existd Tntre materia crucii si chipul ei, sau Intre materia Evangheliei si continutul ei.
Dar chipul crucii si continutul Evangheliei noi nu~l putem afla in altd parte decat
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acolo unde se manifestd prin materia lor. ,,Nu ne inchindam materiei, zice el, ci celui
ce este infatisat In icoand, dupa .cum nu ne inchinam materiei din care este facuta
Evanghelia, nici materiei din oare este facuta crucea, ci chipului crucii'. Chipul este
0 realitate intelectuald, nu materialda. ,,Ceeace ieste cuvantul pentru auz, aceea este
icoana pentru vaz, caci cu ajutorul mintii ne unim cu icoana", apune Sf. loan Da-
maschin. i

Despre o /anumitd legatura intre chipul lui Hristos si realitatea Lui personala,
marturiseste Biserica Tn mod categoric, afirmand ca ea .se stabileste prin actul de sfin-
tire al icoanei. Minunile de care crede Biserica si poporul ca se savarsesc prin anumite
icoane sunt o confirmare a acestei legaturi. In rugaciunea de sfintire a icoanei se cere
dela Tatal sa o ,,umple pe dansa de binecuvantarea si de tiria Sfantului celui nefacut
de mana chip, care dintru atingerea preasfintei si preacuratei fete a iubitului Sau Fiu
din destul o a castigat, ca printr’ansa. puterile si minunile catre Tntarirea dreptei cre-
dinte si mantuirea credinciosului S&u popor, sa se lucreze“. Se face aci o aluzie la chi-
pul ce si l-ia imprimat lisus pe naframa trimisa lui Avgar, prin care acela s’a vindecat
si prin urmare se cere ca precum atunci asa si acum Domnul sa-si atinga fata reald
de chipul din icoand, dandu-i putere vindecatoare, ilar dacd Domnul Tsi atinge fata de
icoand, evident ca imprima pe ea, sau face din chipul ide pe ea de fapt ichipul Sau (o
conceptie apropiata despre sfintirea icoanei, sustine Sergie Bulgacov in cartea: Icoana
si cinstirea icoanei).

Dealtfel credinta Bisericii ortodoxe despre o anumita legatura .intre icoana si
realitatea personala ia Domnului ise incadreaza in conceptia ortodoxa mai generala des-
pre necesitatea si realitatea sfintirii anumitor obiecte sau parti din naturd. Se sfintesc
intrun anume sens vasele de slujba, iar in altul casele, curtile, vitele, holdele etc., deci
tot ce se pune in slujba lui Dumnezeu, dar si tot ce intrebuinteaza omul. Prin aceasta
se urmareste alungarea .unor forte reale idin aceste obiecte sau parti ale naturii si Tm-
bracarea lor Tn puterea divina.

Rezultatele stiintei modeme, care a redus materia lia o lenergie, ne face sa inte-
legem Tintrucatva justetea conceptiei ortodoxe despre posibilitatea ca anumite forte
de dincolo de natura sa se salasluiasca in energia materiala si sa se foloseasca de ea
ca un instrument. Fortele acestea avand un .caracter moral sunt desigur .purtate de
fiinte personale. De cate ori nu simtim mediul natural .Inconjurdtor ca rezista silin-
telor noastre sau ca exercita asupra noastra influente rele?

*

Vrem sa rotunjim expunerea aceasta derivand anumite consideratii de ordin
general din cultul .ortodox al Sf. Icoane.

1 Prin frecventa chipului /lui lisus .in Biserici si in oasele crestinilor se tine
treaza constiinta istoricitatii Sale, a intruparii ca iom a Fiului lui Dumnezeu. In ruga-
ciunea de .sfintire a icoanei se spune cad ea este ,,intru aducerea aminte a intruparii.
Datoritd icoanelor crestinul nu cuta nici o clipa ca Fiul lui Dumnezeu a devenit om,
ca a trait in istorie si a savarsit faptele ce le arata icoana. S& ne inchipuim ca nu s’ar
admite cu nici un pret zugravirea ea om .a Fiului lui Dumnezeu. Rezultatul ar fi ca
imaginatia credinciosilor nar mai avea de ce se prinde, realitatea Lui istorica s’ar
abstractiza si incetosa in constiinta crestina. Cu toate datele oferite de Evanghelii,
actul psihologic al plasarii Fiului lui Dumnezeu in istorie, Tn existenta concretd, ima-
ginabild, ar deveni tot mai greu de indeplinit; existenta istorica a lui lisus ar aparea
ca ceva necugetat, ca ceva imposibil. Dacd nu poate fi .zugravit, lisus nu poate fi nici



cugetat cu fata omeneascad. Dar atunci insasi existenta Sa ea om in istorie nu mai poate
fi cugetata. :

E semnificativ faptul ca contestarea istoricitatii lui lisus o Tntalnim numai intr’o
parte a teologiei protestante, adeca acolo unde s’a respins dogma icoanei.

Dar iarasi e de observat ca nici intre credinciosii protestanti nu lipseste cu de-
savarsire zugravirea chipului lui lisus, ceeace e o dovada ca lumea crestind nu se poate
lipsi de el si Tnlaturarea absoluta a chipului Lui nu se poate infaptui decat acolo unde
a idisparut credinta in EL :

2. Prin icoana lui Hristos si a Sfintilor sfintim vazul, cel dintéi simt, spune Sf.
loan Damaschin, precum prin cuvinte sfinte, sfintim auzul.

Realitatea lui Dumnezeu ne Tntdmpind si ni se propovaduieste din afara, pa-

trunzand la cunoasterea noastra prin simturile ‘intelectuale, prin organele care din per-
oeptiunile materiale sunt in stare sa deprinda miezul lor spiritual. Dumnezeu nu ne
rasare deadreptul din interiorul nostru, ci ni se face cunoscut in relatiile cu ceilalti
oameni prin comunicari Tnvaluite in elementul material, care parcurg simturile noas-
tre intelectual-materiale. Mai cu seama aflam despre Dumnezeu si ni se naste credinta
in EIl datorita cuvintelor altora, cari simt propoveduite la urechea noastrda. De elemen-
tul material nu scdpam mici Tn cele mai spirituale preocupari. Dacd nu putem avea ni-
mic impotriva cuvantului ca mijloc intelectual-material prin care se produce in noi
cunoasterea lui Dumnezeu si credinta in El, nu putem avea nici Tmpotriva icoanei,
care ea si cuvantul e un mijloc spiritual-material ide comunicare a unor realitati inte-
lectuale. Dimpotriva, deahia o propoveduire care ni se face prin icoana e completa.
Daca nu ni s’a dat numai organul auzului, ca simt intelectual superior, ci si al vazului,
cu siguranta ca si acesta are uri rol Tn cele mai inalte straduinte ale cunoasterii. De-
sigur, cand privim obiecte din naturd, ca si atunci cdnd auzim sgomote impersonale,
nu ne Tnsusim cunoasterea unor realitdti spirituale. Dar cand privim fata omeneasca,
sau chipul ei, ne Tnsusim iun continut spiritual oare se exprima prin ea, intocmai ca
atunci cand auzim cuvinte omenesti. :
- - Tnsa fata omului natural sau chipul ei, desi ne transmite prin vdz un continut
intelectual, acest continut nu ne sfinteste vazul, asa cum nu ne sfintesc auzul cuvin-
tele omului natural. De aceea pentru sfintirea vazului si pentru cunoasterea realita-
tilor de dincolo de naturd, sunt necesare icoane care sa reprezinte chipuri de persoane
ce depasesc fata omului natural. Asa cum cuvintele sfinte, cuvintele evanghelice si bi-
sericesti se deosebesc de cuvintele preocuparilor naturale, producand Tn noi certitu-
dinea realitatilor transcendente, tot .astfel trebuie sd& se deosebeasca chipul lui lisus
sau al sfintilor de chipurile oamenilor naturali. Desigur chipul icoanei se foloseste tot
de trasaturile omenesti, asa cum si continuturile intelectuale evanghelice se folosesc
de cuvintele .omenesti. Dar si intr’un caz si in altul e .un continut oare le transfigu-
reaza, care le pune o pecete mai presus de om, fara sa le ia caracterul inteligibil
omenesc. ;

Ortodoxia, care a formulat si crede Tn dogma despre icoand, a tinut seama fin
tot cursul istoriei de aceastda functie a ei, .de sfintire a vazului, prin faptul ca pe de o
parte n’a renuntat la inchipuirea in plan vazut a realitatii divine, cum a facut pro-
testantismul, iar pe de alta n’a confundat chipul ilui Hristos si al Maicii Domnului cu
fetele oamenilor naturali, cum a facut catolicismul.

Icoana catolica nu propoveduieste realitatea altei lumi decét cea a naturii, deci
nu e o icoand propriu zis, pentru cad nu descopere pe Dumnezeu in planul vazut, ci re-
produce o fatd a naturii. De aceea icoana catolica nici nu sfinteste vazul. In fond cato-
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lirismul e tot atat de sceptic ca si protestantismul in posibilitatea depasirii naturii prin
imagini vizibile. Apusul intreg std Tn rezerva fata ‘de dogma icoanei, asa cum a stat din
timpul sinodului VII ecumenic. El nu crede ca realitatea supranaturala poate fi su-
gerata, propovaduitd si prin ceea ce se adreseaza vazului. El crede numai in cuvant,
desi in fond si cuvantul omenesc e un vehicol material al unui continut spiritual ca si
chipul fetii omenesti. Apusul nu admite putinta unui urcus dela chipul fetii, dalta pla-
nul vazut la Dumnezeu. De aceea nici nu se straduieste sa foloseasca liniile pe care i le
oferd fata omului natural, pentru a sugera prin eile continuturi de dincolo de natura.
Daca realitatea lui Dumnezeu nu poate fi sugerata in planul vazut, elementele naturii
nu pot fi transfigurate. Arta, in conceptia Apusului, nu poate avea functia transfigu-
rarii naturii spre depasirea ei.

latda de ce arta Apusului chiar cand trateaza subiecte religioase ramane natura-
lista. El socoteste inutil efortul de depasire a naturii, pentru a o face fereastra a -pre-
zentei divine. A nu crede in dogma inseamna a nu crede Tn posibilitatea biruintei asu-
pra caracterului natural al vizibilitatii lumii. Tot ce se creaza Tn planul vizibil din
elementele naturii ramane natura. Natura ramane iremediabil seculard, supusa legilor
de fier 'ale imanentei. Privirii omului nu i se poate oferi nimic sfintitor, nimic tainic.
Pentru Apus intre taina si vizibilitate este o prapastie. Tainicul nu se exteriorizeaza,
nu se incorporeaza, ci ramane intr’o abstractiune gandita, iar planul -vazut nu poate
cuprinde si sugera altceva decat atomi, legi mecanice sau realitati din lumea aceasta.

Nu e greu de a ilustra cat de mult si-a imprimat conceptia ortodoxa despre
icoand, (despre posibilitatea sugerarii lui Dumnezeu prin elementele vazute, pecetea pe
sufletul poporului nostru. Arta lui nu e naturalista si estetica lui nu e indiferentd din
punct de vedere religios si etic, asa cum e a popoarelor dominate de scepticism fata
de dogma icoanei. S’ia remarcat ca poporul nostru nu reproduce in podoabele vesmin-
telor sale, in sculptura lemnului, in toate inchipuirile sale artistice, natura, ei o sche-
matizeaza dupa modelul icoanelor. Eil nu coase florile cAmpului pe camasi, ci depasind
concretul cauta formele geometrice generale si de (temelie ale existentei. ElI nu cauta
in artd bucuria pacatoasa legata de amintirea figurilor si realitatilor care au produs
placere trupului isdu, ci cautd taina si ridicarea sa Tn sfera ei, dincolo de starile de
pacat. Schematizarea Ti este dictata de motivele oare -am vazut ca impun iconarului
schematizarea icoanei lui Hristos. Arta in viata poporului nostru intruneste functia
estetica -ou cea eticad si religioasd. Ea trebuie sa-i sfinteasca privirea, sa o purifice de
viziuni amintitoare de pdacat; -ea trebuie sa inchipuiasca frumosul adevarat, pur, din
cealaltd lume. Cu infiorare si scrupulozitate religioasa, ca sub povara unei grave ras-
punderi, urmareste artistul din popor scoaterea la ivealda a unor linii care sa descopere
prin straveziul elementelor materiale o alta lume decat a naturii, o lume pe care e
dator sa o propovaduiasca si prin care sa sfinteasca privirea semenilor sai.

Mare lucru este pentru om o privire sfantd, patrunsa de constiinta elementului
de taind in vizibilitatea ce-1 inconjoard. Ea e altceva decéat privirea serioasa, care sta
sub presiunea unor griji sau probleme din lumea aceasta. Am aratat altddatal), cum
ortodoxia adoptand graiurile nationale ca graiuri liturgice a sfintit cuvintele popoa-
relor, incarcandu-le cu continuturi care opresc pe om dela uzul lor degradant. Poporul
roman, crescut in cinstirea aratarilor vizibile ale icoanelor, oare I-au méanat la crearea
unor Inchipuiri vizibile scoase de sub pacat, are in privirea lui ITnmarmuriri adanci si
duiosii fragede, si peste tot reflexe ide tainda cum greu gasesti la neamurile neortodoxe.

1) Ortodoxia modul spiritualitatii romanesti ,,Gandirea™, lunie, 1940.
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Prin anta sa poporul nostru arata cd nu in natura se afld idealul lui ide viata,
ci dincolo de ea. Die aceea el cauta sa se distingd de natura si prin vesminte. Nu numai
ornamentatia lor se deosebeste de infatiseriie concrete ale naturii, ici si culorile. Mem-
brii popoarelor apusene se imbraca in culorile cenusii, mohoréte, inchise, care Ti con-
funda cu natura. Ajunge Tnsa sa privim peste campul unui sat care si-a pastrat portul
romanesc, intr’o zi de lucru, ca sa distingem fiintele omenesti Tn mod clar, desi nu este
nicio 'disarmonie .intre hainele lor si peisagiu. Putem afirma cd pe cadnd popoarele apu-
sene au un ideal naturalist de contopire cu natura, poporul nostru are un ideal perso-
malist, pundnd persoana mai presus de naturd. A avut spre aceasta intre .alti invata-
tori icoana ortodoxa care nu aseaza chipul lui Hristos isau al isfintilor in mijlocul na-
turii, ca tablourile Apusului, si .ale carei culori se disting de ale naturii.

S’ar parea ca afirmand acest personalism al poporului nostru si peste tot al du-
hului rasaritean Tn opozitie cu naturalismul apusean, ne aflam in contrazicere cu sub-
linierea antropocentrismului apusean, facutd la Tnceputul acestei expuneri, ca si cu
reliefarea credintei ortodoxe Tn putinta sugerarii lui Dumnezeu prin elementele vazute
luate din natura.

Contrazicerea ieste insd numai la suprafata. Antropocentrismul apusean e pa-
sionat sa accentueze independenta lomului in raport cu Dumnezeu, dar e inclinat sa-I
apropie si chiar sa-I confunde cu natura, ceeac-e s’a si intdmplat. lar personalismul
rasaritean Tnseamna tendinta de deosebire ih raport cu natura, linsa nu de (autonomi-
zare a persoanei omenesti si fata de Dumnezeu. Dimpotriva toatd valoarea persoanei ¢
omenesti coboara de sus, vine din legatura cu persoana divina. Popoarele ortodoxe cred
in persoana deoarece cred in Dumnezeu, oare e persoand si nu natura.

Pe de altd parte personalismul ortodox nu e ostil naturii; nu vrea disparitia na-
turii, ci transfigurarea ei. Transfigurarea se face Tnsa prin persoana, in ultima analiza
prin Persoana divind a Fiului lui Dumnezeu. Icoana Lui foloseste elementele naturii,
dar descopere prin ele un sens de dincolo si in lumina ei toata arta si etica popoarelor
ortodoxe mizuiesc spre transfigurarea naturii. In (conceptia lortodoxa persoana apare
pe primul plan, iar natura intreaga e o trena asupra cdreia se revarsa stralucirea si
sensul persoanei. Pentru Apus omul e 0 anexd a naturii, iar aceasta ieste indiferenta
sub raportul etic; ea trebuie luatd asa cum e, fiind stapanitd de neschimbabilitatea de
fier a legilor. Pentru Rasarit natura asa cum e se afla sub umbra pacatului si a pute-
rilor rele ide dincolo de ea. Ea trebue transfiguratda; trebuesc desrobite parti din ea
de isub domnia raului. Aceasta Tnsa nu ise poate face prin aictivismul oare vizeaza ima-
nenta ei, ci prin puritatea morala si prin rugaciunea omului care atinge fortele raului
ce domnesc in nevazutul ei.

De aceea, desi personalist, Rasariteanul nu manifestd activismul Apuseanului,
care e exterior, ci un activism de intensitate, ide ordin religios si etic.

S’a spus ica personalist e Apuseanul si aceasta se arata in activismul sau, pen-
truca daca idealul sau ar ista Tn (apropierea de natura n’ar mai trebui sa fie activist.
Dar activismul Apusului n’ar folosi la nimic, odatdce n’ia putut salva pe om in fata
naturii, ci I-a dus la contopirea cu ea. Se vede ca activismul lui nu este cel care poate
apara pe om Iin fata naturii si 1l poate face domn al ei. Activismul apusean a fost si este J
straddania de-a pune cat miai deplin natura in slujba de consumatie a omului. Civili- 1
zatia este (transformarea naturii in bunuri .cA&t mai apetisante pentru trupul -omului
Omul Apusului a crezut ca va stapani natura prefacand-o complet in bun de consu-
matie. D,ar prin aceasta s’a transformat omul in pura biologie naturald sau Tn abuz de
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biologie subnaturald, A devenit el simplu animal sau simpla masind de macinat parti
de natura.

Apuseanul a redus raportul sdu cu natura la un raport exclusiv de consumatie.
Pentru aceasta insa a trebuit sa se taansforme ntr’o piesa a naturii, inteleasa ca pro-
ces ide prefacere exterioara a materiilor. In loc sa ridice natura dela starea aceasta de
degradare prin pacat, —-icaci degradare e pustiirea ei de orice alt continut si trans-
formarea ei in moara monotond de prefacere a materiei $i Tn obiect apetisant, provo-
cator de pofte trupesti, de pacat asadar — omul apusean s’a facut si el una cu ea. El
tinde spre contopirea ou natura pentru a se satura nsfarsit.

Cu alte cuvinte Apusul ini se infatiseaza coplesit de conceptia exclusiv econo-
mica a naturii. Marxismul, oare nu vede Tn toatd istoria decat o agitatie pentru méan-
care, a tras ultimele concluzii ale acestui paneconomism. Apusul a recdazut in starea
morala a Evei, care n’a putut intelege ce rost are .in mijlocul Paradisului un pom ale
carui mere n’ar fi ele spre mancare. In Apus urcarea standardului de viata a devenit
unicul ideal, care mereu urca mai sus.

Astfel naturalismul Apusului a dus pe de o parte la trivializarea naturii si a
omului, iar pe ide alta la criza sdngeroasa a razboiului, care uu-si poate gasi solutia pe
linia apuseana, caci poftele de consumatie lasate in ideslantuirea lor nu pot fi saturate,
deoarece cresc mereu, iar puterile omenesti ide prefacere a elementelor naturii in bu-
nuri de consumatie nu pot tine pasul ou aceasta crestere a poftelor.

Solutia nu poate fi aflata decat Tn conceptia rasariteand, care nu vede natura
numai ea un san plin de bunuri de consumatie si nici rostul omului intr’'o masina care
sd le macine. Natura are si rostul de-a fi transfigurata n fereastra a tainelor supra-
firesti. Ea are si un rost revelational, un rost de scara spre Dumnezeu, dar acest rost il
descopere omul nu prin simpla slefuire a inteligentei, ci mai ales prin Tndltarea sa etica.
Ea are si o functie esteticd, dar esteticul nu e menit sa fie Impreunat cu scopurile eco-
nomice, ci cu cele etice si religioase. Consumatia insasi e cel mai dejos raport al omu-
lui eu natura. Ea impune o anumitd jend omului, un indemn de a o imbraca in valori
spirituale, pentru ca nici in acest act omul sd& nu se animalizeze. Plugarul face semnul
crucii cand Tncepe panea, si zice rugaciunea la inceputul si sfarsitul mancarii.

Porunca infrandrid e dela Dumnezeu si daca ar practica si ordsenii mai mult
aceasta virtute, crizele sociale ar fi mai putin acute, caci nu s’ar mai acumula averi
atat de mari in maraie unora.

In icoana ortodoxa si Tn arta poporului roman sunt indicatii pentru o conceptie
sacramentald a lumii vazute, care pune frau poftelor de consumatie si impune sfiala
in fata naturii, obligdnd la straduinta de desrobire a ei de sub puterile degradatoare,
indemnand la adevaratul activism si la autenticul eroism lai omului, la cel care-1 sal-
veaza de sub natura decazuta.

lar intrucét cultura exprima cele mai Tnalte idealuri ale unui popor, acele pe
care sa le poata propovadui cu fruntea sus lumii intregi, sa ne intrebam, oare timpul
de azi nu ne obliga la crearea unei culturi carie sd desvolte Tn sfarsit indicatiile spiri-
tualitatii roménesti, singurele salvatoare pentru omenire?

NOTA: Citatele sunt luate din textele Sf. loan Damaschinul, traduse in romaneste Sl
publicate de p. Fecioru in ,,Glasul Monahilor*, din 7 Dec. 1941



A RCHIMEDE

DE

V. VOICULESCU

Nici maini, nici ochi,... pur nesatiu
Cu genunile auzului inchise,
Spénzurat ca un pdaianjen in spatiu
Alerga pe urzeala imenselor vise.

Tot mai infierbantat bateau berbecii
Jos n zidurile cetatii,

El numara ca intr’o strunga vecii
Din unghiul de aur al eternitatii.

C-and l-au strapuns sulitele vrajmase
Culegea legi, pandea probleme '
Cauta alt sprijin lumii uriase,

Nu si-a auzit carnea cum geme.

N’a prins stire mdacar sa tresalte

Era asa de departe pornit

Atat de cufundat Tn cele inalte,
Trupul jos atat de strivit,

Ca el pentru sine n’a murit

N’a mai avut doar unde se ’ntoarce.
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STEPA UCRAINIANA

Curgand din Miaza-Noapte, sbareitd, larga, arsa,
Cu veacul si tacerea in goluri verzi se varsa.

O simti cum vine parca din moarte si uitare,
Ducéand sfasietoarea vecie Tn spinare.

Rar, cate-un damb clipeste din geanad subt un nor,
Sau scbioapata, departe, un pom intr’un picior.

Clocite, smarcuri negre spre zairiste se lasa,
Fierbandu-si mormolocii subt lintita vascoasa.

E’n tot o desnddejde, o dezolanta sila...
Cad din vasduh, bolnave, mari pasari de argila.

Si linistea se cascd, setoasd, ca o fiara,
Lingdnd pe margini cerul si apa lui amara...

In zori de zi, ca plumbul topit sfarde golul '
Tariilor, si urcd, necrutator, parjolul.

Pamantul surd se coace si crapa subt vapae
Si arsita-1 scobeste cu ghiaxe 'n maruntae.

Amiaza nemiloasa, din granita ei sparta
Veninul care arde prin ierburi si-l1 desarta.

Si aerul trosneste... si zarile lesina...
Ci, deodata, stepa ofteaza in lumina.

Cu narile svacnite, adulmecand, tresare
Si, lung, miroase ploaia gonind din departare.




Din adancimi mongole, din hdau fara ’nceputuri,
Cresc norii cu hangere de fulgere si cnuturi.

Vin hoarde de ceniuse si clocote cazane.
Bat vanturile stepa cu vinete ciocane.

Vecia urlda. Norii isi leapada taciunii,
Si mormaie si joaca ursoaicele furtunii.

Cu jordii, ploaia bate campia n pielea goald,
Manjind vasduhul, vantul 1i cara 'n carca smoala

les smarcuriile-afard din grqpnite si pleaca,
Sa rupd dai razlete in goana lor buimaca.

Sbarlit, Tsi umfla gusa, si dusmanos, namolul,
Subt tunetele care se dau de-a rostogolul.

Imensa, stepa geme, se datina si fierbe...
Tarziu, aduce noaptea pe umerii ei jerbe

De stele, si le-aprinde opalele mirate
Sus, peste amintirea furtunii destramate...

O limpezime rece inghiatd juvaere
Si subtiaza poduri de vis si de parere.

Iconostasul noptii se 'nalta eu sfialg,
Si toatd stepa ’ncepe o ruga vegetala. .

Un imn ciudat mijeste din santuri, din baltoace,..
Si numai dintr’un capat de lume fara pace,

Flaméand, ca o lupoaica la panda, tunul latra,
Scuipandu-si, peste basme, plamanii lui de piatra.

DIN VIGODA'N VINOGRADAR

Din Vligoda’n Vinogradar,
tot palpée-o punte de jar.

Se datina stelele bete,

lovite de rosii rachete.
Obuze se sparg, isi desfoae
imensii pauni de vapae.

Auzi prin vasduhul de spuza
cum foarfeca moartea ursuza.



Si zarile clantane parca,
si luna de sénge e leoarca.

Din Vigoda’n Vinogradar
tot fulgerd moartea de jar...

Dar sufletul, .sufletul, ‘el
se leagana peste macel.
Din sange, otel si pucioasa
el icreste hiulub de matasa.

Din Vigodan Vinogradar,
doar sufletul n’are hotar.

inalt, tremurénd ioa o raza,
prin fier si prapad lumineaza
Cu stooru-i de pasare sfanta
in linisti albastre se ‘'mplanta

Din Vigoda’n Vinogradar,
doar sufletul n’are hotar.

Departe, in vis, e o icasa

din geamuri clipind somnoroasa...
Si sufletul piere sub zare,
fosnind spre ferestrele clare,
plutind s& sarute, departe,
O frunte cazuta pe-o carte,
doi ochi cu lumina fierbinte
ce plang pe aduceri aminte,
Si doud méanute mirate
cucernic pe piept inchinate
in mica lor ruga sfioasa:
,,3a vina taticu’ acasa...”

Din Vigoda’n Vinogradar,
doar sufletul n’are hotar.

CRUCEA DIN STEPA

Camarazilor mei din Reg, 2 Dorobanti

Stramb icroita idin sindrile ciunge,
intre vanturi aspre si sirepe,
zarea intr’o coasta o impunge
colbadnd-o cu tristetele din stepe.

Din Tnalturi, pasari cad nauce
— sdrente negre — pe schiloada sita



Numai caisoa arde, sus, pe cruce,
ca o iframte jupuita de arsita.

Fierul ei, julit de vant, de ploae

si de schije si de moarte, parca plange
Dimineata, rabufnind din ududae,
pune pe metal un cheag de sange,

si pe groapa, soarele aprinde

balarii amare si uscate...

Dar, trudit, cu sacul de merinde
spanzurand la sold, cu airma’n spate,

Ars de lunga veghen vizuing,
nacldit de huma si namoale,
el, ostas, pe zarea de rugina
langa icruce pasul si-I domoale.

Vine din taceri uraniene

si idin panda noptii veninoase,

cu bocancii sparti, cu maini osoase,
ou taciuni tremuratori sub gene.

In sfintenia de foc a diminetii,
istoviti, genunchii lui se pleaca
pe taréna gropnitii saraca

unde, sterpi, au napadit scaetii.

Sta, priveste crucea aplecata,
impietrit in lanceda lumina...
Mainile, de sgura si de piatra,
framantate darz pe carabina,

i se istrdng acum iin rugaciune,
palpaind ciudat ca o beteald,
in amara stepei uscaciune,
sub un cer de mare oboseala.

Spune soapte mai ca 0 matase
pentru camaradul idin tarana.
Mangae, eu grele maini sfioase,
scandura beteaga intr’o rana,

lung, saruta casca de pe cruce,

se ridica, sterge-o lacrima din geana,
si, cu liniste de sfant si de icoana,
catre zari care ucid se duce...
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DE

" VINTILA HORIA

—Un presentiment ciudat ma Tmpiedeca isa fiu a ta, intreaga si pentru tot-
deauna, asa cum visez din prima clipd in care te-am intalnit, acolo, sub chiparosul de
langa tarm.

Si Nixia intoarse ochii, mari si Tncarcati de neintelesuri, catre marea indepar-
tatd care -ridica un zid albastru Tntre marginea cerului si marginea pamantului. Intre
albastrul ochilor ei si albastrul marii statea parca un cuvant necunoscut, care lega cele
doua suflete si le impreuna, pe deasupra spatiului dintre ele, un cuvant pe care Heliion
incerca zadarnic sa-l deslege. Avea ceva deosebit in toata faptura ei fecioara aceasta,
0 darzenie care incepuse sa-l plictiseasca, dar in care recunostea uneori taina lungii
legaturi c-are-1 tinuse langa ea mai mult decéat langa toate femeile pe oare le iubise in
darnica cetate a Filiodored. In seara cand o intalnise langa chiparosul isubtiratec, fe-
cioara Ti zdmbise cu atata staruinta, cu atata poftitoare tinerete 1si daruise ochii pri-
virilor lui, Tncat nu se indoise oclipa ca dupa primul sau al doilea sarut i se va darui
asa cum i se daruiau toate femeile din Filiodora. Trecuse de atunci aproape un ian si
Nixia ramasese la aceleasi sarutari si la aceleasi cuvinte. Se intreba uneori cum de
putuse sa alerge atata timp dupa trupul acela pe care feminitatea isi sculptase abia
primele forme, cum de nu-1 furasera alti ochi mai adanci si alte maini mai mestere.

— Sa mergem Nixia. S’a facut tarziu.

Insa fecioara nu-1 auzise. Privea intr'uma apele ‘intinse, peste care cobora soarele,
ca 0 panza de corabie care se ‘indeparta incetul, cu Tncetul, scufundandu-se dincolo de
linia departarii. Cand apa deveni violeta si pe luciul ei Tncepurd sa sticleasca drumuri
argintii si miscatoare, Helion se ridica 'din iarba si o trase pe Nixia in spre el.

— Plecam? intreba mirata. Si ochii erau tot atat de violeti ca si marea. lar in
parul iei vantul serii resfira suvite subtiri, cu méangaieri care veneau de 'dincolo de oa-
meni, poate tocmai de pe linia indepartatd pe care se stinsesera ultimele panze ale
cordbiei de aur.
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— E tarziu, Se vor inchide portile cetatii.

Si pornira, unul langa altul, catre zidurile albe ale Filioidorei, Tngramadita n
stransoarea colinelor ca iun mijloc de femee arcuit sub strdngerea unui brat puternic.
Pe dealul din mijloc, templul led Poseidon, zeul marii .si al soarelui, culegea cu toate
mainile Intinse ale coloanelor de marmora, razele idin urma ale apusului.

Insd inainte de a ajunge langa zidurile cetatii, vazura un sir lung de oameni
iesind prin poarta intunecata si urcand pe drumul care ducea Tn spre templu. Barbati
si femei ide toate varstele, imbracati in hainele lor albe, cu margini de purpura, pur-
tdnd Tn maini torte stinse, ieseau idin Filiodora si urcau coasta pietroasa a colinei prin-
tre chiparosii drepti si severi ica niste sabii uriase. Nixia si Helion se privira nedu-
meriti, apoi se amestecarda Tn fluviul de trupuri, pasind aldturi, mana in anana, catre
templul care veghea cetatea si marginea marii. Nimeni nu scotea un cuvant. Pe fetele
inddusite de oboseala se citea o grija ascunsd, amestecatd cu o teama care furase cu-
lorile idin ochii femeilor si scanteile din ochii barbatilor. Apoi, cand primele cuvinte
ale cantecului suira in spre cerul pe care sclipea acum cuiul de argint al stelei lui Ve-
nus — si Nixia si Helion pricepura.

»Poseidon, Poseidon, stapan dl departarii,
Nascitt din soare si din apele marii,
Filiodora-ti canta la picioare,

O, zeu nascut din apa si din soare...

Si cantecul implora Tnaltimile, facea sa tremure de duiosie licarul bland al ste-
lei lui Venus, apoi cobora in violetul intunecat al valurilor si se tara alunecand péna
acolo, Tn departarea luminoasa, unde se scufundaserda in somn razele stapanului marii
si al (cetatii. Aerul tot era o implorare albastra, frematanida, ca voalul unei dansatoare
sacre care plutea diafan peste umerii colinei, Tnsotind ritmul (disperat al multimii.
Céand prima faclie se aprinse, cerul o oglindi, apoi alte faclii palpairda in intunerac, pe
pamant si in Tnaltime.

In varful scarilor de marmora, intre cele doua coloane idin mijloc, astepta Tio-
filair, marele preot, imbracat in vesmintele sacramentale, cu parul alb coborand pe
umeri ca o cascada de spume. Bratele lui odihneau pe umerii celor doi preoti mai tineri
cari sedeau Tn genunchi, unul la dreapta si altul la stdnga lui. Rubinul sfant arunca
scantei de sange peste multimea oamenilor si a facliilor cand ridicd mania dreapta in
semn de binecuvantare. Se facu o tacere atat de adanca incat se auzea din vale respi-
ratia calma a marii. Cuvintele marelui preot sunara n auzuri, aspre si metalice ca su-
netele unei trompete.

— A trecut azi un an de cand nici un prunc n’a mai vazut lumina soarelui intre
zidurile blestemate ale Filiodorei. Rugaciunile mele au fost tot atat de zadarnice ca si
plansetele voastre, femei, peste pantecele carora s’a abatut méania lui Poseidon, in veci
fie-i islavita puterea si dreptatea.

— ..In veci fie-i slavitd puterea si dreptatea, repetd glasul infiorat al multimii.

Degetele Nixiei tremurara in mana lui Helion, apoi se smulsera ca si cum s’ar
fi rusinat dintriodata de toate méangaierile lui.

— Cine a adus blestemul peste noi nimeni nu poate sti. Destrabalarea femeilor,
trandavia barbatilor, setea de vin, pofta de avere? Toate la un loc, sau poate niciuna,
caci pacatele acestea sunt vechi cat trupul primului om al cetatii, ndscut din dragostea
lui Poseidon cu nemuritoarea Filiodorai, in veci fie-i slavitd aducerea aminte.
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— ..In veci fie-d slavita aducerea aminte.

— Voiu aprinde focul oracolului, pentru ia incerca sa desleg Tn fumul sacru ri-
dicarea blestemului sau semnele cauzei lui. Lepadati sandalele voastre si descoperi-
ti-va fruntile.

(In jurul patului de piatra idin fata templului se aprinsesera focurile oracolului.
Marele preot cobori incet treptele, sprijinit de cei doi ucenici si se intinse cu ochii
catre cer, in timp ce fumul se ridica Tn valuri cenusii catre ochii deschisi .ai stelelor.
Privirile multimii 7l urmareau incordate, Tncercand sa descifreze literele ciudate a
carora taina numai Tiofilar, marele preot, stia sa o desprinda idin jocul schimbator al
volutelor de fum.

Insa de undeva, un vant usor veni catre loracol si incepu sa Tmprastie fumul
care se adunase de-asupra ca © bolta miscatoare. Ochii multimii se Tnspaimantara, su-
fletul marelui preot tremura de mania zeului care nu voia sa-si desvalue vointa. Si
atunci, Tn clipa aceea de neliniste, o minune nemaivazuta se intampla. Vantul se trans-
forma iintr'un vartej care cobori din cer, Insotit de un zgomot care cutremura coloa-
nele templului ca pe niste trestii, smulse vesmintele tuturor femeilor si le urca sus
intr'un vartej, ea pe un nor alb care disparu intr’o clipa sub rotile aprinse ale Carului
Mare. Facliile ramasesera aprinse, trupurile barbatilor imbracate, numai femeile Tsi
ascundeau, tipand de groaza, goliciunile infrigurate. Apoi se facu liniste si ise auzi iar
din departare respiratia agitatd a marii. Marele preot urca din nou treptele templului
si cand Tsi intoarse fata cdtre multimea inspaimantata vazu si intelese totul. In mijlo-
cul femeilor, isi pastrase vesmintele numai trupul Nixiei, singura fecioara dintre zidu-

rile blestemate ale Filiodorei.
*
* *

Cand soarele se apropia de asfintit procesiunea ajunsese dincolo de marginile
cetatii, pe malurile unui golf care se unea cu marea printr’o plaja de nisip. In fruntea
multimii pasea Nixia, Tncununatd cu frunze de dafin si imbracata cu rochia ei cea mai
alba. In spatele ei marele preot Tiofilar cdlca greu pe nisip, sprijinit de bratele tinere
ale celor doi ucenici, iar in urma toti barbatii si toate femeile din Filiodora, cu ramuri
de chiparos Tn maini, cu fruntile si cu picioarele goale, ca pentru rugaciune. Numai
Helion purta in ochi nu smerenie, ci manie, iar mainile lui goale strangeau, nu ramuri
de chiparos, ci pumnalul ascutit, ascuns sub cingatoare. Cand procesiunea se opri, raz-
boinicul iesi dintre randuri si veni in fata Nixiei. Ochii lui straluceau, rasfrangand
ochiul rosu al soarelui care apunea.

— Nixia, Nixia, cum mai pot crede in dragostea ta, cand asculti minciunile de-
sarte ale marelui preot? Vino langa mine, fii numai a mea, asa cum mi--ai soptit de
atatea oiri. Vino si vom fugi chiar azi dintre zidurile blestemate ale Filiodorei.

Marele preot incepu un gest, Tnsa glasul hotarit al Nixiei 1l opri. Fecioara era
senind si calma ;si parea mai Tnalta si mai subtire in vesmantul ei de sarbatoare.

— Pleaca Helion! Poseidon m’a ales mireasd, pentru a rascumpara cu trupul
meu curat pacatele cetatii. Vointa lui e mai tare decat dragostea noastra.

— Asta o credeti voi, nemernici si lasi ce sunteti. Daca Poseidon exista, Tl voiu
infrunta in largul marii si-i voiu strapunge pieptul cu pumnalul acesta. S& nu plan-
geti cand veti raméne fara zeu, caci méine n zori valurile marii i vor asvarli trupul
mort pe tarmuri.

Si Intorcand spatele multimii, alergd in spre apa, sari in prima barca trasa pe
nisip si se indepartd in larg, in cautarea zeului care-i furase dragostea. Multimea il
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privi o clipa, zambi ironicad si-si Intoarse intreaga atentie catre Nixia, pe care marele
preot o conducea de mana catre 'intinsul marii. Cand apa Ti saruta picioarele, Tiofilar
o ibinecuvanta si pomi Tnapoi catre cetate, urmiat de gloata tacuta a multimii.

Nixia ramasese singura pe plaja, fata in fata cu marea si cu soarele, ea, aleasa
zeului pentru o nuntd pe care nu si-o inchipuise n niciun fel, caci un zeu trebuia sa
fie altfel decat un om, altfel chiar decat Helion a carui barca se pierdea in zare, ma-
natd de dragoste si de nebunie. Niu-i era frica. lar chipul lui Helion T7i (aparea ca in-
tr'un vis, ou zdmbetul si cu ochii lui cari straluceau de-asupra ei cand o saruta uneori,
in dupd (amiezile lungi, Intinsi Tn iarba de langa templu. Asa trebue sd inceapa dra-
gostea, (chiar si cu un zeu. li veni sa zdmbeasca, insd nu putu sd se impiedece de a face
gestul acela. Se lasd incet pe nisipul inca fierbinte si se ntinse cu fata catre apa si
catre soarele care se apropia de linia departarii. Si ramase asa, asteptand, cu ochii
inchisi, de teama sa nu se sperie prea tare atunci cand 7l va simti aproape. Insa nu
veni nimeni. O capra, undeva, pe dealul din spate, behai tremurat, apoi ii auzi clopotul
dela gat pierzandu-se incet, incet si apoi nimic. Numai linistea si clipocitul apei pe ni-
sipuri. Pana cand... Ba nu, era (doar o iluzie... Si totus iapa venea in spre ea, Ti cuprin-
sese glesnele si le batea Tncet, cu spume calde, se retragea o clipd, apoi venea iar, tot
mai sus, pana spre genunchi si mai sus. Dar nu era uda, ci numai caldd, ca o manga-
iere care o infiora si o facea sa strdnga pleoapele ca sa nu tipe de placere. Si cand pal-
mele calde 1i alintara bratele si pieptul, o raza din soarele Indepartat alunecd pe de-
asupra apei, alerga peste valuri si se apropie de trupul fecioarei. Un fior fierbinte o
strdpunse toatd, tipa si cdnd deschise ochii, intr'un tarziu, nu vazu decat chipul rosu
al soarelui scufundandu-se grabit in apele care sfardiau inca.

A doua zi in zori, pastorul de capre gasi pe tarm trupul lui Helion, aruncat de
valuri. In mijlocul pieptului purta infipt un pumnal de otel cu méaner de aur impo-
dobit (cu pietre scumpe.

lar (de atunci, din ziua Tn care blestemul se ridicase de peste cetate, Filiodora a
luat numele fecioarei care rodise prunc de zeu si s’a numit Nixia, asa cum se cheama
si azi, pe tarmul unei insule din Marea de Mijloc.

Viena, Decemvrie 1941
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p O E S I

DE
PETRU P. IONESCU

SEMN...

..... Era undeva o apa mare ce ne despartea
Si rupt podul peste ea....

— Dincolo, -dincolo! urlau in mine pustiile,
Clocotitoarele glasuri zamislind stihiile.

— Dincolo, dincolo! plangeau in tinda cugetului
Toate bucuriile n iures sub volbura vantului.

Din candela visului picurau stropi; stanca
Picurata sa fie temelie Tnaltda, adanca.
O, biet vis nestatornic de lut!
Naruitda zamislirea voita de mine

Luptator fara scut.

if

Pana la cer am intins, nazuite, bratele.
Pana in adancuri am scormonit izvoadele.
In nu stiu ce farama ti-am asteptat fatele.
Si in toate am picurat rastalmaciri, neroadele!

Pescar incremenit de ger,
Am spart ochiu de ghiata in sloiul tainei,
Sa prind Tn navoade farama de cer....

Nu mirarile ma opiriau,

Nu deznadejdile ma Tnghetau.
Nu 'Spaimele in spaima ma tintuiau....
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....Era (undeva o apa mare, mastera, ce ne despartea
Si rupt podul peste ea!

Ci eu nu aflam nici Tn mine, nicaeri, indemn.

Dar cautam, cautam, unicul, marele semn.

Eram langa bucurie i nu era.

In rasufletul vietii, nici!

In lumea celor mari si a celor mici,
In vazute si nevazute,

Era Marturisire, nu era Semn.

Atunci, cu sfanta Ta gura

Mi-ai spus, sub ‘buretele otetului si tféerii:
— Ca sa fii Faptura,

Treci peste podul rupt, podul Durerii.

TIMPUL

Nu vezi cum trece timpul printre noi!

Ca printre pietre’n vad, in clocot, trece.

Ne spala ranile bulboana rece

Si prindem picurdri sprintane’n pumnii goi.

Nu simti cum se strecoara timpul intre noi!
Cantre lianele unei paduri virgine.

Ne rupe ramuri, ne adapa radacine.

Si’n urma lasa mortuar intins de sloiu.

Nu-auzi cum fuge timpul dela noi,
Cum printre cruci de cimitire, vantul!
Sarutul suierat ne biciue pamantul,
incremeniti, Tn toata vesnicia, améandoi.

— Nu musca ei din noi cu dinti flaméanzi.
Foim noi — viermi — in carnea lui de taina.
Ne fugarim cirezi salbatice de maniji,
investmantati in el:

Lintoliu,

Pace,

Haina! : , -

SORB VIATA....

Luminate, nestemate,
Se strédng in mine, sclipesc, se sting stelele toate.

Haos impovarat de lumini si torti,
Te port in mine cu sorii tdi morti!
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Aspir lumea prin miriadice guri.
— Sa nu vii noapte din ziua sa-mi furi!

In sfesnice ars e aurul pur al luminii
Si s’au stans.

Vanturi au imprastiat ciulinii,
Horbota de plans!

Aspir viata prin nesatioase, Tnmiite guri.
— Sa nu vii durere din bucurie sa-mi furi!

Dedesubturi, adancuri, inalturi, le vreau.
Deasupra-mi galgairi de prapastii roiau

Bratele cuprindeau...
Ochii — nesatiosii — ei,

Se deschideau peste goluri, besmetici si grei.

Vietuiam — Eu — primul Om,
Peste miracolul Facerii — Domn...! ,

Sorb viata prin Tnsetate, lacome guri.
— Sa nu vii moarte din zile sa-mi furi!
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PRINTUL A COBORITTNTR’Ot SEARA

DE

GHEORGHE BUMBESTI

Printul ar fi. coborit de la munte,
Subtire si palid cu grele pleoape
Se ducea inspre zari cu sana pe frunte
Si genele umede de roud, de ape.

Nu avea traistd si nici inel,

Cand si cand se oprea prin sate —
Luna de-asupra lui ca un cercel
Aluneca blanda si se- arcuia jumatate.

> . ) L -I | .
Vreau sa ajung pana ia mare — spunea domol

Si’n zambetul lui plangea tristd chemarea,
Drumul lui despartea marele intuneric de gol
Si tarziu s’a vazut ca pe mantia lui s’a topit zarea.

Fetele nu i-au dat apa la fantani

Prea calca 'n sufletul lor talpa moale-a pustiu
Si el trudit a baut totdeauna din méani

Pentru somnul care-! ducea in adancuri tarziu.

M ) A trecut ondulatele dealuri si vai egale
A maéncat din roadele pomilor si uneori a plans
Nu se stie dacd era descult sau avea sandale
Si cum 1Tn geana lui, luceafarul intr’o noapte s’a sténa.

De la ses nu s’a mai auzit de el, iatd
Oamenii cAmpului nu l-au vazut, nu Inau stiut —
Unii au spus c’ar fi mort, tremurata
Vieata lui s’ar fi scurs intre lut. . -

L-iau gasit intr’adevar rezemat

De un pom uscat, parcd dormea —
Somnul mortii amar 7l gasise culcat
De s’a prelins peste el cenusa de stea.

Au incercat, dar n’au putut sa-i inchida pleoapele
Doamne, si ce logodna i-ar mai fi facut apele
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ULTIMA AVENTURA A DUCELUI
DE BERRY

DE
OLGA CABA

Singurul oras din lume, unde o feniee putea sa-si nprinlda o tigaretd pe strada
fara a fi acostatd sau remarcatd maciar, era Londra. Si era foarte necesar sa aprinzi din
cand in cand cate un Goldflake, pentruca fumul sdu galbui sa te apere de imensa pus-
tietate a orasului urat peste masura, covarsitor si plicticos, de cifrele astronomice eva-
ludnd capitalul societatilor de asigurare, afisate la fiecare pas, de tentatia vana a dia-
mantelor expuse in vitrine cu pretuiri impudice, de impertinenta englezoaicelor oare
umblau dupd cumparaturi in pantaloni lungi de flanela, de flagsnetele cersetorilor ne-
barbieriti intinzdndu-si mana dupa paine isub cifrele astronomice tale societatilor de
asigurare — nu exista nici-o alta pavaza, nici-un alt adapost de refugiu pentru a-ti
readuna fragmentele individualitatii tale ranite, descompuse, lezate la orice pas, decat
de a deschide cutia galbena cu eticheta rosie, a scoate o tigareta, a o aprinde. Astfel
devenaai si tu am element productiv Tn lacest oras producator de ceatd si de fum, adau-
gand propria ta dara subtire la fumul tuturor cosurilor si hornurilor de fabrici si de
vapoare, in care se sublima orasul hados cu céateva zeci de metri mai sus, mai aproape
de norii galbui si mohorati. Cine nu is'a plimbat, isingur, pe docurile Londrei, intr’o
dupamasa de iarna intre trei si patru, nu va sti niciodata ce este plictiseala Tn forma
ei absolutd, nu va Tntelege de ice voia sa sie impuste Bauidelaire intr’o criza de taedium
vitae si nu va avea o intuitie precisa a Saharei conceputd launtric sub forma unui gol
umplut necontenit, ca un ceas de nisip, de clipe fard nici-un gust si lipsite de culoare.

,Ce sa fac pana la ora ceaiului?l se intreba Adela strivind suib calcae un Goid-
flake muribund. Se ivira o mie si o suta de posibilitati absolut lipsite de atractie.

»Sa ma duc pe Bond Street sa vad diamantele, sa ma duc la St. James Park sa
admir ratele regelui si sa le dau de mancare, s& ma duc la Tower sa vad bijuteriile
coroanei, sa ma duc la Ealing Broadway sa flirtez cu portughezii, sa caut un telefon
public sa vad daca a sosit Patienoe dela provincie, doamne Dumnezeule, unde sa

ma duc?“
i39
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Din asemenea crize de plictiseald ies toate crimele si marile opere de .artg, si-
nuciderile si iubirile inexplicabile dupa care panigi doua saptamani si pe urma idee
nu ai de ele, toate nebuniile pot sa iasa din spleenul de proportii cosmice — aceasta
floare uriasa care rasare idin dupamasa docurilor de pe Tamisa si creste mai .sus decat
macaralele gafaind si ele de surmenaj si de scarba.

Se Indrepta inspre o statiune de imetro si se lasa luata de treptele automate care
o depusera ;in labirintele de faiantad alba.

»Definitiv, tot acolo am sa ma duc*, 1si zise respirand usurata. isi combina men-
tal o listd nesfarsita de prajituri pe care le va lua la ceai si 1si aduse .aminte de invi-
tatia la balul acela, dar acum deodatd toate gandurile ei se ingramadird in jurul lui,
ca naufragiatii la colacul de salvare. Da, sigur, cum ide nu s’a gandit mai repede. Se
va duce negresit, se va duce in seara aceasta la bal.

Coborf idin metro si iesi iintr'o piata sobra, mohoratd ca toate pietele londoneze,
dar cu .un anumit (aer de spleen aristocratic si (exclusiv.

Londra este orasul, unde nu exista decat plictiseald, dar plictiseala de o varie-
tate nesfarsita, Imbratisand toate nuantele de plictiseli posibile din lume. Altfel te
plictiseste Westminster Abbey ca si noroiul .din Great Coanmercial Street. Spleenul
regal al lui Buckingham Palace e (imbibat de suveranitate — pe cand plictiseala ma-
caralelor este un spectacol frizadnd penibilul. Se plictisesc ratele din St. James Park
si se plictisesc cetatenii care le dau de mancare, se plictiseste sergentul de pe strada
si cersetorul de langa gard, se plictisesc bautorii de ceaiuri idin restaurante si bautorii
de whisky din baruri, se plictisesc regele si regina in salile de receptie si gardienii care
le pazesc palatul. Poti sa te plictisesti Tn mod foarte distins, sezdnd singur langa un
cocktail si privind peste oameni parca iar fi facuti, din sticld; si poti sa te plictisesti in
mod foarte vulgar, sezdnd pe pavaj si roormdind injuraturi obscure dintrun colt al
gurii, pastrandu-ti luleaua n celalalt colt. Probabil toata generatia de englezi a fost
conceputa tot intr'un moment de suprema plictiseala, altfel n’ar fi putut iesi chiar asa
de Tmbufnati nici iei.

Piata .Gromwe.ell, unde se trezi Adela, te coplesea cu plictiseala massiva a Tnaltei
burghezind din epoca victoriand, clasa .cu oare aristocratia linchee mesalianceuri dis-
crete si din ce Tn ce mai putin regretate. In fatd, se ridica cladirea impozanta si res-
pectabild prin lipsa de stil a muzeului Victoria si Albert. Intra Tn muzeu si trecu fara
a afecta vre-un interes in fata portretelor reprezentdnd figuri venerabile de pirati
imbatraniti Tn discreta destrabalare, ide aristocrati ou fata roza si ochii albastri de por-
telan, de contese care ar fi trebuit sa transpire coplesite sub perucile lor massive — dar
cine ia mai auzit vreodata de .contese transpirate? — corsetate pana la os, atat de man-
dre, inocente si sublime Tncat te mirai cum s’au Tnjosit vreodatda pana la perpetuarea
spetei, sa fie zis cu respect. Adela ii cunostea deja pe toti si nu-i spunea niciunul ni-
mic. Trecu Tn fata lor sfidandu-le igrandorile apuse cu viata ei tdnara si contrafacan-
du-le (figurile cu neintrecuta ei impertinenta. Ceeace cauta ea, era in sala miniaturilor.

Pastrate in vitrine de sticla, miniaturile se Tnsirard pe etajerele tapetate cu ca-
tifea .galbue si langa fiecare vitrina, se gasea cate-o lupd, oferind posibilitatea de-a
examina detaliile minusculelor figuri mai in voe. Se duse deadreptul la o vitrina de
langa geam, ridica lupa si privi.

Era o miniaturda franceza (din secolul XVII, reprezentand pe un duce ide Berry.
Un adolescent cu ochii verzi si privirea rea sub peruca ondulatd, un copil corupt in-
durénd, pastrand Tnca ceva din caldura candorii sale (pierdute — masca roza si trans-
parenta a tenului sau fraged exprima Tnca regretul vag dupa paradisul pierdut.



Nici-un apiectaiool al bestialei ‘evolutii omenesti nu este mai gingas, mai mis-
cator, decat aceasta miratda desteptare din inocenta, nici-o varsta nu este mai semni-
ficativa pentru soarta noastra si de un tragic mai sfasietor decat anii acestia ingrati
cand suntem finvinsi de pacat, ca ingerii cazuti, si luati in posesiune pentru totdeauna.
Fiecare femee isi blestema toatd speta Tn cearcanele de sub ochii (adolescentilor.

Téanarul duce avea o tinuta mandra a capului si din toata atitudinea lui se de-
gaja 0 anumitd siguranta, care nu poate fi denumitd cu alt cuvant, decat ,,rasa“. Arcul
spiritual al sprincenelor, gura tandra si totus darza, pometele Tnalte si barbia rotunda,
energica si gingasa, trufia ochilor cruzi, reci si rai — tradau pe un mic tiran, un aris-
tocrat Tn embrion, spiritual, orgolios, impacient, sensual si sfidator, viitoarea napasta
si asupritorul Tn perspectivd a unei provincii Intregi, un boboc de print, care va mar-
tiriza pe icei idin jurul sau cu toatd inocenta, nedandu-si seama niciodatd de propria sa
cruzime, adulat de slugi, rude si femei, admirat si temut din cauza ispravilor sale, iute
la lofensd, gata de provocare, intr'o mana cu sabia, in cealaltda cu povestirile galante
ale reginei Margareta, curtenitor si arogant cu femeile, amestecat Tn nenumarate in-
trigi de dragoste Tn ae-elas timp, fard tandrete, fara mild, fermecator si nesupus.

Adela era de mult fascinatd de aceastd figurd, asa cum .era fascinatda de (bestiile
frumoase, de rasa, idin gradinile zoologice, Tl cunostea, Tl (intelegea, 1l detesta si 1l adora
n acelas timp.

,Ce brutd, ce bruta — repetd de mai multe ori, cu admiratie, asa cum ar fi
apreciat un puma sau un pui de tigru.

Se uitd la ceas — erau cinci si jumatate.

,Doamne, ceaiul meu“ — Tsi reveni subit. Tntotdeauna uita de timp cand 1l ve-
dea pe iduoele de Berry.

»Poate traesc prea mult in imaginatie", se dojeni, ,,picturile si personagiile din
piese sunt realitdti mai apropiate de mine decat oamenii cu care ma vad zilnic. Sur-
plus de vitalitate deplasata si lipsa de spirit practic™.

lesi in istradd si se indrepta inspre o (ceainarie tacutd si discreta. | se facuse o
foame apocaliptica. Ceru ceai chinezesc, marmelada, unt, prajituri. Cand masa fu
napadita de marmelade de toate culorile si aburul se ridica din ceainic in valuri calde,
0 cuprinse o profunda sensatie de gratitudine si confort. Orice s’ar spune, englezii stiu
sa-ti aranjeze o masa ca lumea si poseda 'arta de a te ldsa in pace ou ceasca ta de ceai.
Dela mesele vecine ocupate, nu se auzea nici-o vorba, nici zanganit de tacdmuri, nici
rasete. Comenzile erau facute discret si ehelneritele se miscau Tncet si demn, ca in-
firmierele Tn camera unde agonizeaza un viteaz general. Plictiseala care imbratisa tot
orasul in tentaculele sale atatcuprinzatoare, lud aici o infatisare (discretd isi exclusa.
Lume buna adunata cu scopul de a se plictisi impreunda — vorba lui Oscar Wilde.
Se uita afara pe geam mancand un sandwich cu marmelada de afine sd sie gandea la
ducele de Berry. In jurul lui nu era plictiseala.

,.Noi suntem latini” — se gandi ou un sens de complicitate triumfatoare — ,,nu
ca domnul acela batran eu parul alb, care rumega Tn tacere un peste fript, in timp
ce citeste rubrica economica din Morning Post. Ce-ar fi daca d-as lua ziarul si l-as
infuleca Tn borcanul eu marmelada ? Sau daca i-as spune: ,,Priveste domnule, sunt
o femee divortata ! Shockding I” — A fi o femee divortatd aici, Tn Anglia, este tot asa
de rdu ca si iate plimba, tu, fatd alba, icu un negru, pe Picoadilly, noaptea la doudspre-
zece. Doamna in varsta cu parul in inele sub palaria in forma de bidon de untdelemn
ar fi lesinat imediat. Ar veni politia si pompierii si proprietarul ar trebui imediat



sa-si inchida localul si sa emigreze in Australia. Doamne, cum se indura oamenii ace-
stia sa se plictiseasca asa de crunt ?“.

Un radio se deschide — un jazz se aude intonand ,,Good ndght, angel“. Ce-ar
fi daca s’ar scula in picioare sa danseze un step ? Picioarele se misca deja sub masa
infingdndu-se clandestin Tn ritmul céntecului, marfa de contrabanda, surogat de
satisfactie. Seara, seara se va 'duce la bal. Pand acum nu s’a dus singura la nici-un bal,
oare cum va fi si asta ?

isi plateste ceaiul, iese din local, se scufunda pe scara automatd a unui metro.
Peste iun sfert de ord, eu cativa km. mai incolo, o 'alta scara o arunca din nou la su-
prafata, cum un val asvarle o scoica la tarm. :

Oxford Tenrace, strada Tn care statea, nu oferea o priveliste veseld. Un rand
nesfarsit de oase de caramida gaibena-eenusie, toate de patru etaje, fara nici-un semn
distinctiv. Daca s’ar fi Intdmplat vreodata sa-si .uite numarul de casa, niciodata n’ar
fi putut intra la ea.

Ajunsa in camera ei, deschise dulapul si Tsi examind garderoba de bal. Nu
avea multe sanse, avea doar doud combinatii posibile: o bluza venetiand neagra,
brodata cu matase alba, cu foi de taffetas, si o roche de vellours-chiffon de culoarea
purpurei lui Tizian, cumparata tot la Vene;ia, in amintirea ceasurilor petrecute in
fata tablourilor acestui pictor.

Se decise pentru rochia de purpura si se aseza la oglinda sa-si faca parul.

Niciodatda n’am sa stiu destul de bine lenglezeste pentru a explica unui coafor
ce sa faca din parul meu — se gandi — dar pot sa tin o dizertatie de jumatate de
ora despre elementul metafizic in poezia lui Brooke®“. — 1si adund parul in crestetul
capului, 1l prinse cu doi piepteni, se farda putin, cu detasament si obiectivitate, cum
ar fi fardat o papuse, si isi puse rochia. Era o rochie frumoasa, cazand in falduri clasice,
inchisd Tn fatd pana sus si in spate decoltatd pana la talie.

+V,a trebui sa-mi gasesc dansatori in seara aceasta — se gandi — pentruca am
un chef nebun sa dansez”.

Peste jumatate de ord, un taxi o depuse ia Kensington Gardens, in fata hallului
iluminat. Se Indrepta Tnspre sala de bal. In calea ei perechi-perechi, toatd lumea cu
combinatii.

,Cum trec singura printre ei, parca as fi imparateasa Australiei", isi zise, su-
primand sub un zadmbet launtric panica pe care o simte orice femee cand intra singura
la un bal strein. In sald, se opri la use. .Luimea incepuse sa danseze un fox. Jiazzul
destepta in ea ‘intotdeauna o reactiune electrica de Tnaltd tensiune. Vroia, vroia ne-
aparat sa danseze, sa danseze cu orice pret. Daca timp de doua minute nu are sa o
cearda nimeni la dans, are sa danseze singura, in mijlociii salii. Picioarele Ti foateau
un step imperceptibil pe parchet si se uitd Tn jur. Trebue, treime neapdarat ca din
tot grupul acesta de necunoscuti sa se desprindad cineva sa o ceara la dans. Trupul Ti
incremeni, greu de ritm, ca un arc prea intins. Atent la chemarea bucuriei sale, un
domn blond, indiferent, se inchind Tn fata ei. O, dansul acela era un deliciu. Corpul
i se linisti, se destinse, ica un torent regasindu-si vadul pierdut odatd. Parca oamenii
ar fi simtit valurile de bucurie care o cotropira toata, veneau $i veneau necunoscutii,
figuri noi, mereu altii, si o invitau la dans.

,,Am o rochie frumoasa, nici eu nu sunt o fata urata, dar -nu aceasta este cauza
— se gandi — vin la mine toti pentruca simt icd ma bucur si sunt toatda imbibata de
ritm, ca un fruct prea copt".

142

© BCU



Saxofonul o prinse ,in lasso-ul lui prelung si languros si nu o mai slabi din
imbratisarea-i subtila si insinuantd. Renunta demult de a-si mai examina partenerii
—' dansatorii ierau doar marionete, pretexte, pentru ca ea sa se poata avanta pe
parchet cu toatd uitarea ide sine si tot elanul. Intotdeauna, o bucurie organica, aproape
atavica se deslantuia in dansa ia auzul sincopelor de jazz, care apuca sarpele saxo-
fonului de coama si il scapa din nou, 7l urmaresc peste campii fierbinte ritmate, Tl
descopera iarasi la cotiturile cele mai neasteptate, il lasa sa curgd pana se ascunde
in jungla sunetelor, 7l pandesc, si .se arunca deodatd asupra lui, ca o pasdre de prada.
Caélca pierdutd n invalmaseala de perechi ratacite in dans, ica intr’un codru pornit
pe drumuri si deodata i-s-e paru ca de undeva din fundul crengilor mobile se strecoara
0 stranie lumina roza péna la dansa, figurile 'din jurul ei sie topira ntr’'un aibur de
ciudatd culoare — toate aceste sensatii indefinibile porneau dela usa larg deschisa
inspre hali — in cadrul ei aparu o figura, cea mai reald, cea miai cunoscutd dintre
toate, fixand-o imobil, cu ochii sai verzi, rai, patrunzatori. Picioarele i-se incalcira,
incremenird, isi lasd partenerul si pleca inspre el sdil vadd mai deaproape, sd se
convinga, dacd e ou putintd un ‘asemenea miracol. Necunoscutul facu si el un pas
inspre dansa si se oprira fatd Tn fatd, el, cu privirea umbrita de o nuantd de candida
ironie, pe oare i-0 cunostea si ea, confuza si mutd, privindu-1 fascinata si cuprinsa
de o bucurie turbure, Tngrozita, Tn pragul absurdului.

»Unde ti-ai lasat peruca?” se auzi pe sine intreband.

,»NU stiam cd e bal mascat aici'', raspunse dansul surprins. Avea un par castaniu
si usor 'Ondulat. Parea mai in varsta, decat figura cunoscutd, putea sa fie die-io seama
cu dansa".

,Ducele de Berry ?“

»Sunt Mario Severini, dala Milano"— se recomanda streinul surprins si amu-
zat. Fara sa ceara consimtamantul ei, o imhratisa si alunecarda impreund pe parchet.
Aceeas indrazneala sii usoara arogantd, acelas aer de stapénire si naturald autoritate,
aceeas lipsa de consideratie pentru vointa altora, aceeas fascinatie de ténara fiara
oare nu intalneste Tmpotrivire, pentrucd nu presupune ca ea 'ar putea exista, acelas
farmec, aceeas raceala, aceeas rautate — pe care le cunostea asa de bine, le ghicise
cu o clarvedere atat de precisa Tn tacutele lor intrevederi premergatoare. Pana si
vocea lui de bariton, voalata, eu modulatii proprii, care nu urmareau sensul cuvintelor
.spuse de dansul, ci o muzica launtrica a eu-lui oare se juca ou vorbele dandu-le sensuri
cu totul noi si independente, imbibate de o fantezie bogatd, dar rece, si un val continuu
de stranie si (distanta ironie — toate aceste erau el, figura cu ochii verzi si rai pe oare
0 purta atat de aproape ide sine, o cunostea, o adora si 7i era teama de dansa.

Tangou! lor nu se mai termina. Cand indrazni sa-l priveasca 'din nou in fata, Ti
vazu peruca, dar lucrul acesta nu i se mai paru ciudat. S’au inchis de mult in j-urul
ei portile dupa care lucrurile mai pot sa parad ciudate. Lesinatd, de o suta de ori le-
sinata si Tnsurubata ermetic intr'o lume a ei ca un melc rasucit in sine insus, nu mai
era constienta de nimic, decat de svaonirea unui ritm inconstient, aproape vegetal, al
picioarele infipte in jazz, asa de puternic implantate in ritmul fierbinte, incat, daca
muzica sar fi oprit, pamantul i-ar fi "alunecat de sub picioare si ea s’ar fi prabusit
in neant — ochii verzi si rai sub peruca ondulata, crescand imensi si fosforescenti,
ochi care beau idin ea si ea din ied o bauturd stralucitd, molesitoare, care o ndpadea
in valuri si o icntropea toata cu o toropeald calda, moale, si fara fund — un brat in
jurul mijlocului ei mai gol acum decat l-ar fi putut vreodata desgoli rochia decoltata
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in spate — si in jungla fara cale pasi, pasi, pasi — tinde — péna cand ? — ce impor-
tanta are?

O ttse statea deschisa spre balcon, spre noaptea racoroasa cu stele tnghetate —
iesira impreund invartindu-se necontenit, aplecati unul Tn celalalt, inclestati unul n
celdlalt, trecurad pragul balconului, pamantul 'le .aluneca de sub picioare, pasira afara,
in neant, invartindu-se fard odihnd — cu picioarele Tnmuiate Tn adieri, topite Tn var-
tejuri albastre m— Tmplinindu-si dansul fara sfarsit intre stele.

*
* *

Servitorul care curata vitrina ou miniaturi dela geamul muzeului Victoria si
Albert’s, Tsi scoase ochelarii, Ti sterse, Ti puse la loc, apoi Ti scoase din nou si Tsi scutura
capul refuzédnd sa creada ochilor.

»De saptesprezece ani sterg praful in fiecare dimineatd in vitrina aceasta, dar
asa ceva nu mi s’a intamplat inca“.

Statu un moment ncordat la ganduri, unde oare sa se duca : la oculist, la psi-
chiatru, la politie sau la intendent. Se va duce intai la intendent pentrucd este mai
aproape. '

»Ce s’a Intamplat, Greene?* intreba palid aceastda imaestoasa figura, cand Tl
vazu dand buzna n biroul sau la aceasta orda neobisnuita — ,,sper ca nu lipseste vre-o
miniatura ?*

»AS Tndrazni sa spun contrarul, domnule, tocmai contrarul, dacda nu mi-ar fi
teama cd ma credeti nebun. Veniti sd vedeti si dvs“.

Intendentul isi rasturnd pipa in scrumierd, cu socoteald, scormonind afara ra-
masitele de tabac si de scrum, apoi se sculd greoi si-l urma pe Greene in sala de
miniature.

n »Cunoasteti figura aceasta, domnule, si ati putea sa-mi spuneti, cum a ajuns
aici ?“ Iintreba omul infrigurat, implantadndu-si degetele asupra unui punct al vitrinei.

Langa ducele de Berry se gdsea o miniaturd exact la fel cu toate celelalte ca
formiat si marime. Din ovalul cadrului de abanos negru, se desprindea o figura de
femee brunetd, cu pometele inalte si fata palida, purtdnd o rochie de catifea purpurie.
Parea foarte-foarte obositda, parca 1i implora pe cei de fata, sa plece, sa o lase in pace,
sd doarma.
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INCEPUT DE CARTE

DE
RADU BRATES

E cartea mea padure ide taine si povesti,
Bulboane si jivine i ocrotesc misterul...
E cartea mea padure de taine si povesti,
De intri n ea te ‘'mbatd mirezmele si cerul.

O punte — si cdrarea se prelungeste n vis :
Tot mai aproiape-i cerul in cartea mea de basme.
Nu-s legi sa tina raiul cu lacate inchis,
De-aceea-i plin taramul de ingeri si fantasme,
isi clatind vazduhul petalele, ca iar

S’a fost prelins prin ramuri o boare calda, lina,
In cartea mea de versuri palate de clestar
inalta catre stele coloane de lumina.

Slaveste versul! Anii zadarnic ti-i aduni

Sa le topesti in suflet fosnirea de matasa.

E cartea mea padure de basme si minuni,

De intri 'n ea pierzi drumul Tntoarcerii acasa.

Caci poposind in preajma rascrucilor din carte,
Te-ademeneste visul si ratdcesti cararea.

Trec anii cate unul si ‘'mbatranesti departe,
Subt cerul din poveste, profund si lin ca marea.,.
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IN SINGURATATI

DE
VALERIU ANANIA

Suflete, te-am luat aici cu mine,
In singuratatile senine,

Unde nu-i aproape, nici departe,
Nici fiorul gandului de moarte.

Moartea a murit de mult in noi,
Zarea departarilor s’a scurs suvoi
Si din toiate-acestea au ramas
Doar intinderile albe, fara glas.

Suflete, de vezi cumva o stea,

Cea mai palida din céate sunt ou ea,
Unde sferele Tsi inceteaza céantul,
Suflete, acolo e pamantul.

Oamenii domnesc, dar nu-s stapani,
Ci sunt sclavii zilelor de mani ;
Cantecele lor sunt doar scantei,
Caci ei canta numai pentru ei.

Ei nu au vapai clocotitoare

S& topeasca-a zarilor stransoare ;
Dincolo de ei nu cunosc sbor

Si de-aceea cantecele mor.

Suflete, te-arn luat aici cu miine,
In singuratatile senine.

Sa’nchinam Stapanului idin stele
Svon din svonul canturilor mele.
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RUGA PENTRU INTOARCERE

DE
DIMITRIE DANCIU

Doamne, cand se vor deschide oare
Drumurile noastre prin cicoare?
Inimile cand s’or bucura,

De lumina si ‘indurarea Ta?

N’am uitat catunele din ceatd —
Asteptdm doar alba dimineata

S& pornim Tnvolburati de vise,

Pe cararile ce stau inchise. o

Dorurile nu mai au hotare
Si ne doare lunga asteptare,
Cum ne doare seara inima,
Cand se tangueste cetina.

Pentru ora 'naltelor plecari,
Am ramas ou ochii pringi de zari;

Iti trimitem calde rugaciuni,
Ca mai credem, Doamne, Tn minuni.
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BLAISE PASCAL 31 CONCEPTUL DIVIN

DE
GR. TAUSAN

In istoria sistemelor filosofice, gasim cugetatori oare inzestrati ou daruri arti-
stice, au reusit s& Tmbrace ipotezele lor metafizice printr’un expresionism poetic, menit
sa ajute intelegerea opiniilor oare prin natura lor, depasesc cadrul cunostintelor sensi-
bile si al experientei concrete.

Acesti filosofi sau ajuns astfel s& impace chinuitoarele intrebari despre origina
lumii si a vietii, despre tragicul ei sfarsit, ori despre destinul final al sfortarilor umane,
cu Infloritd preocupare artisticd, alaturand spritului logic, care este la temelia expli-
catiilor filosofice, mestesugul artistic, adicd acea minunata vraja care ridica sufletul
in regiunile contemplarilor senine si a viziunilor oe se infratesc cu eternitatea.

Pentru a demonstra utilitatea scrisului artistic Tn promovarea filosofiei si
norocul ce-l avem de a gasi printre initerpretatorii tainelor universului, si poeti, e de
ajuns a observa ca metafizica nu-isi intemeiazd adevarurile ei pe constructii concrete,
pe experiente ce cad sub simturi, sau pe calcule numerice care isi gasesc verificarea
in rezultatele la care ajung in practica, ci prin esenta ei, metafizica, e un fel subiectiv
de a intelege lumea, o proiectare a intelectului in regiunile misterioase, unde prudenta

stiinta exactd nu voieste a se aventura.

Dar tocmai pentruca filosofia se ocupa de descifrarea enigmei destinului uman
sau a miracolului cosmic ea este Tn realitate o -chemare a inteligentei dincolo de faga-
sele obisnuite ale cunoasterii concrete. Ea urmareste alte -orizonturi si traeste pe alte
planuri mai adanci care scapa datelor sensibile, asa incat se poate considera fericita
cand este ajutata de stilul artistic eu plasticizarile, ou imaginile lui, si cu ritmul fasci-
nant al frazelor -ce incanta. :

Un -astfel de -stil, transporta inteligenta in acea hipnoza a frumusetilor prin care
se pot intelege si simti orizonturile noui, adancurile si Tnaltimile la care un filosof,
utilizdnd caile demonstratiei reci, greu ar putea ajunge, stilul fiind lipsit de caldura
oomunicativa a artei care Tnlesneste elanul, spre un ,,dincolo”, invizibil si incontrolabil.

lata deoe suntem ou adevarat intr'o exceptionald -situatie cand, in marea serie
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de filosofi ce au ramas celebri, Intdlnim si temperamente care au dat scrisului lor
podoaba sugestiva a artei.

Astfel de filosofi sunt inc&ntatori, nu intuimai convingatori, si un atare filosof
artist e Blaise Pascal. Despre filosofia lui isvoritda din mistica unei atitudini de
infricosat Tn fata vietii si a sfarsitului ei, si despre aceasta fervoare pasionata religioasa
voim sa ne ocupam acum, descifrand din paginile faimoaselor ,,Lettres Provimciales”

si diin tot atat de faimoasele ,,Pamsees” — pe care autorul lor nici na avut grija sa
le puna in ordine, lasdnd prietenilor lui dela Port Royal, ca sa le aseze pentru uzul
eternitatii, — ceeace pare mai caracteristic Intelegerii si filosofici lui, strdns legate

cu teologia crestind dar si cu marile intrebari despre destinul omului si soarta lui,
privita in functie de vesnicie.

Viata lui este ea Tnsdsi cu adevarat un miracol. La 15 ani descopera Tneaodata
teoremele lui Euciide, pe oare nu le cunoscuse — munca inutila fireste, dar semnifi-
cativa pentru, genialitatea creatoare a tanarului Pascal. Céativa ani mai tarziu el emite
in ifizicd cateva taorii cum este aceea a vidului si alta asupra gravitatiei oare au ramas
celebre. Plecand insa dela aceste inclinari exceptionale, care au la baza convingerea
ca inteligenta omeneasca este o puternica fortd de interpretare a universului, devine
mai tarziu un fanatic religios incercuit in formele rituale ale bisericii. Din geometru
ilustru se schimba in teolog, pun&nd in sustinerea acestei credinte o ardoare si 0
pasiune rar intalnitd Tn istoria teologiei crestine sau in literatura Sfintilor Parinti ai
Bisericii. Jezuitismul mai ales, eu fatarnicia lui voitd, va forma in ,,Lettres Provincia-
les” obiectivul celor mai subtile si mai agitate combateri, Pascal aducadnd Tn aceasta
polemica pasiunea fanaticului religios. Reamintim ca in dorinta de a céastiga mila
cereascd, el se supune torturilor fizice si abstinentelor dincolo de poruncile firea,
pentru ca astfel prin gratia divina sa poata gasi linistea in tulburatul sau suflet, vesnic
inclinat spre a cauta explicarile evenimentelor din lume si dornic de a gasi mangaierea
fata de sfarsitul inevitabil a vietii, sfarsit cenl urmareste permanent.

Acest sentimentalism da scrisului sdu o caracteristica proprie, intrucat exprima
tumultul sufletesc Tn care technica scriitorului profesionist este aproape invizibila.
Sainte Beuve, marele critic care prindea adevarul adeseori mai mult prim intuitie
decat prin rationamente, afirma ca stilul lui Pascal este inimitabil. Lucrul acesta e
perfect adevarat, deoarece stilul paisealian nu e lucrat, ci e un aspect al unei simtiri
pasionate, oare izbucneste in mod firesc din framantarea sufletului. Acest stil e unic
pemtruca este strain de orice maniera, si e inimitabil pemtrtuca transpune Tn scris sim-
tirea unui om traind eu propriile lui ganduri, cu temerile, ou nadejdile si ou iubirile
lui. Si pemtrucd Pascal este un filosof care nu cautd sa-isi explice rosturile mari ale
lumii pentru a o domina, ci ieste un suflet sdrobit in fata naturii uriase, infricosat in
fata mortii, de aceea s’a si putut ridica la o fascinatie de scriitor si la elanul de poezie,
ce ia permis sa ajunga la viziunea marilor taine, la care un filosof condus numai de
luciditatea Tn dialectica, mai greu ar fi putut patrunde.

Vom gasi astfel Tn Pascal, nu atat explicari analitice, cat sugestii din care se
pot pricepe ceeace trece dincolo de simturi; vom lauzi cantece de glorie aduse lui
Dumnezeu si evocari ale omului moral, adica acelui om care eliberat de haina amagi-
toare a convenientelor si a credintelor obisnuite apare ca o creatie independenta, liberd
si autonoma a existentei.

Pentru a urmari drum-ul ascendent al gandirii lui Pascal, vom observa dela
inceput ca iei prin temperament ieste un sceptic, care nu vede in directivele ratiunii



drumuri sigure pentru descoperirea adevarului absolut. Scepticismul lui este radical.
El nu are aspectul indoielilor lui Montaigne, care urmaresc sa-i creeze o viata comoda
in mijlocul cartilor iubite si a lecturilor favorite. lata dece celebrele sale cugetari sunt
o transfigurare literara a nesigurantei unui suflet ezitant si temator. Totul, dupa con-
ceptia lui Pascal, ne inseala si ceeace este mai caracteristic e ca ne Tnseldam noi insine,
amagindu-ne asupra sfarsitului pe care cei mai multi se prefac ca-1 uitd pentru a nu
B torturati de acest gand. Pentru a-si da iluzia unei fericiri, oare mai mult s’ar putea
numi o narcotizare a gandurilor triste, omul cautd sa trdiascd Tn societate, fuge de
'singuratate si alearga dupa distractii frivole. A sta cu el insusi este o situatie de care
omul se teme péna la spaima.,ll y a si peu de personnes, qui soient icapable de souffrir
la isolitude™, scrie Pascal. Toatd goana dupd onoruri, dupd mari demnitati, se explica
prin dorinta omului de a fi cat mai mult al altora si cat mai putin sclavul propriului
sau gand. Asa se explica, scrie autorul ,,cugetarilor’, cum atatea persoane se distreaza
la jocul de carti sau ou vanatoarea, sau cu alte pierderi ide vreme oare 7i ocupd intreg
sufletul. Desigur nu e o fericire ceeace se poate capata prin mijlocul acestor distractii.
Nici nu se poate inchipui cd adevarata beatitudine poate sta in banii ce se castiga la
jocul de carti sau in posesia epureliui ce e vanat. Nici nu lI-am prima daca ni s’ar oferi,
dar alergatura de a-1 vana, ne smulge dela gandurile noastre”.

Daca tristetea ne Tnsoteste ca un epic fenomen al vietii, se Intelege ca numai
recurgand la purificarea inimei si la ascensiunea spre cer, numai prin evadarea omului
din el insusi, prin milostenia Atotputernicului, putem ajunge la beatitudinea adeva-
ratd, atat de departata de inseldtoria simturilor, de narcoticele distractiilor sau chiar
de iluziile ratiunei. Acolo sus la cer, si in iubirea lui Dumnezeu, vede om chinuit ca
Pascal refugiul suprem idin tristetile pamantesti si din scaderile inerente vremelnicei
existente omenesti.

Pascal, desi este un fanatic religios, totusi constata Tn om — dovedindu-se astfel
inca odata contradictiile conditiei umane — porniri care Tl instradineazd de Dumnezeu:
»-Nous nous trouvons dans rimpuissance d’adorer ce que nous ne connaissons pas et
d’aimer autre chose que naus”, noi ne gasim in neputintd de a adora ceeace nu cunoa-
stem sj de & dubi altceva decéat pe noi insi-ne,

Trebue ca Dumnezeu sa intervind prin milostenie, sa se indure de neputinta
noastra si astfel sa ne salveze, chemandu-ne la adorarea lui, si aceasta conceptie n
sinceritatea ei, desvdlue o drama adanca a sufletului uman: nevoia de a adora, cand
adoratia, totusi nu se impune cu puteri spontane.

Dar ceeace este mai grav pentru un spirit religios ca al lui Pascal este ca el
insusi nu pare a fi la adapost de banuiala ca are nevoie de gratie divina pentru a fi
convins pana la dominatie spirituald, de absolutul divin, cdaci altfel nu s’ar explica
acel faimos pariu care se gaseste astfel redactat in scrierile lui : ,,S& punem la un loc
castigul si paguba, atunci cand sustinem existenta lui Dumnezeu. Sa vedem ce se
intdmpla Tn aceste doua cazuri: daca castigi, castigi totul; daca pierzi, nu pierzi nimic.
Pariaza atunci ca EIl existd, fard sa mai stai pe ganduri”. Un astfel de bilant contabil
aratd dibuirile de ‘constiintd ale celui oare pentru a salva sufletul a recurs la mortifi-
cari corporale si la un irationalism mistic. :

De altfel Pascal, simtind sldabiciunile ratiunei si contradictiile inerente constiin-
tei umane, pune accentul dinamismului intelectual pe simtire si nu pe comandamen-
tele ratiunei. El este acela care emite gandirea a carei paternitate multi au uitat-o:
..Le coeur a des raisons que la raison ne eonnait pas“ — completdnd aceasta lapidara
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gandire astfel: ,,Inima simte pe Dumnezeu si nu natiunea, iata ce inseamna o credinta
perfectd: Dumnezeu simtit de inima. Si de altfel ratiunea lucreaza cu incetineald si
cu 'atatea versiuni si principii diferite pe care trebuie sa le aibe mereu prezente pen-
truca mereu ea slabeste sau se rataceste daca nu le are pe toate in vedere. Nu e tot
asa cu sentimentul. EIl lucreaza intr’o clipa si e mereu gata ia actiune. Asa dar trebue,
dupa ce ai cunoscut adevarul prin ratiune, sa cauti a-1 simti si sa asezi credinta n
sentimentul inimii*

Gasim aci, cele mai precise exprimari ale irationalismului unui om, care intr’un
moment de optimism a putut totusi sa scrie: ,,L’homme est un roseau pensant', voind
sa arate astfel, cd, cu toate imperfectiile intelectului uman, omul Tsi aratd superiori-
tatea fatd de fortele oarbe ale naturii, prin gandire. ,,Chiar daca universul I-ar sfa-
rdma, scrie Pascal, omul ar fi Tnca mai nobil decéat forta oe-1 omoara, pentruca el stie
ca moare $i superioritatea pe care universul o are asupra iui, universul nu o .cunoaste.
Astfel Tntreaga noastra demnitate consista in gandire, de aci nai ne ridicam, nu din
spatiu si din timp. Sa ne straduim astfel de a gandi bine”.

Dar ce folos dacd gandind bine, conditia umana este prada (tuturor contradic-
tiilor. lata una ‘dintre ele asa cum ogasim in ale sale ,,Pensees': ,,Exista in omun razboi
intern Tntre ratiune si pasiune. El ar putea sa se bucure de oarecare liniste, daca ar
avea ratiune fara pasiune, sau daca n’ar avea decat pasiuni fara ratiune. Dar avand
si pe una si pe celelalte, nu poate fi decat in razboi cu el Tnsusi, neputénd fi Tn pace
cu una, fara a fi in razboi cu celelalte. Asa Incat e vesnic impartit si iin vrajmasie cu
el Tnsusi. Unde mai e oare primatul ratiunii in scepticismul amar al lui Pascal? Dar
principiile moralei au ele oare un fundament de asa natura Tncét sa le creeze o univer-
salitate sau o permanentd indestructibila ? Pascal va raspunde: ,,Nimic din ceeace
vedem ca e drept sau nedrept, care sa nu schimbe fata, dupa cum se schimba climatul.
Trei grade dincolo de Pol ar rasturna toata jurisprudenta. Un meridian decide despre
ce se (Intelege prin virtute, Adevar dincoace de Pirinei, greseala dincolo”.

Scepticismul lui Pascal si spiritul sau religios conditionat 1l face ca si in con-
ceptia sa despre mersul istoriei universale sa aiba opinii care n’ar fi putut sa fie sub-
scrise de un spirit religios ca al lui Bossuet, oare nu cunostea ezitarile si Tndoielile
polemistului.

Astfel dela Pascal au ramas celebre cuvintele care si acestea au circulat anonim,
uitdndu-ise paternitatea lor, ca nasul Cleopatrei sau piatra din rinichii lui Cromwell,
au schimbat fata lumii, pareri care introduc hazardul miniatural in mersul grandios
al istoriei, pe cand providenta singura e singura forta conducatoare a marei parade
cosmice, pentru un teist convins, si pentru un istoric condus de conceptia providentei
ca factor decisiv in evenimentele omenesti.

Pentru completarea cunoasterii lui Pascal, trebue sd ne oprim la atitudinea lui
fatd de teoriile jezuite. EIl fiind — cum se zice — dintr’o bucata, nu putea sa se impace
cu cazuistica jezuita, care in fond este o sofistica pusa in serviciul nu al filosofiei, ca
la cei vechi, ci in serviciul bisericii crestine. Pascal ise simtia jignit Tn rectilinltatea
caracterului sau, fata de versatilitatea unor teoreticieni oare nu se sfiau a sustine ca
scopul daca e 'bun face sa se ierte toate aberatiile si toate josniciile mijloacelor intre-
buintate.

Autorul ,,Provincialelor se va ridica contra ipocriziei Tnaltatd la rangul de
teorie religioasd, Tngaduind chiar vitiul si crima, sub motivul cd astfel se poate servi
cauza (divina — care e puritatea morala absolutd si neconditionata.



A calomnia pentru a coimbate adversarul ce ar putea fi. periculos credintei, a
scuza chiar crima daca scopul e idivin, iatd ceeace un spirit curat ca al lui Pascal, nu
putea admite fara revolta, gasind insa in aceasta revolta un stil lipsit de adjective
violente, punand tot taisul discutiei pe dialectica si urmand cu modul acesta sugestia
latind: ,,Fortiter in re, suaviter in modo” — loveste cu tarie in fond, dar cu blandete
in forma.

Dupa o grea calatorie prin furtuna dibuirilor spre a ajunge la adevar, cand
cunoaste imperfectiile naturii omenesti si ramane uimit in fata universului, Pascal
se opreste la portul mantuitor al credintei Tn Dumnezeu. Aci se adaposteste simtind
un entuziasm pe careul comunica lectorului — printr’'un ritm de adanca isi sincera
pasiune.

Faimoasa sa rugaciune care nu face un pandant la ,,Priere sur Akropole” a lui
Renan, pentruca una este o expresie a unei dureri si a unei credinte pasionante, pe
cand cealalta este o bijuterie de stil Tn care mestesugul artistului se resimte, ne arata
in mod limpede temperamentul sentimental al celui ce se roaga.

,,O Doamne! Tnaintea caruia trebue sa ma destainuiesc fara ocol de tot ceeace
am facut, la sfarsitul vietii mele si la sfarsitul lumii! O Doamne, oare nu lasi sa
traiasca lumea si toate lucrurile din lume decat pentru a pune la incercare pe cei
alesi sau de a pedepsi pe cei pacatosi! O Doamne, care lasi pe pacatosi cufundati in
folosinta intrebuintarii delicioase si criminale a lumii! O, Doamne, care faci s& moara
trupurile noastre si care :in ceasul mortii desparti sufletul nostru de tot ceeace el
iubea pe lume! O, Doamne, ‘care ma vei smulge in ultima clipd a mortii de toate
lucrurile de care 'eu am fost legat si in care mi-am pus tot sufletul! O, Doamne, care
va trebui sa distrugi Tn ultima zi a cerului si a pamantului, toate creaturile cate exista,
pentru a aradta oamenilor cd nimic nu traeste decat prin Tine si ca iastfel nimic nu e
vrednic de a fi iubit, pentruca nimic nu e vesnic afara de Tine! O, Dumnezeule, Te
ador si Te vodu binecuvanta in toate zilele mele, pentruca lai avut mila de a ima pre-
vesti pentru folosul meu cd acea zi inspdimantdtoare va veni!”.

E un imn de glorificare a ikd Dumnezeu, Tn care apologia durerilor pamantesti
ca si obsesiunea mortii, 1si gasesc chiar Tn aceste pagini corectivul sau calmantul lor,
prin infuzia de optimism si de incredere ce o da apropierea noastra de un ganditor care
stie sa imbrace gandurile sale an haina stralucitd a poesiei. lar eternitatea ce o simtim
in intruparile artei, ne compenseaza de gandul dureros al vremelniciei si al micsorimii
noastre.
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C R O N

IDEI,

PROFESORUL 1.

Despre profilul spiritual al d-lui 1. Petrovioi
s’a scris, desigur, la noi Tn mdsura in care co-
varsitoarea d-sale personalitate cerea .continud
preocupare fatd de o operd Tn desfasurare, fata
de un talent Tn neostoitd vibratie interioara.
E mult de cdnd numele sdu nu are numai o
circulatie romaneascd, ci una cu rotunjire eu-
ropeand. Purtdtor al biruintelor noastre spi-
rituale, a fost d-nul li. Petrovici pretutindeni,
atat cu adancimea impresionanta a scrisului
sau cat si cu prestigiul unui' verb scdparator
si de aristocratica modulare. De aceea a tinut
intelectualitatea noastrd sa-1 sdrbatoreasca
precum se cuvine unui ganditor, Thohindndu-i
omagiul uneia din cele mai vaste sinteze a
gandirii romanesti. Ne referim la seria volu-
melor de occidentald facturd care constituesc
»Istoria Filosofiei*.

Nu deci despre aceasta Tntreaga si complexa
figura ne propunem sd vorbim aci. Si e si i-
nutil sa o Tncercam, pentruca nu am putea-o
face mai bine decéat a fost facutd. Dar d-1 I
Petrovici este unul dintre ganditorii nostri care
si-a descoperit rezonante si Tnrudiri, identifi-
cari si absorbiri aproape complete cu ideologoia
celor strdnsi Tn jurul revistei ,Géandireall Co-
laborarea sa la revista noastrda dateaza, formal,
de multda vreme. Ni se pare ca de prin 1937.
La randul ei, revista noastrda nu a pierdut nici
un prilej sa Tnchine iganditorului roman o se-
rie de mici si substantiale studii, cu ocazia
oricarei nouii manifestari a d-lui 1. Petrovici.
Printre toate articolele astfel apdrute remar-
cam Tn deosebi .studiul mai amplu al colegului
nostru Emillan Vaisilescu, Tn care profesorul de
logica si metafizica ne este Tnfdtisat ca un a-
pologet al ortodoxiei.

Am crezut ca este venit momentul s& Tmbra-
tisdm Tntr’o singurd privire de sinteza, prezen-
ta rodnica a d-sale Tn ideologia gandiristd. Nu
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OAMENI,

PETROVICI LA ,,GANDIREA"

FAPTE

e nici bilant nici ocazie festivd ceeace ne 1in-
deamna la aceastd placutda Tndatorire. iCi un
popas asupra unei activitati Tn plind si fruc-
tifiicatoare desfasurare. Nu un simplu elogiu
ocazional, ci o constatare Tmprejurul unei iz-
bandiri. lata dece ne simt{im manati sa Tincer-
cdm o0 maruntd sinteza privind, Tn mod strict
limitat, activitatea si prezenta plenard a pro-
fesorului 1. Petrovici la ,,Gandireall Poate si
pentruca, pentru multi, aceastd prezentd este
prilej de minunata surpriza. Logicianul si ra-
tionalistul, asa cian Tl cunosc multi din cei ce
1l cunosc putin, este printre putinii care a ac-
ceptat, Tn mod cu totul personal, o viziune care
e socotitd de unii drept potrivnicd unui spirit
rationalist de pura esenta, cum este acel ar-
borat pe stindardul de luptd al profesorului
de logica al primei: noastre Universitati.

ID, I. Petrovici si-a trasat cu preciziune linia-
mentele fundamentale ale unui mod propriu de
a privi o problematicd Tmprejurul cadreia a mi-
litat, de doudzeci de ani incheiati, revista ,,Gan-
direa".

Cu claritatea ce-i este atat de fireasca, d-sa
si-a desemnat viguros si sigur, atat profilul spi-
ritual cat si modul original Tn care a stiut sa
imbine cerintele adéanci ale traditionalismului
nostru ortodox cu exigentele majore ale ratiu-
nii. Pozitiune pe .care o subliniem cu satisfac-
tie deosebitd, constituind pentru noi prilej de
verificare si de sprijin, tocmai pentruca ne-am
intalnit pe aceeasi linie de austere preocupari.
Intrun moment, poate dificil, cAndlsau se sub-
linia atitudinea strict misticd a drepturilor
imprescriptibile ale credintei, sau se afirmau
pretentiile lucide ale ratiunii autonome, d-1
lon Petrovici a Tncercat, si a izbutit, ceeace
noi insine am Tincercat, de a armoniza aceste
divergente Tntr’'o viziune de fTnchegatd' cuprin-
dere. ,
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Ne vom servi, din toate articolele scrise de
dusa la ,,Géandirea", de un grup de trei articole
pe care le socotim — pentru motive ce lesne
se vor observa, drept fundamentale,,, 1ar ordi-
nea desfasurarii lor cronologice este si ordinea
Jnchegarii lor firesti Tntr’o unitate de vedere.
Primul articol ,ldeea de Dumnezeu Tn fata ra-
tiunii", datdnd din Septembrie 1937, este o pre-

scurtare a comunicarii facuta de d-sa la Con-
gresul Descartes din lulie — August 1937, la
Paris.

Autorul discutd mai Tntdi demonstrarea ra-

tionala a existentei lui Dumnezeu asa cum o in-
telege Descartes, fie prin argumentul ontologic
fie prin argumentul ,a contingentia mentiis", in-
rudit ce icel cosmologic ,,a contingentia mundi".
Dupd ce se arata criticiile ce au fost aduse a-
cestor argumentari rationale, se stdrue asupra
rolului explicabil ce l-a avut religia Tn intele-
gerea lumii, afirmanduuni-se cd ,religia a fost
in mare parte un fruct al ratiunii” si ca ideea
Tnsdsi de Dumnezeu este o opera a elementu-
lui intelectual, pentrucd, spume d-sa, ,starile
afective nu au autoritatea sa afirme aceasta
realitate”, pe care J. Lachelier o socotea ,ex-
terioara si superioara naturii". Intentia auto-
rului este de a discuta Tnsa destinul ciudat ce
l-au avut argumentele cosmologice. La obiec-
tiunea cunoscutd cd acest argument nu poate
dovedi existenta unui Dumnezeu personal, fi-
losoful roméan inverseaza brusc perspectiva
punamdu-si Tntrebarea dacd este chiar necesar
ca Dumnezeu sa fie dovedit ca existand ,per-
somaliter”. Obiectiunea despre ideea de perfec-
tiune ce mu poate deasemeni neesi din argu-
mentul cosmologic este aratatd ca fiind de fapt
datorata' imixtiunii argumentului ontologic. In
fine, fata de obiectiunea cd nu e necesar sd
dubldm misterul Tn loc s& afirmam ca lumea
poate fi propriul ei autor, se observd cda lumea
sensibila nu ar putea fi propriul ei autor decat
daca ii se ,atribue un substrat compleotamente
diferit de infatisarea fenomenelor cunoscute".
lar in fata obiectiunilor mai grave pe care le o-
punea un Ed. le Roy, filosoful roman observa,
foarte subtil, ca Tn orice caz ratiunea omeneasca
are putinta, cel putin, sa arate care ,feluri de e-
xistenta nu pot fi propriul lor autor”. Tot cui
asemenea observatiuni de logica precisa se fh-
latura si obiectiuniie aduse de Verweyen.

O observatie bine sustinuta o Tntalnim Tn dis-
cutia despre experienta religioasa. ,,Cu excep-
tia marilor mistici, oare pretind la o comuniu-
ne directd cu Dumnezeu, printrum fel de ex-
perienta supranaturald, majoritatea credincio-
silor conchid la prezenta lui Dumnezeu dupd
anumite efecte interioare™. Era desigur necesar
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aci adancirea acestor fapte de cunoastere in
structura lor intimd. Totusi autorul lasd sa se
inteleaga ca experienta religioasa nu poate fi
deosebita ca natura de experienta intelectuala
obisnuita. Este de altfel tocmai ceea ce am
Tncercat sa aratam si noi Tntr'o serie de arti-
cole din ,Gandirea", Tn care conchideam ca
experienta misticd nu e deosebitd, Tn mecanis-
mul si Tn structura ei de experienta cunoaste-
rii intelectuale. O noud intalnire cu d-1 I. Pe-
trovici care ne bucurd.

Dar prezenta reald a lui Dumnezeu ne este
semnalata de ceea ce autorul numeste ,aspec-
tul ierarhic al naturii". Spiritul nostru Tntrege-
ste ordinea perfectiunii prin descoperirea unui
elan interior", ,care n© strabate, venind de de-
suptul nostru si ndazuind a trece deasupra noas-
tra". De aci aceastd formulare cu obraz de de-
finitie : Dumnezeu ar fi expresia concentrata
a treptelor viitoare si a potentelor latente care
fac eu putinta aceasta ascensiune". Din preve-
dere stiintificd totusi, d-1 I. Petrovilci atribuie
argumentelor de naturda rationalda, ca cel de
mai sus, o valoare probabilitard si Tncheie cui
afirmatiunea ca o argumentare intelectuala este
Tn orice caz de preferai, unei credinte pure, su-
biectiva si sentimentald. Cu aceasta afirmare
d-sa se situeaza voluntar pe linia rationalis-
mului, pastrand fata de credinta o atitudine
de binevoitoare espectativa.

Dar atitudinea aceasta din 1937 urma sd se
completeze mult mai adéancit in articolul! ,Con-
sideratiuni consmogonice”, din Noembrie 1940.
Aci autorul Tncepe prin a-si ingramadi) o serie
de obiectiuni importante contra unui principiu
ce ar putea sa fie ,eausa sui". Tntalnim 7n spe-
cial mult discutata obiectiune a lui Nicolai
Hartmann, care conchidea, aproape paradoxal,
ca ,existenta absolut necesara este mai degraba

o existenta absolut contingenta". D-1 I. Petro-
Vici constata Tnsa cd aceasta notiune de con-
tingenta, de care face caz demonstratia foarte

stransd a lui Hartmann, nu este o pozitie ontica,
ci 0 pozitie a cunostintei omenesti. Si de aci
o Tntrebare grea de sensuri: Nu cumva aceastd
contingenta marginala tine locul unei necesitati
»de alt ordin" Tn structura cunoasterii noastre?
Existd, cu alte cuvinte, pentru noi, pretutin-
deni si chiar Tn cercetarea noastra stiintifica,
tendinta spre un fundament ultim. De unde a-
ceastd noua formulare, mult mai rotunjita ca
talc, icd ,notiunea de Dumnezeu nu exprimal
decat convingerea ratiunii noastre cd cineva
care ar putea patrunde absolutul nu s’ar mai
izbi de nici o enigma"- Asa dar spiritul uman
nu se poate linisti decat Tntr’un transcendent
care ar fi ,eausa sui".
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Odata aci se lamureste o cale de investigatie
nouad. Prima fusese aceea oare s© ridica dela
lume cdtre Dumnezeu. Ea se afla formulata in
ceea oe se numeste argumentul cosmologic, cu
oare s’a ocupat, cum am vazut, primul articol.
A doua cale este scoborirea dela Dumnezeu la
lume, adica toate acele eonstructiuni cosmogo-
nice care au Tncercat sa explice lumea prin
Dumnezeu. Prima oale era mai usoara pentru
ca pleca dela cunoscutul sensibil catre necunos-
cut. Metafizica si-a permis insd, ,,in clipele ei
die Tndrdazneald", sa fincerce si 'calea inversa.
Constructie care, dupd cum; se exprima autorul,
ar tine mijlocia Tntre joc si adevar. Si aci in-
talnim o idee de Tnaltd tensiune metafizica, a-
nume aceea ca ,imaginea noastra despre lume
mnu este absolut subiectivd, ci una din numeroa-
sele versiuni posibile ale adevarului". Pornind

de aoi, autorul fac© o incursiune instructiva
prin toate tipurile de explicari ale genezei, de
cosmogonii. Primul tip de acest fel 7l Tntrevede
d-1 1. Petrovici in sistemele care fac din Dum-
nezeu un creator partial al lumii. In aceasta
categorie, ar intra conceptia Demiurgului lui
Platon, conceptiile lui J. S. Mill si Kant. Al

doilea tip este acela in car© Dumnezeu este
autorul integral al lumii. In interpretarea pan-
teista Tnsd autorul si opera alcatuesc un tot in-

separabil (Deus sive natura) conceptie susti-
nuta de Stoici, de Giordanno Bruno, etc, dar
n care autorul e responsabil totusi de raul
din lume. Teismul aduce, la randul sau, nu-
meroase nedumeriri; Dece creaza Dumnezeu
lumea, dece nu o creaza perfecta ? Prima Tn-
trebare a avut o serie de interpretdri, ca de
pilda aceea a necesitatii interioare, a emana-

tiei, a creatiei din nimic. A doua Tintrebare a
fost talmacita prin teoria plotiniand a proce-

siunii descendente sau a teoriei lui iLeibniz.
(Autorul da o deosebitd importanta acesteia
din urma. Personal, aceastd preferintd ne

"bucurd, pentrucd pultem verifica aci o altd n-
tdlnire a noastrd cu d-1 I. Petrovici. In lucra-
rea noastra ,,Ontologia umana si cunoasterea"
ajungeam, p© alte cai si fara sa fi avut cunos-
tintd de formularea lui Leibniz, exact la aceeasi
concluzie: Creatura trebue sd fie deosebitd de
creator pentru a nu se 'confunda cu acesta. Cu
singura deosebire cd noi nu ajungeam la nici
un fel de monadologie ca in sistemul lui Leib-
niz. A treia interpretare este, in fine, aceeala
d-lui L. Blaga, caruia autorul Ti consacra o
larga discutie si o importantd prezentare de
citate. Tntrucat noi Tnsine vom discuta poate
curand teoria expusa in ,Diferentialele divine",
nu ne oprim asupra acestei disoutiuri. Impor-
tanta acestui articol sta insa Tn concluziunea

«a. Aci d-1 I, Petrovici schiteaza sugestiv o
interpretare personald. Prima constatare con-
structiva dela care pleacda autorul este aceea
a limitelor noastre de cunoastere. Dar limita
are un caracter de mare importantd. Daca
partea nu poate ‘cunoaste totul, dacd nu o poate
egal 7n toate dimensiunile sale, o 'poate Tnsd
surprinde simbolic in adéncime. 'Cunoasterea
este posibila tocmai prin acest pas in adan-
cime, prin acest graunte de absolut care se afla
si Tn noi si ,oare zace, in raport cu cunoaste-
rea, in forma de ,inconstient”, iar Tn raport
cu actiunea vietueste sub forma de virtualitate,
cu ascunse posibilitati de izbucnire".

m Am fi dorit desigur o adancire a acestei idei
de nebdnuite resurse metafizice. Autorul Tnsd
nu face decat sa schiteze deocamdatd cadrul
problemei. De aceea noi asteptdm ou nerdb-
dare concluziile sale viitoare.

Dela constatdrile privind cunoasterea Tnsasi,
d-11. Petrovici trece la constatarile asupra pro-
ceselor cosmice. Aci disa descopera prezenta
dinamismului. Sub miscare Tnsa mintea ome-
neasca postuleaza un substrat, o substanta care
e materialul miscarii. Astfel ideea de substan-
td devine o categorie formata (pentrucd nu
poate fi prinsa in intuitie) a inteligentei noas-
tre. Dar substanta este stabilul, permanentul
iar lumea este domeniul instabilului, al deve-
nirii.. 'De aci 'conceptia conciliatoare care atri-
bue stabilitatea numai lumii transcendente iar
lumea imanentd rdmanand domeniul dinamism
mului. Totusi Tntre Static si dinamic, observa
autorul, nu xistd o discrepanta absoluta. Ala-
turi de dinamism realitatea ne oferda si ima-
gina evolutiei. O evolutie oare este posibila toc-
mai pentruca se face pe baza de virtualitati
latente dealungul acelei dimensiuni pe care am
numit_o a adancimii. Dimensiunea prin oare
Dumnezeu e prezent in noi si Tn toate.

La intrebarea despre perfectiunea sau imper-
fectiunea lumii, d-1 I. 'Petrovici se aldtura con-
ceptiei Teibniziene {si indirect, propriei noastre
conceptii). ,Lumea nu poate fi perfectd, cad
ar fi disparut ;D-zeu”. Contlinuand iaceastd
idee, d-1 Petrovid condliazd partea cu Tntregul,
afirmand cd avem deoparte un intreg cu par-
tile actualizate, iar de alta fractiuni <cu Tntre-
gul virtual. Recunoastem ad destinul fapturii
fata de creator. Totusi autorullnu voieste sa
ne ofere nid o precizie asupra adului genezil,
care este un mister. Totusi, .in fata faptului
creatiei si Tn fata imul -creator perfect, crea-
tiunea poate gasi o justificare -in urmatoarea
idee: ,Perfectiunea nu cuprinde si realizarile
valoroase ce pot rezulta din silinta partilor de
a deveni intreg". Cu alte cuvinte, faptura in-
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sasi este colaboratoare a lui Dumnezeu, iar
creatia fapturii Tmplineste ceeace lipsea Tnsasi
perfectiei divine. .

Viziunea aceasta -consomogonica se fintrege-
ste -insa si se incoroneaza la d-1 I. Ptrovi-ci cu
o Viziune eticda. Zice d-sa-: ,Omul are datoria
de a lucra neobosit, Tn sfera lud modestd, la
aducerea, Tntro forma niciodatd completa dar

progresiv tot mai intensa — la aducerea- lui
Dumnezeu pe pamantll De aci, si optiunea bo-
tarita a id-iui ii. Petrovici pentru o misticd' de

natura crestina, care are menirea de a spori,
prin comuniunea ou Dumnezeu, puterile indi-
viduale.

In Martie 1940, d-1 1. Petrovici Scrisese un
articol intitulat ,Crestinism si Nationalitatell
Articol important pentru motivul ca determina
pozitia (crestinismului, in gandirea d-sale, fata
die nationalitate, cat si pentrucd pornea dela un
punct de vedere original pentru a defini cre-
stinismul. Sunt, afirma d-sa, doud felurilde re-
ligii Tsi deci doua feluri de divinitati, am spune
de Dumnezeu. Religii si D-zeu inventate si al-
tele gasite. Toate religiile antichitdtii si toti
zeii acestor religii au fost inventii umane, chiar
si -religia mozaica. Descoperirea autentica a iui
Dumnezeu icel adevarat si a adevdratei religii
nu se face decat in crestinism. Retinem numai
aceasta idee, desi Tn restul articolului, autorul,
dupa ce stabileste trei feluri de valori desinte-
resate i(valori crestine sa-u umanitare, valori
nationale si valori culturale) determina pozitia
crestinismului fata de nationalism, si invers. Am
avea aci de remarcat numai o usoara -conce-
siune pe care d. 1. (Petrovici o face fata de pro-
blema in- sine, adknitdnd cd topirea nationalu-
lui -n- ortodoxism s-a putut realiza pe baza unor
compromisuri. Credem dimpotriva cd intre or-
todoxism si nationalism este ceva mai mult de-
cat o abila oranduire de compromisuri, Dar a-
oeasta este o alta problema, de -care nu voim
sa ne atingem aci.

-Cu aceste trei articole fundamentale, pozitia
d-lui H Petrovici se -reliefeazd in linii de vigu-
roasa aultenti-citate. Pastrandu-si toatd autono-
mia de gandire filozoficd, d-sa se situeaza n
ideologia ,,Gandiriillpe o linie care face eu pu-
tinta Tmpdacarea misticismului cu evidenta, a
credintei cu ratiunea, a traditiei eu spiritul
progresului, a autohtonismului national cu uni-
versalismul..

Pand aci am fintalnit numai preocuparile d-e
metafizician ale d_lui I. Pelt-rovici, neglijadnd —
intentionat — pe acele ale epis-temologului si lo-
gicianului. In articolul ,Introducere la critica
cunoasterii ((Februarie 1939) este vorba de o
problema de epistemologie. Fiind o introducere,
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nu ne vom astepta desigur la solutii definitive,
ci doa-r la -cateva sugestii. Mai Tntai ni se afir-
ma -ca aceea ce constitue aspectul fundamenta!
al filosofiei mo-derne este criticismul. Evident,
spiritul critic este prezent in orice moment al
gandirii omenesti. Dar icriticism in- sens precis
inseamnd nu examenul .critic al obiectului de
cunoscut, ci examenul critic chiar al cunoaste-
rii si al instrumentului ei. Contra opiniei ca
examenul critic ar fi apdrut chiar Tn géandirea
grea-ca, autorul constata ca aci am avea de a-
face mai muilt cu atitudini critice. Dimpotriva,
am putea atribui o oa-recare toloratura criti-
cista scepticismului si sofisticei. Separatia din-
tre obiectul db cunoscut si subiectul cunoscdtor
nu a existat multd vreme in gandirea antica.
Adevarurile matematice au fost primul -simp-
tom al unei autonomii specifice a gandirii fata
de obiectul de géndit. lar primul -care face pa-
sul acestei separatiuni este Aristot. Desi nici
acum problema nu; -capata amploarea necesa-
rda pentru a constitui o deschidere de nou ori-
zont. Am -avea aci de constatat o lacuna, pe
care autorul o trece oarecum sub tdcere, aceea
a -filosofiei stoice, Tn -care aceasta separatie este
banuiita daca nu clar afirmatd. Logica lui) Ari-s-
tot nu cunoaste astfel tipul de judecati ipote-
tic© Si disjunctive, ;in Care ,separatia dintre a-
portu-L subiectului Tsi cel al obiectului se stra-
vede mal -clarll Aceste clase de judecdti, des-
coperite oarecum de stoicism, sunt reduse, pen-
tru Aristot, la tipul judecatilor categorice. O
alta Tnfatisare a problemei std Tn determinarea
inductiei. Inductia porneste dela -cazuri parti-
culare pentru a conchide la general. Cu -ce
drept operam noi aceastd ridicare la rang supe-
rior a -unei cunoasteri partiale ? Aristot nu
star-ue -asupra problemei pentru-ca, pentru el,
»ideile -generale stau -in lucruri cum std sam-

burele Tn fructldl. Dar, metoda car© trebuia sa
insemne -adevaratul spirit modern al cunoaste-
rii este verificarea teoriei prin fapt. D-e-ce nu
s’a facut aceasta Tn gandirea -greaca ? Pentruca
in aceasta gandi-re adevarul -une-i idei era dat
de icoherenta lui interioarda. De unde si confu-
zia dintre adevar Tsi frumos. Nevoia de verifi-

care apare ca un fapt de gandire moderna la
ganditorii englezi, Tn prima j-umatate a secolu-
lui al XIX-lea-. Neexistdnd deosebire intre cu-
noastere si: obiectul ei, nu poate fi nici vorba
de o verificare a faptelor prin -care sd se -garan-
teze veracitatea ideilor.

Afirmati-un-ea autorului- este, neaparat, con-
forma -cu adevarul istoric. Dar ea Tmbratiseaza
numai filosofi-a aristotelica, .in jurul -careia se
discuta. Totusi o asemenea- separatie Tntre idee
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si faipt este, am vazut, acutd, Tn scepticism, in
probabilism, in sofistica si chiar Tn stoicism.

Evullmediiu no a facut un pas mai departe
peste conceptia aceasta cu pecetie aristotelica.
O stim desigur foarte bine. Ne igandim totusi
la ce a fossmn'at zgomotoasa conceptie nomi-
nalistd. Dupa nominalisti, problema universa-
lului nu se mai punea nici ca fiind ,in iucru*,
nici ,inainte de lucru", nici ,dupd lucru”. I-
deea nu mail sta iim obiect, ei este un simplu
nume pe care il dam noi obiectului, uni ,flatus
vocis", atat! D. 1. Petrovici constata acest mo-
ment al gandirii medievale, dar afirma ca el
a avut un caracter izolat si leal.

ildeea verificarii totale apartine lui Descar-
teis. Si totusi con,stata, icu umor, d. 1. Petrovici,
Descartes, dupa ce a aruncat, cu multda larma,
toate ideile timpului, ajunge pana la sfarsit sa
le reintroneze pe toate. Dimpotriva, Kant ad-
mite stiinta timpului sdau, dar se intreaba cum
este ea posibilda. Si ajung®© sa-i rezerve numai
o valoare redusda. Dar Tn nici un. caz o negare
completa si definitivd. 'Filosofii moderni au a-
doptat Tnsa fatd de stiintd o atitudine foarte se-
vera. Autorul ia ca pildd pe Hans Reichenbach
si celebra sa dilema: isau avem stiinta sigura,
dar atunci e tautologie, sau avem stiintda care
mareste campul cunoasterii, dar atunci e in-
certitudine.. Di. 1. Petrovici observa just ca me-
tafizica este izgonita de cadtre Reichenbach,
desi este incertd. Stiinta care este si ea incer-
ta ar© totusi un regim nejustificat de favoare.
De unde putinta de a ,ponta™ fie pe una, fie
pe alta, ou acelasi drept. Reichenbach a ripos-
tat ea teoriile stiintifice pot fi verificate, in
vreme ce teoriile metafizice nu pot. D, I. Pe-
trovici raspunde Tnsa, cu toatad dreptatea, cd o
verificare, cefl. putin a consecintelor, este cu pu-
tintd' si Tn metafizica, latd o idee :la care, per-
sonali, ne simtim partasi si pe :care am si ac-
ceptat-o, din parte-ne, chiar Tn coloanele ,,Gén-
dirii".

Discutand mai departe principiul finalitatii
proclamat de Lachelier, epistemologul romén
constatd din nou ou justeta cd stiinta actuala
are tocmai acel caracter probabilitar pe care Tl

combatea Lachelier. Filosoful francez pretinde
mai mult decat poate da stiinta, ceea ce e foarte
frumos. lar d. |. Petrovici cere, in Tncheiere, o
teorie epistemologica, care sa nu autoriza mai
putin decat a dat pana acum stiinta. O astfel
de incheiere eonstitue fundamentul unui opti-
mism epistemologic binevenit si cadruia noi nu
1i cerem decat sa n© arate, prin tercetari vii-
toare, daca alcest ,mai mult" dorit de spiritul
nostru este cu putinta si cum? Gu acest arti-
col deci d. @ Petrovici si-a luat o obligatie pe
care, suntem siguri, o va duce la capat.

Celelalte articole scrise de d-sa Tn paginile
acestei reviste aduc eontributiuni interesante
pentru fixarea acestei pozitii fundamentale.
Sunt articole ca cel intitulat ,,Metoda Analo-
giei" sau ,Problema adevéarului” (Februarie si
Septembrie 1941), in care filosoful metafizician
iasa locul logicianului si epistemologului. Ar-
ticole despre care am putea iardsi discuta im-
portante lucruri, tocmai pentruca autorul ne
ofera sugestii si ne deschide burse, cu cate o
simpla observatie], nebanuite perspective de
noutate si prospetime.

Un fine, articolele monografice asupra lui E.
Boutroux (Aprilie 1939) si Schopenhauer 1938;
sunt viziuni personale, interpretari de fina si
subtila observatie asupra cate unui ganditor
peste care a staruit spiritul de Tntelegere criti-
cd si de cuprindere sintetica a profesorului 1.
Petrovici:.

Prezenta d-lui I. Petrovici la ,,Gandirea” nu
©ote 0 simpld coincidentda, ci o necesitate orga-
nicd a acestui spirit mereu nou, mereu framan-
tat, de a gasi, de a anticipa, de a urmari un
drum care sa corespunda adancurilor sale spi-
rituale. Pastrandu-si cea mai completa autono-
mie a gandirii, d-sa ramane printre noi ca unul
dintre aii nostri. O intdlnire cu d-sa, sau mai
multe, cum am avut ocazia sa constatam Tn a-
ceste randuri, este si prilej de tainica bucurie
si verificare a unor inclindarilcomune spiritelor
contemporane, de a urma anumite cdi Tnrudite,
apropiate sau poate chiar paralele.

PETRU P. IONESC.U

TANGENTE ROMANESTI LA FILOSOFIA CRESTINA

Tangente romanesti la filosofia crestind este
titlul unui larg extras din revista unita ,Cul-
tura crestina" dela Blaj. Sub acest titlu, auto-
rul, d. loan Mielea, vrea sa inteleaga de siignr
atingerile ce se pot gdsi Tntre cugetarea roma-
neasca si filosofia tomistd, pentruca dealungul
intregea carti filosofia crestina se confunda cu

aristotelismul ,perfectionat*” si ,Increstinat" de

1S7

Tema dte Aquino. Tot ce este Tn afara de to-
mism sau neotomism nu este pentru autorul a-
cestei carfii filosofie crestinda. Cugetarea filoso-
ficd a Sfintilor Parinti rdsdriteni nu existd,
pentrucd este prea putin aristotelicd si nicide-
cum tomistd, iar augustinismul, care strabate
Tntreg evul mediu, tindnd piept tomismului si
ajungand prin franciscani pana 1in vremea
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noastrd, nu este filosofie crestina ,adevaratd".

O carte scrisa Tn acest spirit sectar, aproape
nici n’ar merita atentia noastra. Dar iatd ca
unele ditnitre ,punctele tangentiale la filosofia
crestinal, pe care d. |I. Miclea le-a descoperitin
filosofia roméaneascd, ne intereseaza si! pe noi si
ne obligd sa luam cuvantul.

Astfel, majoritatea géanditorilor roméani pre-
zentati Tn aceasta carte ca fiind mai mult sau
mai putin ,tomisti", se vor mira de o astfel de
categorisire a lor, la care nu se puteau astepta.
D. profesor lon Petrovidi, de pildd, nu se va fi
gandilt niciun moment ca este ,tomist*’, atunci
cand preciza raportul dintre metafizica, stiinta,
religie si artd, sau cand Tsi publica in ,,Gandi-
rea" referatul asupra ideii de Dumnezeu Tn fata
ratiunii sau cel asupra nemuririi sufletului.
Dupda pdrerea d-lui I. Miclea, tratand astfel de
probleme, ilustrul nostru filosof ,se situa deplin
pe linia de géndire a celor mai mari tomistil
si era ,nu mai putin tomist" atunci cand se a-
propia de determinarea naturii lui Dumnezeu.

De asemenea, ne TInchipuim mirarea d-lui
profesor Niiichifor Crainic, cand se va fi vazut
pus in fruntea listeii celor care, ,fie Tn lucrari®
fie in cursuri tinute, au manifestat simpatie
fatd de cugetarea tomista contemporanal. ,Desi
na scris anume despre tomism, spune d. I. Mi-
clea, cu diferite prilejuri, d. Nilchifor Crainic a

avut aprecieri elogioase cu privire la aceasta
conceptie™.
Nu,, domnule Miclea, d. profesor Nichifor

Crainic nu are simpatiile fatd de cugetarea to-
miistd si n’a avut niciodatd aprecieri elogioase
cu privire la aoeasta conceptie, ci dimpotriva,
la cursuri si Tn carti, a ardtat neajunsurile to-
rnismulua. Mai Tntdi, pentrucd d-sa are un alt
filon de cugetare crestinda, care Tsil urcd origi-
nile nu la Aristotel, ci la Platon, prin Diondsie
Areopagitul,, Simeon Noul Teolog, Maxim Mar-
turisitorul, Leontiu de Bizant, Scoala Capado-
ciana, Clement, Origen si majoritatea cugetdto-
rilor crestini dinaintea lui Toma de Aquino. In
al doilea rand, pentrucd d-sa considerda ca o
greseald faptul cd romano-oatolicismul a dat lui
Toma de Aquino ,in concesie exclusiva pentru
veacuri explicarea si sistematizarea rationald a
dogmelor crestine... Oficializarea tomismului,
spune d-sa, este eu totul artificiald si arbitrara.
Acest bizar fenomen de unilateralitate, pe care
ortodoxia nu-1 cunoaste... se explica prin dure-
roasa insuficientd de informatie culturala, n
care se gasea Apusul la formarea scolasticei'...

A decreta pe un singur autor, anterior cresti-
nismului, unica sl suprema valoare a ratiunii
omenesti, faptul acesta implicd negarealoricarei
posibilitdati de a mai aparea in lume vreun filo-
sof da talia Iui! Aristotel. Si presupunand ca
acest filosof ar apdrea chiar Tn sanul Bisericii
romane, eu un sistem rational mult mai adecvat
doctrinei crestine, ce-ar face Tn acest caz cato-
licismul, obligat la unilateralitatea aristotelica,
decat sa tdgaduiasca pe noul filosof?*” (Nostalgia
Pamdisului, p. 98—100).

Am putea sa dam si alte exemple, pentru a
ilustra spiritul Tn care este scrisda cartea d-lui
I. Miclea. Dar nu credem ca mai este nevoie.
Am dori totusi sa punem cateva intrebari au-
torului Anume: D-sa, oare socoteste pe colabo-
ratorul nostru, Petru P. lonescu, drept ,,impru-
dent", ,de rea credintda*’ gii ,,vinovat”, pentruca
se exprima Tntrun anumit fel despre definitia
tomistd a advarului, nu cumva are si d-sa vre-
unele ,,motive mai ponderoase decat cele strict
rationale”, cadnd face apologia cu orice pret a
filosofiei tomiste si cand starue Tn a ardta ,gre-
sala“ ortodocsilor, care nu Tmbratiseaza tomis-
mul? Nu i se pare d-sale ca este o leaca de so-
fisticarie Tn fraza: ,,Nu catolicismul este tomist,
ci tomismul este catolic; iar ca filosofie este $i
ortodox, chiar foarte ortodox“? (p. 91). In fine,
nu crede d-sa ca este ,imprudent”, cand fisi Tn-
gadue sa profetizeze 1Tn felul urmator despre
viitorul filosofiei roménesti: ,Noua filosofie,
care incepe a se schita la oadzontul géandirii,
este fiica naturald a celor doi parinti cunoscuti.
Zodia ei este crucea Tncarligatd si barosul ma-
siv. Viitoarea filosofie va fi o Tncercare de fun-
damentare rationald — post eventum — a unei
atitudini ultra nationaliste, intolerante, exclusi-
viste si disolvante. Etnicul, isvor de inspiratie,
organicul, mijloc de realizare, Statul, subtitut
al familiei si al' lui Dumnezeu, iar noua formula
religioasa: Statolatria”? (p, 61).

Profetia d-lui I. Miclea — profetie care, se
vede bine, demascd o intreagd mentalitate — a
primit de sigur din partea autoritdtilor biseri-
cesti dela Blaj cuvenitul ,nihil obstat”, dar oare
cenzura politica si bisericeascd a Statului ro-
man nu va izbuti candva sa opuna un ,veto”
categoric scrisului acesta Tndraznet al fratilor
nostri uniti, cari sunt prea adesea manati in
vorbele si faptele lor de ,alte motive mai pon-
deroase decat cele strict rationale”?

EMILIAN VASILESCU
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CRONICA

QVIIDIU PAPADIMA: O ViaiUNE ROMA-
NEASCA A LUIMIil, (Colectia Convorbiri Liste-
r\are — 1941). — D- Osvidiu, Papadima nu are
nevoie da altd recomandare decat aceia a scri-
'sului sau risipit Tn revistele noastre literare.
Cine l-a urmarit, a putut constata, de sigur,
orientarea cdatre studiile de folclor. Acestui
mia-tenal publicistic* d. IOvidiu Papadima i-a
dat o organicitate, intrunindu-1 intr’un volum,
care prin titlul lui, este o metodd, dar si o
perspectiva de intelegerea lumii si a vietii ro-
manesti. 'Metodd Tn sensul cd cercetand ma-
terialul folcloric, se desprinde conceptia de
viatd a neamului romanesc; o viziune ontolo-
gica si structuralda a lumii de dincolo in core-
latie cu cea de dincoace. Cercetdatorul materia-
lului folcloric va descoperi o metafizica si o fi-
losofi© Tn jurul carora se adund, ca fTntr’un
punct de convergentd, toate elementele de spe-

cificitate, rdnduite de fortele antropologice si
geografice.
Poetul anonim, ibasmuitorul, Tnchipuitorul

eresurilor si al superstitiilor, este oglinda fidela
a sufletului colectiv al rasei.

mAsupra valorii acestei metod® nu mai rama-
ne nici un prilej de discutie. In studiul fol-
cloric se cuprinde Tn primul rdnd viata satu-
lui, aceasta -celuld autentica a colectivitatii
Feritd de atingerile cosmopolite, de infi'itrafiu-
mile obiceiurilor si ideilor moderne, viata satu-
lui poarta pecetea cu sapte noduri a unei pu-
ritati de structura, si chiar a unui primitivism,
Tn care elementele componente au valoarea unei
traditii multiseculare. Din aceste conside-
ratiuni, putem ajunge la concluzia, cd o viziu-
ne -romaneasca inseamna in primul rand o vi-
ziune folcloricd. Promovand acest principiu ga-
sim si o conceptie aflatd, foarte mult in circu-
latia contemporana: colectivismul. Sa inupier-
dem Tnsa din vedere ca dacd, pand la un punct,
viziunea folclorica este caracteristicd, — viziu-
nea istoricai de asemeni nu poate fi desconsi-
deratd. O viziune romaneasca a lumii se poa-
te Tntemeia si pe studiul evenimentelor isto-
rice, intrucat ele Tntrunesc deopotrivd dinami-
ca rasei, puterea ei d© a-si Tndruma destinul
dupa o proprie conceptie organizatoare. Ba-
lada eroica face legatura dintre istorie si fol-
clor, caci trecutda din trairea istorica Tn circu-
latia poporand, ea devine legenda.

Am spus la Tnceputul acestor randuri ca ti-
tlul lucrarii d-lui Ovidiu Papadima Tnseamna sl
o (perspectiva. Intr’adevar, pozitivismul seco-
lului XIX a cautat Tn teodor rezidiurile ance-
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strale ale primitivitdtii, sigura de barbarie si
de paganism a timpurilor strabune, cand se
credea ca omul din locuintele lacustre © trait
Tn conflict cu elementele naturii, péandit la
tot pasul de pericole care i_au facut supersti-
tios Wi temator.. Din pricina acestei interpre-
tari diformante, folcloristii au cautat sda des-
copere raporturi mecanice si Tntelegeri potri-
vite unei mentalitati pre-10Ogice care nu aveau
nimic comun cu sufletul raselor. Amanuntind
viziunea folclorica, ne dam seama ca ea va-
riaza de la'o zona geograficd si antropologica
la >alta, ca ceia ce se credea a fi un fond co-
mun de superstitii si eresuri, se diferentiaza pe
masulra ce depasim spatiul geografic- '
Dar mai este Tnca un fapt care carmueste, o-
rientarea |d-tui Ovidiu Papadima: iconflictu!
dintre Omul modern si folclor, eu un termen
care sigileaza doua mentalitati deosebite: Tn-
tre sat si oras. Oraseaniul are o viziune neu-
rastenicd, est© un agitat chinuit de nelinistea
pe care -0 procurd viata lui fara Tnradaci-
nari trainice Tn naturda si Tn traditie,. Ostilitatea
Ordseanului fata de folclor denotda o trdire ar-
tificialda, fara temeiuri de duratd, si evident,
lipsita de elemente caracteristice- Omul satu-
lui, dupa cum spune d. Ovidiu Papadima, este
,omul vechilor patriarhalitati... integrat prin
folclor in armonia fiorii". latd prin urmare cele
doua perspective divergente si care justifica
oarecum caracterul polemic al acestui studiu.
In desvoltarea temelor fundamentale ale
cartii sale, d. Ovidiu Papadima ne arata ,ca ,,fol-
clorul inseamna un mod de a gandi si de a
trdi", — prelungit Tn idealitate,. Accentul Ca-
zand pe aceasta din urma afirmare, inseamnéd
cd folclorul se defineste prin Clementele de
bundatate, adevar si frumusete. Acceptarea rau-,
lui, Tntrucat porneste din vointa lui Dumnezeu,
poate fi Tngaduitd ,ca un dar necesar al exis-
tentei". Conceptia crestind primeaza. Dar daca
tinem seama ca in randurile urmatoare d. O-
vidiu Papadima finclina catre o altfel ide re-

zolvare a aceleiasi probleme, — atunci cele
doua rdspunsuri nu se pot mentine. Povestea
cu neamul romanesc asezat la rascruce de

vanturi si bantuit de atdtea navaliri si neca-
zuri este perimatda. Crestinismul nu era,, Tn a-
ce.ste Tmprejurdri, numai unlelement de fTn-
credintare eu soarta, — dar si un fenomen di-
namic de razvrdatire Tmpotriva paganitatii, si
astfel, pe teren istoric, dupa ce mai intai sa
aratat prin spusele evanghelice, se savarseste
contopirea dintre etnic si crestin. Justificarea
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suferintei nu este si nici nu poate fi un feno-
men de viata istericd, fara a ne prabusi Tn mo-
cirla robiei. .Suferinta istoricd, — Tmpotriva
careia tot folclorul ne arata cd romanul luptd
ecu palosul, nu poate fi, confundata cu suferinta
morald a omului, amestec de bine si de rau, si
care astfel, Tsi ispaseste pdacatele.

jCu destulda argumentare se poate vorbi Tnsa
de un ,stil primar aii vizunii noastre folclori-
ce", Tsi icare este crestin Tn toata esenta lui. De
fapt, aceasta este tema fundamentalda a lucrarii
cULuL Ovid-u Papadima, care cautd sa Tnlature
panteismul si fatalismul din interpretarea fol-
clorului. Expresie si ordine de viata crestind, n
Tncredintarea ca toitul vine dela ©randuialad pre-
stabilitd de dumnezeire, lumea nu poate fi alt-
ceva decat o constructie arhitectonica si armo-
nioasa Tn care binele Tsi are rasplata iar raul
sanctiunea, dupa cum frumosul si adevarul sunt
infatisari pamantesti ale perfectiunii divine.

iDacd ne punem pe temeiul crestin al viziunii
noastre folclorice, toate tainele se desleaga si
toate neldmuririle se spulberd. Afirmatie grea,
care trebue doveditd, cdci iatd cum o concepe
d. Gvidiu Papadima : ,Oele trei mari idei pe
care se aseaza viziunea romaneasca a lumii
sunt: constiinta armoniei perfecte in care Dum-
nezeu a Tmbinat toate asezarile firii, constiinta
muncii nu ca efort de schimbare a pamantului
cum e tehnica moderna, ci ca Tmplinire a legi-
lor naturii, si ideia de milostenie, pentru a reda
lumii ceeace prisoseste omului, ceva deci iarasi
cu totul opus iTndarjitei adunari de avutii ce
caracterizeaza vremea de astazi" (pag. 57). Sa le
ludm pe rand, spre cercetare. Romanul are ex-
presia de randuiald, care Tnseamna ordine fi-
reascda a lucrurilor dupa merit, pricepere si is-
prava, totail deosebitd de constrangerea sociala,
si deopotriva de abstractiunea matematica, ,,0-
mul sfinteste locul" — spune o veche zicald ro-
maneasca, Omul are aici un sens de virtute prin
munca, idar si prin prezenta lui ca element or-
donator al lucrurilor. Munca de asemeni est© o
randuialda a firii, Tntrucat chiar natura Ti arata
omului cand si cum trebue sda munceasca. Ciclu-
rile sezoniere, ritmicitatea fenomenelor meteo-
rologice, sunt indicii suficiente care orienteaza
munca taranului. Si daca uneori osteneste din
zori si panda in noapte, iar alte dati std si as-
teaptd, nu i se .poate face o vinda din aceasta,
cdci munca lui este munca firii, pe care o ur-
meazd Tntocmai.

iDar nu s’a insistat in deaijuns asupra rolului
creator al muncii® a muncii cu scop estetic si
pur, tot o infatisare a esteticei naturale:, si care
caracterizeaza conceptia despre artd, ea Tnsasi o
plastieizare a firii, Munca oraseanului dimpotri-

va, este silnica si cronometrata conventional, o
munca Iin afara naturii: si Tmpotriva naturii- Cat
priveste mila, Tn oare d. Ovildiu Papadima vede
o ,ordine anacronicda", — ea: ,nseamnd tocmai
revarsare de prea plin .sufletesc, spontaneitate”,
— si prin aceasta, se Tnchide un capitol, .care Tn-
ddtineaza putintalunei Tntelegeri precrestine a
cuvantuluilevanghelic.

Int'r'adevar, trebue sa recunoastem ca multe
din datinele si credintele poporului romén, care
slau pastrat Tn circulatia folclorica de astdzi, —
sunt anterioare crestinismului. Cum se Tmpaca
acest fapt de nediscutat cu tema- studiului d-lui
Qvidiiu Papad.ma. latd o intrebare pe oare
ne-am pus-o dela primele capitole, si fdra a
cadea Tn pacatul de a Tngadui infiltratiile pa-
gahismuliui, am conchis cd ele sunt reminiscen-
tele unor conceptii strabune care s’au po-
trivit crestinismului de mai tarziu. ldeia este
desbatuta pe scurt de d. Ovidiu Papadima, in
capitolul penultim, 1in chipul urmadtor: ,Da,
a existat pe o largd arie geograficd un om
vechiu, precrestin, cu o anumtia viziune si in-
telegere a cosmosului. Neputdndu-1 Tnsa iden-
tifica Tn Chip absolut cu cel care apare Tn fol-
clorul nostru, — .trebue sa presupunem ica alad-
turi de cultura care a dat mitologia greeo-ia-
tina au existat si altele Tnrudite. Mai exact
prin urmare, — cultura noastra folcloricd Tsi
are radacinile probabile Tn cultura tracica, —
si tot din ea Tsi trage cele mai multe din sub-
stante. Raddcinile acestea vechi si-au Tmpins
dela nceput tullpinele Tn lumina noua si orbi-
toare a timp,urilor dintdi ale crestinismului”
(pag, 207 si 209). Aceastd concluzie hotaratoare
ne scuteste d© orice comentariu, deoarece se
face un pas mai departe catre cumpaéanirea
dreapta dintre crestinism si fondul rasial-

Ramane Tnsa nu Tndeajuns de lamuritd pro-
blema clasicismului Tn folclolr. Daca privim or-
dinea si simetria naturald a elementelor fun-
damentale din folclorul romanesc, atingem fara
sa vrem esentialele clasicismului, — nu este
mai putin adevdrat ea fondul si: forma laicatuiriit
lor poetice confirmd aceiasi structura. D-I Mi-
halt Dragomirescu, vorbind despre icOasicismul
poeziei roméne (Critica, voi. lii, pag. 274), —
toicmai Tn timpul cdnd d. E, Eavinescu (Critice,
IV, pag. 144) Tisi rabufnea supdararea pe tema
adundrii  materialelor folclorice, — spunea
urmatoarele: ,Toate aceste balade liiriice si. e-
piee, ou toate elementele lor romantice si rea-
liste, sunt clasice, Tn sensul cd se disting prin
echilibrull compozitiunii, prin sobrietatea Si-
tuatiilor;, prin motivarea evenimentelor, asa ca

pot servi de model, in toatd puterea exprasiu-
nii". . . Lo >
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Ni se. pare cd d. OvMiu Papadima n’a insis-
At Tn -deajuns asupra .acestui fapt de o insem-
ndtate covarsitoare, dupa cum n’a atins decat
tangential balada si eroismul, de unde se des-
prindda Tnca un aspect, si desigur dintre cele
mai caracteristice, ale viziunii romanesti. Este
o0 scdpare din vedere care Tngradeste posibili-
tatea de a rezolva intreaga probi:ma.

De altfel, scriitorul roman suferda de o me-
teahnd. Am putea sa-i spunem modestie, daca
n’ar fi oarecum temerea, de altfel n-ejustificaitd,
de a spune adevaruri care sa se impue cu au-
toritate. Chiar d. Ovidiu Papadima nu se fe-
reste de aceastd temere.

A pune o problemd, — dupd cum ne spune
d-sa, nu este tot una cu o rezolvare depling,
si aduce scuza, ca n’a avut intentia de a face
stiinta purda, ci numai, de a ,pune Tntrebari
pe care ni ie impun Tnsesi marile framantari
ale politiceilsi culturii noastre nationale de as-
tazi“ (pag. 208).

De ce numai atat, si nu o rezolvare deplina,
cand drumul pe care a pornit Ti duce la ade-
varuri absolute ? Mai este oare prilej sa ne in-
doim ca viziunea romaneasca a lumii se afla
in fondul rasial, in floetor si Tn istorie ? De-
sigur, ca nu.

DINU NICODIN: PRAVOSLAVNICA OCRO-
TIRE. (Tip. Fratia Romaneascad). — D. Dinu
Nicodin si-a Tmplinit un destin singular Tn lite-
rale roménesti.

Prin anul 1934 cand si-a tiparit primul vo-
lum, intitulat Lupii, — am avut dintru Tnceput
convingerea cda ni se arata un nou scriitor, de
o facturd cu totul personald, cu o pecete de au-
tenticitate a stilului, cu o limba arhaica si; in-
vaii'statd cu -motive pitoresti,, cum se obisnuiau
n oro-nitile batrane. Chiar ortografia era as-tifel
alcatuita, Tncait cititorul ar fi trebuit mai mult

s’o vorbeascd citind-o-, si sa-i- dea- intonatia
-prafuita de vechime. Cu acest stil mai mult
gandit si lucrat, d. Dinu Nicodin avea darul

sa-si poarte cititorii cu multe veacuri Tn urmg,
cand arta literard, fara sa intruneasca virtutile
esteticei, avea totusi o prospetime de imagini sl
o strdlucire de clestar, slefuit de mana unui
mester care nu si-a facut ucenicia la vreo scoala
'literard. Cu d. Dinu Nicodin, problema se mai
punea si altfel; d-sa se ldasa amagit Tn literaturd
de o vasta si serioasa culturd, care-si vedea
pretutindeni infiltratiile. S’ar fi putut orede ca
scriitorul nu se poate desprinde de obsesia U-
vresca si tehnica neprielnicd Tntr'o literatura
Pomiitd pe marea linie a traditiei.

Izbucnitd din natura, cu o vigoare rustica,
aceasta operd, ndzuia, printr'un aer de boerie,
sa se aseze Tntr’un ratvan Tmpodobit cu scoar-
te si chelimuri, i sa-si ia drumul aristocratice-
lor plasmuiri. Carti de acest fel, Tn care robus-
tetea arhaicd se Tmbina cu virtutile -culturii cla-
sice, au mai scris si Calistrat Hogas, si tehnica
si-a dovedit validitatea. Chiar Matei lon Cara-
gia-l-e. cu pasiunea lui pentru heraldica si ar-
haism, a adus o nota originald si a izbutit sa
ne facda sa Tntelegem ca Tn definitiv, clasicis-
mul este o Tmpartasire a virtutilor critice ale
naturii, si ca prin aceasta, se poate depasi spi-
ritul veacului.

Prin titlul ei, Pravoslavnica ocrotire, s’ar pu-
tea crede -cd este o -carte d-e actualitate, cum au
mai scrissi altii, inspirati de momentul politic,
cu un termen mai cuprinzator, de drama isto-
ricd a vremii noastre.

Si totusi nu este asa, caci povestirea -oare da
titlul acestei carti, ar fi putut apare oricand,
-caci sie salveaza, dincolo de contemporaneitate”
prin forma ei literard. Fondul raméane istoric,
Tntrucat este Tnsiruirea unor intampldri, si mai
mult decat atdt, a unor evenimente politice,
car-e s’a petrecut Tn -paguba- 'crestindtatii sl a
roménismului d-ela 1714 fincoace. Dar oamenii
cu metehnele lor, si epizoadele diplomatice si
razboinice ,sunt Tnfdtisate cu un vadit simt al
realitdtii, si chiar cu o inclinatie catre batjo-
cord si pamflet, de unde se vede cd d. Dinu
Nicodin a vrut sa scrie si a izbutit chiar, o

cronicd a vremurilor de odinioard. Bogatia
limbii si pitorescul expresiilor se mentine la
a-celas nivel ca si in Lupii, — dar ceia ce din-

tru Tnceput ne retine atentia este frecventa cu-
vintelor de obarsie slavd. Evident, aceste cu-
vinte, aflate -cu -deosebire Tn -circulatia- Cambii
moldovenesti, au o savoare remarcabilda, dar
oare n’ar putea fi Tnlocuite de altele din limba
arhaicd roméaneasca ? fintrebarea se pune nu
numai d. Dinu Nicodin, dar si acelor -scriitori
oare si-au Tmprospdtat limba din pretiosul za-
camant al cronicilor.

Ursita este o povestire istoricd, Tnchipuita
prin anul 1845 — dar pentruca aici mediul st
persoanele ne aseaza in spatiul turcesc, expre-
siile locale sunt potrivite. Tmplinirile ursitei
lui Aghan, -cel cu mana tdiatd si pastrata 1n
spirt & un blestem, — dragostea- -cu ZUIl-ima si
savarsirea unor naprasnice osande, — vadeste
caracterul fantastic sa infricosetor al aces-tei po-
vestiri.

Dar d. Dinu Nicodin nu este atat de mult

tributar filonului istoric, Tncat sa se desprinda
de posibilitatea unei literaturi traite Tn actua-
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litaite. De acest fapt ne Tncredinteazd O plim-
bare pe Olt...

Autorul, dimpreund cu un -tovaras de cala-
torie ,au pornit, cu o luntre canadiand pe apele
Oltului, mai din vale de obarsie, si toatd po-
vestirea este itinerarul luptei cu valtorile
apei, — dar si cu intamplari anecdotice si
amuzante. Este o proza rdtmataj, de borna calitate
literard, o onomatopee nautica, Tn prezenta unei
mascote, o p'isicd, pe mume Calita. Spiritul- de
aventurda, temerara hotarire de a sfida perico-
lul, rari nautes in gurgite vasto, — dupa
expresia consacrata a iui Virgiliul—pune pecete
de autentica trdire pe aceastd isprava vrednica
de luat Tn se-auid. Scandarea -clipelor traite, n
aceastd povestire, care poate fi si u'n exercitiu
de artda literara, Tnvedereaza posibilitatea unei
mobilitdti a stilului dupa clipele petrecute,
»incerc sa Tncalec pe barca, in sfarsit izbutesc,
incepusem Tnainte cu cel de pe mal sa cant si
prieten-ui m-eu Tmi c-e-re sa-i -cant iara, i‘asicuit si
barca s-e 'ntoarnd, cu gura deschisda pornesc iar
la... fund. Curentul -imi furd — o sandala ; ies
iar deasupra, nu se mai vede. Innoata pe spate
si barca-1 -urmeaza; o tine. Tmi spune ca-i bine,
pricep ca-i asa. L-ajut, pastram barca afar’ din
suvoiu, si-o ducem spre mal. Atingem paman-
tul, ontoarcem, dar plina cu apa sentoarc-e la
fel* (pag. 138).

Desi distanta e mare, parca ne reamintim

traducerea rimatd a Divinei Comedii. Celelalte
schite din volum, dar cu deosebire Stricnina ne
readuc Tn cadrul cu viziuni chinuitoare ale ur-
sitei. .
Poate -ca aceste viziuni fantastice Tsi gdsesc
un loc potrivit in literatura de aventuri a d.
Dinu Nicodin, sau poate cd ele sunt numai un
joc de imagini, care Tmprumuta stilului o notd
infioratoare. Oricum, pe claviatura foarte va-
riatd a unui stil, care se lasa patruns de fluxul
c-ro-m-caresc, pana la fraza de vorbire -limpede
si curentd, fara a uita Tmbinarea dintre arhaism
si provincialismul etimologic, totul pare Tnga-
duit Tn aceastd literatura de exercitii filigra-
ma-tice.

*

OQNSTANTIN-STELTAN: MIREASA LUMII

*

(Tiparul universitar, — 1941). — Cu o multipla
si variata activitate publicistica, mai mult cri-
tica, in care afinitatile pareau elective, — d.

Oo-nstantin-Steliian, fara sa se Tncadrez-e -unui cu-
rent provocat de spumosul val al modernismu-
lui, — a izbutit s& se mentie pe o pozitie sin-
gulard si eclectica.

Mireasa lumii vadeste cu prisosintd aceasta
vandabilitate de structurd sl esenta, — atat de
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mult Tncat, poetul pare ca a consumat o expe-
rientd, provocatd de numeroasele orientari -ale
ultimilor doudzeci de ani. Numai astfel se ex-
plica oscilatia dintre modemi-sm si clasicism, —
dintre ceiace poate constitui climatul moral si
psihologie al decadentei poetice, si Tnclinarea
catre echilibru, armonie si luciditate, a versu-
lui clasic. Lipsa de imitate a unui volum de
poezii nu este prilej nimerit de casnd critica.
Nu acest fapt stdrue Tn atentia noastra, — ci
posibilitatea de a vorbi de un poet clasic, atunci
cand se lasa patruns de fluxul modernismului.
Ramane -deci Tntrebarea, dacd poate exista o
convietuire Tntre clasicism si modernism,

problema pe care d. Constantin-Steli-an nu si-a

pus-o in esseul critic ,Cu privire la moder-
nism*“ (Universul Literar, 7 Februarie 1942),
desi avea o foarte potrivitd ocazie, chestiunea

fiind Tnca Tn discutie.

D. Co-nistantin-Stelian aTncercat o cumpanira
intre simtirea realista si ndzuinta de Tnaltare
catre puritate si ideal, care pe deasupra orica-
ror zizanii -critice, — -oomstitue -esenta poezie*
Retinem primele versuri, din prima poezie a
volumului:

»,iMi infloresc Tn suflet simtiri doar pentru
tine;
Simtiri, ce-ades nici gandul nu stie cum le
port;
Caldura si lumina, Tn urma lor, blajine
Dospesc precum tdcerea 1ITn preajma unui
mort®.
(Frim 0iS)

D. Constantin-Stelian stie foarte bine cd una
dintre -caracteristicele modernismului este osci-
latia Tntre extreme, -mostenita dela B-audeuaire;
imbinarea puritdtii cu macabrul; comparatii si
imagini cane mu-si mentin echilibrul -din pricina
structurii si viziunii l-or deosebite. Si totusi, po-
menita poezie se mentine, dar privitd cu un
ochi critic, ea vadeste aceasta atmosfera. Dela
tonul grav si solemn al primei poezii, d-1 Con-
stantin-Stelian trece la un madrigal sprinten sl

manierist, in care putem identifica usurinta
versificatiei:
»,Cand se nastea’n amurg de iarna,
amorul nostru trismegist
ldsa durerea sa se cearna

prin site vagi de ametist.

Mergeam aldaturi; seara
palea in roz si violet,

lasand povara

de Tntuneric si regret

(Presimtire, pag, 11)

tacuti

in urma ei
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Poezia are o unitate de simtire si de stil, si
fara a-i Tmpricina lipsa de somptuozitate, de
altfel nepotrivita Tn constructia acestui vers, o
factura eminamente clasica, latd asa dar cele
doud axe pe care ise cristalizeazda inspiratia
poeticd a d-lui Constantin-Stelian: modernism
si clasicism. Fireste cd vom putea descifra unele
influente eminesciene, Tn tonul elegiac al litanii-
tor erotice, dupa cum sii apropierea de Baude-
laire si Bacovia este evidenta. Dar aceste in-
fluente sunt Tncd departe de a robii destinul
poetic al d-lui Constantin-Stelian.

Tmperecherea dintre lirismul intim si nazuinta
spre obiectivare, imprima olipsa de unitate volu-
mului de versuri, ceiaoe Tnseamna, pe langa
oscilatia de care am vorbit mai sus, oranduiald
nepotrivita ai materialului. Poezia Tipografie,
dupa care urmeaza Tristia, — sunt doud alca-
tuiri poetice total deosebite. Una evolPiazd in
tonul minor al .clasicismului zamfiresciam, fara
imaginii si profunziume, alta se .ridicd Tn am-
ploarea metrului antic savarsind evocari pres-
tigioase.

Tot Tn aceiasi ambianta sunt construite poeziile
din ciclul Mireasa Aici nota melancolicd
a dragostei se Tmbind cu ndzuinta spre purifi-
care, si relaxarea finald a poetului este desavar-

CRONICA

STUDIO TEATRUL NATIONAL : FASCINATIE

lumii.

Gallois sont tous par mature

Plus fous que betes en pature

— spune cineva Tnca din veacul 12, spune Chres-
tien de Troyes, despre stramosii Irlandezilor, si
un neam de nebuni au ramas pana astazi.

Problema este : ce fel de nebuni sant Irlan-
dezii, fiindca toti santem nebuni, si farmecul
std numai Tn varianta...

Aceiasi stramosi apar Tn scrisul vechii al lui
Strabo, Cezar, Diodorus sau Lucian cu referata
tot mai... alarmante, din care ar reiesi ca Celii
acestia nebuni erau un neam de eroi, druizi Si

poeti, — oameni care luptau vitejeste, dar dupa
ce atdrnau sabia’n cui, prin preotii tor druizi
(cuvantul este vechi dlrandez — drui, genetiw

singular druad — si Tnseamna ceiace latinul Tn-
telege prin magus), se dedeau la ciudate rituri
barbare si practici de mister; iar dupa aceia, Tn
clipe de ragaz, venea randul bardului sa ridice
pana la cer imnuri Tn slava vitejilor cazuti.

Fiindca — se pare — cam stiau sa moara a-
cesti nebuni, despre care Ossian Tnsusi amin-
teste ca ,Se duceau mereu la razboi si mereu
cadeau",
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sitd Tn ispita nemuririi. Sunt poezii cu reflexii
filosoficei, sii acea apropiere dintre iubire i
moarte, din Evocare postuma, — readuce 1in
discutie influenta baudialairiana :

»Trofeu de nemurire si dragoste eterna,

luai craniul iubitei cu mine, din cavou;

I-am asezat pe masa; si-acum, in plin ecou

cu dintil-i albi zambeste tristetei ce ma cerne’l
(Pag. 55).

Cidlul Autobiografie etse dIn alta obarsie. Aici
predomind solilocviul, vorbirea poetului cu el
Tnsusii, despre destinul lui omenesc, despre puri-
ficarea. prin credinta in Dumnezeu. Nota finald
a acestei marturisiri este profund crestina.

Factura clasica predomina; lirismul erotic este
ponderat si lucid; manierismul prea putin evi-
dent; iar accentul de originalitate, izvorit din
sinceritate, verifica fara Tndoialda un robust ta-
lent poetic Tngradit de scrupulozitalte, Desigur
cd d. Constantin-Stelian ar fi putut Tntruni mai
multe poezii Tntr’'un volum de versuri, — dar
putindtatea tor Tnvedereaza im spirit critic n
selectionare, care subliniazd o nota de corecti-
tudine eu sine Tnsusi.

NICOLAE ROSU

DRAMATICA

Cadeau .,imsa (cum vedem) ca a doua zi sa faca
religie, iar a treia zi poezie...

Misterul, lupta Si poezia sant .cele trei izvoare
de vieata ale Cehului, izvoare din care au iesit
cruciatii, .cavalerii Sfantului Graal|, siau ai Mesei
Rotunde — doisprezece la numar ica si sfintii
apostoli; — ca din ei sd iasa legendele Ciclului
Arturian (revarsate pe fata Europei in prelu-
crari si variante), si tot misticismul; irlandez, ou
o fascinanta literatura si tot folklorul lui de spi-
ridusi si zéne.

Un druid a rdmas .pand azi irlandezul, ulti-
mul neam de oameni care mai vad si azi du-
huri si z&ne ziua’nh amiaza mare, «— si William
Butler Yeats, laureatul premiului Nobel si
poate cel mai mare poet al vremllor noastre,
nu povesteste oare, Tn anii cei mai vigurosi ai
vietii si carierei sale (1890—1899), prietenei sale
Catherine Thynan, ca ,locuinta unde sta e ban-
tuitd de duhuri si aude de dimineata pana seara
(vedeti? nici macar noapteal) lovituril ciudate
in pereti si oglinda" ?

Druidismul-vrdjitorismul, cum am spune pe
romaneste — este de fapt cheia de bolta ca si
cheia de descifrare a sufletului irlandez; si acest
druidism e Tn primul' rand o mare Tnvatatura a
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mortii. Druizii vorbeau cu norii si eu stelele, si
cu o bagheta sau potiuni magice, dedeau moarte
si uitare, asa cum dedea Merlin, din ciclul artu-
rian, asa cum alta poveste ne spune cd 1s’a dat

lui Cuchulin — Fat-Frumos irlandez, rapit de
zane — ca sa le uite si sa sentoarcd la Emer,
sotia lui.

lar din acest druidism rezulta incompatibili-
tatea eu vieata, un fel de dureros impracticism,
— revolta permanenta Tmpotriva ,,despotismului
faptei”, cearta eu sine si cu omul in general;
si de aici refularea Tn magia poeticd, la aceasta
»douce petite race naturellement chretienne,
race fiere et timide, & I’exterieur gauche et em-
barassee”, cum o descrie Renan.

A fost nevoe poate de acest preambul ca sa
ntelegem mai bine frumoasa dar chinuitoarea
comedi,s Pe care Studioul ne-a dat-o de curand,
din pana lui Keith Winter, sub numele de Fas-
cinatie (The shining hour).

Fascinatie € 0 piesda frumoasa, dar frumoasa
ca sarpele, ca argintul viu si ea otrava.

<€ 0 voluptate a toxinei Tn chinul acesta pre-
lung pe care si-l Infig singuri membrii unei
familii de fermieri, de sandtosi flacdi de tara
irlandezi, Tn mijlocul carora cade ca o pasare
de pradd, o vampa citadina, o fascinanta ama-
toare de nuri barbdatesti, care se Tntampla sa
fie chiar sotia fratelui mai mare.

Ceilalti doi frati repede cad Tn mrejele ei. Ea,
nu mai putin, Tn mrejele mezinului, un tanar
frumos si barbat ca George Vraca ! in plus cam-
pionul de cdlarie din partea locului.

iDar povestea ar fi de toate zilele daca autorul

ei n’iar fi un Irlandez.
In afarda de poezia Tn care e imbrdcata toatd
piesa, de humorul rece cu care se miscda intre

doua mese o familie simpla si sandtoasa, avem
picurai lent al toxinei 1n sufletele comparse,
descompunerea lor treptata, in grije, gelozie si
urd, sub farmecul acestei prezente nefaste care
este intrusa.

Aceastd drama interioara, sub stratul rece al
humorului resemnat, e marea frumusete si-i
mica adancime de prdpastie, a unei piese scrise
numai de un mare dramaturg.

Sub pana lui ura dintre frati si surori devine
0 vesela orestiada ; si pana si moartea Tn bratele
careia, resemnata si senind, se arunca faptura
de vis care e sotia fratelui mijlociu, devine o
voluptate.

cand aceasta spune femeii care I-a furat bar-
batul : ,,trebue sd va las sda gustati amandoi fe-
ricirea ; ea € 0 minune mult mai mare decat
banala mea trecere prin vieatd, clipa voastrd e
mult mai sfantd ca a mea“, — am atins fundul
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acelei mici prapdstii a mizeried umane, si de pe
rapa ei am sarutat un cer de poezie.

Fascinatie e 0 piesd mare.

Redarea ei a avut pe George Vraca Th centru,.
care ne-a amintit de marele sau rol din Fratii
Karamazov, cu actul final Tn care, dupd gratia
bdrbata din cele doua anterioare, suferinta pana
la nebunie capatd pe fata sa, Tn gest, in glas,.

Tn sufletul retinut pe buze, un fel de a patra

dimensiune.
Cine confunda jocul artistului meridional cu -
jocul artistului nordic — spune ca acest mare.

actor n’are suficient interiorism, sa meargd sa-I
vada Tn David O’Linden din Fascinatie.

Comparsii lui au fost: d-ra Eliza Petrachescu,
care cu rolul sotiei sacrificate, Judith O’Lindea,
a intrat in linia intdi a artistelor noastre, pre-
cum prevestisem Tncd dela Copiii Pamantului;
d-na Natasa Alexandra, eu treceri de comedlana
de clasa, dela comedie la dramd, o adevarata
fascinatie a serei; Mihai Popescu, artist de arta
si distinctie care de mult nu ne-a placut ca n
nostimul si rasfatatul veniamin al familiei ; cum
si potolitii soti, Marieta Deculescu si M. Gingu-
lescu.

Regia d-lui Soare a avut de luptat cu multe
dificultati® de text si persoane, din care, se poate
spune ca — strecuratd cu abilitate, inteligenta
si gust — a iesit, ca totdeauna, intacta...

DRAGOS PROTOPQPESCU

DEMONUL, VESEL este piesa a carei premie-
rda ne-a costat pretul biletului la ultimul
loc ce l-am gasit Tntro sala plina de tot ce are
mai ales viata intelectuala si artistica a Capi-
talei. Piesa: o comedie in trei acte, nu stiu
cate tablouri si un mister.

Am Tncercat sa numaractele sitablourile, dar
le-am pierdut socoteala. CAat despre mister, el
poate fi sau la Tnceput sau la mijloc sau chiar
la sfarsit. Sunt convins Tnsa 'cd misterul este
pretutindeni, comedia, dureroasa si asprd, e tot
pretutindeni, iar drama musteste la fiecare pas.

E pirandeliana, sopteste o voce in spatele
meu! — Ce pirandeliand, dom’le, e shakespea-
riana ! Are atmosferd ca Tn ,ceva“ din Mae-
tenlink! — Da de unde, seamana leit cu céte
ceva din Ciprian. Furati de jocurile de cuvinte,
spectatorii sufla in surdind: Ce comedie teri-,
bild. — Da de unde, asta e comedie nene! Pe
la sfarsit, Tnainte de ultimul tablou sau de ul-
timul act, unii sunt gata sa plece! S’a termi-

nat, spune doamna de langa mine, — Stiai, frate,
mai trebue sa vie si.. misterul ! lar la iesire,
unul care probabil are mania bilanturilor,
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conchide: — In definitiv, tot comedie e! Doud
crime si o sinucidere!

In piesa, titularul rolului prim infecteaza pe
toti ou secretul sdau. In rubrica aceasta, titula-
rul care e Tnsusi autorul:, d-1 Dragos Protopope-
scu, ne-a influentat eu maniera sa, putin ze-
flemista, putin ironicd, putin acidulatd- E sin-
gurul mod :in care fili recunoastem, intreg pe
Dragos Protopopescu, singurul chip Tn care pu-
tem scrie despre extraordinara piesa pe care
am vazut-o n aceasta seard de premiera. Ah,
stiu ! Va -trebui neaparat sa va spun ceva des-
pre ,subiect", ceva despre ,actiune". Sa nu va
miratfi prea mult. Nu existd nici subiect, nici
actuine. (Hotarit, e pirandeliana! E fingrozitor
>cum ne putem scapa de obsesia aceasta a ca-
talogdrilor, a asemadnarilor, a influentelor!)
Piesa Cui Dragos Protopopescu e ca insasi via-
ta. Neverosimila si Tnchegatd, densa 'ca un mal
si scapdardtoare ca o cremene ciocnitd de lovi-
tura de geniu a amnarului. Conflict dramatic'
DesnOdamant! ,Este”. Nu credeti. latd. Pana
Groza, aproape infirm, orb si nu prea, e gelos.
Pe Ana. La ridicarea cortinei, Ana e moarta,
sus- ,,Se odihneste, saraca". A fost omorita de
tren. Bece! Pai iarasi e simplu. Ana a vrut
sa treaca ea fintai, trenul, nu, sa treaca el. Si
a trecut peste Ana. Comedie, zeflemea cruda!
Dar drama e aci. Stim ca Ana a fost omorita.
Panda Groza, care nu se teme de nimeni, care
nu se da justitiei umane, care Tsi pastreaza se-
cretul, infernalul secret, simte nevoia sa inge-
nu*nch,e langa surdo-mutul Dé&nild, frate-sau
vitreg, constiinta lui vijelioasa, si sa se martu-
riseascd. La anchetda rade de incheierea proce-
durei si aproape marturiseste-.. Dar nu are cui
pentrucd... ancheta s’a fincheiat. In actul ur-
mator, dupa ce ne-a aratat prin cateva gesturi
scrasnite ca o vrea pe cumnata-sa Eva (Ca in-
ceput pare o femeie fatald!) e n asteptarea

unei aventurii, icu Krishamurteanca — D-na
Calipso — care incearca sa-l vindece prin te-
lepatie, Burliu, maya, sugestie, etc, etc., Pand

si-a omorit femeia diin gelozie. O stie Eva si e
infectatd de acest secret. O marturiseste a
doua oara preotului pe oare 1l infecteazd cu a~
celasi secret nedivulgabil... Dar o iubeste si pe
Eva, groaznica iubire si Tncearcd un atentat
Tmpotriva lui Mancas, presupus amant al Evei.
Scrie scrisori anonime surdo-mutului Danila
si deslantue Tn el forta elementard care va ni-
mici, tot. (Rezultat: Danila sparge un scaun in
capul lui Mancas care socoteste cda va muri.
Nu moare. Pentru ca nu are timp de asta. E
si el infectat de un secret. Secretul Evei, Ciu-
dat. Din dragoste pentru Pand, Eva 1l scapa de
la moarte, 1l trage din fata locomotivei care a

calcat-o pe Ana. Deoe? (Ar fi foarte necesar
sa o Tntrebdam!) Pana care o iubeste pe Eva i
aduce flori ca din partea lui Mancas si 1l arunca
pe acesta Tn bratele Evei. (Du_te, du-te, fa-o
sa paraie Tn bratele -tale ca pe o pepenoaicad 1l
Interesantd comparatial)

Intre timp Pana, estropiatul, demonul vesel,
zeflemistul ‘crancen, (tare-mi place sa-mi bat
joc de ispeta omeneasca!) poetul ratat (cant cu
degetele Tn aer-, degetele mele, maiu Tn care
vibreaza aerul... isau cam. asa ceva!) tine dis-
cursuri, ironizeaza, -face glume sinistre isau ief-
tine (moarte cu concluzie, vid cu viile, mortii
cu popii) se tine de farse (scrisori de Tntéalnire
ale doamnei Calipso cu 7 cocosati din care nu
vin decéat 4, trei fiind absenti — doi morti si
unul bolnav) si vrea sa faca dragoste cu... Kris-
namurteanca !

E Tngrozitoare aceasta lume. de estropiati. SI
ingrozitor de verosimila totusi. Un orb care
vede putin (Eva.,. Mancas...) un balbait care
poate vorbi bine cand... cantd, o femeie fatald
care, pana la sfarsit capdta aripi de inger pur.
Deasupra tuturor pluteste umbra -unei victime,
Ana, scrasnetul unui zeflemist nebun care nu
se teme de nimeni, care vrea sa vorbeasca sin-
gur numai cu D-zeu, care se fTinfioara cand
aude numele lui lisus, care Tsi omoara din ge-
lozie nevasta, iubeste oribil pe cumnata-sa,
pune foc ca sa extermine pe iubitul Evei, Tl
trimite apoi sa faca dragoste ou Eva si pdzeste
usa, iar la sfarsit cand afla ca. Eva e un Tinger,
il arunca Tn mare pe frate-sau, constiinta sa,
tine un discurs penibil (e ora 11 si un sfert,
spectatorii se gandesc ca vor pierd® ultimul
tramvail!) si reuseste, dupa ce a constatat ca
toata sinistra lui uneltire a fost inutila, sa se
arunce Tn mare. Aceasta e piesa. Judecatf-o!
Spectatoculi iese zdrobit*. Un mucalit se plan-
ge : 'O sa visez rau la noapte, dom’le! lar
Dragos Protopopescu a avut prilejul sa scrie
0 piesd extraordinara (si la propriu si la figu-
rat )

iPiesa s’a sfarsit- Cronica nu! Asteptati sa
va spun ceva despre actori, despre jocul lor.
Ana a ajucat admirabil pentruca e moartd si
nu se vede. D-ra Lily Carandino s’a framantat
sa fie vampa si Tnger. Si-a dat parul peste cap
din disperare (avea doar un isecret al eil) si
ne-a dat o Evd exact cum a vrut autorul. D-1
Manu a facut de toate. Comedie si drama. A
rasturnat scaunele, ,a batut din picioare,- a ri-
dicat méainile Tn sus, le-a Tntins, cruce sa cante
cu degetele Tn aer, a tinut discursuri, sa ta-
valit pe podea, a fingenumchiat. A avut mo-
mente .de patetism covarsitor si Tncremeniri
de stana. A fost aplaudat, pentru toatd aceasta
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gimnastica scenica, cu aplauze la ,scenda des-
chisa". A fost Manolescu si Nottara. A reusit,
numai Tn zeflemea-, sa fie...Ma-nu. Godin, fiul
(dece a venit, dece a plecat!) interpretat de d.
I. Radu;, a plans neverosimil, s’a suit pe scén
si_a pus -capul Tn maini ca sa ne convinga ca
e fiu hun si a plecat tot asa de inutil cum a ve-
nit. Inspiratie fericita! Foarte ponderat si o-
norabil, singurul om normal din piesda, Man-
cas (d. S. Gab-or) a sustinut un rol ingrat Tn
ichip egal. Dan-ild (d. C. Antoniu) a trebuit sa
se gangue tot timpul si sa zdmbeasca idiot. A
fost admirabil Tn ultimele scene. Restul roluri-
lor, episodice. O mentiune pentru- d. Scar-
latescu.

-Piesa putea sd se lipseasca de multe elemente
fara a pierde cevaeade pilda -rolul Calipso, bine
jucat de d_na Natasa Alexandra. D. D-ragos Pro-
topopescu putea sa se lipseasca de rolul turcului
{Aii sau Mus-taifa). Anecdota- cu ,jurd" si ,nu-
Tnjur" este -aonstanteanda si o cunosc de cand
eram copil. O serie de alte -tablouri- (oribi'l
seartdiitul scenei turnante!), inutile pentru eco-
nomia piesei. Au fost scene de un patetism ex-
traordinar alaturi de scene de un penibil efect
prin s-arjarea actorilor. lon Manu nu a scdpat
nici el de pacostea asta. lar multe din ,spirite”
au fost, d-in pacate, eftine. Ceeace -nu-1 Tmpie-

CRONICA

AL. BUSUIOCEANU, eminentul nostru profe-
sor de istoria artelor, a publicat de curand, sub
titlul Ethos, -un volum cu eseurile si articolele
sale scrise Tntre anii 1922 si 1935 si aparute in
mare parte Tn paginile acestei reviste. Olnoua
carte -gandiristd se adaogd astfel cu un presti-
giu deosebit la seria celorlalte opere, prin care
scriitorii acestei familii ideologice domina crea-
tia noastrd literard. Ea demonstreaza Tnca oda-
ta bogatia de -resurse a ideilor framantate aici
si puterea lor de afirmare prin modul specific
de a vedea lucrurile.

Temele si problemele ridicate de ALl Busuiio-
ceanu, desi scrise T-ntro vreme eu -alt climat li-
terar decéat cel de azi, nu si-au pierdut nimic
din actualitate, ramanand perfect valabile prin
sensul si -concluziile lor. Scriitorul vorbeste in
numele unei -conceptii de -a-rta si aceasta Ti da
Tnsdsi temeiul durabilitatii.

Al. Busuioceanu esite un foarte -fin interpret
si analist, i-ar justetea si adancimea spiritului
sau Tn judecata operelor literare, ne indrepta-
teste sa-0. socotim -unul dintre cei mai bine do-
tati critici d-e azi. D-sa- a scris -cu mult inainte
cel mai valoros studiu despre poezia lui Nichi-
for Crainic, oferind Tnca de atunci garantia u-

dicd -pe autor sa ne fi dat o piesa exfcraordina-
ra -ca indrazneald, -ca factura, ca realizare dra-
matica. O singurd -tema pusd Tn gura lui Panad
(tare Tmi pla-ce sa-mi bat joc de speta omenea-
scal) suera -strident Tn toa-td piesa- Sa multu-
mim lui Dumnezeu cd spectatorii sunt excep-
tati ! Din partea- scaparat-o-arei inteligente a
d-iui D-ragos F-rotopopeseu, farda a sti nimi-c din
substanta lucrarii d-sale, eram sigur cd voi
vedea 0 piesd ca aceia pe care am vazut-o.

O singura parere de rdu. Aceia ca poate ma-
joritatea publicului nu a Tnteles ca un autor
are dreptul sa-cru de a face si altfel de piese
decat acele cu care suntem obisnuiti. Ah... dar
e teribild acea-sta- obisnuintd! Silnu stim' daca
0 piesa de extraordinarda facturd -ca aceia din
»Demonul Vesel" v-a putea rezista acestei bur-
gheze obisnuinte. Dar noi, cei ce socotim ca
putem anula Tn noi mentalitatea burghezd, no
aplecam -cu placere in fata unui talent oa acel
al d-lui Drago-s Proto-popescu. Chiar dacd, pana
la sfarsit, nu stim unde Tncepe si -unde sfarse-
ste ,misterul” -anuntat Tn a-fise, -chiar dacd u-
nele spirite sun-t eftine, -chiar daca samburele,
egocentrismul lui Pand, se dovedeste inutil (si
e poate deabia a-ci sensul, tdlcul adanc al ope-
reil) -chiar daca... etc.

P.

P. L.

MARUNTA
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nei aparitii de -care literatura noastrda dulcea
lipsda. Regretul nostru este -cd nu sa consacrat
in Tntregime acestei preocupari si -ca nu a luat
asupra-si misiunea ce_i -revenea prin taria- vo-
catiei.

iPaginile din Ethos sunt scrise deci cu tempe-

ramentul si priceperea sa -caracteristicd, de
unde, si distinctia cartii destinate unei largi
orientari literare.

Cu a-ceste Tnsusiri, autorul ne da o -serie de
studii ,si prezentdri, Tn care urmareste fie o de-
monstratie de idei Tn jurul unei teme artistice,
fie Tnfatisarea analitica a unui scriitor sau a
munei scoli literare.

Vorbind despre -simbolism cu intuitia clard
a -celui ce stie sa descifreze o formulda de artd
pana in -ultimele ei -consecinte, dar si -cu accen-
tul polemic necesar,, AL, iBusuio-ceanu aducea
inca din 1922 preciziun-i de felul acestora pe
care le -citam -din finalul primului eseu:

»Simbolismul n’a putut aduce decadt o punc-
tare discontinua. Prin purificarea si afinarea
expresiei -literare, poate si o jalonare. I-a lipsit
insa interioara forta -construdti-va, -care, atin-
gand si alte radacini decat ale unei vagi si
capricioase sensibilitati, sa fi putut da creatiei
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literare un continut mai real si un sens mai
adanc de umanitate"”.

Astazi, dupd doudzeci de ani, cand fenome-
nul sa consumat aproape integrai si' cand pu-
tem avea perspectiva justa a lucrurilor, ne pu-
tem da seama cata Tndreptatire cuprinde acea-
std Tncheiere. Putem vedea Tnsfarsit cat de pu-
tin a ramas din plasmuirile goale de continut
ale unei scoli de mari ambitii literare.

In studiul care d& titlul lucrdrii — Ethos —
Al. Busuioeeanu aduce cateva pareri noi in le-
gaturd cu expresia imagistica a artei, care con-
trazice spiritul logic al lucrurilor, de unde .re-
zultd Tnsa tocmai lumea idealda Tinchipuitda de
Platou si deci, Tnsdsi natura superioara a ope-
rei de artd. Cu o egald T7ntelegere si pasiune
vorbeste Tn altda parte despre ciudatul poet a-
merican Walt Whitman, despre Vasiile Parvan,
pe care-1 cerceteaza .in gandirea si aspectele
tainice ale sufletului sdu, despre poezia lui Ni-
chifor Crainic, cu atentie speciald asupra vo-
lumului ,Tara de peste veac" si despre poetii
»Gandirii", ancordndu-se apoi Intr'un studiu de
ideologie estetica.

O alta serie de preocupdri diverse, fixate Tn
.cadru mai restrdns, sunt grupate sub numele
de ,Marginale".

Luata Tn Tntregime, .cartea lui Al. Busuiocea-
nu e o lucrare de clarificari si de atitudine.
Autorul merge sigur pe o linie de credinta,
dela oare nu Tntelege .sa faca nicio concesie si
nici sa lanseze vreo judecata pripitd. Obiectiv
in modul de a vedea lucrurile, nu renunta to-
tusi Ca .caldura cuvantului, acolo wunde este
vorba; de o descoperire ea.re-1 tine Tn loc cu ad-
miratie. E nota personalitatii sale si poate mij-

locul de ademenire pentru a-ti impune con-
vingerile pe care le exprima
EMILIAN VASILESCU, tanarul si harnicul

cercetator in domeniul teologic, dupa doud luni
dela aparitia cartii sale Probleme de psiholo-
gie religioasa Si fisolofie morald, semnalata
aici de d-1 prof. Niehifor Crainic, ne da o noua
lucrare tot pe atdt de valoroasa, intitulatd A-
pologeti crestini.

ildeia de a scoate o asemenea carte mai ales
in Tmprejurdrile de azi, ni se pare deosebit de
fericitd. Ea fixeaza un minunat paralelism in-
tre ostirile cruciate care lupta eroic pentru a
infrunta fortele Tnarmate ale atesimului si in-
tre .cdrturarii de seama care si-au inchinat fru-
musetea gandirii tor acelorasi sfinte 'oauze de
apdarare a credintei.

Emilian Vasilescu ne prezintd o serie de a-
pologeti romani si strdini, grupand deoparte teo-
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logii si de alta oamenii de stiinta, filosofii sl
literatii. Fiecare dintre ei Tnsemneaza o luptd
si 0 biruinta a spiritului, iar pentru unii chiar
0 superioara consacrare a geniului prin opere
si creatiuni de Tnsemnatate unica pentru binele
.umanitatii.

Printre exemplarele iesite din s&nul neamu-
lui nostru, autorul se ocupd de Petru Movila,
Dimitrie Cantemir, Alexandru de Sturdza, Ni-
colae Banleseu, G. G. Loogineseu, Vasile Gaina,
Nicolae Balan, Niehifor Crainic, Irineu Miihal-
cescu, lon Petrovici, Simion Mehedinti, Victor
Gomoiu, lo-an Gh. Sa,vin si Dumitru Staniloae.
Dintre straini ne infatiseaza pe Nicolai Ro-jdest-
venski si Pavel Svettov, teologi .rusi, Wladimir
Guettee si Raoul Allier, teologi francezi, p,e ma-
rele iluminat Blaise Pascal si celebrii oameni de
stiintd: Ampere, Pierre Duhem si Pierre Ter-
mier.

Desigur, ,cu aceste figuri nu epuizeaza galeria
apologetilor crestini., printre care se enumara sl
alte nume de o strdlucire egald prin atitudinea
si opera lor militantd- Emilian Vasilescu faga-
duesfe cd va urma cu al doilea volum pentru a
ne da o prezentare cat mai completa.

Din prima carte Tnsa, retinem un lucru cu
totul Tmbucurator pentru noi, si anume pre-
zenta unui numar impresionant de apologeti
romani, Teologia si cultura noastrda laica, au
dat cu -alte cuvinte o contributie remarcabild
de valori,, care au putut sa se ridice pana la
aceasta functie reprezentativa Tn ordinea géan-
dirii ce trece dincolo de hotarul unei culturi.
Spiritul crestin e universal si numai el dis-
pune de o culturd pe cat de avansata pe atat
de valabila pentru Tntelesul adanc al mintii o-
menesti de pretutindeni. Faptul cda Tn ierarhia
aceasta superioard, suntem prezenti cu un fru-
mos manunchiu de elite care au luat parte la
cea mai Tndltdtoare luptda de inteligenta si de
convingeri, Tnseamnd ca ne aflam pe un plan
de .afirmare spirituald de cea mai Tnalta treap-
ta. Intre figurile prezentate de Emilian Vasile-
scu, sunt exemplare care se pot deiscoperi nu-
mai Tn sanul marilor .culturi prin taria credin-
tii, prin ascutimea spiritului si adancimea min-
tii. Ganditi-va ia un Petru Movild, care a o-
rientat viata crestind a Rusiei si a fixat sen-
sul adevarat al ortodoxiei, ia un' Nicolae Pau-
iescu, savantul care a Tmpdcat Tn armonia cu-
getului sau, stiinta eu adoratia fatd de Dumne-
zeu, la un Niehifor .Crainic, acest titan .apara-
tor al credintei si creatorul noului suflu de via-
ta spirituald dela noi, precum i ia celelalte e-
xemple de eruditie si pietate crestina.

Apologetii sunt pentru -culturile
popasuri Tntrematoare si temelii

respective,
de zidire A
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nouiilor epoci. Ei Tnlaturda erorile Tn oare une-
ori zace 'spiritul omenesc si limpezesc atmos-
fera atinsd de wvicii, pentru a ldasa drum liber
avanturilor rendscatoare. Ce pozitie sublima
are, din acest punct de vedere, bundoara Pas-
cal, cea mai caracteristica figura a genului. Eli
ramane pentru cultura fraceza focarul de
pietate al tuturor neamurilor, dela care por-
nesc marile subtilitdti de gandire si de sensi-
bilitate Tntr’o Tmpletire serafica.

Proiectand aceste personalitati pe orizontul
zilelor noastre, Emitian Vasilescu ne pune Tn
fatd Tndrumatorii si modelele de orientare pen-
tru constiinta fiecdaruia dintre noi»

Sensul pedagogic al cartii sale este indiscui-
tabil, dar ea are si unul estetic, fiindca tanarul
mteolog, plecandu-se ou admiratie si caldurd a-
supra unor vieti de puritate si echilibru, ne_a
dat ca rod al 'cercetarilor sale, masura omului
ideal care-si valorifica viata in frumusetea cre-
dintei si a luptei pentru adevarul dumnezeesc.

P. V.

* % o

CONFERINTELE FACULTATII DE TEOLO-
GIE DIN BUCURESTI. Organizarea de con-
ferinte publice este o adevdrata traditie la fa-
cultdtile de teologie occidentale. La noi, profeso-
rii facultatilor de iteodogie conferentiaza destul
de des, Tn tot felul de cicluri: religioase, cultura-
le, nationale, etc,, dar abia anul acesta, pentru
prima oard, profesorii Facultatii de Teologie
din Bucuresti au organizat un ciclu propriu de
conferinte la Fundatia ,Dalles”, Tn fiecare Joi
dupa amiazd, Tncepandldela 5 Februarie pana
la 26 Martie a. ic

Ne bucurd mult aceastd' initiativa, oare re-
vine de sigur Tn mare masura actualului de-
can al Facultatii de Teologie din Bucuresti, d.
profesor Serban lonescu. Fiindca lintradevar,
nu este dte inchipuit ca, atunci cand se duce
un rdazboiu crancen eu armele Tmpotriva ateis-
mului militant dela,Rasarit, Biserica si 'teolo-
gia romaneasca sa ramana fintr'o atitudine de
pasivitate. In acest moment, ortodoxia roma-
neasca este obligatd mai mult ca oricand sa-si
mobilizeze toate energiile de care dispune, pen-
tru a céastiga redutele sufletesti ce-i stau fina-
inte. Alt prilej mai potrivit ca acesta nici sa
nu astepte, caci nu se stie cand va mai veni,
lar cei dintdi chemati la luptd sunt desigur
conducatorii Bisericii si Tndrumatorii tineretu-
lui teologic.

'‘Conferintele Facultatii de Teologie din Bucu-
resti urmaresc sa ‘'lamureasca publicul roma-
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nesc asupra fiintei si temeiurilor mai adanci
ale ortodoxiei, asupra desvoitarh ei istorice si
roadelor pe care le-a dat pana acum.

Seria conferintelor a fost deschisda de d.. pro-
fesor Niehifor Crainic, care a ardtat ce se Tn-
telege prin ,spiritul ecumenic”, in ce raport
std Biserica noastrd ortodoxa romana fata de
celela.te Biserici ortodoxe nationale si caile pe
care sar putea ajunge la o mai stransa lega-
tura Tntre acestea. In conferinta imediat ur-
matoare, d. profesor loan Gh. Savin a aréatat
»iCe este ortodoxia”. ‘'Intre notele speciale ale
ortodoxiei, d-sa a accentuat Tn deosebi trans-
figurarea lumii si a omului prin harul divin.
In celelalte conferinte, parintele profesor Gala
Galactica a scos Tn evidentd motivele pentru
care monahismul nu este privit bine Tn vremea
noastrd si a desvaluit Tn fata ascultatorilor fru-
moasele perspective -ce se deschid de acum
fnainte monahismului ortodox; P. C. Arhi-
mandrit luliu Scriban a zugrdvit cu numeroase
exemple munca misionara ortodoxa ce se des-
fdsoard Tn Transnistria iar d- profesor dr. V.
Gh Ispir a aratat cum Tntriaidevar sectele re-
ligioase sunt un pericol national

‘In conferintele ce vor urma, d. profesor La-
zar lacob va vorbi despre ,,Stat si Biserica", d
profesor Teodor Popescu despre ,Vitalitatea
Bisericii ortodoxe" si d. profesor Serban lone-
scui despre ,Ortodoxism, sub aspectul social”.
Toate aceste conferinte vor aparea in curand
intrun volum, ajungédnd astfel sa fie cunoscute
si Tn cercuri mai largi-

Dar lucrul nu trebue oprit aici. Acest ciclu
de conferinte trebue sa formeze, asa cum s&a
anuntat de altfel, Tnceputul unei Tntregi serii
de cicluri asemanatoare» O dovada ca acestea
sunt bine venite, o formeaza Tnsusi publicul
foarte numeros care a asistat ia fiecare confe-

rintd, Tn frunte cu patriarhul ftarii, I, P. S.
Nicodim. Sunt atatea lucruri pe care po-
porul nostru nu le stie despre ortodoxie  si

chiar asa numita pdtura cultd este uneori atat
de strdina de Tnvataturile, trecutul si realiza-
rile Bisericii ortodoxe!

Si nu se va putea spune ca 'lipsesc oamenii
capabili, sd& puna ortodoxia Tn adevarata ei lu-
mind. Dimpotriva, tin sa se stie cd Biserica
noastrd ortodoxa roméanad are Tn momentul de
fata imense forte rdzlete, pe care parca un duh
rau le Tmpiedecd sa se uneasca la lucru. In
ziua 'In care toate aceste forte se vor uni, nu
vor exista munti de necredintd care sa ile stea
Tmpotrivd si nu vor exista teluri Tnalte ale Bi-
sericii care sa& nu fie atinse. EM. V.
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