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DUPA DOUAZECI DE ANI,

; ; | [ DE
NICHIFOR CRAINIC s

G andirea Tmplineste cu numarul de fatd doudzeci de ani de viata literara, desi,
cronologic, ea a inceput la 1 Mai 1921. E o satisfactie pe care putine publicatii au
putut s’o aiba intr'un climat cum e al nostru, unde entusiasmele se aprind repede pen-
truca descurajarile sa le anuleze Tn scurta vreme. Gandirea supravietuieste tuturor
incercarilor similare, ce s’au ivit dupa razboiul mondial, iar secretul acestei biruimti
nu e numai de natura materiald, dar si morala. ; A

;E adevarat ca mediul intelectual dela noi nu e prielnic unor asemenea manifes-
tari de duratd. Interesul pentru problemele creatiilor spirituale Tnnalte sta Tn raport
invers cu numarul imens ,al celor cari poarta numele de carturari. Romanul se orien-
teaza mai mult din svon decat din citite. In astfel de Tmprejurari, entusiasmUl de a
croi o dard luminoasa si incapatédnarea de a o prelungi dealungul anilor se platesc cu
sacrificiile unei vieti Tntregi. E nevoie de o dedicatie si de o pasiune Tnviersunata ca,
infrangandu-te pe tine si mistuindu-te in lucrul pe care 1l faci, s& poti spune candva :
am izbutit j Nu stiu ce std, din toate acestea, la temelia revistei, dar ceeace se poate
constata e ca ea a implinit doudzeci de ani de viata regulata. ...

Dar dincolo de imprejurarile exterioare neprielnice, e altceva ce li s’a opus in-
frAngandu-le: e credinta neclintitd ca drumul pe care mergem vine din adancimile
acestui neam si duce spre misiunea lui de maine. Oricat de ispititor ni s’ar fi cantat
despre libertatea absoluta a spiritului creator, noi am calificat aceastd libertate des-
radacinare $i ne-am plecat urechea la murmurul din veac al duhului romanesc. Gandul
ca nu evoluam in aventura fulgului Tn vant, ci slujim puteri de dincolo de noi, care
si cauta articulatia proprie Tn plasmuirile singuratatii noastre contemplative, ne-a dat
taria de-a frange protivnieiiie ori de unde s’au ivit. Dacd s’ar examina publicatiile
care, in acest interval, au aparut si au disparut in neant, s’ar vedea limpede ca mai
toate profesau fie bizareriile estetismelor abstracte, fie internationalismul umanitarist,
sub a carui masca deabia dacd se putea disimula virulenta ddsolvamta a iudaismului.

In tot acest timp, lung cat o jumatate de viata, iudaismul a fost dusmanul nostru
cel mai Tnviersunat. Nu adversar, ci dusman. ludaismul si acolitii lui recrutati dintre
Romani n’au dus cu noi o lupta de idei, cum nu ne-ar fi displacut, ci uma de extermi-
nare. Din clipa cand am afirmat in paginile acestei reviste ca nu concepem altd arta
romaneasca si alta cultura nationald decat aceea inradacinata Tn autohtonism, intre
noi si curentul iudaic si iudaizant s’a creat prapastia unei dusmanii fara leac. n
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Un spirit mai intolerant decat al Evreilor nu exista. Autohtonismul nostru, sus-
tinut die un puternic grup de condeie, care constituie fala scrisului contimporan,
se excludea cu maladivul egocentrism iudaic, impatimat de setea dominatiei si lacom
sa subjuge telurilor lui orice talent se ridica din randurile roméanesti. A fi voit sa fii tu
insuti ca Roman n arta si Tn toate manifestarile publice era un lucru socotit dela
inceput ca primejdios rasei lui Lsrail, chiar daca n’ai fi luat nicio atitudine fata de
problema iudaica. Evreul nu s’a multumit sa traiasca din vlaga noastra; el a voit sa
dicteze Tn culturd si sd conduca statul. Orice svacnire de insubordonare era lovita
n germene.

Situatia de azi nu mai e cea de ieri. ludaismul detinea banul, detinea tipografia,
detinea presa, detinea editura si mijloacele de reclamd. Noi nu posedam nimic din
toate acestea, cum nu poseddam nici azi. De partea lui erau n plus toti ambitiosii de
notorietate sau flamanzii de péine, cari, pentru a se face agreati, Tmbratisau ori simulau
idealurile evreesti, ludnd neaparat pozitie Tmpotriva noastra. In scopul de a ne-o face
dusmana, un faimos bancher evreu a cumpdarat pand si Viata Romaneascd, revista
ieseana care, si fara aceastd vanzare, nu fusese niciodata anti-iudaica. Mijloacele folo-
site ca sa ne destrame erau multiple. Intaiu, boicotul tacerii : niciodata in publicatiile
evreesti sau in cele roménesti sustinute de Evrei nu s’a vorbit bine despre Gandirea,
— spre onoarea noastrda ! Apoi, tactica discordiei : bizuindu-se pe susceptibilitatile
poetilor, unii dintre noi, cei mai inofensivi, erau laudati pe cand ceilalti batjocoriti. O
altd metoda, intimidarea si cumpararea : dacd in gruparea revistei nu mai figureaza
de multa vreme cétiva scriitori dintre cei cari au intemeiat-o sau au contribuit cu
frumoasele lor creatii la stralucirea miscarii, e fiindca ei Tnsisi au parasit-o, fie inti-
midati de nesfarsitele campanii ale presei iudaice, fie pentruea li s’au oferit avantagii
editoriale sau de reclama, fie pentruea au fost tocmiti ca simbriasi Tn redactia din
Sarindar. Pana si unui poet tanar care beneficiase dela debut de paginile iubitoare
ale acestei reviste, dar oare nu se putea nutri numai ou ambrozie, i s’a impus sa se
retraga mai intai formal din gruparea noastra si numai cu aceasta conditie avea sa fie
tocmit corector la ,,Dimineata” ! Defectiunile acestea, de care se facea caz si haz, le-am
indurat ani de zile pe tacute, sustinuti de puternicele caractere care raméneau si de
cele noi care se adaugau.

Tinta necontenitelor atacuri a fost Tn deosebi redactorul responsabil al revistei.
Atacuri, nu de natura ideologica sau de critica literara, ci salbaticii cum rare ori se
vor fi scris Tn vreo limba de pe paméant. Cuvinte puroind din iresponsabilitatea de-
mentei s’au varsat pe mormantul parintelui sau (T. Arghezi Tn ,,Adevarul Literar” si
G. Calinescu in ,,Capricorn™). Nici mama nu i-a fost crutatd, nici surorile, nici sotia
si nici copilul (Dem. Theodorescu in ,,Cuvantul Liber”). El insus era infatisat Tn cari-
caturi ca un betivan imbecilizat intre gramezi de sticle golite sau, in pamflete, ca un
borfas si ca un scandalagiu dat in bréanci peste praguri de carciumi (colectiile ,,Ade-
varul”, ,,Dimineata”, ,,Adevarul Literar”, ,,Bilete de Papagal”, cu deosebire F. Aderca
si T Arghezi). Evrei ori simbriasi ai Evreilor, toti oamenii acestia, cari n’au avut
nimic sfant in viata, ascultau de o singurd comanda care, voind s& darame un om.
nazuia sd spargd o grupare de scriitori si s& nimiceascd un curent de artd si cultura
roméaneasca.

In legatura ou aceste campanii care au durat aproape douazeci de ani, Tmi vine
in minte o scend petrecutd nu de mult. Intram Tntdia oara in Academia Romani.

J*4 '
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Céativa seniori ai Tnnaltutui asezaméafrt, savanti caii au stat departe de sbuciumarile
luptei, se apropiara de mine si, cu o incantatoare delicatetd Tn cuvinte, imi atrasera
atentia ca aici e o adunare de oameni mai batrani si mai linistiti, cari practica b
formad convenabild chiar atunci cadnd rostesc pareri opuse, si ca ar fi bucurosi sa
vada ca si tineretea se pune de acord cu spiritul acesta molcom si senin. Am inteles
imediat. Seniorii cu duhul blandetii aveau despre mine o imagine formatd din. pu-
blicatiile iudaice si le era teama ca nu cumva sa ma vada intr’o buna zi navalind pe
usa cu sticla de rachiu in brate, rasturnand scaunele si mesele ori asvarlind cu cali-:
marile Tn tavanul Olimpului. [ |

Odata, in toiul acestor campanii nevrednice de chipul omenesc, scriitorii Gan-
dirii mx alcatuit un protest prin care infierau vehement abjectele procedee iudaice.
Intre cele dintéiu iscalituri era aceea a lui Tudor Vianu. Scriitorul, care si-a petrecut
toatd tineretea printre noi, se desolidariza si Tn acest mod de perversitatea talmudica,
de care tatal sau, crestin si participant la trei. razboaie romanesti, se lepadase cu de-
cenii Tn urma oo

Astazi iudaismul e la paméant. Cui a folosit monstruoasa intoleranta a unei liote
de venetici cari, Tn loc sa se simta fericiti ca vascul pe stejar, voiau sa ne interzica
noud de-a gandi si de-a vorbi Tn duhul tarinei si al neamului nostru ? Un splendid
act de dreptate roméneasca a savarsit Octavian Goga cand, in 1938, a suprimat ,,Ade-
varulZ, ,,Dimineata” si ,,Lupta”. Restul abia in 1940 I-am putut duce la capat eu cand,
in calitate de ministru al Propagandei, am starpit toate cotidianele si publicatiile sap-
taméanale si lunare, evreesti, din Romania. Dreptul sfant de-a vorbi Tn numele ro-
manismului apartine exclusiv Romanilor. Noi putem vorbi Tn numele strainilor
de-aici, fiindcd suntem stdpénii acestui paméant, dar un popor da semne de cumplita
decadentd cand Tngaduie ca Tn numele lui sa decreteze directive un Traista-in-bat,
care maine se va aciua prin Canada sau prin Tasmania. :

Pentru ziua de maine a culturii romanesti, tot acest maracinis ce intuneca zarea
si Tn ghimpii caruia s’au jumulit mitele atator berbeci rataciti, va fi disparut. Nu va
mai exista capital evreesc, nici tipografii, nici presd, nici editurd si nici mijloace de
reclama. Si nu vor exista mai ales falsele idealuri de artd si de culturd, sub care se
disimula iudaismul si care au momit pe multi dintre ai nostri, desfigurandu-i si ca-
ricaturizdndu-i. In acest mare luminis ce s’a deschis, Gandirea nu are meritul pro-
testului galdgios si sterp al unui anumit nationalism, ci meritul de a fi dat la iveala,-
zamislite din fuziunea intima a insului creator cu duhul tarii, un bloc de creatii Tn
poesie, in proza, in filosofie, in arta, Tn politicd si Tn viata spirituald, care constituie
partea cea mai numeroasa Si mai caracteristicd a culturii noastre contimporane. Si
daca elita cititorilor si-a regasit afinitatile .ancestrale in aceste creatii, iar asezamin-
tele oficiale au Tncununat pe cele mai multe dintre ele, tot mai exista ramasite ale
defunctelor procedee si mentalitati iudaice, care incearcd sa bagatelizeze sporul con-
siderabil adus de miscarea noastra. ,

D. G. Calinescu, profesor de literaturd romana la Universitatea din lasi, e 0
ramasita de aceastda naturd. Spirit de o feminina plasticitate, .a carui evolutie eame-
leonica niciun scrupul n’o Tmpiedica, el a trecut prin cenaclurile literare cele mai
diverse, colorandu-si pe rand pasivitatea temperamentala ca crezurile lor. A simulat
0 vreme si crezul nostru, pentru a se rostogoli, in cele .din urma, direct in redactia
»Adevarului Literar”, ca simbrias al faimosului iudeo-armean M. Sevastosr el insus



un biet interpus. ludaismul isi asimileaza dintre goimi, dup@ rudenia de structura,
fie terenurile moralmente informe si afanate, fie o pasta cerebrala cu deviatii func-
tionale. .Un asimilat al spiritului iudaic se dovedeste d. G. Calinescu n a sa ,,Istorie
a literaturii romane”, haotic conglomerat de petice pamfletare, mare cat abia sa incapa
intr'o tardboantd. Gandirea, cu cei doudzeci de ani plini, aproape nu exista Tn aceasta
carte, unde fituicile evreesti, care au aparut cate douda sau trei numere, sunt expuse
pe cearsafuri- imense, casi cum ar fi constituind evenimente epocale Tn cultura noa-
strd, Pentiuca insemnatatea revistei sd nu iasa in evidentd, autorul inventeaza dife-
rite capitole fanteziste unde plaseaza cu incoherenta umoristicd pe scriitorii caii au
facut sau fac parte din grupare. Astfel, Gib. I. Mihaescu, Cezar Petieseu, Victor lon
Popa si Dragos Protopopescu sunt aruncati la capitolul ,,Romanul gloatei, romanul
copilariei, proustienii“. Adrian Maniu si Aron Cotrus sunt trecuti la capitolul ,,Sbura-
torul, fenomenul arghezian'*, — intre Evreii Camil BalLtazar si Virgil Moscovici. Ema-
noil Bueuta la capitolul ,,Poesia paternitatii, proza etnografica". lon Pillat, Radu Gyr
si D. Ciurezu la capitolul ,Traditionalistii, autohtonizarea simbolismului, poesia roar
delor", Timpreuna cu Evreii B. Fundoianu si llarie Voronca, — traditionalisti de buna
seama ! Mateiu |. Caragiaie, care si-a tiparit toatd proza in Gandirea, e trecut la ,,Da-
daisti, suprarealisti, hermetici'*, intre o droaie de aiuristi evrei. N. M. Condiescu, Vic-
tor Papilian, N. Crevedia, Grigore Popa, din sleire de inventivitate, au fost ingrama-
diti la toptanul ,,Alte orientari''. Petru P. lonescu la ,,Noua generatie", — Tmpreuna
cu N. lorga si V. Paryanf Cat despre Vasile Bancild si D. Staniloae, ei nu exista nicaieri,
iar George Gregorian e nimicit ca, de altfel, multi dintre cei citati. Ce ramane din
miscare, dupd ce toti acesti scriitori au fost Tncartiruiti Tn diversele promiscui-
tati ? Raman doar Nichifor Crainic, Lucian Blaga, V. Voieulescu, impreund cu Paul
Sterian, Sandu Tudor si... Const. Goran, un versificator onorabil al sentimentelor
crestine, care n’a scris niciodata la Gandirea! Miscarea e trecuta sub titlul ironic de
lconografie mistica, doctrina miracolului*, iar toata esenta ei strédnsa intr’o pagina
de pamflet si redusa la o elucubratie maladiva a autorului: Tmpuscarea de ingeri!
lata, dupad judecata domnului profesor universitar G. Calinescu, ee-au adus gandi-
ristid Tn literatura romaneasca. Haoticul sau conglomerat de crampeie, publicate cu ani
mai Tnainte n ,,Adevarul literar", e facut dupa un calcul pe cat de perfid, pe atat de
gresit: autorul, care nu are simtul orientam Tn vreme, n’a banuit prabusirea iudais-
mului. Ucenic al bietului M. Sevastos, el a rdmas suspendat Tn halucinatia atotputer-
niciei evreesti, agitdndu-se nervos sa ne demonstreze geniul stapénilor sdi, dupa ce
acestia au disparut pentru totdeauna din cultura roméneasca.

Mult mai realist si mai abil decat d. G. Calinescu se dovedeste a fi d. lon
Zamfirescu Tn lucrarea recenta ,,Spiritualitati romanesti', E tot un fost colaborator
credincios al ,,Adevarului*. Dar cand a simtit cum trosneste creanga uscata sub talpi,
cu un admirabil impuls de conservare a facut un salt urias de langa Sinagoga dea-
dreptul in pridvorul Bisericii ortodoxe. E adevarat ca rasturnarile fundamentale de
azi s au petrecut cu o iuteald atat de uluitoare in cat simpaticul neofit n’a avut raga-
zul necesar unui studiu mai aprofundat al noii sale atitudini nationaliste si ortodoxiste
pe care a trebuit s’o ia brusc Tn brate. A citit pe nerasuflate cate o carte, — cate una
singura, — pentru a-i servi ca temelie bibliograficd de fiece capitol al lucrarii care,
ni se spune, ar fi totusi la origine o teza de doctorat in litere. Graba adaptarii se vede
si din scapari cum e cea dela .pagina 18, unde autorul se desvaluie ca nu stie cand
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s’a alcatuit simbolul credintei. Dair oricum, simtul realist si abil iese la iveald din
aderenta tot mai Tncalzita la ortodoxie, 3a etnicfcm si nationalism, cele trei categorii
sub care vede intrupat noul spirit al lumii noastre roméanesti. Cu toate acestea, jude-
catile domnului lon Zamfireseu poartd inca pe ici pe colo diformitatile mentalitatii
pe care deabia a parasit-o. Sunt oa niste filacterii ce s’ar vadi, posnase, de sub un
potcapiu asezat la repezeala. Intre altii, judecandu-ne si pe noi, cu o ingaduiaid bine
intentionata, tot dupa o singura carte : ,,Puncte cardinale in haos*, autorul uita cd a
trecut dincoace si lasa condeiul sa functioneze in virtutea veehei obisnuinte : ,,Cercul
literar si. ideologic'lal Gandirii i se pare deodata ,incapabil sa se emancipeze de un
anumit lant reactionar, sub semnul caruia a purces', etc... ,,Reactionarismul' acesta,
pe care ni-1 imputa d. lon Zamfarescu, e mostenit direct din redactia ,,Adevarului®,
care fte-& tintuit cu el doua decenii la zidul infamiei. Un Evreu ar fi Indreptatit de
optica lui speciald sa ne spuna astfel. Un Roman insd, care s’ar fi regasit pe sine in
chip desavarsit —lnu. Pentruca noi, scriitorii revistei Gandirea, suntem, in raport eu
era noua Tn care intrd istoria europeana, — nu stiu ce termen sa gasesc pentru a nu
rani susceptibilitatea domnilor neofitii — suntem, n sfarsit, niste modesti innainte-
mergatori. Cercetati amanuntit scrisul nostru intreg, crancen hulit de adversarii cari
zac azi pe maidanul anacronismelor, si nu veti gasi o singura afirmatie pe care so
desmkvtd evenimentele si perspectivele spirituale ce se deschid dincolo de ele.. . :

’ = Pe continent s’au dardmat state, s’au prabusit oapistile falselor ideologii, tot
ce-a fost cladit pe temeliile hibride, inspirate din iudaism, s'a faramitat. Constelatiile
de nume celebre, Tnvestite printr'o laborioasa reclama cu prestigiul imaginar al su-
premei arte si filosofii, au reintrat in tabernacolul Talmudului de unde rasarisera.
Niciuna din aceste pseudo-valori nu‘se mai pomeneste si nu va mai avea circulatie.
A fost o verificare fulgeratoare si urmeaza un proces de desintoxicar.e a spiritului po-
poarelor europene. Franta, care a fost tara cea mai sedusd de iudaism, unde se insta-
lase Marea Sinagogd a mtennationalismeior, a cazut sub prapriile-i pacate iar- azi,
desmeticitd, Tsi dibuie Tn adancuri radacinile gloriei de odinioarda. Ca o insula Tn mij-
locul freneziei admirative si imitative a decadentei parisiene, noi n’am fost niciodata
satelitii acestei Frante in agonie. Ne-a placut sa semnalam ins&, ori cand am avut pri-
lejul, viziunea nationalistilor ei, Tnspaimantati de sfarsitul ce se apropia. Tara unde
un Leon Blum ajunsese dictator, iar Charles Maurras puscarias, nu ne mai putea
vorbi decat ca o negatie a gemului national. -

Astazi Germania e purtatoarea de cuvant a Europei. Dar Germania nu s’ar fi
putut ridica daca mai Tntaiu nu si-ar fi purificat organismul national de stupefiantele
Ideologiilor iudaice. Conceptia ed de artd si de cultura e claditd pe dogma rasei, adica
a specificului etnic, cum spunem noi de doudzeci de ani incoace. Pentru a face loc
geniului etnic, inndbusit pana ieri ca pretutindeni prin mestesugite procedee vraj-
mase, s’a desfasurat in Germania un vast proces de eliminare a elementelor alogene
si nefaste. Din presa, din Universitate, din stiinta, din artele plastice, din muzica si
din teatru, din cinematograf si din literatura au fost inlaturati toti fermentii descom-
punerii, indiferent daca erau Evrei sau Germani iudaizati. Cultura germana e eonce-
putad ca o unitate suprema rezultdnd din contopirea tuturor puterilor creatoare ale
-rasei, ca 0 imagine pe cat de ideala pe atat de autentica, de caracter perenic, in esenta
careia sa se poata recunoaste sufletul Germanului de ori unde si de ori cand. Cultura
<in general, fiind constituitd din puteri spirituale vii, e investitd cu atributele atnac-



tiei si'ale impulsiei, actioneaza direct asupra sufletelor si le transformd in bine sau
in‘rau, dupd natura acestor puteri constitutive. Un popor se modeleaza neaparat dupa
cultura la care adera. A fost una din marile erorii ale regimurilor democratice de-a
nu exercita nicrun fel de control asupra productiei culturale, parasind-o la voia in-
tamplarii din prejudecata unei libertati intelese anapoda. O cultura desvoltatd in ast-
fel de conditii a pregatit prabusirea Frantei. Dar o cultura supravegheatd din punc-
tulde vedere al binelui national a regenerat in scurta vreme poporul german si I-a
ridicat la misiunea istoricd de purtator de cuvant al Europei. In Germania ca si in
Italia are oricine libertatea plasmuirilor superioare, dar nimeni n’are libertatea de a
face din aceste plasmuiri puteri diabolice de infectare a sufletului national. Exista o
Tnaltd pedagogie de stat care trebuie sd vegheze asupra painii spirituale a poporului
potrivit istructurii sufletesti a poporului Tnsusi, precum si telurilor superioare pe care
statul le propune natiunii. La noi transformarile s’aiu petrecut in interval prea scurt
ca sa fi dat inca raspas alcatuirii unei astfel de conceptii generale despre functia
culturii. Cazul Istoriei literare a domnului G. Calinescu, conceputda Tn subordinea
unor teluri iudaizante si in antinomie cu telurile statului actual, nationalist si autori-
tar, constituie un anacronism

Am tiparit Tn numarul trecut al revistei douda importante contributii germane:
studiul domnului consilier ministerial Herbert Scuria si redactor al revistei berlineze
Geist der Zeit despre Universitate cum o concepe Reichul national-socialist, si eseul
domnului Franz Koch, profesor la Universitatea din Berlin, despre sufletul german
in literaturda. Universitatea germand, dupa cum confirma aceste glasuri dintre cele
mai autorizate, a trecut dela liberalismul desorientat la o fazd de adaptare la con-
ceptia unitara a Statului, care e nationalismul. Este, dacd voiti, o conceptie similard
cu cea medievala, Tn care dogma catolica e substituita de dogma rasei ca focar central
din care iradiaza si Tn care se Tmbind toate articulatiile imensei opere de Tnnoire a su-
fletului national. Literatura, asa cum o gandeste d. Franz Koch, e vazuta din acelas
unghiu. Si Germania de ieri a avut Calinestii si Lovinestii ei, interesati sa mentina
cu ajutorul criticei si istoriei literare o permanentd confuzie de valori, la care cele cu
adevarat germane participau numai in doza necesara pentru a nu starni reactiune im-
potriva celor iudaice, Tmpinse mereu pe primul plan. Astazi. Tnsa nu mai e posibila
0 asemenea confuzie calculatd. Nimeni nu mai pomeneste in Germania de Heine, de
Wassermann, de Stefan Zweig, de Emil Ludwig, de Alfred Doblin, sau in filosofie de
Hermann Cohen si de Husserl, celebritati iudaice, abil regisate, pe care un public ne-
avertizat le credea valori reprezentative ale geniului german. Critica noud Tindepli-
neste intr’adevar o functie salutara demascand insanitatile unor astfel de intrusi si
ridicand in constiinta culturala a Beichului numele si valorile autentic germane.
Precum s’a putut vedea din felul de a gandi al marelui istoric literar, care e d. Franz
Koch, criteriul calduzitor in artd si in cultura e ceeaice noi numim de doudzeci de ani
incoace autohtonismul, presupunénd, bine inteles, o formad superioard, care sa-1 re- .
prezinte fie Tn plasmuirile frumoase, fie in gandirea filosoficd. E adevarat ca acest
curent a existat Tn Germania si Tn perioada haosului democratic, dar valorile lui,
care astazi stau pe primul plan, erau Tnndbusite de asurzitoarea galagie a iudaismului
dominator. Intr'o perioada de rasturnari epocale, cum e a noastrd, functia criticei de-
vine Intr’adevar considerabild daca unghiul ei de judecata se deschide dela insul crea-
tor la interesele superioare ale comunitatii nationale. Noi nu avem incad o astfel de
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criticd.,.Foiletonistii acri, diformati in subsolul publicatiilor evreesti, ramasi orfani de
patronii, cari Ti inspirau, se'gasesc in derutd si n’au aptitudini pentru o menire oum
e aceasta. Facultatile de litere, In sarcina carora ar fi sd cada aceasta operd de ori-
entare, fac filologie sau eruditie istoric-litarard, dar cuvantul lor e absent din direc-
tivele necesare momentului crucial, pe care 1l traim. Domnul D. Garacostea cu mi-
nunata pregatire pe care o are, e absorbit in problemele foarte interesante de estetica
a limbii si numai in ultimul timp s’a hotarit s& coboare in arena golitd de falsii
atleti.

In doudzeci de ani de viata literara, Gandirea, nu s’a bizuit pe criticd. In con-
figuratia culturii noastre, unde ,,Convorbirile Literare” au avut pe Titu Maiorescu,
~Samanatorul™ pe Nicolae larga, ,,Luceafarul™ pe G. Bogdan-Duica, ,Viata Roma-
neasca" pe Garabet Ibrdileanu si ,,Convorbiri Critice’ pe Mihail Dragomirescu, e sin-
gura miscare oare nu s’a impus prin autoritatea vreunui critic. Noi nu suntem un
cenaclu cu pontif care sa distribuie calificative, cu ore de palavre si cancanuri muiate
in ceaiu, cd o camaraderie de poeti, prozatori si ganditori, selectata si verificata firesc
in toiul luptelor, cu o doctrind ampla si limpede, alcatuitd din cea mai buna contri-
butie a fiecaruia si pe care fiecare o realizeaza Tn laturea personalitdtii sale cea mai
conaturala cu ea. N’a existat nici o deliberare prealabild cristalizarii acestei doctrine.
Ea s’a nascut si a crescut spontan din ciocnirea fondului etnic din fiecare cu fortele
strdine protivnice, la lumina unei innalte culturi, care- impodobeste pe orice gandi-
rist. Nevoie de mentor au numai scriitorii cari n‘au ajuns Tncd la armonia launtrica a
unei culturi proprii. Din acest punct de vedere, colaboratorii Gandirii sunt totdeodata
propriii lor critici. In orice colt de tara sa/u de strainatate s’ar gasi, ei stiu ce trebuie
sd trimitd redactiei si ce nu. Li-o spune constiinta de artisti roméani, ancoratd in sufle-
tul neamului lor, ca sd Tntrebuintez expresia definitorie a marelui George Cosbue.

O doctrind cristalizatd in acest mod nu apartine unui moment pentru a se pe-
rima in cel de-al doilea. Doctrina lui Titu Maiorescu era a unui admirabil dascal de
gramatica si a iesit din actualitate indatd ce momentul ei s’a consumat in efectele
salutare, pe care le-a produs. Doctrina domnului Mihail Dragomirescu e un sistem
de estetica interpretativa, ce poate fi acceptat sau nu. Doctrina lui Garabet Ibrdileanu
. era aceea a unui intrus care, sensitiv si vesnic speriat de mediul roméanesc, se acatase
ca de o scandura salvatoare de unilateralitatea regionalismului moldovenesc. Doctrina
Gandirii n’are nimic din toate acestea. Emanand firesc si spontan din spiritul unei
elite de scriitori familiari cu traditia neamului lor, ea e insdsi doctrina creatiei ar-
tistice romanesti. Si daca va fi sa piara candva, aceasta s’ar intampla cadnd n’ar mai
exista scris cu adevarat romanesc.

jtiata dece actualitatea ei, dupa doua decenii de lupta si creatie literara, e proas-
patd ca Tn ziua intdia. Toate doctrinele cu care s’a Infruntat Tn acest timp au disparut.
Ea singura trdieste. Fenomenul general european, de intoarcere a popoarelor catre
izvoarele autohtone ale geniului etnic, — in fruntea cadrora stda Germania ca purta-
toare de cuvant — ne demonstreaza mai elocvent decat orice critic actualitatea per-
manenta a doctrinei gandiriste.®



S TRENGARUL

DE

GEORGE GREGORIAN

Un pui de furnica nomad

— Nou nascut Tntr’un vecihi cimitir —
S’a fost ratacit, departe de sir,

In jurul unui mormant cu rasad.
Merge suind fel de fel de-amanunte,
Ocoleste prapastii de gauri marunte,
Trece pe poduri de ace de brad,
Se-abate pe-o aschie, porneste ’napoi
Si’n drum, speriat de-.un pietroi,
Intrd cu gand sa se-ascunza

In lacul verde intins de o frunza.

Dar iatd-1, sta n loc pe a frunzei suvita
Ramas ca un punct din penita.

Oe semn din cuprinsul Tntreg I-a vrajit0
Bea si el departarea de mit ?

In trupu-i himeric ce poate sa fiarba

De’n unghi si-l ridica si-lI tremura frantg
Ce-a zarit, ce-1 atine mereu in framant ?
N'o fi, colo firul acela de iarba

Din varful caruia micuta cucoana

— Amaréta de fiul netot —

Cauta goalele 'mprejurimi peste tot ?
Strengarul el singur o stie si’n goana -
Luénd-o spre calda icoana,

Si-alearga farama de parca in bot.
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V, VOIGULESCU -t

STROFE PENTRU UN ,,CIMITIR AL EROILOR"

Privesc adanc cum Soarele inchina
Podgoria de cruci suind senina

Pe dealurile luate cu asalt, [
Cum fumega tacerile... Navalnic

Acolo sus pe stralucitul Dalnic

Ma 'mbata vinul gloriei inalt,

Oe-i nemurirea ? Vesnica zabava
Amestec viu de moarte si de slava
Eroii ’n cer duc radacini de lut

li cheama jos un dor, o strAmbatate
Dau suflet drepturilor incalcate

Si fulgerd de unde au cazut.

In groapa lor mai sacra decét cerul

Ei, marii morti, ne-au plamadit misterul

Si ’n taina lor cuprinsi viaram toti

Cand ne-aptmeau in vremile carunte ,
Luminile istoriei pe frunte,

Urcati in fuirci, otri trasi iloti pe roti. ' |
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Albine méanioase pe campie

Pornira iures mie dupa mie

Si astfel mierea pdacii ne-au cules.
Acum 1n stup dorm somnul asteptarii
Plangi ca-i astupa florile uitarii,
Covarsitorul mortii inteles?

intreaba zeii care ne-ar fi partea

De n’ar fi visul mai semet ca moartea
Sa rumeneasca jertfe, nebunii?

Ca fara soare vesteda gradina,

Sub uscativa gandului lumina

Ne-am fnchirci necopti batréni, acrii.

Pe sesul stins cu zarea impuscata
Tsi lasa iama aspra-i judecata

Si smulge crivatul razlete foi,
Peste morminte spulberd si geme
Ci vesnicia n’are a se teme

Caci laurii maririi sant in noi.

Nu irosim copii si frati pe damburi :

In tintirim peste-adormitii sdmburi

Sufla-va duhul purei Primaveri
**Frumosi ca zorii rasari-vor Fetii '

Caci carnea, vechiul fruct sdrobit ai vietii

Va fi rod nou al marii Tnvieri...

Eu nu mai plang pe oasele culcate
Sparg piatra profetiile uitate,
Imbratisa-voi iar pe toti ai mei...
O singura imensa sarutare,
Rascumparati din moarte si uitare.
Ne va topi 'n eternitatea ei.

TOAMNA DULCE...

Au inceput sa fie iar arborii de aur
Si tremura minunea palatelor de foi,
Se ofileste vremea intinsa pe coclaur,
Divinitati streine au poposit la noi.

Gracoiele-s clare si pacea scanteiaza

E’n tot o Tmplinire cu ‘ndemnuiri de huzur
Din slava, peste linisti, o pajera vaghiaza
Ca intr’o 'mparateasca hrisoava de azur.
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Dar purpura si aur sant goale (viclesuguri
Aduni eu orice toamna o boaba de ’'ntedes
Si, dincolo de tarcul Tngustelor belsuguri.
Da orizont tristetii imensul cdmp cules.

Tu strans lipesti obrazul de ziua care trece

E ce-ai mai scump sub cerul atator spulberari
Obrazul dulee-al zilei mai tras si tot mai rece
incet se (departeaza, intors spre alte zari.



LEGENDA SI HRISOV

D

VICTOR PAPILIAN
"DANAE ' -

Cata -neghiobie ia Acrisios, regele din Argos, si cat viclesug la Danae, fidicd-sa!

In iubirea lui Zeus, tatdl n’a vazut decat duh de desfranare; iar fiica — mai rau
decat atat — doar ravna de barbat muieratic. Si ea sa scape de dorintele Zeului, ea a
inchipuit ascunzis subt pamént, unde tatdl a poruncit sa zideasca cetate de -arama in
care a zavorit fata. Zeul a urit mai mult decaderea fetei decat chiar prostia tatalui.
lata un suflet de femeie, care, in loc sa se desprindd, mai rau se afunda in pamant! Si
s’a prefacut Tn ploaie... dar in ploaie die aur. Caci, din toate timpurile, aurul a Tnvins
pamantul, arama si sufletul femeii. Si de data asta, Danae a iubit pe Zeus — acum
trup si duh de aur...

FIICA LUl OTREUS

Si Zeitele gresesc cand incarcad sufletul muritorilor cu poveri peste puterea lor.
Greseala de care n’a scapat nici Afrodita care, de dragul lui Anchise, s’a preschimbat
i fiicd de rege. Dar Anchise numai la frumusete era egalul Zeilor... Tncolo, la virtute,
om ! Si omul a iubit pe fiica regelui, omeneste, pe asternutul lui de cioban, tocmit din
piele de urs si leopard.

La desteptare, Zeita a vrut sa-d faca un dar dumnezeiesc, sa-l treaca dincolo,
departe de lume si pamént, inafara timpului si a vesnicei schimbari, ca sa pipae jocul
astrilor Tn decorul cerului si sa-si miste sufletul pe orbita universului, ca s cuprinda
frumusetea cea dinafara simturilor si a lucrurilor pieritoare, frumusetea, cum se oglin-
deste doar Tn frumusete... Si s’a aratat Tn toatd splendoarea ei de fiica a lui Jupiter.
Dar viteazul cioban, care dintr’o lovitura dobora leopardul si dintr'o imbratisare su-
gruma ursul, s’a smerit dintrodata, a Tnceput sa tremure de frica si sa se tadngue. Vezi
bine... iubirea cu o nemuritoare e primejidioasa, da grabnica imbatrénire fiindca atari
clipe se pretuesc cu vieata intreaga.

Zeita l-a privit cu mila si a gandit: Si Zeitele gresesc rau cand incarca sufletele
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muritorilor cu poveri peste puterea lor. $i, din dispret, i«a facut un dar pe potriva su-
fletului lui de cioban: i-a facut un copil.

o X A 1. L.

La Uta, frumoasa sotie a marcgrafului Eckard, «’a infatisat un .cantaret strain.

— Sunt, doamnd, Guillaume de Ferrieres si mult timp am lusptat pentru cruce,
impotriva paganilor Turci si a eereticilor Catari... Dar te-am vazut si din acea clipa
misam simtit taria bratului povara pentru frumusetea trupului, si zangamtul pinte-
nilor, sdrunein pentru armonia sufletului... de atunci am ramas rob al frumusetii fe-
rneiesti, ca Ulrioh de Lichtenstein, prietenul si maestrul meu. Am aruncat deci spada,
mi-am incins (fruntea cu laur si cu dreapta am prins lira... Permite-imi acum sa duc
frumusetea-ti de-a-lungul secolelor, aldturi de-aeeaa a blondei regine Isolta, in ver-
suri mai frumoase decat cele ale nemuritorilor Gotfrid de Strasburg si Toma de
Bretania...

Dar Uta, privind la cantaretul atat de bogat Tmbracat Tn mantie de catifea al-
bastra, i-a raspuns intristata;

— Frumusetea de care vorbesti este darul de nunta al sotului meu... N’ai bagat
de seama ca el surade Tn chipul meu si plange eu lacrima mea?... Céntecul vostru,
rnessir, ascunde un gand impur... :

Si cantaretul a plecat nedumerit cd o regind poate gandi ca o femeie de rand.

La Uta, frumoasa sotie a marcgrafului Eckard s’a infatisat <un calugar Tnvatat.

— Ma numesc, doamnd, Franciscus de Padua, si fac parte din ordinul cartura-
rilor Dominicani. Prin inclinarea sufletului sunt cronicar, iar prin indeletnicirea tmé-
nilor si a ochilor, caligraf... Eu sunt robul adevarului istoric. Pergamentele mele sunt
celebre. Faptele povestite se acorda cu alinierea randurilor de gotice in coloane; in
pauzele dintre cuvinte, eu desvalui sau ascund tainele, numai pentru cei ce stiu a citi
printre randuri... frontispiciile incarcate de minunate desemnuri, initialele inflorate
si colorate cu aur si cinabru dovedesc gloatei bogatia si darnicia stapanilor. Poveste-
ste-mi vieata voastra, singura si marea taind a atata frumusete, pentru ca hrisovul
meu sa nimiceasca de-a-pururi minciunile poetilor si ale clevetitorilor curteni.

lar Uta s’a indurerat si mai mult auzindu-1.

— Vieata mea este dar al lui Dumnezeu. El poate s'o cunoasca... Sufletul meu
nu gldisueste Tn doua limbi diferite, una pentru Dumnezeu si alta pentru Eckard, sotul
meu iubit... Cum de n’ai simtit asta, parinte, daca esti binecuvantat cu harul lui Dum-
nezeu si Tnvrednicit cu harul Tnvataturii?...

Si calugarul a plecat, rninunadndu-se ca o regina poate dispretui hrisovul, ca o
femeie de rand.

La Uta, frumoasa sotie a marcgrafului Eckard s’a Tnfatisat un umil mester
pietrar.

— Cine sunt si cum ma cheam&, doamna, pentru Maria-ta nu are nicio insem-
natate... fiindca am o .alta stdpénd, singura careia 1i slujesc cu credinta de rob si ca-
reia va sa-i daci socoteald de gandul si de sufletul meu... e piatra. Vorba mea e ne-
mestesugita si scurtd. Piatra e singura materie in care spiritul traieste de-apururi ne-
intinat. Permite sa Tncredintez frumusetea Mariei-tale pietrei care Tncantd fara sa
cante si spune fard sa vorbeasca.,. . \
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— Prietene, raspunse Uta, glasul tdu il cred. Tu poti sa-ani faci cel mai de pret
dar... sd dovedesti lumii cd regina Uta n’a fost decat femeie... Da, mestere iubit, am
mai multd Tncredere Tn piatra decat in sufletul oamenilor. Prin piatra departeaza din
preajma-mi cantecul impur al poetilor... prin piatra departeaza din preajma-mi stri-
gatele galagioase ale carturarilor... Prin piatra, scoate-ma din legenda... prin piatra,
scoate-ma din hrisov...

TREI FEMEI SE ROAGA

Pe trecatoare® fortificata dintre Vatican si castelul Sant Angelo, trei oameni
uneltesc.

— Nu voim papa din neamul spurcat al Spaniolilor... Toti au in vine sdnge din
sangele lui Pizzaro si Cortez.

— Si iapoi, Alexandru Borgia e casatorit Tn mare taina cu Vanozza... Juan, Cae-
sar, Lucretia si Jofre i sunt copii si nu nepoti.

—;Si are amanta pe Giulia... pe frumoasa si stricata Giulia Farnese...

In acelasi timp, in basilica Sfantului Petru trei femei se roaga. Una n firida
Sfintei Veronica, cealalta la picioarele Sfintei Fecioare, a treia in cripta pocaln'gu Ma-
riei Magdalena:

— Sfanta Fecioara, ajuta-i sa fie papa... Si nu fiindca e tatal copiilor mei, ci
fiindca nu poate trai Tn umilintd... Sunt oameni pentru care orice clipa v,a sa fie o bi-
ruinta... si Tu cunosti mai bine decéat oricine durerea umilintei...

; — Sfénta Veronica, Tu care ai inscris chipul Mantuitorului -din sdnge si iubire,
fa ca tatdl meu sa fie ales papa... Chipul lui Alexandru Borgia il simt in chip si sufle-
tulin suflet... suflet de Spaniol, pentru care sdngele e doar cealaltd fata a iubirii...

— Marie Magdalena, bunad patroana... cine alta decat tine ar putea intelege iu-
birea-mi pentru Alexandru Borgia?... E atat de frumos!... Tu singura ai dovedit marea
taina a crestinismului... ca oamenii prin Hristos nu mai sunt goi ca dupa calcarea po-
runcii si caderea Tn pacat, ci Tmbracati Tn minunat vestmant, vestmantul frumusetii.
Sprijineste norocul lui Alexandru Borgia. Ca papa toata lumea il va iubi si tu Tnsuti
vei cata la el cu ochi surdzatori. E atat de frumos...

LUCRETIA BORGIA

........ Pe scaunul pontifical se gaseste o femeie si parfumul ei s’a raspandit Tn tot con-

sistorial. Parfum de laur, de feriga si de crin, ce incrunta fruntile dar lumineaza su-
fletele, parfum crud si subtil ce parca infioard obrajii ca rasuflul a douda buze abla
atinse.

Pe scaunul pontifical se gaseste o femeie, fiindca papa a plecat cu ostire multé
lancieri, pedestrasi si puscasi, sa rapuna pe dugmanu sfantului Scaun, trufasii baroni
de Colonna, Savelli si Estouteville.

Pe scaunul pontifical se gaseste o femeie, si parfumul ei cu .puteri vrajitoresti
poarta sufletul ca’n leagan, cand pe la zabrelele iadului, cAnd pe la ferestrele raiului,
caci acum mangaie gandul, acum rascoleste simturile.

-- -Zadarnic, Gordtz de Luxemburg vorbeste Timpotriva nevolnicilor discipoli ai Li-
ceului, Tmpotriva lui Teodor din Gaza si a lui George din Trebizunda. O singura gan-
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dire Tn lume, cea a iui Platan, o singura invatatura, cea a lui George Gemistos Pieton.
OL. pe vremuri consistoriul era impartit in doua: unii de partea scepticului cardinal
de Pisa, Riario, socotind ca nemurirea sufletului este combatutd de Tntreaga invata-
tura a Stagiritului, Tnvatatura oficiala a Sfantului Scaun... si ceilalti eu tanarul, fru-
mosul si angelicul Medici, pentru care lIdeia lui Platan este singura realitate.

Dar azi, zadarnic se stradueste carturarul umanist, fiindca parfumul moleseste
mintea cardinalilor ca Tntrun alcov, si ispita descopere cele socotite Tnchise de-a-pu-
ruri subt peoetie padna’n vremea de-apoi.

— Femeia asta, gandeste mandrul Medici, este adevarata icoana a frumosului...
Dincolo de ea nu mai are rost nici paradisul crestin si nici chiar Ideia lui Platan. Pen-
tru ea as face bucuros pact cu demonul Mefostofiles...

— Ou o femeie ca asta poti strabate de-a-buselea secolii in rasul si bajocura
prostimii, ca minunatul Aristot cu Campaspe, Indiana cea frumoasa, in spate... isi zice
incruntatul Riaro.

Si Tsi aminteste de tragica si sublima intdmplare a maestrului iubit, Aristot, ti-
nand de rau pe augustul sau elev, Alexandru. Ce batjocura... Un rege sluga unei sclave
indiene ! Virtutea va sa fie subt controlul neostoit ,al prudentii. :

A doua zi, Campaspe, Tmbracatd Tn hainad violeta, culegand flori de menta pe
subt ferestrele filosofului. Furtunoasa cadere. Conditiile Indienei: 1l va iubi daca filo-
soful o va purta Tn spate, cadlare, prin gradinile palatului...

Cardinalul are o scurta ameteald, parca sa goneasca din minte tabloul jignitor:
Aristot cu fraul in gura, mergand de-a-busele, dus cu biciul de frumoasa Indiana.

Dar, cand priveste la femeia din scaunul pontifical, mintea lui se smereste din-
trodata.

— Fie orice-ar fi... O atare frumusete te duce dincolo de limitele concretului...
Femeia asta iti dovedeste ca dincolo de realitatea pacatoasa exista ceva mai inalt...
poate ldeia lui Platon.

lard din scaunul pontifical Lucretia Borgia imbratiseaza dintr’o privire tot con-
sistoriul.

— Cat sunt de frumosi cu totii... Sunt clipe cand varstele se apropie, chipurile
se aseamana si privirile se fac tot una..., - - u

Si apoi deodata frica 1i strange sufletul. "

— Doamne, oare nu pacatuesc?... Oare nu ma paste imparatia celui rau?... Caci,
ce poate fi ladul decat groapa adancita in timp, Tn care au iesit la vedere, pentru ves-
nicie gandurile noastre. Da... Nu poate fi .alt chin mai groaznic decat sa-ti vezi in

vazul tuturor, si pe vecie, ea pe propriu tau trup gol, gandurile cele mai ascunse, gan-
durile cele mai tainuite...
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ION P1LLAT

Seiipea pe zid sopéarla de smarald,
Se aplecau de-asupra tamaiosii,
Arama tremura n aer cald

Pe nucii galbeni si pe vite rosii.
Ca intr’un port sub viile 'n terase.
Cu soare 'n panze anul ne uitase.

Rainfiorea pe dealuri liliacul

Si piersica prin foi se rumenea
Si vara iar isi deschisese sacul
Belsugului si rodul nu palea
Si’n suflet zilele de jar ca ’n sita
Suflau o fericire aurita.

Mai staruiau pe ceruri randuneie,
Mai guruiau hulubii prin paduri,

Privighetori spargeau clestar de stele —

Dar cu zabranic de taceri in jur,
Cu melodii sunand a altadata,
Si vorba ta si-a mea sta des cantata.

Ce-a dat de-a desiegat ce se legase ?
Cum s’a facut ca vremea ne-a venit ?
Ca pasari, pomi pa panze de matase
Umflate 'n vantul iernii au pornit,

Ca a brumat si nu cum ninge luna —

Ca toamna ni s’a dus pe totdeauna.
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DE
N. CREVEDIA

BALADA COPIILOR SARACI

Toamna,

Frig, noroiu.

Cant lastazi, nobila Doamna,
Un roiu de copii necajiti.

larta unul n sort,

Mic,

Cat un popic,

Mototolit ca un ghemotoc de hartie.
Sd-a strans Tn ghiozdan cartile si somnul
Si, nepede-repede, la scoala,

C’a ’'ntarziiat si~l bate Domnu.

Acest ucenic

Pitic,

Trentaros,

Numai piele si 0s —

L-a trimis mesterul s’aduca material din oras
S&1 dau poverile jos.

Si-aoeste fetite,

Ca niste iconite,

Toti le iau la goana.

Cauta pe mama lor

Care spiala pe-aioi pe la cocoane.

Unul — si el netuns,

Uns pe obrajori cu miere par’ca,

E cat o bomboana, .
Cat o marca postala. .. 5

529

© BCU Cluj



— Cum te chiama pe tine
— Marin ma chdama.
— Marin si mai cum?
— Marin a’lu’mamia.
— Frati mai ai ?
— Suntem cinci
— Tot mied asa ca tine, mingi 7
— Doi sunt in ciasili primare.
Sd dintre-cei mici, eu sunt mai mare,
— &d tatal tau ce este ? — I-'am ntrebat
Pe cel uns pe obrajori cu o povieste.
— Eu nu mai am tatic — mi-a raspuns el
Si s’a facut mai mititel.
— Dece nu ai ?
— A murit in rasboiu, in Ucraina.
— In rasboiu ? Dar hadnele-astea frumoase,
. Cine ti le-la luat ?
— Le-am capatat. ~

Copii sarmani, desculti

Sa tot stai, sa-d asculti

Jucandu-se de-a puii si gaia.

LOL orele 6, cand iies dela scoala,
Cum ciripesc, se-alunga si se’ncaera,
Asta pe inima goala.

Si ’'n sat sa-i vezi ;

Mied, A A
Céat niste gagalics ‘ \
Ochii, bucati dle livezi. ...'I'm ::

Mana caii la plug,

Fug cand 1l vad pe taica-popa ;
Si rudaresele pe ulita.

Cu ciomagu’n maini, cat o sulita,

Trag de funie un bou — '
Demaneare ’n traistd, o ceapa cat un ou.
Jinduiesc dupa poame si paine de téarg,
Beau tutun, cu oamenii mari.

Asa e copilaria lor :

O coliba astupata cu jurnal si cu dor.
Baba larna clantane ’n verigi,

In visul lor, nu infloresc ferigi de lumina,

Nici lisus n’a fost copil de boeri

Si El a fugit odatd de-facasa . ;
Seara - buna, copii batuti si osteniti,

Oitfani lipsiti si silitord,
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Copdi de plug, de slugi si de maturatori de strada,
Noapte buna.

Pentru voi, unica mea balada

Fara luna.

UNDEVA, DEPARTE

As vrea sa fie departe, undeva
Sl sa se 'ntample frumos, dintr’odata.
Nimic s& nu ramana din faptura mea
Poate numai o pata — de vis.

As vrea sa cad undeva, departe,
Tanar, in rasboiu, intr’o batdlie —m
Nimeni sd nu «afle, sd nu stie
Despre anonima mea moarte,

Unde si cand s’a ‘ntamplat,

Daca era’mtunenic pri dimineata,

O primavara cu soare curat,

Ori pe lume se legana albastra ceata.

Sa ma stiti intotdeauna plecat
La tard, ori Tn strainatate,

Ln rasboin, care nca n’a Tncetat,
Ca inima mea inca se mai bate.

Sd ca intr'o buna zi, tot am sa viu
Tanar, acelas, plin de voi si de voie,
Cai deobiceiu, la masa, tarziu,

Cu bratele pline de crini si aloe.

Si daca, asteptand, intr’o vara,
Norii vor detuna ca un motor,
O sa adie, stiu, cu suferintd si dor — "
Lasati insd viata sa-si plimbe, frumoasa, povara.

Ci dupa ploaie, deschideti fereastra,
Va fi un senin — ca din creion.

lar seara priviti, sus, lunca albastra
Si luna, ca o tandara de avion.

NU STARUI, PLAPANDO

Nu starui, plapando, s&@ ma schimbi,

Nu-mi ciumpavi, Tn anii - acesti, avantul —
Salcdmu-1 tai si iarasi Ti da ghimpi

Si n’ai sa poti tu ’ntoarce raul, vantul.
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Venind solemn, ca babele ’'n trasuri.
Acele nopti — si-adanci ca niste mine,
Ma& vor fuira 'nsomnatele rasuri

Si oe rdu o sa-ti para dupd@ mine.

Ci lasda-ma festfel, blajind fee,

S& sparg magia vietii 'n lung si ’n lat,
Cu plugu-acestui dor nefulgerat,

Ce culcd brazda, ca pe o femee.

S& mai petrec lumina blandei firi,
Innalt, ospatul ei sa-1 mai miros —
Ca anotimpul pread de tot frumos
Si sanii clipei prea sunt trandafiri.

Si ’ntdmpindndu-ti, despre zi, ulciorul,
Mai limpede ca bobul diminetii,

Ti ‘mbratiseazad, pur. frumos piciorul,
Nepocditul, tristul -fiu al vietii.

AD UXOREM

Tare greu cad amintirile —*

Si mi s’a facut un dor

Sd& m’asez la umbra lor

Si sa-ti scriu, sa-ti scriu mereu.

lot cu vechile simftiri.
Arta literei suptiri
Dieia tine-am Tinvétat-o,
Rasfatate !

Plangi tot ca un crocodil?
Pletele, tot aurite ?

Maini urate,

Si priviri ca de copii

Spre ee vant, spre ce gradini
Unde i-o fi, razna, gandu-i t
S& ma vedeti desemnandu-i
Obrajii aceia lini.

Si de semnul deia ména

imi e dor — si de bratari.
Ochii tai — frumoase tari
Tot departe-or sa ramana ?
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Si fiind cuminte floare,
D.ela ‘ndepartatu-ti mire,
Vin pe Dunére odoare
. Si corabii cu iubire.

SPRE TINE, IAR

Spre fee iar Tnalt,
senina, floarea
Odihna, sanatate

si nviere —
Obrazul tau avand,
prelung, coloarea

Sd gustul dulce,
prea-curat al mierei.

Céa tu, ca o oglinda,
ma privesti

si ‘nnaltul rriieu
este-'al améandurora —
Raniit Tn vise,

tu Tmii esti surora

Si tu 'mi spui

numai tinere povesti.

Si treaca toate

zanele romane

Si latre lunii

scumpii nostri cani —
Cu anii nostri, fragezi,
Noi ramanem,

In marea noastra
dragoste, stapani !
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FENOMENOLOGIA RITMURILOR
ISTORICE 0O

DE
PETRU P. IONESCU

IVIorfologia culturii s’a ocupat copios de valorificarea aspectelor spatiului. Tm-
prejurul acestei probleme si-a desvoltat, la noi in special DI. L. Rlaga, ipotezele sale
— ipoteze discutabile dar interesante — despre un spatiu specific romanesc, in vreme
ce altii au vorbit despre diferite tipuri de spatiu caracterizand anumite culturi. Decat
cd asemenea consideratiuni introduc, in chip firesc, in perspectiva noastra asupra rea-
litatii, un punct de vedere oarecum static. Viziunea ce ni se oferea astfel era una de
incremenire. Orizontul era dat, undeva, Tn destinul asezarii spatiale, fixat pentru eter-
nitate. Chiar daca se desprindea din el o chemare, largirile de perspectivd nu erau date
odata cu prezenta orizontului. Am spune ca orice orizont mai mult este decat cheama
E o invitatie la contemplare, nu un imbold la, actiune.. Dovada cea mai categoricd o
avem in faptul ca asemenea tipizari spatiale — cum sunt spatiul-bolta, spatiul-infinit,
spatiul-ondulat, etc. — isi pun pecetia pe anumite realizari fixe (piramidele, labirintul,
templul grec, arhitectura assiro-chaldeiana, goticul, arhitectura indica, etc.). Nd se pare
de altfel ca Tnsusi punctul de plecare ia fost intrucatva fals. Nu s’a plecat dela figura
spatiului ca sa se determine cultura corespunzatoare, ei cultura respectiva a determinat
formularea tipului spatial. In chipul acesta insa se inversa ordinea fireasca a lucruri-
lor, intrucat nu cultura determina spatiul (care este dat), ci structura spatiului deter-
mina forma culturii.

Foarte timide si foarte marginase au fost Tnsa vocile care au cautat sa enunte
cercetarea naturii timpului in perspectiva culturilor corespunzatoare Si chiar daca
asemenea voci s’au facut auzite, felul lor de a privi timpul a suferit de contaminarea
spatiala. Timpul s’a comportat fata de aceste Incercari de tipizare, ca ceva dat in care
poti opera taeturi, poti determina catimi si felii. Nu au lipsit tipizari ale timpului.
Exista un fel de timp liniar, un timp ciclic, un timp cu mai multe dimensiuni, un timp
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homogen, continuu si discontinuu, reversibil si ireversibil, psihologic si biologic, obiec-
tiv si subiectiv, practic si stiintific (teoretic). De dbiceioi timpul este privit fie ea timp
linear, fie ca linear si ireversibil. Valorificarile timpului simt Tnsa numeroase. EXista
un timp caracteristic vietii ,,primitivilor™ si ia vietii ,,folklorice™, un timp cu densitati
variabile,, un timp religios, un timp social si economic, dupd cum existd un timp de-
terminat de variatiunile istorice.

Ne propunem sa introducem in problematica timpului o perspectiva dlferlta E
vorba anume despre prezenta ritmurilor temporale $i despre legatura acestor ritmuri
. cu epocile si configuratiunile istorice. Ou alte cuvinte, vrem sa aratam ca la fiecare
epoca istorica corespunde o anumita configuratie temporald, configuratie pe care nu o
privim nici prin prizma timpului linear, nici prim aceia a timpului religios siau social
sau biologic, ci pur si simplu In ritmul sdu. Teorema noastra este urmatoarea : Fiecarei
epoci istorice 7i corespunde o anumitd configuratie a ritmului temporal. Acest ritm
temporal este concomitent cu o anumitd configuratie de epoca. lar fiecare epoca isto-
ricd constitue o forma data, o ,,specie temporald™, inchisa si definitiva, care nu mai
revine niciodata sub aceleasi lumini, o moneda de timp-epoca. Intre aceste specii tem-
porale nu exista sau nu pot fi scormonite transitii reale, ci salturi brusce, mutatiuni
temporale. Daca totusi avem impresia cd anumite epoci tranzitoriale exista, tranzitia
este, de fapt, iluzia unor confinatiuni, a unor ecouri ce se interfereaza.

Fiecare epoca Tsi are configuratia ei pentruca isi are ritmul ei. Am pus problema
teorematic pentru a nu fi nevoiti sd facem introduceri fastidioase. Nu e mai putin ade-
varat ca va trebui totusi s& prevenim procesul intelegerii si demonstrarii teoremei noa-
. stre prin refutarea catorva teorii mai inveterate. Va trebui, mai intéi, sa infatisam, mai
pe larg, cateva eonoeptiuni generale asupra naturii timpului si apoi sa ne fixam criteriul
dupa care, punand degetul pe filele istoriei, sa avem dreptul de a afirma : Aci incepe o
. epoca noud, o era noud; aci are loc o rautatiune de ritm.

Despre natura timpului s’a scris de atunci de cénd exista gandire omeneasca
scrisd. Nu exista filosofie care sa nu plece, s& nu ajunga sau sa nu finchidd in ea —
sambure viu — marele semn de intrebare despre timp.

A fost privit In toate perspectivele, a fost impartit si catalogat, n toate chlpurlle
Am auzit vorbindu-se despre timp-obiectiv, deosebit de timpul subiectiv. Primul ar
infatisa matca fenomenelor stiintifice, masurabile, cantitative. Celdlalt ar imbratisa pa-
durea virgind a trairilor subiective, a diformatiunilor capricioase psihologice. Filosofii
s’au Tmpartit in doud tabere. Urni afirmau existenta unui timp real, altii vorbeau des-
pre timp ea despre o iluzie ereiatda de mintea, de spiritul nostru. Altii au vazut in timp
putinta, aproape conventionald a unei matce in care ,,ceva" poate fi dat. Pentru Hegel
timpul em o realitate substantiald in vreme ce pentru Kant, el era doar o categorie a
spiritului. '

Noi dorim sa plecdm dela o viziune a unui timp real. Pentru motive de economie
de spatiu, nu intelegem sa facem aci geneza acestei conceptii, Poate ca nici nu. este
noud. A fost totusi sustinuta de noi, fragmentar, aiurea. (Ontologia Umana si Cunoaste-
rea. Ed. Fund. Reg. 1939). Ea pleaca insa dela o interpretare noua ce se poate da struc-
turii timpului in raporteu structura spatiului. Spatiul, la randul sau, poate fi privit
sub lumina noua a conceptiilor materiei si energiei drept niste realitdti quantice. Adica,



suntem constransi sa ".admitem posibilitatea construirei uniei teorii despre natura quan-
tied a spatiului. Dar pentnuca motiive puternice de ordin teoretic si matematic ne o-
bligd sa admitem o rudenie adanca intre spatiu si timp, timpul insiusi ar putea fi privit
sub lumina unei interpretari quantiice. Desigur, nu aici $i mu acum, vom fintreprinde
aceasta constructie pe care cativa savanti au si intrevazut-o ca posibila. Ceeaee vom in-
cerca noi va fi sa pornim dela admiterea substantialitatii timpului. S& consideram a-
ceaistd Tmoercare drept o simpld ipoteza de lucru. In acest caz timpul poate fi socotit
matca a unei realitati in sine, ,,substantd™ care nu se masoara prin categoriile geome-
trice ale intelectului. Aceastd matca, nu este strdind de spatiu. Ea are dimpotriva, o
comportare specifica prin inlantuirea ei de destinul structural al spatiului sau, indirect,
de structura discontinud, quantied a materiei care subintinde spatiul. Paralel cu vari-
atiunile materiei vom surprinde variatiuni corespunzatoare ale spatiului si, paralel cu
acestea, vom intalni variatiuni inrudite ale timpului. Limitele acestor variatiuni de
structurd si de densitate, in. exprimare matematica, vor fi cuprinse deci, firesc, intre
zero si infinit, intre neant si eternitate.

Ce rod culegem de pe ramurile acestor prime constatari ? Ca structura timpului
este in functie de nenumarati factori. Stdrue inca nedumerirea daca timpul influen-
teaza factorii (sau elementele pe care le intdlnim in structura lui) sau daca factorii in-
fluenteaza si determina timpul ? Un ,,esseu* publicat recent (Emast Bennea : Timpul la
taranul roman) arata cum timpul acesta taranesc este structurat deosebit de timpul o-
rasanesc de pilda. De unde concluzia ca acest timp tardanesc e in functie de factorii so-
ciali caracteristici ai vietii rurale. Intrebarea reciproca este Tnsa si ea cu putinta si a-
nume : Nu cumva esenta timpului insasi e diferita dupd cum Tmbratisa si inlantue o
realitate sau alta ? Daca ise vorbeste staruitor despre anumite tipizari ale spatiului, nu
este locul s& ne Intrebam daca aceste spatii tipic structurate nu atrag o tipizare a tim-
pului ce le corespunde ? Alaturi de un spatiu-bolta, de un spatiu-labirintic, de un
spatiu gotic, de un spatiu-mioritic nu pot fi alaturi figuri ale unui timp-bolta, timp-la-
birintic, timp mioritic ?

Sociologia s’a pronuntat inca de mult, odatda cu Durkheim de pilda, pentru pu-
tinta Intelegerii construirii categoriilor spatiale prin duhul realitatilor sociale. Spatiul
limitat-rotund e spatiul conceptiei elanului primitiv. Portiunile de spatiu nu sunt inerte
si indiferente ; ele capata valori caracteristice dupa sistemul configurativ In care sunt
oranduite. Exista astfel anumite configuratii pe care le-am putea numi privilegiate si
care se bucurd de o anumitd demnitate de absolut. Ne gandim la aceasta fireasca si
curioasa conceptie de sus si jos, de verticala, de orizontald, etc. Notiunea de sus-jos nu
are, astronomic, nici un sens. Cu toate acestea ea continua sa existe si devine chiar cri-
teriu conventional pentru astronomie unde poate constitui simboluri conventionale ca
zenit, nadir, azimut, etc. Ceeaee este si mai ciudat este faptul ca in fata unei viziuni a
cosmosului Tn dimensiunile gigantice ale conceptiei galateice, mintea noastra nu se ra-
taceste, nu se infioara ; ea proecteaza peste imensitatile universului-lumind, o absoluta
si necrutatoare linie verticala care desparte si rdndueste raul, dandu-i un sens si o fi-
gura; sus-jos ! In conceptiile religioase-cosmologice japoneze de pilda, gasim o aceiasi
incercare de a organiza in absolut spatiul. Portiunile lui sunt in numar de cinci, fie-
care cu o valoare anumitda,.mai mult incd, fiecareia din aceste valori atribuindu-i-se o
anumitd caracteristica de culoare (alb, galben, rosu ,negru etc.). Sistemul japonez com-
portd, Tn compozitia sa, cele 4 puncte cardinale si un centru. Peste nemarginirea cam-
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pulul ispatiM se proeeteaza deci constant aceasta schema simpld asa cum peste campul
nediferentiat al unui telescop se proeeteaza, ori unde ar fi ndreptat acesta, reteaua
cruciald a obiectivului telescopic.

Spatiul suferd astfel un proces de structurare in care fiecare portiune poarta o
anumita sarcina de valoare. Stim de pilda .cum densitatea unui spatiu dat depinde, psi-
hologic, de plinatatea sau de vacuitatea lui. Un spatiu gol de obiecte este mai rarefiat.
Pustia sahariana se logodeste cu vacuitatea spatiald ce o caracterizeaza iar aceasta a-
tdma greu in bratele molesite ale unui timp adormit spre vesnicie.

intdlnim aceste valori spatiale pretutindeni. Periferia unui oras comporta .o sar-
cind de valoare minora fatd de centru ; densitatea spatiului creste sau descreste cu céat
ne apropiem sau ne departam de asemenea centre. Alaturi de notiunea invariabila sd ab-
solutd de verticald, descoperim notiunea tot atat de absoluta de centru. Spatiul homo-
gen nu exista nicderi. Nici macar in abstractiunea geometrica. Din momentul in care
geometrul fixeaza pe un cadru impersonal, vaduv de orice semnificatie, o figurd geo-
metrica, desenul acesta are darul de a oreia suprafete si zone cu valori erarhizate. Spa-
tiul launtric al figurii se schimba intr’un spatiu concret, cu anumite atributiuni si pro-
prietdti. Spatiul exterior figurii pastreaza pana in anumite adancimi proprietati ase-
manatoare. '

Ca si spatiul timpul sufera o structurare identicd. Se crede de obiceiu ca timpul
asa numit obiectiv-stiintific ar fi in afard de orice influentare ide valoare. Ce este, in
fond, timpul obiectiv ? Nu un timp amorf, cum s’ar putea crede, ci un timp caruia i s’a
impus o parcelare. Conventia noastra de masura-distanta pe un cadran de ceas de pilda
nu anihileaza valorile variabile ci doar transforma aceste variabile valori conventionale
permanente, in cazul cand nu ereiaza chiar alte valori conventionale. Astfel, conventia
»stiintificd “ nu face altceva decat sa introduca n structura timpului ipoteza unei per-
manente uniforme. Uniforme si indiferente ar trebui sa spunem. Peste orice freamat,
deasupra oricarei furtuni si al oricarui iures .al faptelor, ornicul bate implacabil, nez-
mintit, isau impasibil ca un Budha enigmatic, ca o privire incremenita de sfinx, acela?
ritm masurat de o mica inventie mecanica : du-te vino al unui arc sau balansarea in-
dolentda a unui pendul. Timpul acesta obiectiv nu masoara timpul oi il jaloneaza, 1
puncteaza numai. larta o pilda. Pe o hartd obisnuitd noi nu putem insemna distantele
reale decéat pentru suprafete absolut plane. Cand distanta deia un punct la un alt punct
de pe teren sufera capxicioase variatii de relief, transpunerea pe planul cartografic nu
poate reda adevarata lungime a drumului dela un punct la celadlalt.

Realitatea vie, concreta este reprezentata printr’o lungime ondulata iar proectia
acestei reprezentari pe plan este o linie dreapta ce nu mai corespunde, ca dimensiune,
realului. Sub o masura muzicald oare care, 1-2, 2-4, 3-4, etc., masurabild prin bataia u-
niforma a metronomului sau a baghetei, pot sa freamate sunete diferite, un pizzicato
de saisprezecimi, un andante de patrimi, un largo de doimi, un tril pe care numai méana
vrdjita a violonistului 1l poate creia. Deasupra acestui viu colcaitor, ritmul metronomu-
lui fixeaza indiferent si rnorn, spatii abstracte uniforme si reci. Nu v’a indispus oare,
sfarsind prin a va revolta n cele din urma, sistemul scolaresc de a fixa in parti egale,
matematic egale, de cate 5 sau 10 réanduri, textele clasice, nemuritoarele alexandrine
ale lui Hpratiu sau elegantii hexametri ai lui Virgiliu ! Ce este comun intre uniformita-
tea abstracta a celor cinci randuri de manual si miscarea ideii care sare capricioasa din-
colo sau dincoace de aceste biete tard@muri dascalesti |

537

© BCU Cluj



Ei bine, acest viu, acest concret, acest real este ceva aparte. Sub el, odata cu el,
..urmarinduTi zvéacnirile, >Qdihnindu-si nelinistile, zace si misca, tresare si curge timpul
celalalt, timpul trait, timpul psihologic ! Vom vedea cd nu e asa. Deocamdata sa admi-
tem totusi ca ar fi. Ceeace intdlnim aci este capriciosul, spontanul, variabilitatea. Pen-
tru a fixa o ordine Tn aceasta aparentd dezordine de viata capricioasa si multipla, de pa-
sare cu zbateri isperioase de aripa, s’a ereiat instrumentul conventional de dedesubt!
Nicidecum. Ea isi urmeaza destinul. Ce s’ia fixat nu e decat un biet cadru conventional.
Atat. Dar se spune : Timpul real e timpul psihologic pentnuea e singurul trait. Dar ce
inseamna aci ,,trait" ? A trdi o farama de timp Tinseamnd oare a~ti asimila aceasta fa-
rama ? Traiesti inca si o identifici cu tine sau se identifica ea eu tine, sau ambele trec si
se interfereaza intrun punct ideal care constitue trairea prezentului, a clipei ?

Nai nu facem altceva-decat s& muscam din carnea timpului o simpla lacoma im-
. bueatura. Si inca e cazul sa ne punem intrebarea grea de sens si de chin dacd muscam
. noi icu adevarat din el sau suntem absorbiti, devorati de el. Cu alte cuvinte: Spiritul
.nostru creiaza realitatea temporala pentrsuea este in timp (ceeace Heidegger ar spune
.probabil: In-der-zeit-sein!) sau timpul insusi si-*a strigat numele intre peretii spiritului,
pentruica a fost in noi, a trecut prin noi! Asa dar, este spiritul nostru consubstantial sau
corespunzator timpului si 7l ereaza printr’un act propriu sau este timpul o fatd ia spi-
ritului, o hipQstaza a lui si 7l determina? Este deci timpul pentru noi sau este deasupra
".si dincolo de noi, matca in care suntem, prin care trecem, fulgerare de o clipa, numai
matca a lui? ,

Sa admitem ipoteza noastra de lucru — si totul ne indruma pé&na acum sa o ad-

mitam — si atunci vom constata cu surprindere ca timpul psihologic nu .acopera timpul

, -consubstantial evenimentelor si nici nu constitue un antipod al timpului obiectiv-stiin-
tific, ci acelas lucru. Sa procedam pe rand. Timpul psihologic nu acopera timpul suib-
stantial. Vom lua un exemplu simplu. Am aratat ca ritmul muzical, de pildd, nu este

, calcat, identificat, urmarit in toate sinuozitatile lui, de ritmul indiferent care il ma-
. soara. Aceasta e o constatare la indemana oricui. Dar, se spune, acest ritm este identic
.*Cu trdirea reald a -spontaneitatii melodice. Melodia se unduiaza dupa o lege a ei proprie
care 1si suge seva din adancurile spiritului, care patrunde Tn adancurile spiritului si 1l
poarta dupa capriciul lui. Sunt aci doua pozitii spirituale : a celui care creiaza melodia,
care o smulge din bogatia lui spirituala si a celui care soarbe melodia, care o adauga
pentru imbogatirea lui spirituald. Ge se petrece Tn primul caz? Melodia e fruct a! spi-
ritului si deci timpul spiritului se imprima in timpul melodiei? Daca ar fi asa atunci

, am avea dreptul sa spunem ca timpul melodiei constitue timpul psihologic pentruica
este un.timp. trait. Dar nu este asa.. Melodia isbucneste din spirit dar nu 1l reprezinta
structural, nu Tl marturiseste. Melodia iese din spirit ca o vietate cu viata ei proprie.
.Ea Tsi are legile ei, legi absolute si definitive pe oare geniul le surprinde, le capteaza
si le arunca lumii, fruct copt oare nu-.si mai recunoaste apartenenta de ramul pe bare
s’a parjolit in soare. Ni se pare cd aceastd independentd a lucrului ereiat a fost, in
..parte, recunoscuta, de un mare numar de esteticieni. Opera de artd vine de undeva,
%dinafara spiritului Tnsusi, 1i este oarecum dictatd, 7l trianscenide; constitue ieno-
*Imensul miraculos si atat de discutat, aii inspiratiei. Dar daca spiritul o primeste
.din alte surse, din alte adancuri, daca nu face decat sd o realizeze, atunci fiinta ei totala
este independenta fatd de spirit, atunci ritmul ei, timpul ei propriu, sunt veleitati in
sine. Si daca extindem constatarea aceasta la orice eveniment, orice eveniment fiind,
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in fond, ceva Tn afara de factorii oare 7l materializeaza, atunci ritmul evenimentelor mu
se afla in creatorii lor ci in ele insile, t

Care este procesul trairii contemplative, nu creatoare. intrucat timpul eveni-
mentelor este subiectiv pentrulca este trdit de un spirit? Poate spiritul sa imprime aces-
tui ceva ce-i vine din afara, ritmul sdu propriu? [

Daca am admite aceasta putintd, si desigur cd o asemenea imprimare este cu pu-
tinta, aceasta nu face decéat sa confirme perspectiva noastra, pentruca, implicit, admi-
tem prin aceasta ca evenimentul s’a prezentat spiritului nostru cu o structura a lui,
cu un ritm al lin, deci cu un timp al lui. Ceeace face spiritul nostru in acest caz nu
mai este o marturisire, nu mai este un oficiu de simpla prezentare, ci o rastalmacire.
Fenomenul poseda in intimitatea tesaturii lui, o ritmica ce-i este proprie. Tocmai acea-
std ritmica Tnsd ne intereseaza pe noi cu rastalmacirea spiritului nostru. Acestea, pre-
supunand ca ,trdirea" respectiva este activa. Dar caracterul acesta de traire activa
este secundar. In contemplatie, spiritul este, de obiceiu, pasiv. Ca atare, transfigurarea
pe care o poate determina el in structura obiectiva a fenomenului, este superficiald si
sporadica. i

Ne ramane cealalta problema: timpul psihologie mu comstitue un antipod al tim-
pului obiectiv. Am putut desprinde pana acum aceasta constatare generala: si in tim-
pul psihologic ca si in cel obiectiv se opereaza, de fapt, o proectiune a unui real variat,
spontan, necunoscut, neinrudit, intriun .anumit sistem de masura. Daca de pilda con-
statdm ca o ora de asteptare chinuitoare ni se pare lunga pe cand doua ore ide veselie
si optimism ni se par repede scurse, nu urmeaza de aci ca intre masura obiectiva si
cea subiectivd e diferentd de naturd ci numai de grad. In ce sta diferenta? In aceia ca
masura stimtif'ic-obieetivd aduce uniformitatea pe cand masura psihologica introduce
arbitrarul capricios al valorilor variabile subiective. Dar ambele masoara. Cu ambele
se masoara. Si ceeace se masoara este ceva ce mu e dat Tn masurator. Si unul si celalalt
masoard pentru a asimila, pentru a cunoaste. Avem de aface, in ambele cazuri, cu o
-traducere cognitiva a unui lucru care se impune cunoasterii ca un obiect. '

Nu vom cerceta aci toate fetele problemei timpului pentrucd altceva ne intere-
seaza Tn special. Noi am plecat dela o ipoteza de lucru : aceia de a admite principial ca
timpul’ poate fi considerat ca o fiintd Tn sine, independent de modurile noastre de a-1
traisi de felurile variate T;n care am incercat sa-d surprindem prezenta. A fost suficient
sa analizam un singur aspect din infatisarile sale proteice, sa punem fata in fata con-
ceptia unui timp subiectiv opus timpului asa numit obiectiv pentru a avea o prima
confirmare a ipotezei noastre. Daca despre timpul obiectiv toata lumea era inclinata
‘sa creada ca reprezinta o simpla abstractie a cunoasterii, timpul subiectiv Tsi pastra
insa o anumita aureold de psihologism. Primul era abstract pentruca era rezultatul
unei abstractii, era oonventional pentrucd era rezultatul unei conventii de cunoastere;
masura pentruca 1l redusesem noi la rolul de masurator. Nu se observase uin lucru
foarte simplu: ce anume ,masura Si cum era organizatd masuratoarea? Noi spuneam:
.limpui obiectiv masoara o realitate pe oare o numim timp dar care nu este decat o
abstractiune a spiritului nostru. Nu se observase anume ca sub abstractiune raméanea
.ceva. raménea tocmai timpul! $i se ajungea atunci la un paradox: timpul se masura
pe sine Tnsusi. Pentru a evada .din paradox trebuia sa afirmam: Spiritul masoara tim-
pul. Intelectul nostru gaseste un criteriu specific, cu care masoara timpul. Care e acest
, criteriu ? Constanta unitatii de masura. Cine imi da aceasta constanta ? Un simplu
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instrument. Pe ce bazeaza principiul instrumentului meu ? Pe o conventie organizata
mecanic (arc, pendul, clepsidra, rotatia pamantului, etc.) conventie care se reduce la o
tradare a timpului prin bunavointa spatiului. Filosofii trairii imediate au strigat atunci
ca se falsifica natura timpului. Dar au cdzut n celdlalt pacat. Acela de a reduce timpul
la 0o forma a spiritului. Dela forma pana la categorie nu e decat un pas. Dela categorie
pana la apriori-citate, iarasi un pas. De aci pana la afirmarea ca timpul este o simpla
constructie, o simpld nevoie a spiritului, tot un pas. Dela Kant pana la Bergson, luand
lucrurile ,,& rebours™ gama era completd. Era nevoie de o rasuflare in ontologic. A fa-
cut-o Hegel ardtand, cu lux de argumente, ca timpul este substantial. Dar o substan-
tialitate amorfa. Un fel de ,loc al evenimentelor™.

Analizdnd obiectiunea cea mai dificilda, problema realitatii unui timp psihologic,
noi am reusit — asa ni se pare cel putin — sa aratdm ca timpul transcende psiholo-
gicul. Si atunci, cele doud aspecte ce pareau ireductibile, timpul psihologic-subieetiv
si timpul stiintific-obieciiv erau unul si aoelas lucru privit sub doua aspecte felurite.
Am scormonit sub ele si am gasit ca aceia ce dainuia sub ele este o matca specifica, o
substanta sui-generis cu care noi luam contact, fie sub forma trairii imediate, fie sub
forma sublimarii conventionale introdusa de nevoile geometrizante ale intelectului.

Iritanta rudenie, continua ntalnire a spatiului oriunde se vadia prezenta tim-
pului, nu ne<a mai turburat ca pe Bergson oare denuntase odinioara tradarea. Am cau-
tat sd luam lucrurile asa cum sunt. Si atunci am ajuns, firesc, la concluzia ca prezenta
spatiului era revelatoare. In -ce sens? In acela ca destinul timpului trebuia s& urmeze
destinul spatiului. Am dus si mai departe analiza noastra ,,spectralda™ a spatiului. Si am
constatat cu uimire ca nici spatiul nu este ,,locul corpurilor™ dupd cum nici timpul nu
era ,,locul evenimentelor™.

Am constatat -atunci o altd prezentd, tot asa de turburadtoare pentru spatiu cum
fusese acesta pentru timp. Ca nu putem, stiintificeste, sa abordam problema spatiului
pur care este un non-sens. Ca, deci spatiul este obligat s& urmeze, si el, destinul cor-
purilor din el. Si.atunci am pus fatis, hotarat, problema unei structuri materiale a spa-
tiului. Prima care se impunea atentiei este moderna teorie a discontinuitatii quanti-ce.
Spatiul trebue sa aibd o structura discontinud de forma si de esentd quantica. Timpul
va trebui indirect sa fie privit sub lumina cruda, necesara, a teoriei quanti-ce. Jaloanele
pentru abordarea construirei unei teorii a quantificarii spatio-telmporale sunt puse.

Dar timpul constituie Istoria. Daca pentru materie, elementul final este pachetul
quantic in care materia-massd Tmbracd haina concreta si masurabild a energiei, ce va
corespunde Tn structura timpului, acestor ,,graunte de discontinuitate™? Am raspuns:
Elementul quantic, luat Tn acceptiunea -sa cea mai larga, care structureaza natura sub-
stantei temporale este Ritmul.

A face deci fenomenologia timpului inseamna a face fenomenologia ritmurilor.
Si eu aceasta intram n esenta insasi a filosofiei istoriei.

Ramane atunci intrebarea, grea de suc metafizic si ncarcatd de raspunderi, deee
0 -asemenea structurd a timpului Tn sine exista, ce rost -are si cine o hotaraste sa fie asa?
Si este si -ceva mai mult. Dacd nu evenimentele ,,din timp" determina Istoria (intelegand
prin ,lIstorie™ tocmai -desfasurarea evenimentelor) nu cumva atunci Tnsasi Istoria (adica
timpul Tn care se desfasoarda evenimentele) determina ritmul si destinul evenimentelor?
Si atunci -toata problematica Istoriei se transforma ntr’o problematica a timpului? -Care
este insa avantajul, pentru cunoasterea noastra, de a muta domeniile de explicare, unul
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In locul celuilalt? In desfasurarea evenimentelor, explicarea nu intdmpind dificultati
decat de ordin secundar. Mintea noastrda leagd firesc anume evenimente de altele. Pe
unele le boteaza ,,cauze™ sau conditiuni, sau circumstante; pe celelalte le.numeste'efecte
sau urmari. O serie neintrerupta de asemenea succesiuni temporale este datd astfel cu-
noasterii noastre. A explica fenomenele istorice, inseamna a lega intre ele anumite
evenimente ce se succed. A descoperi legile acestor succesiuni, inseamna a surprinde
0 anumita catime de coincidente statistice si a infera, din frecventa lor, prezenta unei
legi istorice. Asa sa procedat de obiceiu si lucrurile au mers binisor. Spunem ,,binisor™
pentruca ,bine" nu au mers ele niciodatd pentru neostoita noastra sete de a explica
si de a intelege. Filosofia istoriei, ou mari greutati si cu superioare indrazneli, nu a pu-
tut esi din cercul strdmt al explicarii timpului prin istorie si al istoriei prin evenimente.
Noi incercam aci sa fixam prolegomenele unei rasturnari de perspectiva. Sa explicdm
istoria prin timp si evenimentele prin istorie.

Este uluitor sa constati cat de neilnarmati suntem in fata ciudateniei insiruirilor
istorice. Toate explicarile ce s’au incercat pentru a da seama despre mersul Istoriei s’au
izbit de o greutate, de o piedica, peste care nu se putea trece. Aceia ca, deasupra ori-
caror incercari de a explica evenimentele prin evenimente si deci, in foind, Istoria prin
evenimente, au ramas infructuoase. Pentruca nici o dara de lumind nu putea strabate
prin uluitoarea bogatie, prin incélcita tesdtura a faptelor istorice. Pentru acel care se
hotaraste sa fie absolut sincer fata de sine Tnsusi, Istoria este inexplicabild, pentruca
nu se poate desprinde din ea nici un fir conducator, nici o lege statornica, nici o fina-
litate. Nu e vorba despre ceeace se poate face dupa ce ai in fata materialul evenimen-
telor scurse. Pe acestea le poti usor cataloga, dupa ce au trecut. E suficient sa te inar-
mezi cu un anumit criteriu, ba, de multe ori, nu e nevoie de nici un criteriu, si deodata
incélceala istorica se limpezeste. O limpezire didactica. Istoria se imparte, cuminte, in
evuri, Tn epoci, in secole si In decenii. Vorbim despre evul antic si despre evul mijlo-
ciu; vorbim despre epoca moderna si contimporana; vorbim despre ultimul deceniu sau
despre ultimul lustru.

Fastuoasa imaginatie indica vorbea despre imensitatea Kalpei, iar omul obisnuit
poate .oricAnd gandi, ca reald, vesnicia. Dar ce inseamna un ev, 0 epocd, un secol? O
simpla Tmpartire, respectand, mai mult sau mai putin, sistemul decimal. Nimeni nu
stie dece epoca moderna Tncepe, numai decat, dela caderea Constantinopolului, cadere
care, dupa cum remarca ironic Nae lonescu, reludnd o observatie foarte adanca a lui
Nieulae lorga, nici nu a existat vreodata! In cursul sau de ,,Istoria Logicei'', Nae lo-
nescu, cu verva ce-i era fireascd, a vorbit despre o impartire a Istoriei in doud peri-
oade: pana la Renastere, dincolo de Renastere. Nu ne intereseaza argumentele filoso-
fului roman. Nu ne intereseaza, in definitiv, nici un fel de impartire. Ce facem noi
daca frnpartim Istoria? O asemenea operatie este, desigur, foarte utild pentru a putea
deosebi anumite catimi de material de evenimente si a-1 fixa, pentru intelegeri didac-
tice, Tn anumite manuale. Dar ce castigam noi, pentru explicarea, pentru intelegerea
Istoriei, din aceste impartiri? Este lamurit mai bine si mai mult miracolul inlantui-
rilor istorice prin asta? Se cunoaste cata discutie stearpad a adus cu sine intrebarea daca
istoria este o stiintd! Ca sa fie stiinta, s’a raspuns, trebue sa emita anumite legi. Dar
ce este o lege? O explicare a unui lucru prin alt lucru, a unui efect priintr'o cauza, a
unei urmari prin conditiuni, a unui eveniment prin alte evenimente. Si oridecateori o
asemenea explicare se producea, simteam cad deasupra ei std inca ceva, ca dincolo de



evenimente, peste ele, deasupra ,,vremurilor' sta ceva ce nu miai este Tn ,,vreme" sau
ce este numai in vreme, fara a fi in fapte. Faptele nu explicau, ci justificau. Faptele
nu veniau unele din altele, ci unele langa altele, unele dupa altele, unele cu altele.
Cronicarul spusese odinioara: ,,Nu sunt vremurile sub oameni, ci bietul om sub vremi!**
Vremea era deasupra, evenimentul omenesc, ,,bietul om*, era sub vreme. Fructul se
explica prin floare, floarea se lamureste prin ram, ramul se vadeste prin trunehiu,
trunchiul se justifica prin radacind, copacul insusi, prin tot acest sistem finchis si su-
ficient. Dar copacul insusi prin ce lamurire Tsi marturiseste rostul sdau de fiintare
in lume? :

Uriasa padure a Istoriei nu se poate ldmuri numai prin padurea insasi. Prin ni-
mic. Am ncercat o explicare a faptelor istorice prin biologie si prin rasd. Expansiunile,
rasboaele, marile migratiuni se explica prin virtutile rasiale, spuneau savantii respec-
tivi. R@manea numai un lucru de nimic : sa explici Tnsasi rasa si nevoile ei de a fabrica
istorie. Dar aci explicarea noastra amutea. Neputadnd-o face, rasa se explica prin psi-
hblogia ei. Istoria devenia un capital al psihologiei colective. Fapta istorica este ur-
marea legilor psihologice. Dar legile psihologice nu puteau explica fenomenele biolo-
gice sau economice. S’a emis atunci rasunatoarea $i gaunoasa teorie a materialismului
istoric, care avea meritul nespus de a nu vedea mai departe decéat isi fixase sa vada.
Toate framantarile ideologice, spirituale, culturale erau ,,efectul” unor ,,cauze' de or-
din material. Ce era dincolo si peste aceste cauze, nu interesa. Marile doctrine ale evo-
lutionismului crezusera cd au descoperit motorul, panaceul universal, atunci cand afir-
mara ca legea fundamentala a Istoriei este evolutia si cd motorul evolutiei este pro-
gresul. Dar care era criteriul progresului? Explicatia prin progres se reducea la un
cerc vitios, pemtruca este progres oeeace oonstitue un spor de bine, dar un spor de
bine este progres atunci cand se masoarda cu un minus de bine. Plus sau minus de bine
isi au Tnsa referinta lor Intr’'un sistem inchis. O masura care se masoara pe ea Tnsasi.
Ca sa esi din impas, nu-ti ramane decat sau o referintd in afara sistemului, adica in
metafizicd sau teologie, sau o referintd in interiorul sistemului, referintd care se re-
duce la o conventie sau la o tautologie.

. Singura esire cu putintd era data in filosofia teologica a Istoriei. Ne gandim in
special la Bossuet, care a construit o filosofic a istoriei printr’o intdmplare. Pana acum
hu avem ceva mai bun. Filosofia teologica a istoriei explica istoria, adica seria eveni-
mentelor, prin vointa 'lui Dumnezeu. Evenimentele nu vin unele din altele, ci vin unele
cu altele, conform unui plan dinainte stabilit. Dar cu aceasta nu am esit din Tnlantui-
rea evenimentelor, decat pentruca le-am dat ca factor comun vointa divind. Intr’un
anumit sens, vointa divind, impunand evenimentelor trebue, pe de o parte sa se folo-
seascd de insdsi aceste evenimente, iar pe de altd parte, ceeace e mult mai grav, este
sau responsabild de ele, sau nevoitd sd colaboreze cu ele. Este ceeace exprima cu patos
un catolic cand spunea: Céat de slab este Dumnezeu, cand nu se poate lipsi de noi! (Paul
Claudiel, L’Otage). Trebue sa remarcam ca la atata a ajuns filosofia teologica a istoriei,
care a capatat si a pastrat o puternica coloratura catolicd. Ceeace, pentru noi, este tot
lina, cu o coloratura relativizanta.

Pentru filosofia teologica a istoriei ca si pentru oricare dintre filosofiile istoriei
sau dintre explicarile privind istoria, timpul este locul evenimentelor in sensul ca eve-
nimentele umplu timpul, iar timpul se caracterizeaza prin evenimentele ce se petrec in
el insiruirea evenimehteldf este astfel imanentd timpului si se preteaza explicarilor
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cauzale, indiferent dacd e vorba de o cauzalitate imediatd decurgdnd din evenimente
sau de o cauzalitate-movens a evenimentelor prin anumite forte sau principii ce le con-
duc. In cazul filosofiei teologice, Dumnezeu, cauzd a evenimentelor, este el Tnsusi in
timp, dupd cum orice entelechie se afla tot in timp, suferind rigorile reiativizante ale.
timpului.

Daca avem insa curajul sa inversam perspectiva, evenimentele nu mai dau fi-
gura si structura timpului, ci timpul, dotat cu structura, ou densitatile, cu ritmul sau
propriu, determind nfatisarea faptelor ce il umplu. Timpul este transcendent eveni-
mentelor. Desfasurarea istoriei este desfasurarea exigentelor timpului care cere, el, a-
numite forme de manifestare Tn el. Vointa divina nu se coboara in ganga timpului pen-
tru a comanda, de aci, desfasurarea, ci intre vointa divina si evenimente se interpune,’
din eternitate, planul Tnsusi al timpului-matca care cere, el, anumite evenimente. Cum
e cu putintd Tnsa ca timpul-matca sa ceara el producerea evenimentelor? Unde se face
incrucisarea intre fapt si timp? Daca timpul-matca ar fi o substanta indiferentiald, ab-
soluta si aceiasi pretutindeni, Tn toata intinderea ei, istoria ar fi cu neputinta. Dar isto-
ria este exprimarea gandirii divine. Dumnezeu nu face istoria ci o gandeste. lar gan-
direa aceasta este, prin esenta ei, deasupra timpului. Pentru a o cunoaste intru fapta
si intelegerea noastra, gandirea divind se face discursiva, nu pentru ea, ci pentru noi,
pentru ca fapta noastra, in sanul ei, sa fie cu putintd. De aci iluzia subiectivitatii tim-
pului. Discursivitatea noastra ontologica face sa apara discursivitatea timpului. Pentru
constiinta care ,fiinteaza", timpul este scurgere si ireversibilitate. Pentru ,,Fiinta" ab-
solutad, timpul este matcd absolutd si netemporald, pentruca esenta ei este eternitatea ei.

Dintre toate formele religiei crestine singur ortodoxismul rasaritean a inteles ca
Dumnezeu si timpul sdu sunt date intr'un absolut al nemiscarii. Catolicismul apusean a
inventat dimpotriva doctrina relativitatii temporale si a evolutiei. Pentru rasarit, Dum-
nezeu este, in vreme ce apusul nu e nici departe, nici cu totul nevinovat de doctrina
unui Dumnezeu care devine.

(] Intre Dumnezeu si om sta timpul. Insasi hipostazierea carnala a lud Dumnezeu
ss face In timp, adica n istorie. lar misticii, pentru a realiza uniunea si cufundarea in
divinitate, au de nlaturat, mai Intai, conditia ,,temporald" a constiintei. Extazul mistic
se Infaptue deplin atunci cand constiinta umana, dupa ce a depasit dualitatea subiect-
otiect, care e tot o forma a stigmatului temporal, intrd, din scurgere Tn nemiscare, din
timp in supra-timp, din relativ Tn absolut. Daca existd, dupda cum spunea DI. Nichifor
Crainic, o ,,nostalgie a paradisului', exista si o nostalgie a vesnicului. Omul traeste in
timp, dar viseaza si aspira eternitatea. Popoarele traesc in timp, dar se organizeaza
ca si cand ar fiinta pentru vesnic. Expresia carnala si creaturaid a omului si a lumii
este Tnsa timpul. Trecerea dela om la Dumnezeu, dela istorie la planul divin al istoriei
se face prin aceasta cale care este timpul. Noutatea este cu putintd, pentruca timpul
este cu putintd. Noutatea nu este decat desfasurarea evenimentelor in timp. lar desfa-
surarea lor este posibila numai pentruca timpul-matca nu e dat ca o suprafata fara di-
versitate, ci ca o0 substantd dotatd cu anumite densitdti de structura. Exprimarea aces-
tor densitati de structurd constituie Ritmul. Zonele intre care deosebim diferentieri de
ritm.constituesc un fel de specii fixe temporale, specii pe care, dupa ce le-am surprins,
nu in planul lor transcendent, in timpul-matca, ci in expresiunea lor istorica, in eve-
nimente, le numim epoci. Noi spunem: seria de evenimente cuprinse intre cutare si
cutare moment are un anumit ritm caracteristic. Definim deci ritmul dupa ce am cu-
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noscut evenimentele. Teorema noastra afirma fnisa: Evenimentele cuprinse intre cu-
tare si cutare moment au o anumitd infatisare de ansamblu, de unicitate, pentruca au
fost cerute de un anumit ritm al zonei temporale Tn oare s’aiu desfasurat. Definirea pa-
chetelor unice de evenimente se face aci prin admiterea unui anumit ritm care cere,
el, evenimentele.

De aci, mai multe constatari si concluziuni verificabile. Mai Intai aceia ca exista
doud specii caracteristice de timp: timpul-origind si timpul-limitd. Unul incepe o zona
temporala; celalalt o sfarseste. Psihologic, verificarea acestei diferentieri intre oeeace
incepe si oeaoe se termina este foarte curentd. De primul se leagd sentimentul spe-
rantei, elanul vointei, nerabdarea infaptuirii; de celalalt atarna ciorchinii melancoliei,
ai remuscarii, ai renuntarii si impacarii cu sine. In istorie, timpul-origina isi suna tram-
bitele prin cantec de victorie si flacara; timpul-limita este, dimpotriva, epoca bilantu-
rilor de civilizatie si cultura, a doxografiilor, a comentariilor, a rasuflarii de o clipa pe
marginea glorioasa a infaptuirilor. A doua constatare este ca 0 asemenea zona tempo-
rald constitue o forma definitiva, fixa, suficientda sie Tnsasi. Contempland epocile de-
terminate ale istoriei, ai impresia precisa si turburdtoare, ca in ea, asa cum este data,
nimic nu ar mai fi putut sa vie, fara a nu-si schimba valoarea si esenta. Formele de
civilizatie Tnsasi, tehnica epocilor variate ale istoriei, sunt date asa cum sunt, impli-
nesc si definesc o anumitd configuratie. Progresul tehnic, desi urmeaza o linie nein-
treruptd, dela obscura inventie a rotii pana la aeroplanul modem, sta pe altd linie fata
de epocile pe care le strabate. Tehnica assirochaldeiana era suficientda si definitorie
pentru tipul epocii respective. A gandi ceva mai mult in sdnul acestei tehnici, ne apare,
nu numai ca imposibil, ci si ca ceva monstruos. Imaginatia noastra refuza sa-l vada pe
Alexandru Maohedon supunand Asia cu tunurile evului-mediu, dupa cum refuza sa-I
priveasca pe Napoleon facand drumul Austerlitz-ului Tn goana unui tanc modern. Si
nu este aci numai simpla discrepantd a unui anacronism, ci constiinta intima ca epoca
‘aceia si-a exprimat fiinta asa cum a fost ea si nu altfel, cd ea constitue, pentru ea, o
entitate deplind, absolutd, definitiva. De aceia, din acest punct de vederie, este si inutil
si absurd, s& vorbim despre anumite diferentieri sau erarhizari de valoare a epocilor
una fata de alta. Dupa cum, in biologie, 0 spetd reprezinta exact atat cat este, si ras-
punde nevoilor ei exact in masura Tn care este, n istorie, 0 epoca nu se masoara cu alta
epoca, nici in cultura, nici in tehnica. O epoca este un tip Tn sine, o expresiune quantica.

Determinarea acestui tip se facea deobiiceiu dupda anumite criterii. Sau mai de-
graba, fara nici un criteriu. Pentru a determina o epoca se luau rand pe rand, cultura,.
tehnica, viata morald, religioasd, economica, politicd, sociala, etc. Dupa ce toate acestea
erau bine amestecate, ne ridicam pana la descifrarea unui mod de a fi pe oare 7l nu-
miam stilul epocii. Dar stilul nu era un arhetip, nu era o enteiechie, nu era un prin-
cipiu transcendent, ci rezultatul tuturor punctelor de vedere de mai sus. Stilul era
dedus din amestecul criteriilor .Dupa ce operatia era efectuatd, se observa, daca se
intdmpla, ca sub stil pulseaza un anumit ritm al faptelor. In cele din urma stilul
putea fi exprimat prin prezenta unui ritm definitor al evenimentelor. Era ca si cand
am spune ca din cadenta baghetei rasare ritmul, nu cd viata intima, pulsatia inte-
rioara a spiritului se exprima concret, se afirma material printrun limbaj oare este
cadenta, ritmul. Melodia nu este rard sau iute pentruca am intrebuintat masura rara
sau iute, ci am intrebuintat masura rara sau iute pentruca am voit sa exprim o pulsatie
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muleoma sau precipitatd. Problema trece astfel de pe planul concret al exprimarii pe
planul abstract, spiritual al intentiei de a fi asa sau altfel.

Expresia simfonica nu e creatia instrumentelor ci orhestra este instrumentul
care materializeaza un plan aflat in spiritul compozitorului.

A privi istoria numai in planul desfisurarii ei tangibile, Tnseamna a crede c&
instrumentele au gandit melodia, nu melodia is'a exprimat prin instrumente.

Nu este nici locul aci, nici necesar pentru ceeaoe ne-iam propus noi sa aratam,
sa Intreprindem acd expunerea diferitelor tipuri de ritmuri in lumina diferitelor epoci
ale istoriei. O asemenea clasificare a istoriei nu ar fi, desigur, lipsita de interes. Numai
ca prezenta ritmului nu (explicd nimic din inlantuirea faptelor. Ritmul este, pur si
simplu. lar faptele cadenteaza prezenta ritmului.

Ceea ce ne ramane este sa constatam ritmul care determina o epoca. lar epoca
se impune atentiei noastre tocmai prin ritmul ei.

Care este insa partea de libertate, de participare a omului la planul timpului
care sta sub semnul vointei divine ? Care este limita dincolo de care Dumnezeu nu
poate fi facut raspunzator de ,,raul nostru” ?

Raspunsul nu este dat prin aceia ce vom numi ,participarea libera la istorie”,
sau ,,actul liber de a intra in istorie”. Popoarele pat sta in afara istoriei. Este cazul
asa numitilor ,,primitivi”. Altor popoare le este dat insd sa poata creia istoria. Este
cazul tuturor marilor popare care au raspuns, prin fapta lor, la apelul ritmurilor in
care s’au angajat si pe care le-au desavarsit. Altele pot Tnsa participa liber la anumite
configuratiuni de ritm, in dansul carora sunt chemate sd intre. Exista o ,,vocatie” a
popoarelor, dupa cum exista o vocatie a indivizilor. lar marile vocatii individuale nu
sunt decat piscurile prin care constiinta popoarelor raspunde in fata apelului istoriei.

Astfel istoria, Tn cursa ei uluitoare, cu ritmul ei tumultuos sau grav, trece prin
preajma noastrda. Stad In vointa noastra sa ne intercalam Tn cadenta ei sau sa renuntam.
Dar odata acceptata sau respinsda chemarea destinului, poporul acela e raspunzator de
soarta lui, de ,raul” lui sau de ,binele” lui. Vointa divina ne-a oferit calea. Libeii
suntem sa auzim glasul indltimilor sau sa fim surzi la al.

Zidirea lIstoriei, acceptarea ritmurilor ei, sau refuzul de a le primi sunt cele
trei fete ale mantuirii popoarelor in destinul istoriei lor.



CELOR DE PE CULMI

DE
DONAR MUNTEANU

Lui Nichifor Crainic

S& nu ree uiti 'nici Tmprejur, nici jos, —

Ci sa tot urci pe culmi din munte h munte ;
Sa lasi departe grijile marunte,

Urmandu-ti numai visul luminos !

Cand ifulgerile-ti luneca pe frunte

Si urld tunetul vijelios,

Tui scoti 'din minte-un curicubeu frumos ;
Din curcubee faci la ceruri punte.

O, suflete ! nelinistit ca marea,
Cu-albaistrul ei te Itot momeste zarea
Cea necuprinsd, — si te Icheama slava !

Si-asa-ti urmezi netulburat chemarea,
Stiind ca cei de jos ti-or da jotrava
Si cd sub tine clocoteste lava.



P O E S I I

DE
LUCIAN EMANDI

PESCARII DE NALUCI

Demult, Tn vremurile sfinte,
Cativa ipesicari din Galileia
Au ostenit, cercand sa scoata
Din ape mrejile ncarcate.

Pe-atuncia Tnfloria Iin lume
Minunea, iar Naz,armeanul
Umbland pe apele ‘hserarii,
Certa furtunile si valuil.

Intr’'un tarziu, pe cand pescarii
Porneau cu gandul catre casa
Si mrejile dormeau in ape,
Crescu n izari Mantuitorul.

Cu ména ’ntinsa peste veacuri
A spus o [binecuvantare,

Tar mrejile Tngenuncheate

Au fost umplute dintr’odata.

De-atunci pe malurile vremii
Adorm cu gandu ’n orice seara
Pescarii de naluci, ce-asteapta
Sa vada rasarind pe ape
Luceafarul din Galileia.
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CRESTET! FLORI

Cresteti flori si nu’nfloriti,
Ca ipie runde va iviti
Nimanui nu trebuiti.
Cresteti flori cat damurile,
Sa va batd véanturile

Ce goneisc pamanturile...

Si sa cresteti tot mereu,
'Nalte pan’ la Dumnezeu.
Sa ’'nfloriti acolo sus,
La fereastra lui Isus :
Aratari fard prihana,
Dintr’o lumie pdménteana.
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D ECAENEWU

DE
IOAN COMAN

CAPITOLUL 11
— SFETNICUL $I REFORMATORUL —

Deoaeneu si Boirebistas vor fi acordat o atentie deosebitd agriculturii, care era
ocupatia principalda a Getilore. Nu numai ca prin agricultura se asigura traiul popo-
rului, dar, prin ritmul continuu si sfant al muncii, se armonizau acele coordonate
principale ale sufletului care trebue sa colaboreze la alcatuirea personalitatii si la
formarea disciplinei, asa de necesarda atat pentru individ cat si pentru natiune. Inte-
resul special pe care conducatorii Getilor il aratau agriculturei mergea pana acolo
ncat regele repartiza o parte din subalternii lui la supravegherea muncilor campului,
iar cealaltda parte era destinata sa lucreze cu el In cetatile intariteM. Faptul acesta
e relatat ca petrecandu-se in vremea lui Decebal, dar el nu era, cu siguranta, o inven-
tie a acestui monarh. Agricultura fiind din vremuri imemoriale isvorul de capetenie
al existentii poporului get, conducatorii de totdeauna i-iau acordat o calda solicitudine.
Aceastd supraveghere era in legaturd cu ceeace numim astdzi o ,rationalizare” a
muncii si ou intensificarea productiei. Deoaeneu si Boirebistas avand un intins imperiu
care trebuia hranit, an fost obligati sa trateze cu mare asiduitate problema agriculturii.
Mai ales ca anumite parti din teritoriu, ca regiunea din sudul Dunarii si muntii nu
erau producatoare de cereale. Agricultura nu era numai o nobleta latind, ci si una
daca. Asemenea lui Cincinatus, nobilii geti faceau drumul intre coamele plugului si
treburile statului6).

63) V. Parvain, Getica, p. 132. _
64) Criton, Getica, l&? Suidas, s. v. floowiatt, Feilix Jaiodby, Die Fragmente der Griechisehen
Hkeborbker, 2Zweiiber Tedl, >p 932, F. 5 (2).
65) Pauiliin de Nuilia, Tn poezia lui Ndloeta, episcop diac, C. Mulller, Fragmenta Historicorum
Graecorum, IV, p. 374, 3:
.Et Getae currunt et uterque Dacus
qui eolit terrae medio, vel iile
divit&s multo bove pileaitus
accolo ritpae*“.
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Reforma lui Decaenieu n’ar fi fost completd si n'iar fi avut, poate, rezultatele
cunoscute, daca eia s’ar fi marginit la frumoasele precepte morale si sociale predicate
masselor poporului. Pe om nu-1 indrepti decat rareori prin sfat. O transformiare radi-
cala nu-i posibila decat tot prinitr’'un om cu o pregatire si cu un devotament desa-
varsit pentru opera aceasta care este educatia. Mai precis, prin anumite categorii de
oameni dedicati acestei opere. Mai Tnainte sau poate paralel ou actiunea de renastere
morald a poporului get, Deoaeneu a intreprins reforma pe baze largi a institutiei
preotiei nationale. Nu a religiei zaknoxeene a carei tarie si frumusete multiseculara
raméneau neclintite, nu a diferitelor si numeroaselor superstitii populare pe oare
masurile cele mai ingenioase nu le pot extirpa milenii de-a-rd&ndul. Decaeneu era o
minte prea luminata ca sa incerce a schimba permanentul. Nu ideile, dogmele sau
preceptele — asa de putine Tn lume — trebuesc Tnoite, oi oamenii, caci toate rezul-
tatele — bune sau rele — numai de ei atdrna. O institutie ca aceea a preotiei era, la
Geti, de o importantd prea covarsitoare pentruca utilajul si efectele ei s& nu atraga
atentia regelui spiritual. Decaeneu cunostea frumusetea si idealismul clerului get, dar
cunostea tot asa de bine si lipsurile grave care se strecunasera cu vremea nu numai
in organizatia propriu zisd a corpului preotesc, dar si in valenta sufleteascd a mem-
brilor acestui corp. Preotul fiind un factor decisiv nu numai sub raportul religios si
moral, dar si sub cel national, omul din preot solicita un maximum de grije din partea
conducatorilor. Apoi o seama de adaptari cultuale si poate chiar dogmatice devenisera
necesare. ,,Decaeneu”™ — ne spune lordanis — ,a ales dintre acestia®) pe barbatii
cei mai nobili si cei mai Tntelepti, pe care i-a invatat teologia, i-a sfatuit sa adore
anumite puteri divine si anumite capele sacre 67) si i-a facut preoti. Le-a dat numele
de Pileati 68, cum cred, fiindca in timpul rugaciunii aveau capetele acoperite cu tiare,
pe care noi, eu alt nume, ie numim caciuli de péasla 8); pentru restul poporului a
poruncit sa fie numit Pletosid, nume pe care Getii 7l pretuesc si-l pomenesc péana
astazi in cantecele lor" M). Din relatarea lui lordanis reies trei lucruri: 1) recrutarea
preotilor, 2) pregéatirea lor n stiintele sacre, 3) indemnul la adorarea unor puteri
divine si capele7l).

Decaeneu nu infiinteazd, — asa cum s’a pretins ca rasare din textul lui lorda-
nis 72, ci renoveaza cadrele clerului get. Cuvintele ,fecitque sacerdotes"7) nu 1in-
seamna ,,a creat preoti', fiindca nu existau mlai inainte, ci ,,a sacrat, a facut preoti"
pe nobilii de care e vorba Tn prima parte a frazei. lordanis pune accentul nu atat pe
actul isacrarii, cat pe acela al modalitatii recrutarii preotilor. Aceastd modalitate consta

66) Adica din ansamblul poporului get; tn fraza anterioarda e vorba de ,,Geti*. ,,med&oores"
si. ,,negesi”. ,,®s* din fraza noastrd exprim& pe tot; acestia.

67) ,,Sacella”™, derivat din ,!Saictr”“, mu are un sens bine determinat Tn latina clasica. Dupa
Felstiuis 422, 15, ,,saiceUum' este ,jum mile sanictuiain, cc naacrat unui zeu, aJvaod un altar, dar lipsit de
acoperiis™; of. A. Enmout et A. Meillet, Dictionnaire etymologique de la iangue latine, Painils, Li-
brairte* C. Klimcksieck, 1932, pp. 842—843. n

68) Adicad ,ceil aicoperiiti cu caciulii de péaslda", asa cum se vede pe columna lui Trakfln isi pe
alte monumente plastice reprezentdnd pe Geto-D aci. Acest ,pileuls” pe oare cei mai multi latinisti
mioderni Til traduic prin ,bioniet flriigian", mare la D aci aispectufj alcestuil ,,bonet frilg:amj*“. dar nici pe
acela al ‘caiciulili! de oale a taranilor nostri*, cil mai degrabd, pe acela al comanacului ealllugariilor or-
todox! .

*69) Asupra* alcestor ,pile®" la Getii of. si Critoni, Getica; Dio Cassius *LXVIH.. 14; D% Chryso.
Orat. 71. p. 658; Bauilin de Nota, ® poezia despre Niiceta de Remesiama, Tn C. Miiller, Fragmenta
Historicorum Graecorum, IV, p. 374, 3.

70) lordamiig, op. cit. X1, 71, 72.

71) E mar mult decat regretabil ca lordanis mu ne indica iavfomul sdau asupra acestei reforme
sacerdotale.

72) Bramdils. Art. Decaeneus, in Pauly_Wi'siso wa, Real-Encyclopaedie der classissohen Alter-
tumswissenschaft, vierter Band, 1901, col. 2245.

73) lordanis, op. cit., XI, 71.

550

© BCU Cluj



in alegerea viitorilor clerici diin mijlociul celei mai inalte nobilimi. A acelei nobilimii
din care ieseau atat preotii cat si regii geti7). Nobilii din aceasta clasa se numeau Ta-
rabostes — ,,domnii noibdli“ 7). si au primit, apoi, prin reforma lui Deoaeneu, titlul de
Pileati 7). Tarabostes erau, cu sigurantd, recrutati dintre nobili si Thainte de Decae-
neu. Dar probabil, cu timpul, din pricini care ne raman necunoscute, fie ca in randul
nobililor s’au putut strecura elemente dubioase si ca moralitate si ca dragoste de tara,
fie ca acesti nobili nu mai erau ,,intelepti” oa acei dinainte, de pe vremea lui Zal-
moxis, Deoaeneu s’ia vazut obligat sd introduca criterii severe de selectie. Adevarata
noblete si adevarata intelepciune erau atunci ~—mca si astazi — pietre rare. Mai ales
ca Boirebistas si Decaeneu apar intr’'o vreme de cumplite lupte interne. Cu toate ace-
stea Deciaeneu a reusit sa-si gaseasca oamenii de care avea nevoie. Tarabostes-Pi-
leati sunt preotii din rangul superior, corespunzator, poate, pana la un anumit punct,
episcopatului nostru, rang superior din oare se alegea, in mod sigur, marele preot. Acesti
Tarabostes-Pileati din textele lui lordanis sunt probabil identici ou Ktistii = ,,Fonida-
torii” si ,,Saracii” din cartea Vil-a a Geografiei lui Strabon77). ,,Domnii nobili” si
»~Fondatorii” sunt doua titluri si doua notiuni care sunt aproape identice sub raportul
sensului pe oare-1 au cand se aplica conducatorilor politici si religiosi ai unui popor.
Am aratat intrun studiu dedicat lui Zaimoxis ca apelativul de Ktistai = ,,Fondatorii*,
dat membrilor ierarhiei gete, precizeaza ca, la inceput, regele si marele preot erau una
si aceiasi persoana si ca, mai tarziu, clerul superior era expresia aceleiasi clase con-
ducédtoare a nobilimii al cdrei sef — un primus inter pares — era regele®). Tnaltul
cler get, ,,fondatorii'* — ,,domnii nobili"" @) — ,,pileati"’, traiau fara femei, erau incon-
jurati ide cinste si duceau o vieata fara teamad). Celibatul si deoisebita veneratiune de
care se bucurau n ochii poporului ne determind sa credem ca ,,episcopatul” get era
de natura monahald. Cu atat mai mult eu céat, daca reusesc sa despimid o luminad din
confuzia lui Straibon, acesti ,,episcopi” geti, sau o parte din ei, erau numiti ,,saracii”,
Abioi8l). Acesti abdoi duc, pand la un punct, o existentd absolut asemanatoare cu
Ktistii; ca si acestia ei au o vieatd fara femei si fara camin&). Asemenea Ktistilor, ei cred
ca isvorul nedreptatilor stra in contracte si Tn pretuirea excesiva a bogatiei®). ,,Pe drept

74) Jordlanliis, 1bidem, V, 40: ,,Oui Di» Chrysos tomiuls) diicilt primam TairabQiSiteseOS, deiinde vo-
daitcs iPileatois bas, qiui inter elas generasi extabamit, ex quibuis eils et myfds et sacerdotais odlrdiimiaban:
tur®.

75) Dupa etimologia liui V. Parvan, Getica, p 148.

76) lhifdiainiis op. cit., XI, 71: ,nomain; fillllié Pileatorum conirsldens".

77) Straibon, VII, 3, 3, C 296. Flavios .Tosephos. Antichitati ludaice, XVIII, 1, 5, 22, Ti nu-
meste ,polilstai" = fondatori de orase. N

78) Jean Coman, Zaimoxis, pag. 14; V. Parvan, op. cit., p. 148.

79) Ma intreb daca termenul grec ,vxicxai“ nu este o traducere a geticului ,Tarabostes".
80; Strabon. VII, 3. 3, C 296.

01) 'ldem, Ibidem, loc. cit. Ca de atatea ori Stnabon amestecd realitati istorice ou Tnchi-
puiri legendare «d notiuni poetice, utilizand Tn deosebi pe Ifomer. :Dup aice iavorbit de ,Ktisti", icon-
tilnua ,\Pe totii acestia (afara de ,Rtisiti" fusese mai Tnainte vorba si de theosebeis 13 diatpinicbatee,
Horner Ti numeste Tntr'un cuvant nobilii Hiiptpeno ligi, Galalrfbphaigi si Abiloi, camenii foarlte dreptil.
Idem, loc cit.). Formula aceasta : ,Nobilii Hippemolglii, Galaicfoph agi si Abiloi. oameni foarte drepti”,
e aplicata de Horner popoarelor soite, iar de Poseidonios si Strabon de-a valma neamurilor myso-
geto-traoo-sdte, in oare vad deseori exemplare de elitd; alteori Strabon afirma ca mici nu exista
1admem pultimd dinrai ini iformuildlde mai suisi (Geogr. VNI, 3, 7, >C 300); cateodata ell airtiildh pe Horner
(Ibid., loc. cit.). Asupra interpretarilor fanteziste ale lui Poseidonios si asupra luii Strabon oare Osci-
leaza la remorca lui Foiseidenibis, of. Karl Reilnihiardt, Poseidonios, Munrihen, C. H. Eeoklsiche Verl'ags-
bulohbeincffluing Olsikar Beck, 1921, p. 77. Cu toate acestea, contextul si perspectiva Tn care Strabon
prezinta lamuririle asupra acestor Abioi ne invita sa-i Tncadram in categoria Kiisitiiliar geti, cu atat
mai mult, ou cat felul lor de viata coincide pana Tn amanunte.

82; Strabon. VII, 3, 4, C 296.

83) Idem, lIbidem, loc. cit.,, Jean Coman, Zal moxis, p. 25. Strabon (VII, 3, 4, C 296), zice tex-
tual): ,jiDeoiarefce nedreptatilel rasar din contracte si din -pretuirea excesiva a bogatiei, pe drept cu-
vant niste oameni cari traesc din putin si simplu pot fi numiti foarte drepti”. Rrindpiul 'enuntat
in prima parte a frazei apartine lui Strabon, dsir argumentarea araita ca el e luiat dim 'catehismul
saracilor". '



cuvant™ — reflecteazd Strabon — ,,niste oamieni cari traasc cu putin si simplu pot fi
numiti foarte drepti” 8). Desi adjectivul ,foarte drepti" revine stereotip la Strabon
ori de cate ori e vorba de Abioi 8§ nu trebue sda vedem Tn aceasta o simpla formula
poetica sau retorica. Ou patru sute de ani inaintea geografului din Amaseea, Herodot
numise pe Geti ,,cei mai drepti" din toti Tracii . Canficativul e dat aici generalitatii
poporului get, dar el priveste mai ales pe preotii-judecatori geti, al caror spirit exem-
plar de dreptate devenise celebru. Spre deosebire de Ktisti, Abioi nu erau poate sa-
crati si nu aveau decéat un contact rarisim cu poporul. Ei erau marii asceti si anahoreti
ai clerului monahal get. Aceste detalii ne invita sd admitem ca la Geti erau doua clase
ale clerului superior: cea dintai si cea mai'veche, clasa Kistilor, a preotilor oficiali,
alesi din nobilime, sacrati de catre marele preot si ridicAndu-se, in istoria neamului,
pana la Zalimoxis Tnsusi; acesti preoti, elita ,,episcopatului” si a nobilimii gete, faceau,
cu sigurantd, parte din sfatul regelui; lordanis ne spune — am vazut — ca regele
si preotii se recrutau din aceeasi clasa sociald; Ktistii erau colaboratorii marelui preot
si judecatorii poporului; tot iei, probabil, instruiau si sacrau pe preotii din clasele
inferioare, despre care va fi vorba imediat; ia doua clasa a oierului superior o formau
Abioi-Saracii, colaboratorii si egalii Tn multe privinti ai Ktistilor, dar, probabil, ne-
investiti eu o activitate oficiald, ci mai mult retrasi de lume, concentrati 1in ei Insisi si
predicAnd — cand iesiau din muntii ori idin padurile lor — acea dumnezeiasca lepa-
dare de sine pe care o practicau ei insisi.

iln afara de Ktisti si Abioi, clerul get avea Incd doua clase, acestea inferioare:
ft-ecasSerc si xaluvoSdteat =  ,,monahii** si ,,capnobatii** 87). Nici un autor anterior lin Stra-
bone nu pomeneste despre ei. Mentionati pentru prima data de geograful grec, mona-
hii- preoti si capnobatii apar Tn vremea lui Decaenu. E greu de admis Tnsa ca ei Tsi
datoreaza existenta reformei marelui preot al lud Boirebistas. Ceeaoe datoreaza ei lui
Decaeneu e, probabil, o renovare a cadrelor, sunt criterii noi de selectie — ca n cazul
reformei clerului superior — si, poate, numele lor, denumirea lor de ,,monahi”, ,,cu-
riosi” si ,,capnolbati”’. Desigur in limba geta au existat inca dela inceput termeni spe-
ciali pentru denumirea claselor preotesti inferioare. Dar cum reforma lui Decaeneu
era o0 opera uriasa pornind de sus Tn jos si mergadnd pana Tn cele mai mici amanunte,
iar pe de ialta parte cum lumea nu stia decat, poate, rareori, sa facd deosebire intre
clerul inferior si cel superior, marele preot a reinoit si a precizat, in oare oare sens,
poate a creiat numele deosebitoare ale celor patru clase de preotii. Asa se explica cum
Strabon — in cursul unuia si aceluiasi paragraf — tine sa noteze numele categoriilor
de preoti geti : monahii, capnobatii, ktistii si sdracii8). Termenii grecesti &eosej3fls si
xarTowSaxec, ,,piosii”-,,ouviosii” si ,,mergatorii prin fum” nu indica limpede prin ei
insisi ca ar fi vorba de preoti. Mai mult decat atat: contextul lui Strobon afirma ca
aceste califioative-titluri se dadeau intregului popor al Mysienilor : ,,Poseidonios spune
ca Mysienii se abtin — pentru motive de pietate — dela méancaruri carnale si, prin
aceasta, dela orice alimente animale. Se hranesc cu miere, cu lapte si cu branza si duc
0 vieatd linistita. Din aceastd pricina sunt numiti curiosi si mergatori prin. fum 8). E
greu de admis ca un intreg popor — fie el chiar al Mysienilor — s& nu manance deloc
carne, sa se hraneasca exclusiv cu vegetale si lapte, diar pe deasupra sa aiba si califi-

i84) Stiraibiora, 1bidem, loc, c@.

85) Idem, VII, 3, 3, 4, C 296; VII, 3, 7, C 300.

86) Herodot, 1V, 93.

87) IStaalboo, VII, 3, 3, 4, C 296, C. 297.

88) Idem. VII, 3, 3, C 296.

89) Strabon,, VII, 3, 3, C 296. ,
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caitivele de cuviosi si mergatori prin fum. Sau Strdbun citeaza gresit pe Poseidonios,
sau acesta din urma idealizeaza pana la sanctificare un popor cu reale si Tnalte in-
susiri sufletesti. Cuviosii si mergatorii prin fum Tn chestiune sunt preotii-monahi de
tara ai Getilor. Un text din lordanis precizeaza ca preotii geti ,,se numiau pdosii %),
temiien care traduce exact pe grecescul {lecagjisccc Emai greu de lamurit Tntelesul
celui de al doilea termen : capnobaiti. Am desbatut aiurea ipotezele emise Tn legatura
cu sensul acestui cuvant 0l). Ori care ar fi fost expesia getica pe ciare el o reda, trebue
sa recunoastem ca alegerea cuvantului grec xoOTVoSarat a fost foarte nefericitd. In
tot cazul ,,mergatorii prin fum” sau ,,caldatorii prin nouri” 9 par a desemna pe calu-
garii rustici retrasi de lume Tn munti si codri unde se dedau la anumite practici magice
sau la meditatii profunde. Capnobatii erau, in clerul inferior, ceeace erau ,,Saracii’-
»ADbioi” Tn clerul superior. Cuviosii si capnobatii duceau o vieatd linistitd, erau vege-
tarieni si nu se casatoreau®). Ei erau in permanenta — Tndeosebi cuviosii — Tn mij-
locul poporului pe care-f invatau doctrina lui Zalmoxis si-d exercitau in virtute, mai
ales prin propriul lor exemplu. Cuviosii si capnobatii faceau legdtura dintre popior si
~episcopatul” get. Clerul superior era si el aproape continuu Tn mijlocul poporului, dar,
facand parte din consiliul regal si avand a raspunde si altor oficii sociale sau politice,
era obligat uneori sa se absenteze. Clerul inferior era insa fara intrerupere in mij-
locul taranilor si de-a-va:imia cu ei. Acesta este, probabil, motivul pentru care Posei-
dcnios nu face distinctie intre norod si Pier, ci-i cuprinde pe toti laolaltd sub terme-
nul de ,ypiosi si capndbati”.

Deoaeneu — ne spune lordanis — a instruit pe preotii sai Tn stiintele sacre 9
Desigur numai clerul superior, singur capabil sa inteleaga si sa interpreteze convenabil
teologia lui Zalmoxis si derivatele ei ca : morala, medicina, astrologia, magia si ele-
mente de educatie sociald si militara. Clerul superior instruia, apoi, la randul lui,
pe cel inferior care catehiza poporul. Teologia zalmoxeaana populara ia ramas neschim-
bata, asa cum se cuvenea si asa cum o oumostem Tnca deda batrédnul Herodot si dela
filosoful Platan : este un singur Dumnezeu locuind pe culmile azurului, facator a tot
ce se vede si tintd spre care toti oamenii se indreapta dupa moarte. Sufletul este ne-
muritor si tinde necontenit spre Parintele Zalmoxis. Dupa moartea corpului, singur
sufletul urca n locasul de lumina al zeului suprem, unde, Tmpreund cu acesta, se
bucura de toate bunurile. In principiu, toate sufletele merg la zeul Zalmoxis, In fapt
numai ale celor drepti. Corpul si toate ale lui trebuesc dispretuite, pemtruca, altfel
acestea Tmpiedeca sborul sufletului spre inaltimi. De aci recomandatia insistentd pen-
tru cumpatare : abtinere cat mai indelungata dela alimente carnale, dela vin, dela
raporturile cu femeia. Teologia Ktistilor si a Saracilor era ceva mai complicatd, gratie
culturii mai ntinse si mai profunde a ,,episcopatului” si gratie necesitatii de a coordona
cu zalmioxismul primitiv credintele variate ale diferitelor triburi cari intrau din cand
in cand sub sceptrul regelui get. Nu sunt excluse anumite influente din afara, in deo-
sebi din partea Caitilor cu care Getii au fost Tn contact inca din secolul IV in. d. L
Hr.9°). Mai ales ca organizarea clerului celtic, a Druizilor, era, in genere, asemanatoare
aceleia a Ktistilor geti. Ca si la acestia ditn urma, elenul druiid era sub autoritatea

90) ilosndanis, op. ciit. X 65: ,sacendotes... q>u pii vaocatoanitar...* . )

91) Jeao Ooman, Zalmoxis, pp. 29, 30, 3L .

92) V. Farvatn, Getica, p. 162.

93; iStraibon, VII;, 3, 3, C 296; VII, 3, 4, C 207. .

) lordania, op. cit. XI, 71: ,,.theotogilam iinistruens".

03 95) V. Parvan, Dacia — Civilizatiile stravechi diin regiunile cdrpato-danvbiene, Buiouinesti,
1937, p 114
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uinui mare preot%). Asemenea preotilor geti, Druizii se ocupau cu sacrificiile publice
si private, cu interpretarea faptelor religioase, judecau pricinile publice si particulare,
dand pedepse si sanctiuni grarve, printre care interzicerea deia sacrificiu era ciea mlai
mare, Tn fine predau teologia unui numar considerabil de tineri 97). Aceleasi privilegii
sociale «d acelasi prestigiu moral la preotii geti si ia Druizi: scutire de impozite, scutire
de serviciul militar si de allte obligatii 989 imunitate absoluta '), autoritate suprema in
materie de justitie 10°) si cateodatd si Tn materie politicalol), instantd superlativd in do-
meniul religios-oracular si moralil@ Semnaldm analogiile de doctrind dintre cele doud
teologii getd si druida: nemurirea sufletului, bravura in fata mortii, cercetarea astralor
si a miscarilor lor, puterea zeilor nemuritorildS. Asemanarea unora dintre aceste ele-
mente merge pana la identitate. Aceasta identitate nu e, desigur, Intdmplatoare. Ea se
poate explica, intr’o oarecare masura, prin origina comuna indo-europeana a celor doua
popoare, getic si celtic. Dar marele grad de asemanare necesita prezenta unor interfe-
rente culturale Wi religioase intre cele doud popoare. Contactul intre Geti si Celti s’a
facut — am vazut — cu mult inainte de Boirebistas si Decaeneu. Acest contact a putut
genera influente nu numiai din partea Celtilor asupra Getilor, dar si vioe-versa: din
partea Getilor asupra Celtilor. In tot cazul, in secolul I in. de I. Hr., atunci cand Bioi-
rebistas nimiceste sau isgoneste popoarele celtice dela sud-vestul si vested regatului
sau, framantarile religioase si, Tn genere, spirituale erau in tod la Geti. Precizarea si
sistematizarea teologiei gete erau necesare. Decaenieu intervine si face scoald teologica,
unde zalmoxismul era verificat, intarit, amplificat. Teologii geti alcatuiti probabil nu-
mai din preotii monahi Ktisti, var fi cunoscut ideile si curentele religioase ale lumii
greco-romane a secolului I Tn. de I. Hr., cel putin din contactul intdmplator cu o seama
de Italici si Greci, cari strabateau Getia Inca din vremuri vechi, pentru interese de or-
din mai ales material. Ou cat mai mult se vor fi simtit ei obligati sa-si defineasca si
sa-si precizeze doctrina, eu cat isi vor fi dat seama de primejdia sincretismului orien-
talo-elenistico-italliot.

Decaeneu, ne spune lordanis, a indemnat pe preoti sd& adore anumite puteri di-
vine si capelel)). Afirmatia este de o importanta covarsitoare pentru rostul si orien-
tarea religiei gete. Din nefericire relatarea este prea laconica, pentru a ingadui con-
cluzii sigure. Doud ipoteze sunt posibile. Prezenta atator triburi trace politeiste in cu-
prinsul regatului lui Boirebistas constituia o problema grava pentru unificarea morala
si religioasda a tarii In marea ei majoritate de rit si credintd zalmoxeeana. Si atunci,
marele preot, in viziunea lui geniald, a recurs la un compromis, adicd la o solutie care
sa nu vexeze nici pe polieteisti, dar care sa respecte, in linii generale, si esenta zalmoxds-
mului. Pentru a atinge acest scop, Decaenieu sau a condensat numeroasele divinitati ale
acestor triburi in cateva numina pe care le-a spiritualizat la maximum dandunle oa-

96) Qaiesar, De bello gallico, VI, XITI, 8: ,Hils aiuitem ©nmilbuis Draidiitos praiest tmmiuis a<u
sMmma'm fitueir das tabel nuletoritaitetm'.

97) Idem. lIbidem, VI, XIII. 4, 5, 6.

98) Meml, IbHem. VI, XIV. L

99) Storelbom VIIlI 3. 3 C 296. .

100) 'Gaasar, ov. cit. VI. XIII, 5, 10; ilordanis, op. cit. XI, 73.

10<) istralbon. VII, 3, 5 C 298; Caes-air, op. cit.; VII. XXXI.1l, 4; Rev. Canon iDr. J. A. Mac Cul-
Todh (Bridge of ATlaln, Srihottland), Die Kelten, Tn Cantelpie de la Saussaye — A. Bertholet unid
Ed. Lehmann, Lehrbuch der Religionsgeschichte, Tubingen, J. C. B. Motor, 1925, zweiltar Bainld, p.
626; A. Noiur, Credinte, rituri si superstitii geto-dace, Boiicuresiti. Tipografia Cartilor Bisericesti,
1941, p. 37. ! !

p102) iStraibon, VII, 3, 3, 4, C 296; VII, 3, 5. C 297. C 298; 'Caesar, op cit, VI, XIII, 4, 6, 7; VI.
X1V, 5. 6.

103) Oaesar, op. cit.. VI. X1V, 5, 6.

104) Haridanfe, op. cit., XI, 71: ,numirda quaedam et saicella venerari snasit".
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racter, doctrind si eticd zalmoxeeand, sau a impus pe Z-almoxis ca zeu suprem iadorat in
capele — ca pe varful muntelui Kogaionon si a altor munti — aldturi de divinitatile
importante ale fiecarui trib, cu iluzia cd Tncetul cu Tncetul zeul suprem va absorbi di-
vinitatile tribale. Desi credinta ortodoxa geta tolera, in afara de Zalmoxis, si alte divi-
nitati 106), e greu de crezut cd indaratnicia si miopia pdliteistd au cedat largului si lu-
minosului spiritualism predicat de preotii lui Decaeneu. Mai ales cd la moartea lui
Boirebistas, regatul impartindu-se in patru voevodate, triburile politeiste mau mai pu-
tut fi supraveghiate si dirijate unitar in sensul reformei marelui preot. In orice caz, re-
forma religioasa a lui Decaeneu e una din cele mai Indrasnete si originale din céate se
cunosc in istoria religiunilor.

ilin fine, Decaeneu e prezentat de lordanis si ca un creator si vulgarizator al sti-
intelor morale si exacte la Geti. Marele preot se infatiseaza ea un savant si un civili-
zator al poporului get. lata textul episcopului ravenat: ,,Acesta (Decaeneu) vazand ca
spiritele Getilor i se supun in toate si ca, din fire, sunt Tnzestrati, i-a invatat aproape'
toatd filosofia; Decaeneu era maestru neintrecut in aceasta privinta. Prin morals, a in-
franat temperamentul lor barbar, prin fizica i-a determinat sa traiasca potrivit legilor
lor firesti, legi pe care le au scrise pana azi si pe care le numesc Belagines. Prin logica
i-ia Tnzestrat ou o putere de judecatd superioard celorlalte neamuri. Prin practica i-a
indemnat sa se dedea la fapte bune. Prdinteorie 1)) i-a invatat sa priveascd mersul
celor doudsprezece semne ale zodiacului si prin acestea cursul planetelor si toata as-
tronomia, le-a aratat cum creste si descreste fata lumii, ile-a explicat cu cat globul de
foc al soarelui depaseste Tn masura suprafata pamantului, le-a documentat, in fine, sub
ce nume si sub ce Infatisare se invartesc intr'un sens si in celalalt in jurul palului ce-
resc cele (trei sute patruzeci si sase ide stele Tn drumul lor dela rasarit la apus. Ce pla-
cere era — va intreb — ca, atunci cand cariera armelor le ingdduia putin timp, bar-
batii (viteji s& se patrunda ide invataturi (filosofice!? Vedeai pe unul cercetand asezarile
cerului, pe altul particularitatile ierburilor si ale arbustilor, pe acesta asteptand fazele
de icrestere si de descrestere ale lunii, pe acela eclipsele de soare Tsi (chipul in care ma-
rele astru, dus de revolutia cereasca, dupa ce s’a grabit sa ajunga la zona orientald, e
adus din nou la apus. Getul se linisteste de Tndata ce primeste explicatia acestor lucruri.
Acestea si multe altele invatand Decaeneu pe Geti prin stiinta sa, a stralucit in mijlocul
lor ca o adevaratd minune, incat el poruncea nu numai celor de jos, dar chiar si regi-
lor 107). E greu de precizat ce este istorie sl ce este pura inventie Tn acest ditiramb al
lui lordanis. Decaeneu e infatisat si numarat printre marii civilizatori si la Straboin108).
Daca marele preot get a fost in masurd sa faca pentru poporul sau toate celle aratate
miai sus, -nimic mu s’ar opune — se pare — sa admitem ca el este si ctitorul filosofiei
si stiintelor Tn tara lui. Bodrebistas. Totusi, I-ordaras ne prezinta getizaraa filosofici si a
stiintelor prea dupa un sablon bine cunoscut, pentru a lua drept fapte istorice toate
spusele lui. Filosofia Tmpamantenitd de Decaeneu cuprindea, ca in toate scolile gre-
cesti morala, fizica si logica. Subtilitatea scolilor epigome de fiilosofie antica si scolas-
tica incep&nda introdusesera o noud impartire a filosofiei: Tn practica si teoriel). Si
aceasta Tmpartire e prezenta in filosofia predatd de Decaeneu Getilor. Numai ca, la el

105) V. Parvan Dacia, p. 145; Constantin Daicoviciu, La Transilvanie dans l’antiquite, Buioa-
resit, 1938, pp. 31, 66 -si nlota 2.

106) Termenul ,teorie™ are iaci sensul de -stiintd -a cerului, de -cieroe'tairea Huimiii ceresti.

107) lordanis, op. cit.,, XI. 69. 70. Sublinierile ne -apartin.

1108) IStralbiot, XV1, 2. 39 C 762. _

(109) AnildiS *Manlfii Sev-ariini- Boethii, Philosop Mae cansolaitimnis libri quinque, I, 1, ed. W
Weinberger, Viena, Leipzig, 1934. lordanis este con temiporanuil lui Boethilus.
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teoria in loc sa fie sistematizarea disciplinelor abstracte, este... astronomia! De aceea
din londanis nu vom considera ca istorice de cat o seama de elemente care, pentru au-
tenticitatea lor, pot fi sprijinite si cu alte temeiuri.

Era firesc ca reforma lui Decaeneu sd nu se opreasca la educatia morala, sociald
si religioasa a poporului get. intai pentru motivul elementar ca un popor care e inca-
drat Intr’un ritm de civilizatie tinde sa ajungad pana la cele mai inalte culmi ale acelei
civilizatii. lubitori de lumina si progres — doud principii de baza ale Tnsesi religiei
lui Zalmoxis — Getii iubeau cu pasiune cuceririle mintii si promovau aceste cuceriri
cat le sta In putintd. In al doilea rand, lumea geto-daca din vremea lui Boirebistas se
resimtea puternic de lenta dar continua influentd greceasca, care incepuse cu mai bine
de sase veacuri Tnainte 110). Aceasta influentd nu s’a oprit la industria ceramicei si a
altor instrumente casnice, la baterea monezilor si la anumite constructii arhitectonice,
ci a mers pana la patrunderea agentilor diplomatici eleni la curtea lui Boirebistas. E
cunoscut cazul vestitului Acornion din Dionysopolis m), pe care Boirebistas I-a folosit
infcr'o seama de misiuni politice in. Balcani. Inscriptia pe care locuitorii orasului Diony-
sopolis i-au pus-o In semn de recunostinta precizeaza: ,,lar pe vremea iernarii lui Gaius
Antonius la noi (in Dionysopolis) ludnd (Akornion) iara asupra sa preotia zeului epo-
nim Dionysos a implinit dupa cuviinta si marinimie procesiunile si sacrificiile pentru
zeu... Si Tn timpul din urma, regele Burebista ajungénd cel dintdi si cel mai mare
dintre regii din Tracia si stapanitor al tuturor tinuturilor de dincolo si de dincoace de
Dunare, Akorniion a fost si pe langa acesta in cea dintéi si cea mai mare apropiere si a
obtinut cele mai bune rezultate pentru patria sa, inspirand si colaborand la cele mai
eficace masuri si nu mai putin castigand bunavointa regelui pentru mantuirea cetatii
sale si de asemenea si in toate celelalte ocazii, oferindu-se fara rezerva pentru impli-
nirea soliilor orasului si luandu-si asupra sa fara intarziere infruntarea primejdiilor,
numai spre a isbuti in toate chipurile la céstigarea unui folos pentru patria sa“ 112). A-
komion nu era nsa nici primul nici singurul grec oare reusise sa se strecoare in antu-
rajul regelui si al sfetnicilor lui. Trebue sa fi fost adevarate batalioane de Greci cari
misunau in toate partile regatului, din campiile Dunarii pdna n creierii Carpatilor si
inca mai departe. ,,Grecii*] zice Parvan, ,.circuld pretutindeni Tn Dacia cu marfurile
lor, monete din Histria se gasesc numeroase Tn muntii Sebesului; Bueirebista Tnsusi sta-
paneste toatd coasta marii dela Olbia pana la Apolloinia: el cunoaste personal viata grea-
cd din cetétile dela Pont. Puterea si bogatia lui sunt imense. Prada din rasboaiele con-
tra Celtilor, Romanilor si Grecilor, incalculabila. El poate mana destui robi, cari sa-i
care pietre pe varful muntilor si poate avea toti mesterii greci zidari si cioplitori, pe
cari si i-ar dori: caci ei sunt supusii lui“ m).

fin asemenea conditiuni e usor de banuit ca cultura greaca isi deschisese drum
larg pe tot intinsul Daciei. Aceasta culturd pornea in primul rand din infloritoarele ce-
tati elenice de pe malul Pontului stang 114). Supuse de Boirebistas politiceste si milita-
ieste 115), ele 1si cucereau, la randul lor, stdpanul pe calea culturii, repetdnd povestea
patriei mame, Graecia capta victrix, fata de Borna. Daca Getii de pe vremea lui Hero-

110) V. Parvan, Dacia, pp. 79 sqq.
111) Dionysopolis e Baleicui de azi; of. C. C. Giurescu, Istoria Romanilor, I, p. 53.

112) Vasile Parvan, Getica, ,pp. 78—79. Traducerea inscriptiei apartine lui Parvan.
113) Vasile Parvan, Getica, p. 481

'114) Ooosteratita Daiicoviciiu, Problema continuitatii in Dacia, li, Dacii si Daciiia Tn preajma cu-
ceririi romarue, Tn Anuarul Institutului de Studii Clasice al Universitatii din Cluj Regele Fer-
ditniaod 1%, Voi. 11l (1936—4940), Sibiu 1941, p. 209.

115) Radu VuQpe!, La Dabmudja a travers ies siecles, Evolution historique et consideratiorn
geopolitiques, Buicareisit, fidititonis ,,Daciall 1939, p. 12. .
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dat fusesera caipabiili sa uimeasca si sa imbogateasca pe istoricii greci cu acea minune
spirituald care era credinta Tn nemurirea sufletului si intreaga poveste a lui Zalmoxis,
nici Grecii, cu siguranta, n’aiu ramas mai prejos, impartasind, atat cat era cu putinta,
cuceririle geniului lor populatiilor gete, in deosebi nobilimii si preotilor, accesibili si
interesati, prin insasi formatiunea lor, pentru probleme de inaltd spiritualitate. In an-
turajul marelui preot si acela al Ktistilosr se vor fi gasi Greci cari, fie pentru a atra-
ge atentia si simpatia lui Boirebistas asupra cetatilor lor pontice — ca Akomion —,
fie pentru a aureola cultura Greciei clasice, vor fi povestit mai pe scurt sau mai pe
larg cuceririle filosofiei si stiintei elene. Deoaeneu, cu mintea sa geniald, va fi vazut
ce era folositor din toate acestea pentru poporul sau.

El si ai iui nu aveau desigur nevoie de etica si de practica filosofica greaca, in
mare parte sceptice si specioase; frumoasa si puternica morala getica sacerdotald, re-
novatd de Decaeneu, se putea lipsi cu prisosinta de orice colaborare. La fel Tn privinta
logicei — aristotelica, stoicd, etc. — Intrucat Getii, dupa propria marturisire a lui lor-
danis, erau Tnzestrati eu o remarcabila inteligenta naturald U3, iar dupa spusa lui Dio-
Chryisoistamus, erau cei mai intelepti dintre toti ,,barbarii'* si aproape intru totul ase-
menea Grecilor m). Spiritul practic al lui Deoaeneu se va fi oprit .asupra anumitor des-
coperiri utile ale stiintei elene fie Tn legatura cu medicina, fie in legdtura cu anumite
instrumente sau posibilitati de constructie, descoperiri .desemnate cu numele de fizica.
Marele preot, ajutat la inceput de specialisti eleni sau romani, va fi incercat s& impa-
manteneasca aceste descoperiri. Ele au putut juca un rol considerabil Intro tara care
rendstea intriun spirit nou si care trebuia recladita din temelie nu numai sufleteste
ci si sub raportul infloririi materiale. Adoptarea de catre Decaeneu a lanumitor rezul-
tate ale fizicei eleno-latine se impune ca realitate istoricd prin faptul ca ni s’a pastrat
numele getic al asa numitelor legi ale acestei fizici. Aceste legi sunt scrise si se nu-
mesc Belagines, precizeaza lordarais #18). Acest singur detaliu atestd istoriicitatea refor-
mei lui Deoaeneu n legatura cu fizica 119

Dar detaliul lui lordanis ne mai spune un lucru nou si extraordinar prin
urmarile lui: anume cd Getii cunosteau si utilizau scrisul in limba lor. Informatia lui
lordania nu este izolatd; ea este confirmatd de Gvidiu, a carui marturie e eu atat mai
pretioasa, cu cat ea venind depe pamant getic e distantatda numai eu 30—40 de ani de
Decaeneu si Boirebistas. Intri© scrisoare adresata prietenului sau Garus, marele poet
exilat declara din Tomis: ,,Am scris o carticica Tn limba getica! Cuvintele ,,barbare”
sunt. asezate in metrul nostru latin. Am avut succes — felicitd-ma, te rog! — si am
inceput sa port nume de poet printre Getii cei aspri. Ma intrebi de subiect? Am céantat
marirea lui Caesar!" 12°). Daca un om ca Ovidiu, cu marile lui exigente in arta versu-

116) lordaniils, op. cit., X1, 69: ,,Qui (Dicateneus) ecmens eoium ainimos siifoi in omnibus obedine
et -naturale eos habere ingenium, omnem paene philosoplhiam eos instruxit".

,117) 1dem, op. cit., V, 40: ,Unde et paene omnibus barbaris Geti sapientiores semper exti-
terunt Graecisque paene consimiles. ut refert Dio, qui historias eorum annaftesque grec o stilo
composuit.

118) Idem, op. cit., XI. 69: ,,quas (leges) usque munte Consoriptas Be'.agines n,unicupaot®.

119) Gu conditia ca lordarais Sa nu fi compilataci realitati si nume care n’aiu niciio legatura
unele cu altele. Luioriul acesta' se Tntampla adesea .istoricului! raveniait. In problema noastra chiar
al dd un alt continut natiunii de fizica: ,,physicam tradens, naturaliter propriis legifaus vivere fe-
ciit“. ,,A trdi Tn chip firesc dupd legi proprii", .intra atunci «J si €adi, nu Tn domeniul fizicei, ci Tn
acela al medicimei.

120) 'Gvadiui, Ex Ponto, 1V, 13, w. 10 sqq,.:

..,,Et Geitiioo saripi sermane libellum :
Structaque sunt nostHs barbara verba moais.
Et placui (gratare mihi), coepique poetae
Inter inhumanos nomen habere Getas.
Materiam quaeris? laudes de Cuesare dixi“.
Cf. si Trisstia, 111, 14, w . 48 sqq, etc.
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iui, a putut mladia limba geta pe hiaxametrul latin.m), aceasta inseamna ca Geto-Dacii
manuiau eu usurintda nu numai vorba, dar si scrisul lor. Daca tanarul si cultul print
iCotys, .fiul regelui Rhoemetaloes, voribia si scria latineste si poate si greceste 22), ou atat
mai usor trebuia sa scrie acest print in limba lui materna I-4. O iliteraturd geta culti-
vata Tn anturajul curtii regale si poate si (in cercurile clerului superior, a existat in
mod sigur. Doctrina lui Zaimoxis inu avea poate nevoie sa ifie consemnata in scris, caci
ea se transmitea probabil oral ca la Druizil2d). Dar .achizitiile de ordin stiintific — me-
dicind, opere de constructie etc. — trebuiau neaparat consemnate in scris. Este ceeaee
Decaeneu a si facut prin ©dictarea faimoaselor Belagines.

Astrologia si fiica ei astronomia de care lordanis face atata caz erau cultivate
si pretuite de Geti. Cea .dintai ide catre marii preoti — lucru mentionat expres si pen-
tru Zaimoxis si pentru Decaeneu — ca una care mijlocea hotaréarile divine, cea de a
doua si de catre popor, ca una care era de mare trebuintd unui neam de tarani care se
ocupau cu agricultura si cu pastoritul. O sistematizare a cunostintelor generale pe care
Getii ile aveau despre corpurile si miscarile ceresti va fi facut Decaeneu Tn cadrul operei
de renastere nationalda. In acelas cadru trebue sa asezam si masura ide a cerceta par-
ticularitatile ierburilor si ale arbustilor. lerburile si plantele de tot felul cu proprieta-
tile lor [alcdtuiau .un important capitol de medicind practicata de preotii geti. Aceste
cunostinti de astronomie si de medicind populara, vechi cat neamul get insusi, Deoae-
neu ile-a imbogatit cu noile achizitii ale stiintei .grecesti si poate ,,eu colaborarea unor
specialisti straini‘lle-a reorganizat pe baze noui si le-a facut mai eficace raspandin-
du-ie cat mai mult in popor. Primatul sufletului nu excludea, la un om ca Decaeneu,
preocuparea asidud pentru sanatatea si buna starea poporului sau.

CONCLUZ IE

Decaeneu e una idin acele uriase personalitati din istoria lumii care fac epoca.
Variata si covarsitoarea lui .activitate, geniul lui vizionar si puterea lui nesfarsita de
orientare in toate domeniile de vieata ale poporului sdu, fac din el un fenomen al lu-
mii vechi. indltimea ideilor si universalitatea valorii operilor sale 7l Tncununa cu glorie
nu numai pe frontispiciul vremii sale, dar iil impun tuturor (timpurilor ca pe un profet
si ziditor de tarda noua. Un factor de primad importantd oare a ajutat lui Decaeneu sa
se realizeze pe sine (insusi a fost prezenta si prietenia regelui Boirebistas.

Preotul, profetul, sfetnicul si reformatorul Decaeneu n’ia stdnjenit intru nimic
personalitatea lui Boirebistas. Fiecare .din ei, ,,barbarul de geniu™ 1% care a fost Boi-
rebistas si regele spiritual care a fost Decaeneu, s’au desvoltat ca personalitati libere
si puternice. Dar, lucru rar in istorie, ei s’au inteles si au colaborat atat de armonios
si de roditor, /incat Tn putini ani au isbutit sd& zideasca un regat tare ca piatra si mare
aproape cat imperiul roman. Nu prin mitul teocratiei sau al unui califat spiritual
— asa cum s’a zis 126) —, ci prin conlucrarea armonioasd a gemului militar si politic

121) Numai Tn acest metru consacrat .a putut scrie Ovidiu poemua Tn cinstea lui OctaJviam.

122) V. Parvan, Getica, pp. 166—167; N. larga, Istoria Romanilor, /voi. |, partea II, p. 77.

123) Ovidiu, Tristia, 111, 14, v. 48 {,,Et videor Geticis scrdibene possie modis*“) ne spume ca
Getii au ,,metrul tar national™ Tn poezie.

124) Oaesair, De Bello Gallico, Vi, XIV, 3: ,Magnum ibi numerum versuium ediscere dicun-
tur; itaque amnos nonnullli vicenos in disciplina permaSient. Neque fas esse exisitimant ea litteris
miandaine, cum iini reililquis fere rebus pubfiicis privati/s que rationibus, Griaiecis litteris utantur".

125) Jerorne Carcopmo, Histoire romaine, tome Il, La republique romaine de 133 a 44 av.
J. Chr., Cesar (Histoire Generale publiee sous te dir.ection de Gustave Glotz, Histoire ancienne, troi-
sieme partiile). Parate, Bete Presises uniiverisiltaineis de France, 1936, p. 699.

126) Theodor Mommsen, Romische Geschichte, dritter Band, Berlin, Weddmalnnsohe Buch-
h/andlumg, 1857, p. 285; Dr. E. Roeteler, Dos vorro mische Ducien, p. 50.



al negelul laic ou geniul religios si spiritual al marelui preot — afmi'bele iesind din pu-
terile si lumina nasei — is/faputut implini fenomenul istoric get din secolul 1n. d. I. Hr.

Reforma morald si sociala realizatd de Decaeneu a fost urna din acele perfor-
mante care nu se intélnesc des in istorie. Departe de laiurelile si baiguelile unui misti-
cism 'bolnav de care era infectata Tn sec. I in d. I. Hr. cea mai mare parte a Europei
sud-iestioe si bazat exclusiv pe temeiurile sanatoase ale credintei zalmoxeene, Decae-
neu iaschimbat fata tarii. Dar nu idintr'o data, ci Tncetul cu Tncetul si printr’o staruinta
neinfranta. Cultul dragostei si ial intelegerii intre toti fiii tarii, cultul cumpatarii, cul-
tul renuntarii pana la ascetism, cultul dreptatii, cultul muncii, iata secretele miraco-
lului getic. Dar mai este unul, poate cel mai important: aceste virtuti nu erau numai
predicate, ci trdite aievea de Decaeneu, de conducatori si de preotii cari lucrau Tn mij-
locul poporului. Niciodata o reforma nu are roade daca ea nu e aplicatd Intai pe sea-
ma acelora dela care emana. O reforma similara a incercat aproape Tn acelasi timp im-
paratul Octavian la Roma. Daca succesul ia fost nul, sau aproape nul, este pentruca
aristocratia Romei, de unde trebuia sa porneasca exemplul cel bun, a continuat sa-si
faca de cap. Daca, 'dupa cuvantul lui Camille Jullian, \ytimp de treizeci ide ani, Dacii
delirara de entuziasm si de ncredere in jurul lui Boirabistas si Decaeneu'l127), este
pentrucda conducatorii Tnsisi se identificau cu opera lor si dadeau cel dintai exemplu
poporului.

Reforma religioasd, Tn deosebi reorganizarea clerului si anumite acomodari ale
politeismuliui trac la premonoteismul getic 128, s’au facut eu un tact, cu o idisjcratie si
ou 0 sigurantd cum nu s’au intalnit nicairi aiurea.

Daoaeneu a incercat sa familiarizeze poporul get cu cuceririle stiintifice ale lu-
mii greco-latine. El a reusit Tn buna masurd. Rezultatele ar fi fost poate mai Intinse
si mai durabile, daca tara ar fi continuat sa-si pastreze unitatea si ritmul impri-
mat de CL

(Patriotismul lui Decaeneu inu e de vorbe si de profit personal, ci de munca in-
cordatda unitd ou renuntare si cu nazuinta continua spre progres. Acest patriotism are
ia baza principiile neclatite .ale luminoasei .credinti zalmoxeene. El ista ea pilda vred-
nicd de urmat mai ales in vremurile de azi.

Decaeneu reprezintd, prin planul si realizarile reformei sale, unul dintre cele
mai splendide capitole de culturd si de civilizatie in Europa secolului I in. d. I. Hr.
Dio (Ohryisostomus, asa de gelos pe geniul rasei sale, nu se sfieste sa aseze pe Geti pe
aceeasi 'treapta de cultura cu Elenii epoicii de aur. Si avea dreptate. Vecinii nostri de
astazi isunt invitati sa stie ca vom apara ou ultima energie atat nobletea ce ne vine
dela Zalmoxis, Dromichaites, Boirabistas, Decaeneu, Decabal si Tiraian, cat si hota-
rele noastre, trase de marele rege dela Argedava, hotare ce se intind dela Tisa la Bug
si din Carpatii nordici la Dunarea cea sfanta.

J127) (Gamillia Juflfliain, Wstoire de (La Gatwle, voi. Ill, traiisiime ecl.. Paris, Biibrairde H'adhette,
19.23, p. 153
133) Jieian lOaraain, Zalmoxis, p. 9.
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C R O N

IDEI,

OAMENI,

FAPTE

FILOSOFIE $SI NATIUNE

intrebarea daca filosofi,a reflecta sau nu spi-
ritul etnie, dacd este conditionata sau nu de
structura sufleteasca proprie unui popor, daca
putem vorbi sau nu putem vorbi despre o filo-
sofie nationalda cat si reciproca intrebarii, daca
existd natiuni care au dat patrimoniului ome-
nirii o filosofic proprie, daca nu au dat-o:, daca
0 pot da sau o vor da n viitoarea lor desvoltare
spiritualda, nu este o Tntrebare noua. Raspunsu-
rile abundente care s’au formulat Tn decursul
timpului nu sunt nici ele noui. Mai mult, pro-
blema a dat loc la discutiuni al cdror ecou nu
este Tnca stins nici azi. Bentruca azi problema
aceasta ni se pare mai necesara si mai arzatoare
decat oricand. Tocmai azi traim din plin, trdaim
in sangele nostru, Tn carnea noastrda, drama spi-
rituald a natiuniil. Tocmai azi, profoiilema oare se
pune eu cea mai apriga violenta, este problema
eternelor valori spirituale Tn care si prin care
traeste, nadaijdueste si crede sufletul natiunilor.
Astazi, ni se pare, in fata marelui si nevazutu-
lui tribunal al istoriei, fiecare natiune este che-
mata isa raspunda cu ce a contribuit la patri-
moniul culturii, ce a dat lumii, ce da, ce este
capabila sa dea in viitor.

lar din contributiunile la tezaurul culturii
universale, cea mai de pret, cea mai Tnalta,
cea mai pura dintre toate darurile pe care uma-
nitatea le face culturii, este filosofia. Singura
filosofia, alaturi poate de arta sau facand corp
cu ea, reflecta, in cea mai pura lumina, posi.bi-
fitatdie, niaitiuna, structura si diestimujl sufletului:
national.

La intrebarea de care pomeneam la Tnceput,
au fost, dupa cum era s,i firesc, doua raspunsuri
cari se contraziceau esential. Primul Tncepea cu
un mare Nu. Filosofia nu poate reflecta sufle-
tul unei natiuni. Filosofia nu poate fi conditio-
nata de structura psihica a unui popor, ea fiind
0o creatiune spontand, neconditionata, fapta a
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unui individ exceptional, a unui geniu, in afara
de limitele obisnuite, timp, spatiu, rasd, pentru
a se situa Tn ordinea valorilor asa numite uni-
versale. Un Platon nu este grec decat printr’un
accident fara importanta, opera lui fiind recla-
mata ca un buri apartinand lumii Tntregi. Tot
asa un Kant nu este german decat pentruca sa
nascut german, in vreme ce ,Critica Ratiunii
Pure*“ este o opera intratda in patrimoniul uni-
versal. La aceste argumente s’ar reduce, esen-
tial, raspunsul negativ.

Marturisim ca aceste reflectii ne-au fost is-
cate de o afirmatiune incidentalda a d-lui Mircea
Florian. Spunea d-sa undeva ca filosofia nu
poate fi, prin natura afirmatiilor sale, decat
universald si ca deci nu poate exista o filosofia
nationald. Ne-a mirat dela inceput o atare mar-
turisire, venita tocmai din partea unui istoric
al filosofiei. Ni se pare ca un istoric al avata-
rurilor gandirii omenesti nu ar putea Tn nici un
caz sa afirme prea usor acest lucru. Orice e-
pocda a gandirii reflectd nu numai spiritul etnic

'V adfpa, ci si vicisitudinile istorice ale poporului

respectiv. Daca am lua ea exemplu numai gan-
direa greaca, epocile ei oglindesc spiritul grec
si framéantarile lui in dealungul istoriei. Sofis-
tica si socratismull sunt ecoul unor ferme isto-
rice caracteristice pe de o parte si pornesc, pe
de alta parte, din natura speculativa a elinului.
Platon si Arislot sunt cei doi poli ai aceluias

spirit Tn plinatatea stralucirii lui. Stoicismul
vechtu reprezintd Tnceputul unei dezagregari,
tendinta spre formalism, reintoarcere la un

punct de vedere naturalist, materialist, Tn vreme
ce noua academie, scepticismul si probabilismul
sunt elementele ce vestesc faramitarea edifi-
ciului superb al bataii de aripa care purtase
gandirea greaca pana Tn azurul luminos ai pis-
curilor. Epoca doxografilor s| a comentatorilor
incheie Tn seaca paranteza imul din cele mai
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minunate elanuri pe care le-a trait un popor.
Problema se complica Tnsa cu cat Tnaintam in
tainitele ei. Noi spunem Tintr’adevar: Structura
spiritului unui popor 7i determina gandirea. Dar
de unde si cum afldm noi, cum determindm a-
ceasta structurda? Deducem structura spirituala
din creatia lui culturala sau creatia culturald
din structurd? Si Tn acest caz din urma, de unde
cunoastem structura aceasta? Dar structura nu
poate fi aflatd decat din marturisirea concreta
a spiritului, marturisire care constitue tocmai
substratul structurai spiritului. Cu alte cuvinte,
noi nu plecam dela spirit pentru a-i explica
apoi creatia, ci pornim dela expresia concreta
a spiritului din care ne faurim imagina struc-
turei unui spirit. Si e foarte probabil ca a-
ceasta marturie sa nu fie singura cu putinta,
ci doar o intdmplare, o coincidenta. lar ade-
varata natura a spiritului sa ne ramaie mereu
necunoscutda. O asemenea argumentare este
absurda si nuld. Absurda, pentrucd ea sare din-
colo de fapte. Ea nu afirma: Aceia ce este, este,
oi ar vrea sa spue : Aceia ce este asa, ar fi
putut fi altfel. Ea institue astfel banuirea con-
tingentei acolo unde noi am presupus necesa-
rul. Este nulda argumentarea insa pentruca a-
ceasta afirmare a contingentei este gratuita.
La Tntampinarea ca spiritul etnic sar fi pu-
tut manifesta si altfel, noi opunem faptul con-
cret al manifestdrii asa cum a fost ea, neopritd
de nimic. Cu atadt mai mult cu cat ea nu este
unilaterald, ei complexa, intre Platon'si Aristot
e deschisa o prapastie de gand. Intre idealistul
Hegel si materialistul Haeckel sau intre criti-
cismul lui Kant si rationalismul suficient si
pedant al lui Wolf, sunt alte asemenea pra-
pastii. Cineva se intreba ce poate fi: comun in-

tre spiritul) lui VoUtaire si al lui Boiileau, intre
V. Hugo si Racine, Tntre Pasteur si Berthelot,
intre Condillac si Pascal ? Tot asa ne putem
intreba ce e comun intre Leibniz si Eckart, Tn-

tre Fiehte si Boehme, intre Schelling si Hus-
serl ? Si totusi din noianul deosebirilor, firul
conducator se descifreaza dela sine, fara a-1

inventa noi, fara a-1 scoate cu sila. R. Eucken
spunea intr’o carte a sa ca nicaeri nu ar fi pu-
tut sa apara un Kant decat Tn limitele spiri-
tului germanic. Ca ideia de datorie morala,
coloana de aur a gandirii kantiene, dupa el, nu
putea fi decat o gandire germana.

Trdirea religioasa Tnsasi este impregnata de
etnic. Faptele istorice nu sunt contingente ci
necesitati. Martin Luther este un prototip ger-
manic, deci protestantismul nu este, el insusi
decat o forma de trdire religioasa proprie ger-
manismului. S’ar parea ca pe culmile trairii
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religioase, Tn mistica de pilda, diferentele dis-
par, contactul dintre ins si mister fiind- ..un
proces absolut Tn care nu exista decat insul sl
Dumnezeu. Si cu toate acestea cine cunoaste
problema misticismului oricat de superficial,
1si poate da seamad cd mistica unui Boehme si
Eckart nu se aseamand cu a unui Franoisc de
Assisi sau Sfanta Tereza, dupa cum mistica
unui Plotin nu are nimic comun cu aceia a lui
Bonaventura. Pluteste deci peste anumite grupe
de ganditori filosofici sau de traitori mistici,
un duh care nu le apartine. Insul nu este o
entitate absolutd, ci e dat intr'o ambiantd din
care participda. S’a discutat mult daca biserica
poate fi nationald. Rasaritul ortodox a rezolvat
problema farda discutie sl ne-a oferit putinta
realitdatii unei biserici care sa se integreze na-
tionalului. Filosofia a mers pe acelas drum. Ea
a luminat nu adéancurile miracolului individual,
ci pe cele ale sufletului colectiv. In asa ma-
sura ncat, in Orientul departat, in India, spe-
culatia filosoficd nici nu e privita ca operd in-
dividualda, ci ca o manifestare colectiva. Ar-
gumentele primei atitudini se dovedeau a fi
astfel iremediabil compromise.

S& privim insda si raspunsul celdlalt. Intro
forma populara dar poate perimata azi, el a
fost formulat la noi Tntr’o lucrare celebra in
felul ei ,,Nationalismul Tn arta“ a d-lui A. C.
Cuza. Originile doctrinei :le gasim insa in fai-
moasa teorie a rasei, mediului si momentului,
a lui H. Taine. Nu exista arta decat ntre gra-
nitele si sub egida geniului national. lar toate
manifestarile spirituale, Tn afara de arta, sti-1
inta, morala, filosofia, cu un cuvant, cultura
insdsi se dezvoltd Tn limitele geniului etnic;
etnicul std, mai Tnainte de orice, in oricare din-
tre creatiunile de cultura.

Se petrecea Tnsa cu filosofia un lucru foarte
ciudat. Se constata anume ca dintre toate po-
poarele lumii civilizate, nu toate au dat lumii
filosofi de talia si de importanta covarsitoare
a aportului ce l-au adus in domeniul specula-
tiilor filosofice, Franta, Germania si Anglia. Ca
dintre toate limbile lumii, fiilosofiei i_a placut
sa glasuiasca, mai cu osebire, Tn limba lui Des-
cartes, in limba lui Kant sau Tn aceea a lui
Hume sau Locke.

Prima constatare pe care o poate face oricine
este aceia ca gandirea filosofica franceza re-
flecta, Tn toate amanuntele lui, Tn toate tainele
lui, Tn toate ascunzisurile lui, spiritul francez.

Claritatea, rationalitatea, limpezimea inteli-

genta, ironia, scepticismul, humorul, precumpa-

nirea interesului pentru problemele sociale,

Umane, politice, stilul caracteristic al etosului
¢
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libertate® nelimitata a gandirii, aceia ce
liberului exa-
in filosofia

galic,
Auguste Comte numea ,dreptul
men', toate acestea sunt prezente
franceza. Rationalismul are drept parinte pe
Descartes, spiritualismul francez se exprima
luminos si definitiv in ilustra pleiada care nu-
mara Tn sanul ei glorii de seama unui Maine
de Biran, Renouvier, Ravaisson, Lachelier, Bou-
troux, Hamelin, Bergsoa, iar in zilele noastre
pe un Rene Le Senne, Gabriel Marcel sau Louis
Lavelle. Numai spiritul francez ar fi putut da
nastere unui Voltaire, dupa cum e iardasi ca-
racteristic faptul ca problemele sociale in Franta
au fost dezbatute, dela Montesquieu péana la
Rousseau si ca sociologia apare, Tmpreund cu
creatorul ei, Aug. Comte, drept o stiinta spe-
cific franceza. Tnsasi misticismul catolic si jan-
senist al unui Biaise Pascal nu se aseamana
cu nici un fel de alt misticism, el purtand pe-
cetea rationalitatii galice, amestec fericit ntre
»spiritul de finete™ si ,spiritul geometric” de-

finite atat de subtil de filosoful dela Port-
Royal. In fine, tot Franta este leaganul neta-
gaduit al ,filosofici istoriei", care are drept

creator pe Bossuet si numard printre promo-

vatorii ei pe Voltaire, Montesquieu, Rousseau,
Aug. Comte, Renan.
La randul sdu, spiritul etnic germanic Tsi

urmeaza linia unui destin propriu. Daca filoso-
fla este, Tn partea ei de rationalitate limpede,
de origina strict franceza, metafizica este o
creatie proprie a spiritului german, care oferd
lumii, prin Immanuel Kant, cea mai inalta si
mai glorioasa figura a metafizicianului germa-
nic. Metafizica germana, Tncepand cu misticis-
mul unui Eckart si lacob Boehme, inseamna a-
dancire si sinteza, disciplinda severa si sistema-
tizare Tn care ddinuese formele pure ale ratiu-
nii, cu drepturile ei critice, alaturi de formele
pure ale sentimentului si misticei. Daca spiri-
tualismul este un produs strict francez, idea-
lismul este o creatiune specific germana. n-
talnim aci numai uriasi. Dupa Kant, piatra de
hotar pentru orice filosofie a cunoasterii, gan-
direa germana oferda lumii uimite trinitatea
geniala Fichte, Schelling, Hegei prin care filo-
sofia idealistd germand Tsi atinge apogeul.

Azi aceste doud filosofii se Tntdlnesc. Punctul
lor de confluenta este noua indrumare a gan-
dirii europene. Dupa ce a incercat metoda in-
tuitiei bergsoniene, dupa ce a renuntat la orice
filosofie a cunoasterii, cu Jaspei®s, dupa ce a
declarat falimentul culturii occidentale de Ost-
wald Spengler, gandirea europeana s’a reintors,
Tmpreuna cu Heiddeger, Keyserling, Gabriel
Marcel, Max Scheller, la valorile vietii si ale
existentei.
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Alaturi de aceste doua natiuuni si de ceeace
au dat ele filosofiei, std spiritul celtic si anglo-
saxon care constitue Tn gandirea europeana un
compartiment aparte, Tn care intalnim spiritul
critic odata cu David Hume, acel despre Kant
afirmase ca l-a desteptat din somnul metafizic,
spiritul empiric, sensibil, odata cu John Locke,
filosofie de mari proportii si din care apoi na-
tiunea americand avea sa-si construiasca, pe
baze proprii, o filosofie originala, filosofia

'pragmatica adica filosofia practica a experien-

tei, a succesului si a reusitei.

Im fine acest tablou sumar trebue completat
prin schitarea aportului pe care Tl aduce Tn filo-
sofic spiritul etnic italian care ofera lumii, un
martir, pe Giordano Bruno, si care, fara a se
ridica pana la culmile rationalismului francez,
ale metafizicei germane sau ale empirismului
englez, starue, cu Giovanni Gentile, Tmprejurul
idealismului, sau, eu Francesoo Orestano:, Tm-
prejurul spiritualismului, dand pe de alta par-
te, lumii, pe unul dintre cei mai de seama este-
ticieni, Benedetto Croce.

Spiritul slav se manifesta, original si singu-
ratec, Tn domeniul gandirii filosofice cu carac-
ter de religiositate ortodoxa, Tn operile, atat
de discutate si citate azi, ale unui Berdiaeff,
Boulgakov, Florensky.

Sa ne reintoarcem din excursia aceasta spi-
rituald la noi acasa. Sa ne intrebdm ce-am dat
noi gandirii filosofice sau ce putem da si daca
suntem sortiti s& dam ceva lumii ? Daca acest
lucru se va intdmpla, si toate semnele vremii
adeveresc aceasta, filosofia noastra va fi o filo-
sofie cladita pe caracterele specifice ale spiri-
tului nostru etnic. Cu modestele noastre mij-
loace, noi am Tncercat totul. Materialismul s’a
exprimat la noi prin opera lui Vasile Conta,
evolutionismul prin lucrarile si cursurile d-lui
P. P. Negulescu, criticul si energetismul prin
opera d-lui C. Radulescu-Motru, idealismul spi-
ritualist prin apostolatul filosofic al d-lui Dra-
ghicescu, stiinta sociologiei prin regretatul Pe-
tre Andreil rationalismul prin d. 1. Petro,viei,
in vreme ce d. L. Blaga deschidea orizonturile
noul ale unei filosofii cladita pe temelia orga-
nicd a sufletului nostru etnic.

Posibilitatile acestui suflet al
tezaurul nostru spiritual sunt, dupa marturia
tuturor celor ce ne-au cunoscut, coplesitoare.
Noi fintrunim 7in structura noastra spirituala
rationalitatea si limpezimea, claritatea si hu-,
morul latin, adancimile de prapastie ale mis-
ticismului viu, misticismul ortodox, posibilita-
tile de sinteza si adéncime ale spritului germa-
nic, tendinta organicd spre evidenta pragma-

nostru etnic,
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bica. Sufletul nostru etnic este o sinteza care
nu-si asteapta decadt trdmbita unui vestitor ce
va sla vi© curand. Noi no putem, desigur, sa
prevedem, cu precizie, drumul pe care va fi sa
mearga aceasta gandire a noastra. Deabia daca
descifram fericite Tnceputuri icare promit. Avem
insd, pana acum toate semnele prevestitoare
ale aparitiei unei gandiri autentice romanesti,
0 gandire care va fi a noastra pentruca va re-

flecta sufletul nostru si va fi a lumii Tntregi
pentruca acest suflet al nostru este sinteza for-
melor de viata spirituald care fac parte din
destinul spiritului Tnsusi. Atunci va sima pen-
tru noi ceasul expansiunii noastre adevarate,
expasiunea spirituala. Si acest ceas nu este de-
parte. El bate la portile nadejdilor noastre.

PETRU P. IONESCU

PETRU MOVILA — APARATOR AL ORTODOXIEI

O minunatda coincidenta istorica face ca toc-
mai aicuim, cand privirile noastre sunt Tndrep-
tate peste Nistru, sa fim Tn preajma .unui n-
semnat eveniment bisericesc, care de asemenea
ne poarta gandul spre rasaritul ortodox. Anu-
me, peste foarte putinda vreme se implinesc strei
sute de ani dela data cand s’a tinut Sinodul pan-
ortodox dela lasi (1642), in care s’a cercetat si
aprobat Marturisirea de credintda alcatuita de
mitropolitul Kievului Patru Movila, pentru ca
apoi aceasta lucrare sa devina Tindreptarul de
credintda al Tntregei ortodoxii

De sigur, Sfantul Sinod al Bisericii ortodoxe
romane a luat hotarirea ca sa se faca toate pre-
gatirile necesare pentru cinstirea dupa -cuviintd
a unui eveniment atat de insemnat. Anumite
persoane competente au Tnceput din vreme sa
studieze imprejurdarile in care sa tinut Sinodul
dela lasi si rolul de capetenie pe care l-a avut
mitropolitul Petru Movild Tn tinerea acestui Si-
nod. Dar, pentru ca sa nu lipseasca din galeria
aparatorilor credintei, pentru care ma straduesc
de catva timp, Tnsusi ,,parintele teologiei orto-
doxe modeme*', ,ingerul pazitor si chiar méan-
tuitorul ortodoxiei”r), Tmi voiu Tngadui sa arat
— fara pretentia de a spune ceva nou — ce a
fnsemnat mitropolitul Petru Movilda pentru apa-
rarea dreptei credinte, intr’o vreme de grea in-
cercare pentru ortodoxie.

Sa coborim deci cu treii sute de ani Tn urma,
la Tmprejurarile in -care Petru Movila a luat
Conducerea Bisericii ortodoxe din Rusia mica.
Vremea care s’a scurs Tntre anii 1620 si 1640 a
fost pentru Biserica ortodoxa un rastimp de mare

1). Arhim. Ghenadie Enaceanu, Din Istoria bi-
sericeascd a Roménilor, Mesterul Manole si Petru
Movila. (Ecstracte din jurnalul ,Biserica Orto-
doxa Romaéana” pe amil al VIl-lea 1883), Bucu-
resti, 1884, pp. 81, 102, 139, 142, 154, 163, 213, 216,
218 si 275. Cuvintele ,,parintele teologiei ortodoxe
modeme” sunt ale lui Macarie, istoricul Bisericii
rusesti. Ainhim. Ghan-adie Endceanu — mai tarziu
episcop de Ramnic — le reproduce ia fiecare pas
in monografia sa asupra lui Petru Movila.

strAmtorare si de grele umilinte. Turcii, stdpa-
nitorii  Bizantului, foloseau toate mijloacele
pentru a stanjeni desvoltarea fireasca a cresti-
nismului ortodox. Scaunul patriarhal devenise
un mijloc de stors bani, iar patriarhii si episco-
pii erau schimbati chiar si de mai multe ori im-
triun an. Pe de alta parte, romano-catolicismua
si protestantismul dadeau o luptd aprigd pen-
tru a-si Tntinde influenta Tn lumea ortodoxa si
a castiga prozeliti cAt mai multi printre orto-
docsi. In deosebi romamo-catoddeismul, care su-
ferise o grea pierdere Tn occident prim reforma
lui Luither, naddjduia sa se despagubeasca in
orient, atragdnd de partea sa pe ortodocsii. Si
ce arma mai buna putea sa intrebuinteze in a-
cest scop, decat ordinul iezuitilor, care acum se
instala Tn orient si-si Tncepu opera sa de in-
trigdm si de sldbire a ortodoxiei. Lucrarea mi-
sionara a celebrului Pere Tremblaye lua acum
un avéant considerabil. Clerul ortodox, in mare
parte lipsit de culturd, nu era Tn stare sa tind
piept propagandei catolice. Dositeiiu, patriarhul
lerusalimului, scrise o carte, TtVog aTa-rjg, pe
care o tipari la manastirea Cetatuia de langa
lasi si Tn care dadu pe fatd intrigariile iezuiti-
lor. Acestia, supdarati, pornirda si mai aprig o-
fensiva lor de catolilcizare a ortodocsilor. Din
insasi marturiile iezuitului M. Viller, care Tm-
preuna cu un alt iezuit, A. Malvy, au alcatuit
un important studiu asupra Marturisirii Orto-
doxe a lui Petru Movilal), reiese indirect sta-
ruinta pe oare iezuitii o puneau in misiunea lor,
precum si importantele mijloace materiale de
care dispuneau si succesele incontestabile pe
care le-au -avut. Procedeele de care se foloseau
iezuitii sunt cunoscute n istorie si de aceea nu
vom starui asupra lor. Presiunea politica, banii,
fagaduelile, persecutiile si orice alte mijloace
erau totdeauna socotite ca bune, da-ca duceau la
tinta pe care si-o pusesera. Acum se lansa in-
seldtoarea formuid a uniatiei, care a produs a-

1). La confession orthodoxe de Pierre Moghila,
Paris, Beauchesne, 1927, Coli ,,Orientalia Christi-
ana”, voi. X, nr. 39, Oct.-Dec. 1927,
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tata turburare 1Tn sufletul credinciosilor orto-
docsi. Dandu-si seama ca nu vor putea sa cato-
licizeze cu una ou doua orientul crestin, cum
doreau ei, iezuitii isau folosit de un truc. Nu
cereau ortodocsilor decat acceptarea cunoscute-
lor puncte: primatul papal, pumcedierea Duhu-
lui Sfant si dela Fiul (filioque) si purgatoriul.
In schimb ldsau ritualul neatins, preotii, deo-
camdata, puteau fi casatoriti, iar administratia
bisericilor urma sa se faca dupa vechile obi-
ceiuri. Ortodocsilor li se spunea ca Tn felul a-
oesta nu se schimba nimic din Legea lor. Si
astfel, iezuitii au izbutit sda castige la unire sau
uniatie numerosi ortodocsi.

Tot acum se arunca saméanta desbindrii Tn-
tre fratii nostri ortodocsi din Transilvania, a-
jungéndu-se la nefericita despicare a vietii su-
fletesti transilvanene Tn doud categorii de ro-
mani : ,uniti“ si ,,neuniti*.

Protestantii, la randul lor, faceau aoncurentd
romano-catolicilor, rdspandind printre ortodocsi
cartulii de propaganda cu continut oalvdnesic. Ei
cautau sa atraga pe ortodocsi Tn deosebi prin
simplificarea Tnvataturii crestine si a cultului si
prin propoveduirea Evangheliei Tn limbile dife-
ritelor popoare ortodoxe.

Si romano-catolicii si protestantii operau de
preferinta ia addpostul ambasadelor si provo-
cau tot felul de dificultati patriarhilor. Fireste,
spre marea bucurie a turcilor. Astfel, patriar-
hul Constantinopolului Chirii Lubaris, despre
care va fi vorba si mai jos, a fost de cinci ori
dat jos din scaunul patriarhal, prin intrigariile
iezuitilor, cari se sprijineau pe ambasadorii
Frantei si Austriei, si tot de -cinci ori a fost re-
pus in scaun de prietenii sdi, cu ajutorul repre-
zentantilor Angliei si Olandei la Gonstantino-
pol. In cele din urma, sfouciumatui patriarh a
fost sugrumat si aruncat in Bosfor.

Atentia iezuitilor se indrepte Tnsa Tn deosebi
spre lumea ortodoxd slava, unde rezistenta pu-
tea fi mai usor infranta, din cauza lipsei de
pregatire a eterului ortodox. Propaganda cea
mai intensd o faceau prin Polonia, Pooutia si
Pcdolia, formandu-si un puternic centru la Liov
(Lemberg), unde fisi instalasera si o tipografie,
in care falsificau cartile de ritual ortodoxe.
Astfel izbutisera sa aiba Tn partile acestea un
mitropolit unit, cu un arhiepiscop si patru epis-
copi: La Vladimir, Pinsc, Choim si Smolensk.
Acestia, la randul lor, se sprijineau pe biserica
papald cu ordinele ei si pe regele Poloniei, Si-
gismund al Ill-lea, caruia pe drept i s7a zis
»catolicull, caci Tsi facea o adevaratd cinste sa
forteze pe ortodocsi sia treaca la uniatie. Ave-
rile mitropoliilor, episcopiilor sl manastirilor
— uneori chiar si ale bisericilor ramase 1n-cd

ortodoxe — treceau degraba n posesia catolici-
lor, cari puseserda ména si pe aproape toate ma-
nastirile Kievului. Tot la Kiev era si un ordin
al Basilienilor, care desi unit si la dispozitia
unitilor pentru lupta lor Tmpotriva ortodoxis-
mului, atdrna totusi direct de Borna, iar pro-
toarhimandritul ordinului, Rafiail Oorsac, Tm-
preuna cu calugarii sai, ,,devenise spaima orto-
docsilor din Kiev dela 1626—1638°*X).

In astfel de Tmprejurari ajunse Petru Movilda
mitropolit al Kievului. Dumnezeu a vrut ca a-
cest om, de o rara energie si prudentd, sa apara
tocmai cadnd era mai multd nevoie de cineva ca
el. Scoboritor din familia domnitoare moldove-
neasca a Movilestilor, Tnzestrat cu o oultura te-
meinicd), avand pe langa acestea si intinse lega-
turi de familie si o frumoasa avere proprie, ei
ntrunea toate conditiile pentru ca sa poata pu-
ne stavila pericolului ce ameninta Biserica or-
todoxa.

Nu este cazul sa ne extindem asupra biogra-
fiei lui Petru Movila. Este destul sa amintim ca
el s’a nascut la 21 Decemvrie 1596, ca fiu al lui
Simion Movild, domnitorul Moldovei, si al Mar-
ghitei. A studiat la scolile Tnalte din Polonia si
chiar din Franta. Evenimentele politice l-au ti-
nut departe de domnie. La Tnceput sa consa-
crat carierei militare, dar fiind atras spre viea-

ta monahald — fie prin educatia primitd Tn fa-
milie, fie prin Tmbierile blandului mitropolit al
Kievului lov Boxetki — a intrat in calugdarie in

anul 1627, la renumita lavra Pecersoa din Kiev,
unde a fost repede Tndltat la gradul de arhi-
mandrit.

Numai la cateva luni dupa hirotonirea sa ca
arhimandrit, i s’a oferit lui Petru Movila prile-
jul sa-si arate Tntelepciunea si zelul pentru a-
pararea -dreptei credinte ortodoxe. Propagan-
distii romano-catolid, stiau cum sd procedeze.
Ei cautau sa atraga de partea lor malii intai pe
conducatorii Bisericii ortodoxe. Astfel izbutisera
sd céastige cateva personalitati din clerul supe-
rior ortodox. Acum venise randul lui Metetie
Smotritki, arhiepiscop de Polotk si episcop de
Vitebsk si Mistislav. Smotritki era om cult. Fu-
sese profesor si rector al scoatei fraternitatii
calugaresti din Kiev. Atras prin cine stie ce
momeli, el se facuse coada de topor a luptato-
rilor pentru uniatie. Tiparise mal multe carti
impotriva Bisericii ortodoxe, demonstrand infai-
libiitatea papala si indemnand pe ortodocsi sa se
uneasca cu singura biserica adevarata, adica
cea romano-oatolica. Cele mai periculoase din-
tre lucrarile lui erau: Apologia pelegrinului o-
riental si Parenesis sau Tndemnare fratilor din

1) Ghenadi© Eniaceanu, op. cit., p. 252.
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Vilna aela biserica Sfantului Duh. Fireste cd o
asemenea actiune, a unui Tnalt Cleric ortodox,
aducea mare turburare Tn spirite. Petru Movila,
desi abia intrat Tn monahism, a pornit lupta
impotriva ierarhului renegat. Tmpreuna cu mi-
tropolitul Boretki, au hotarit tinerea unui sinod
la Kiev, Tn care sd se cerceteze Tfnvatatura lui
Smotritki si, daca va fi gdsita vatamadatoare, a-
cesta sa fie judecat si condamnat. Ziua pentru
tinerea sinodului a fost bine aleasa : 15 August
1628, sarbatoarea Adormirii Maicii Domnului,
cand se adunau la Lavna Pecersca mare multi-
me de credinciosi ortodocsii din toatd Rusia. Po-
porul avea sa stie astfel cad pastorii sai se in-
grijesc de dreapta credintd. La sinod au venit
toti episaopii ortodocsi, afara de unul, din cau-
za de boala. A venit si Smotritki, poate nestiind
ce i se pregatea. Chiar in prima sedinta a sino-
dului s’a citit Apologia pelegrinului oriental si
a fost gasitd ca ereticd si primejdioasa. Cand o
delegatie din partea sinodului, Tn frunte cu mi-
tropolitul Tnsusi, a mers sd ceard explicatii lui
Smotritki, la manastirea Sfantul Mihail, unde
i se fixase gazduire, poporul a inceput sa fiarba
si @ umplut curtea manastirii. De teama, Smo-
tritki si-& recunoscut greseala si, in ziua Ador-
mirii Maicii Domnului, Tn timpul sfintei Litur-
ghii, dupa citirea Evangheliei, s’a urcat in am-
von, a citit cu glas tare retractarea sa si a ars
textul Apologiei sale. La fel si toti ceilalti ie-
rarhi, iesind prin usile Tmpardtesti, au venit Tn
mijlocul bisericii sl, primind dela Petru Movila
cate un exemplar din Apologia lui Smotritki si
cate o lumanare, au rupt Tn bucati emitea Tn-
criminata si au ars-ol).

E drept ca Smotritki, nu s’a tinut de cuvant
si a refnceput dupad aceea, propaganda sa pentru
uniatie. Dar poporul a céastigat incredere in ie-
rarhii sdi. Si trebue sd recunoasca oricine cd Tn
aceasta Tmprejurare meritul cel mai mare I-a
avut Petru Movila. Tnsasi actele sinodului arata
cd acesta a avut un rol Tnsemnat in tinerea si
izbanda sinodului, iar Smotritki, Tn Protestatiu-
nea pe care a scris-o mai, tarziu impotriva ce-
lor petrecute ou sine Tn sinod, se plangea 1n
deosebi de Petru Movila, care l-a constrans la
explicari am&nuntite si a ridicat neincetat cu-
vant n sinod.

indata dupa aceasta Tntamplare, care eonsti-
tue dupa cum vedem o prima izbanda a lui Pe-

tru Movila Tmpotriva uniatiei, energicul arhi-
1) Ghenadile Emaceamu, ou. cat, pp. 18—19.
Vezi si, articolul intitulat Petru Movild, tradus

din limba rusd de Arhiim. Teoclist Scriban si pu-
blicat) de C. Erbiceanu Tn Biserica Ortodoxa Ro-
mana, an. XXXI111—1909, nr. 5, 6, 8 si 10, in spe-
cial pp. 545-552.
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mandrit Tncepu sa puna in aplicare un mare
plan de luptda Tmpotriva propagandistilor cato-
lici. Insd, pentru a duce lucrul la bun sfarsit,
trebuia sa se foloiseasica de aceleasi mijloace de
care se foloseau adversarii sdi. Acestia, instruiti

n colegiile catolice occidentale, 1si Tndreptau
propaganda lor, cum am spus, Tn primul rand
spre clerul si intelectualii ortodocsi. Prin lu-

crari mestesugit alcatuite, ei Tncercau sa puna
papismul In'tr'o lumina favorabila si Tnjoseau
ortodoxia. Pe de alta parte, faceau tot ce le sta
n putintd ca, prin fortda sau prin viclenie, sa
tina pe ortodocsi Tn nestiintd si sa distruga lu-
crarile favorabile ortodoxiei. Petru Movila nu
avea deci alta cale de ales, decat aceea de a in-
temeia si el scoli bisericesti si laice, Tn care
sd-si pregateasca oamenii de oare avea nevoie.
Si roadele n'au T1ntarziat, sa se arate. Colegiul
infiintat de el la 1631 in LaWa Pecersca si
transformat apoi la 1633 Tn scoald teologica
— la fel cu cete din VHma si Cracovia — de-
veni Tn scurtda vreme un adevdrat focar de cul-
tura teologica pentru Tntreaga ortodoxie. Aici
veneau sd& se instruiasca tineri rusi, romanii,
greci, bulgari, etc., dobandind pe langa prega-
tirea teologica si o temeinica cultura profana.
Caci, In conceptia lui Petru Movild, cultura oc-
cidentald, predata Tn scolile sale, nu Tnsemna
niciodata apropiere de romano-catoliicism, cum
s’ar fi parut, ci dimpotriva, o arma cu care
sa poiata rezista, propagandei iezuitel).

lin anull 1633, fiihid ales mitropolit — pentru
meritul de a fi izbutit, prin demersurile sale pe
langa noul rege, Vladislav al IV-lea, sa recas-
tige pentru ortodocsi majoritatea drepturilor
Tncalcate de uniati, Tntre oare: infiintarea unei
mitropolii pentru ortodocsi, retrocedarea: cate-
dralei Sfanta Sofia din Kiev, reintoarcerea la
ortodoxie a catorva eparhii, noi privilegii pen-
tru colegiul din Kiev si dreptul de a avealtipo-
grafie — Petru Movila Tncepu pe o scara Tnca
mai mare punerea Tn aplicare a planului sau de
salvare a ortodoxiei. Pentru atingerea acestei
Tnalte tinte, el n’a precupetit nici munca, nici
timpul, nici relatiile sale familiale, nici propria
sa avere, care a mers aproape in Tntregime la
infiintarea scolilor si fraternitatilor calugaresti
si la construirea, restaurarea si intretinerea bi-
sericilor din eparhia sa. ,,In administratia sa, Tn
predicile sale, Tn scrisorile sale, nu era decat o
idee: aceea de a apara doctrina Bisericii orto-

1). Vezi: P. P. Panaitescu. L’influence de |’oeu-
vre de Pierre Mogila, archeveque de Kiev. dans
les princinautes roumaines. (Extrait des ,,M<blan-
ges de I’Ecole Roumaine en France”, V, 1926).
Paris, J. Gamber, 1926, pp. 6-7.
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doxe Tn acelasi timp Tmpotriva protestantilor si
uniatilor™ 2).

In vederea scopului pe care 1l urmarea, Pe-
tru Movila a dat o deosebita atentie si Tnfiin-
tarii de tipografii si tiparitului cartilor. Con-
gregatia De propaganda .fide, din ordinul Papei
Urban al VIll-lea, se ocupa in acea vreme cui
corectarea s; traducerea cartilor de ritual, pa-
pistase Tn limba slavonda. Din pricina acestor
carti sl datoritd unor negliiente, se strecurasera
Tn cdartile de ritual ortodoxe o serie de greselii,
pe cara papiistasii Ce speculau Tmpotriva ortodoc-
silor. Petru Movild Tntrenrinse atunci o vasta
one--a do coptere si rc+’parire a cartilor de ri-
tual ortodoxe, adaugand la acestea si altfel de
lucrari, ca de pdda : traduceri din sfintii Pa-
rinti si din scriitorii bisericesti, cdrti de pietate
si de rugaciuni, lucrari ou caracter apologetic
si polemic, etc.

Si cand ne gandim ca toate acestea Petru
Movila le-a facut Tmpotriva dorintei multora
dintre clericii Bisericii sale si Tmpotriva cazaci-

lor inculti, cari nu vedea cu ochi buni stra-
duintele culturale ale marelui lor ierarh!
Numele lui Petru Movila va ramane Tinsa

deapururi in istorie legat de Sinodul aela lasi
sl de Marturisirea Ortodoxda, acea lucrare de o
insemnatate epocalda, prin care ortodoxia a de-
limitat adevarurile de credintda ortodoxe fata
de abaterile romano-eatolice si protestante. Era
si momentul ca cineva sa faca acest lucru. Caci
intr’adevar, in preajma anului 1640, pericolul
propagandei catolice si protestante ajusese la
culme, mai ales din pricina unei pretinse mar-
turisiri de credinta ortodoxa, care sub numele
patriarhului Constantinopolului Chirii Lukaris,
circula in tot orientul ortodox, raspandind fn-
vataturi calvine. Pe noi aici, fireste, nu ne in-
tereseazd prea mult sa stim daca aceastd falsa
marturisire de credintd ortodoxd era Tntrlade-
var opera patriarhului dela Constantinopol, sau
daca iezuitii o alcdtuise pentru a compromite
pe Chirii Lukaris, adversarul lor, ori, 1in fine,
daca ea era o simpla manevra protestanta, pen-
tru a se apropia cat mai mult de ortodocsi. Fapt
este Tnsd cd aceastd pretinsd marturisire de
credinta ortodoxda a produs o mare tulrburare
Tn s&nul Bisericii ortodoxe, de oare s’au folosit
in deosebi propagandistii romano-catoliei. Ar-
gumentul lor era urmatorul: Tntrucédt Tnsusi
patriarhul ecumenic al ortodocsilor a lunecat Tn
protestantism, nu mai este alta scapare pentru

2). Emile Picot, Pierre Movila (Mogila), in Bi-
bliographie hellenique, t. IV. p. 108. Vezi! si': Ni-
colae Maiteescu, Petru Movila (1596—1646), Bucu-
resti 1896, sttudiiu destul de desvoltait ‘(146 pp. Tn
8°) si cu Tngrijire alcatuit.
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ortodocsi, ca sa nu devie cu totii protestanti,
decét trecerea la romano-catolic’sm sau la unia-
tie. Folosit cu dibacie si stdruinta, argumentul
acesta a dat bune rezultate pentru iezuiti in.
deosebi prin Polonia, Lituania, Ucraina si Po-
dolia.

Protestantii, la randul lor, sustineau ca intre
ortodocsi si protestanti nu este nicio deosebire,
deoarece Tnsusi patriarhul ecumenic al ortodoc-
silor, Chirii Lukaris. profesa Tnvataturi asema-
natoare cu cele protestane.

Petru Movila a luat atunci asupra-si in-
sarcinarea sa arate care este adevdrata Tnvata-
tura ortodoxa, spre deosebire de cea protestan-
td. si sa demonstreze iezuitilor, ca legea propo-
vaduita de teologii dela Kiev nu era o ,cre-
dintd moh'ceased™. cum spuneau ei. ci adeva-
rata Tnvatatura prooovedulta de sfintii apostoli
si Tntdritd de sinoadele ecumenice. Fie singur,
fie mai degraba ajutat de colaboratorii sai dela
lavrn Pererpra. el alcatui o Marturisire d° cre-
dintd ortodoxa. in care se expunea, sub forma
de intrebari si raspunsuri, adevarurile de ca-
petenie ale Bisericii ortodoxe. Avand gata a-
ceasta lucrare Tn lunie 1640. o supuse mai intai
unui sinod local, care sa tinut la Kiev Tn ace-
lasi an. iar Tn 1642 o prezenta sinodului panor-
todox dela lasi, convocat special pentru cerce-
tarea ei.

Ar fi desigur interesant sa aratam mai pe
larg demersurile lui Petru Movila pentru tine-

rea Sinodului dela lasi, membrii cari au luat
parte la sinod, discutiile sinodului, etc., dar a-
ceasta ne-ar Tndeparta de scopul pe care ni

I-am propusl). Este destul sa amintim ca Sino-
dul dela lasi a aprobat, cu unele ‘corecturi, Mar-
turisirea de credintd prezentata de mitropolitul
Kievului si a aruncat anatema asupra celor 17
puncte din Confesiunea raspandita sub numele
lui Chirii Lukaris. Din nefericire, Martutisirea
Ortodoxa ("Op9o8oEoc 'OtioXorfa). desi aprobata
de Sinodul dela lasi si de Tncd un alt sinod al
patriarhilor orientali tinut la Constantinopol Tn

1). Pentru amanunte asupra Sinodului dela lasi,
trimitem la monografia episcopului Ghenadte E-
ndaceanu, amintita mai sus, la Istoria Bisericii ro-
manesti. de N. Torffa (Ed KT-a voii. T. Bucuresti,
1929). si la un frumos articol al d-lui profesor C.
N Tomescu, publicat sub titlul: Sinodul dela lasl-
1642. 1n revilsta bisericeasca Luminatorul (an.
LXXTV-1941, nr. 5-6, pp. 259-266). Cei cari stiu
ruseste pot folosi de asemenea lucrarile aratate
de d. Profesor P. P. Panaitescu in bibliografia
studiului d-sale asupra lui Petru Movila, dintre
care unele se gasesc la biblioteca Academiei Ro-
mane, ca de pilda voluminoasa monografie a lui
C. Golubev. Mitropolitul Chievului Petru Movila
si colaboratorii lui (Incercare de cercetare isto-
ricd), 2 voi., Kiev, 1883-)1898.
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anul 1643, a fost promulgata ca opera simbo-
lica a Tntregea Biserici ortodoxe abia cu doua-
zeci de ani mai tarziu, adicd Tn anul 1662, si ti-
parita Tn limba greaca la Amsterdam.

Amarit de tergiversarile grecilor si pentru
»Ca sa se Tnchida gura vrdjmasilor nerusinati ai
ortodoxiei de Rasarit, cari Tndrdaznesc a intro-
duce Tntr’insa eresuri deosebitellx); Petru Mo-
vild se hotdr? sa alcatuiascd un Catehism 1in
oare sa expuna pe scurt adevarurile de capete-
nie ale Bisericii ortodoxe. Acest Catehism, care
nu era decat un rezumat al Marturisirii Orto-
doxe, a fost tiparit la Kiev mai Tntdi Tn limba
poloneza (1643), apoi tradus si tiparit Tn limba
Rusiei mici (1645), sub titlul: Adunarea stiintei
scurte despre articolele credintei ortodoxe, ca-
tolice, crestine; adica, cunoasterea si stiinta
Sfintei Biserici a Rasaritului, cei universale si
apostolice. Cat de necesar era Catehismul lui
Petru Movila se vede din faptul ca a fost tipa-
rit in mai multe editii, la intervale foarte scur-
te una dupa alta.

Dar atat Marturisirea Ortodoxa, cat si Cate-
hismul, desi compuse pentru apdrarea Bisericii
ortodoxe Tmpotriva catolicismului si protestan-
tismului, aveau mai mult un caracter de carti
simbolice, adica de scurte expuneri ale Tnvata-
turii Bisericii ortodoxe, spre deosebire de 1in-
vatatura altor confesiuni crestine si de Tnvata-
tura ereticilor. Petru Movila a compus Tnsa si o
lucrare de mare eruditie pentru secolul al
XVIl-lea si cu un' accentuat caracter apologe-
tic si polemic. Un anume Casian Sacovici, care
se rupsese deta Biserica ortodoxa din Kiev, tre-
cuse mai intai la uniatie, apoi deadreptul la ca-
tolicism, devenind chiar preot catolic in Cra-
covia. Acesta publicase in anul 1642 o carte Tm-
potriva dogmelor si ritualului Bisericii orto-
doxe, fintituland-o Perspectiva. Petru Movila,
adanc indignat, i-a raspuns printr’o lucrare in-
titulata : Litos sau piatrd, aruncata din prastia
adevarului sfintei Biserici ortodoxe ruse, de
smeritul parintele piosul pastor, spre sfarama-
rea Perspectivei cei intunecatda si false. In a-
ceasta lucrare, la care mai adaugase si doua
tratate despre purcederea Sfantului Duh si su-
prematia Papei, Petru Movila urmarea; pas cu
pas afirmatiile lui Sacovici, demonstrand ca in-
vatatura Bisericii ortodoxe nu poate fi confun-
datd nici cu cea romano-catolicd, nici cu cea
protestantd, si cd ortodoxia are ritualul cel mai
curat. Este probabil ca Petru Movila sa se fi
folosit si de aceasta datd de ajutorul Tnvatatilor
din.colegiul sau teologic, dar meritul sdau este

1). Asa se exprima Petru Movila in prefata Ca-
tehismului sau. (Ghenadie Enaceanu, op. cit.,
p. 303).
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Tn deosebi acela de a fi stiut sa-si pregdteasca
mijloacele de lucru si de a le fi folosit Tn sco-
pul apararii dreptei credinte.

In sfarsit, renumitul Evhologiu al lui Petru
Movild, lucrare vastd, Tn 1529 pagini Tn folio si
cu 126 servicii si tractate, vadeste odatd mail
mult grija marelui ierarh pentru ortodoxie, cad
a fost alcatuita tot pentru a astupa gura barfi-
torilor Bisericii Ortodoxe, cari spuneau ca ete-
rul ortodox nu se pricepe la savarsirea servi-
ciilor divine si cd Biserica ruseasca a alunecat
in erezie, nestiind nici numarul, nici forma, nici
scopul sfintelor Tainel).

lata, Tn putine cuvinte, activitatea marelui
aparator al ortodoxiei, mitropolitul Kievului
Petru Movila, care nu este numai o glorie a Bi-
sericii si culturii rusesti, ci a Tntregei ortodoxii
si Tn deosebi a neamului nostru roménesc» A-
cest geniu al timpului sau a avut de intam-
pinat dificultati Tn Biserica ruseasca, intre al-
tele si din pricina originei sale straine, moldo-
venesti, dar el nu a dat niciodata Tnapoi, ci a
dus la bun sfarsit tot ce a Tnceput, intitulan-
du-se cu mandrie ,principe al Tarii Moldo-
ve:ll Chiar si iezuitul ViUer recunoaste ca ,,Pe-
tru Movild a galvanizat Biserica sa” 2B printr’o
prodigioasa si binefacatoare activitate, recasti-
gand pentru Biserica ortodoxa drepturile 1in-
calcate de uniati, Tnfiintdind nenumarate scoli,
fraternitati cdlugdresti si aziluri, si dand Bise-
ricii crestine ortodoxe opera simbolicd de covar-
sitoare Tnsemnatate ,,Marturisirea Ortodoxa",
cu care incepe pentru ortodoxie o adevarata
renastere. Pentru toate acestea, Petru Movild a
binemeritat numele de ,stalp al ortodoxiei”").

1) . ,stiind fard Tndoiald, spune Petru Movilda Tn
prefata Evhologiului sdau, ca opozantii nostri cu
fratii cei falsi ai sfintei ortodoxii supdra greu si
tare pe ortodocsi cu diferite suparari si intristari
si fara de rusine numesc pe clerul nostru meim-
vatat si prost Tn savarsirea misterelor si celelalte
servicii divine si afirma ca Biserica ortodoxa a
inclinat spre erezie, si nici nu stie nici numarul,
nici formele, nici materiile, nici intentiile (scopul),
nici ceremoniile misterelor divine, nu stie a-si da
despre danseie nici un cont si Tn savarsirea lor
se tine de diferite metode, eu ocupadndu-m& dupa
puterile mele, pentru care m’a Tntarit Hristos, am
intreprins sa ridic aceasta inculpare grea a vraj-
masilor de deasupra clerului ortodox al sfintei
Biserici rusestii. Si cu indurarea lui Dumnezeu, nu
in zadar m’am ostenit, dupa cum poate vedea fie-
care cititor lumiinat si pios al acestei carti, numita
»Necesariul” (Ghenadie Enaceanu,, op. cit.,, pp,,
308-309).

2) Op. cit., Introduction, p. XIV.

3) . Episcopul Melchisedec, Biserica ortodoxa Tin
lupta eu protestantismul, Tn special cu calvinis-
mul, Tn veacul al XVIl-lea. (Extras din Analele
Academiei Romane, seria Il, tom. XII). Bucu-
resti, 1890, p. 35.
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Pacat numai ca a plecat din lumea aceasta prea
de vreme, cand fincia mai putea sa fie folositor
Bisericii2) Cat de binefacatoare a fost Tnrauri-
rea sa asupra Bisericii ortodoxe, se poate vedea
si din faptul ca uneori a fost cinstit ca sfant3)

fnainte de a Tncheia aceasta expunere, exprim
dorinta multora', ca anul viitor, cu prilejul co-

memorarii  Sinodului dela lasi, sa se aduca in
tara — dacd va fi ou putintd — moastele mi-
tropolitului Petru Movila si s& fie depuse, cu
mare cinste, Tn biserica Sfintii Trei lerarhi din
lasi sau altundeva Tntrun loc ales.

EMILIAN VASILESCU

PATRIA NOASTRA ECUMENICA

In cuvéntarea sa dela 27 Mai 1941 tinutad la
Sofia (TJnsere oekumenische Heimat, Cugetarea,
Bukarest), d. NicKifor Crainic a desvoltat, Tn
fata publicului academic bulgar, cu multa au-
toritate si competenta, conceptul de ,patrie
ecumenica”.

Pe deasupra particularitatilor rassiale, susti-
ne D-sa, care despart popoarele Sud - Estului
Europei, planeaza o forma spirituala unifica-
toare, cristalizatda Tn ortodoxie. Profesorul rus
Kartaschow a redat admirabil aceastd dubla
forma de viatd, afirméand cd ,noi ortodoxii a-
vem doua patrii: una a sangelui, cealalta pa-

tria comuna a bisericii ortodoxe a rasaritului”.

Spre deosebire de iudaism, care confunda
conceptul de rassa cu cel de religie, confuzie
de pe urma cdareia evreii Tsi trdesc astdzi cea
mai cumplitd tragedie a existentii lor, ideea
ecumenica exclude dogma egoismului rassial.
Caci ,internationala evreeasca“ nu reprezinta
decat un joc de cuvinte, sub care se ascunde
exclusivismul unui popor, pentru care nu stiu
diaca Talmudul este mai sfant decat registrele
bancii.

Contrastul dintre iudaism si ortodoxie este
insa ireductibil, caci pe cand primul este po-
sesiunea spirituala a unui singur popor, orto-
doxia este un bun comun mai multor popoare
»apartindnd poate tuturor celorlalte popoare si
rasse ale pamantului”.

Ecumenicitatea nu Tnseamna nici ,internatio-
nalism”, caci ideia internationald, Tn sens mar-
xist, presupune renuntare la nationalitate, Tn
favoarea unui amestec babilonic, car©® ar fi
cosmopolitismul. Natiunile fiind organisme na-
turale, internationala siau cosmopolitismul nu e

2) . Petru Movilda a murit la 21 Decemvrie 1647,

adica Tn varsta de 51 ani.

3) . Intr'un manuscris sarbesc dela manastirea

Neamtu se gaseste o cuvéntare la 24 Decemvrie,
»Ziua raposarii Prea-o-sfantitului facatorului de
minuni Petru Mitropolitul Kievului si a toatd
Rusia, si apoi urmeaza slujba lui”. (Vezi: Revista

pentru Istorie, Arheologie si Filologie, Bucuresti,
an. 11-1884, voi. Ill, p. 133, si Emile Picot, op.
cit., p. 156).

altceva decat un artificiu impus naturii si le-
gilor vietii.

intrebarea fundamentald este insd: cum ne
Tncadram noi crestinii atat in specificul natio-
nal cat si Tn ecumenicitatea ortodoxiei ? R&s-
punsul nu poate fi decat urmatorul. Dupa san-
ge fiecare avem o patrie Tn care suntem cu-

prinsi ca o plantda Tn samburele ei. Pe deasu-

pra acesteia — care ramaéane totusi conditia na-
turald a vietii — se ridica patria noastra spiri-
tualda si anume ortodoxia ecumenica ,unde sa-

ménta devine plantd, la cadldura soarelui iu-
birii crestine”, Tmbalsamand cu mirosul ei in_
treaga atmosfera

Ortodoxia are marele merit de a nu desfiinta
specificul national, Tn cadrul cdruia se desvoltd
si Infloreste fiecare popor. Cu toate Tnsd ca or-
todoxia porneste dela multiplicitatea existen-
tii, ea nu ramane totusi aci, deoarece ortodoxia
inseamna legatura armonicd a natiunilor sub
semnul prototipului ei ceresc. Exemplul cu Sim-
fonia este edificator. Fiecare om este ca un ins-
trument ntr’o orchestra, iar natiunile ca grupe
de instrumente, toti Tnsd cu misiunea de a face
sa rasune simfonia crestind a iubirii aproapelui.
Céaci ecumenicitatea bisericii ortodoxe constd
n credinta comund, Tn canonul comun si in li-
turghia comuna.

Cu toate acestea situatia se prezinta astazi,
de asa manierda, incat se poate spune fatis ca
specificul national s’a adancit atat de mult, in-

cat a depasit ecumenicitatea ortodoxiei, ame-
nintdnd-o cu desfiintarea.

In desvoltarea vietii ortodox© g&asim doud
mari trepte istorice si anume, una caracteri-

zata printr’'un proces de unificare, in epoca bi-
zantina, iar alta printrun prooes de individua-
lizare, Tn epoca urmatoare. In perioada bizan-
tina procesul wunificarii a fost favorizat de
doud elemente : entuziasmul religios al cresti-
nilor de atunci si puterea politica. In aceasta
epoca omul se formeaza, gandeste si lucreaza
crestineste, iar cerul si prototipurile lui ideale
se reoglindesic pe pamant, Tn sufletul tuturor
oamenilor. Puterea politica se subordoneaza, la
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randul ei, ideii crestine, imperiul fiind bratul
activ al bisericii, iar Tmparatul bizantin apare
ca un uins al Mantuitorului, pus pe aceeasi
treaptda cu marii dregatori bisericesti. Popoa-
rele cari trec la ortodoxism se incadreaza 1n
acelas timp si imperiului, fiind luate sub ocro-
tirea Tmparatului bizantin chiar si atunci cand
nu mai sunt sub suveranitatea bizantina. ,U-
nitatea politicii imperiale coincide cu constiinta
unitdtii ecumenice a popoarelor ortodoxe”.

Procesul de individualizare apare odata cu
caderea imperiului bizantin si intarirea puterii
turcesti. Pe aceastd treapta religiositatea pierde
continuu din intensitate, Tmbracand forme lo-
cale. lIdeia dominanta a acestei epoci nu mai
este aceea a unitatii crestine, ci a particularis-
mului national, iar privirea omului s’a Tntors
dela cele ceresti catre cele paméantesti. Thainte

omul se considera parte integranta a ecumeni-
cului, acum membru al unei rasse, al unui po-
por. Factorii cari au contribuit la aceasta stare
de lucruri au fost atdat mohamedanismul cat si
mai ales straduintele grecilor de a face din
eortodoxie o prerogativa a elenismului, pentruca,
pe baza lui, sa poata domina politiceste. Fana-
rul reprezinta decaderea bisericii ecumenice, Tn
care egoismul rassial, ascuns sub forma disci-
plinii bisericesti, a favorizat straduintele ca-
tre particularism ale popoarelor, determinam
du-le sa se smulga rand pe rand, din unitatea
ecumenicd si sd intemeieze comunitati conduse
dupa principiul national. De atunci popoarele
ortodoxe merg continuu spre separatism, ajun-
gand astfel sa marturiseascd aceeasi credinta,
fara ca totusi sa trdiasca Tn acelas ritm al le-
gaturii si iubirii ecumenice. ,,Am introdus cres-
tinismul Tn propria noastra viatda nationala,

CRONICA

WWAaim Shakespeare; HAMLET.
Miha&l Sorbul: PATIMA ROSIE.
Victor lon Popa: 10.000.000.

Usoarele, imperceptibilele obiectii pe care
le-am avut Tn cela doua cronici anterioare cu
privire la -unele piese dela National si Studio,
dBpar cu generozitate Tn raport cu piesele de
luat Tn seama astazl

Cu Hamilet, Directiunea Teatrului National a
inregistrat un mare succes. Tot asa -cu Patima
Rosie.

Nimeni nu s’ar fi gandit sa reia capodopera

fara ca totusi sd ne ridicam la
tatii ortodoxe”.

Ce se impune fatd de aceasta situatie? Dupa
lungul proces de individualizare, Tnlaturarea
nationalismului ar fi o imposibilitate. Cea mai
buna solutie este ca, pe baza nationalismului
sanatos sa ne ridicam din nou la- ecumenieitate.
Popoarele din Sud-Est au, in ortodoxie, un bun
spiritual comun, care singur le poate apropia
unele de altele, dandu-le posibilitatea unei n-
telegeri mutuale. Fiind natiuni mici. ele nu pot
juca un rol prea mare pe planul politicii inter-
nationale, deaceea se impune cu atat mai mult
valorificarea acestei mosteniri comune, care
este ortodoxia, spre a creea 0 noua epoca de
strdlucire ecumenicd Tn istorie.

Ideile expuse de d. Crainic, in afara de faptul
cd sunt foarte interesante, s’au bucurat de o
extrem de cordiala primire. Intr’adevar, reali-
zarea ecumenicitatii n’ar fi o imposibilitate,
daca in prealabil s’ar ajunge la o pacificare a
popoarelor din Sud-Est, printr'o justa Tntele-
gere reciproca a punctului de vedere national.
Caci, spre deosebire de trecut, cand nationalul
depindea de ecumenic, astazi ecumenicul este
in functie de national. Nationalul a patruns asa
de adanc in conceptia popoarelor actuale, incat
o Tnlaturare a lui ar fi o imposibilitate, iar
ecumenicul nu va putea reapdrea cu aceiasi Vi-
goare pe scara istoriei Sud-Estului european, a-
tata vreme cat nu o va permite nationalul. Tn-
trebarea care se pune este Tnsa daca acest co-
relat ,,national-ecumenic” va duce in viitor
spre armonie ori ireductibilitatea se va accen-
tua si mai mult. Verificarea interesantelor idei
ale d-lui Crainic ramane Tn orice oaz o0 pro-
blem& deschisa viitorului.

constiinta uni-

ST. ZISSULESCU

DRAMATICA

lui Shakespeare. Omorata de Mavrodi, Tntrun
stagiu directorial care Tnseamna epoca de piatra
a teatrului romanesc, lumea ramasese eu ideia

ca Hamlet, bundoara, certa astfel pe mama sa,
in faimoasa scend a camerei de culcare, poate
cea mai mare din piesa, una din cele mai mari
din literatura universala :

Nu poti, mama, da alegerei dumitale nu-
mirea de amor, pentruca la varsita ta san_
geel nu mai fierbe, a racit, e supus jutie-
capei... O pudoare! Unde e roseata ta?
(Trad. Gr. Manolescui, pag. 76).

— ca acelas Hamilet, despre care toti pana
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acum aveam o idede asa de bunda, cand vede sta-
fia tatalui, exclama :

Tngeri si ministrii ai cerului, veniti-mi
in ajutor. Fii itu spirit binefacator mu un
sceptron infernal si raspandesti in juru-ti
un parfum ceresc mu aburii infernului,
fie 'scopurile bune isiau rele, te vad venind
sub o forma de cane aim atat de mare inte.
res, ca voiu sa-t{i vorbesc. (Jtoid. pag. 52).

— od cd panad si Rosenkrantz si Guildenstern,.
oamenii asa de bine crescuti;, cAnd Regele Ti Tn-
treaba cum iha primit Hamlet, nu gasesc icu cale
sa raspunda decat:
Cu cea mai mare delicatete. (libidi. pag. 50).
Lumea, Tntr’adevar, credea ca toate aceste
perle de limbaj se datoresc numai si numai ge-

niului Shakesperean, cand ele se datorau ge-
niului mavrodian, erau felul Tn care acest al
doilea om dela Neaindeirthal — dar primul al
teatrului nostru — Tsi visase exprimate toate
declaratiile sale de amor catre felurite artiste,
sau acele mari probleme sufletesti care — se
stie — l'au macinat o viata intreaga. '

Liviui Rebreanu este primul om de teatru ro-
man care a avut nobletea isd se revolte Tmpo-
triva unui atare Shakespeare.

E atdt de mare Shakespeare incat si un Ma-

vrodi — Dumnezeu sa-l odihneasca Tn stratu-
rile preistorice din care purcedea — poate face
d:n el ceva, — asa precum st urn potcovar, cu

bundavointa ciocanului,
scapere.

poate face o copita sa

Problema e: steaua autenticd, scapararea care
la milenii se intampla. Pe aceea de ce s’o pier-
dem ? De ice sa nu lalergam dupa ea si, copii ai
cuvantului:, sa o prindem ca pe iun fluture, ca
pe un lucru dela Dumnezeu, Tn leasa poeziei?

Poet este omul care face din cinci silabe o
stea.

Si nimeni n’are voie sa faca un zbieret de
magar din cele cinci, silabe ishakespereane.

Un lucru asa de simplu in aparenta. Dar pe
care — precum se iTntampla ou toate lucrurile
la noi — un veac de culturd roméneasca a tre-
buit sa treacda pentru a-1 face Tinteles.

laViiu Rebreanu se finscrie da capatul acestui

veac sau la Tnceputul acelui veac Tn care — ul-
tim pojpor Tn aceastd privintd, fiindca si Siamezii
au pe Shakespeare — se va putea vorbii si Tn

tara romaneasca de un Shakespeare tradus di-
rect din original si Tn apropierea, imensei sale
poezii, un Shakespeare autentic.

Lucru cu atat mai greu ou cat in afara de
publicul facil (pernicioasa charybdd), un direc-
tor de teatru are de luptat cu semidoetismul
general romanesc, care in fiecare clipa si cu

orice nechemat se erijeaza n traducator al ge-
nialului englez; precum are de luptat cu creti-
nismul actorului asa zis literat.

Exista si azi actori particulari, ,care fiindca
stiu sa spue ,,bonjour™ si ,,mon vieux“ fara ac-
cent... se cred oamenii: culti; si fiindca au un
text franco-englez din Hamlet, pretind c&d stiu
englezeste. Si atunci — dupa icum mari cabotini
ai trecutului aiu ,,daignat”™ sa aduca pe Shakes-
peare la ei, modifieandu-1 dupa efecte dstrionice,
inlocuind poezia dumnezeiasca cu proza striga-
toare la cer, dand textului un branci la fund,
iar autorului lovitura maéagarului, — asa vin ei
acum si spun: ,,Hamlet spune lui Polondus: si
dumneata ai putea, fi batrdn ca mine daca ai
merge Tnapoi ca racul. Lasa sa spuna Vraca
asa ; eu voiu spune: Si id-ta ai putea fi tanar
ca mine, dacda ai merge Tnapoi ca racul. Tot
Vraca spune: Mahnirea are mii de aratari. Eu
voiu spune: Durerea are multe forme exterioare
(sic). lar Tn marele monolog, fiindca Vraca
spune:

Pe celdlalt tardm de unde nimeni

Pe lume nu se mai intoarce...
eu voiu spune: aicea regiune necunoscutd™. (in'
loc le taram?!)

Si astfel icu riscul de a & spune chiar con-
trariu de cum e Tn text, un om care umbla in
cer e pus sa umble iar pe jos, sii zeul care e
Shakespeare devine cersetor, numai si numai
fiilndca un actor vrea sa-i dea gata pe Vracal

E imoralitatea care sf-a bdtut pana acuma
— si Tncearcd Tncd sa-si batd — joc la noi de
cel mai mare autor dramatic al lumei; si ca-
reia Liviu Rebreanu e singurul care a inteles
sa-i puna capat; asa cum a oprit traduceri ,din
englezeste™, facute dupa aceleasi miraculoase
texte bilingve, dar Tn care nu mai departe de-
cat marele lorga des'coperilse cuvantul ,,mad-
man*“ (nebun) tradus Tn roméaneste cu ,,Madam",
— lucruri cum vedeti care inaugurau la noi un
alt soiu de traduceri: mu notionale, ici vizuale!

De acum Tnainte, datorita lui, Hamlet va fi
mai cuviincios .cu umbra tatalui sau; si Tn loc
sd spue pe fatd ca ,,are mare interes de forma
ei" si sa invoace ,,ministrii cerului, va binevoi
sa spue:

Arhangheli ai vazduhului!

(cu un pas, catre umbrd): De esti,
Duh binecuvantat, sau drac Tmpielitat,
De-,aduci cu tine .adieri din ceruri
Sau chiar din iad mi-azme, fie ca :
Ne-ai pus gand rau, sau viii ,cu gand prielnic,
Asa de mult faptura ta m’afrage,
Ca-mi vine sa te strig pe nume: tata».

Dupa problema textului’, se punea pentru Di-
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rectie si Regie problema, interpretdm. Hamlet
e cel mai greu rol din lume. Fiindca e cel mai
profund si variat. Dar mai ales fiindcd e cel
mai obscur. Nu accidental obscur — cum im-
plicd unii critici diletanti Tncepand cu Werder
(pentru oare Hamlet e ,tragedia Tntunerecului®)
3. sfarsind cu T. S. Eiiot (care o numeste: um
»esec artistic', — an. artistic faiiure): ci vroit
obscur, esential obscur.

Fiindca drama lui nu e drama razbunarei, sau
a gandului, sau a ezitarei; ci drama sufletului
omenesc Tn tragica lui insondabilitate. E inson-
aabilitatea sufletului omenesc in fata mortei.

Ce stim noi despre noi Tnsine? Despre adéan-
curile de nepatruns ale sufletului ?

Un om a coborit Tn insondabilul mister si ni
I'a luminat la chipul palid al nefericitului print
de Danemarca. .

Contraziceri, obscuritati, ne-savarsiri si ne-
desdvarsiri omenesti ? Sunt esenta sufletului
omenesc. Si toata tragedia lui,.

Gundo'lf ‘ce!l dintai (in Shakespeare una der
deutsche Geist, 1.927) si Levim Ludwig Siehuc-
king (in Charakterprobleme bei Shakespeare,
1919; isi The Baroque Charucter of the Elizabe.
than tragic hero, 1938), ne reveld un. Shakespeare
nou. Nu al Renastered, cum a fost socotit pana
acuma. Ci al Barocului, care incepea la vre-
mea lui, si 7l leaga azi de un Michelangelo, Ru-
bens sau Remhrandt.

Hamlet (am curajul sd@ o spun, cu toate ‘de-
precierile care s’au adus genului], si care sunt
pe cale sa fie reabilitate) e capodopera barocu-
lui ishakesperean. Momentul mare al operei e
acolo unde barocul lui Shakespeare aproape ve-
sel Tntdlnea barocul tragic al esentei umane. In
acel moment a luat nastere Hamlet.

De aici clar-obscurul, simfonismul hamletian.

Hamlet e o opera scrisa Tn contrapunct.

Si nu pot aduoe destule elogii inteligentului
s: artisticului Soare Z. Soare, pentru a fi Tnte-
les, fie din instinct, fie din lecturi, Tn chipul
acesta pe Hamletul sau. latr pe Vraoa — cei mai
mare actor al nostru de drama aldturi de Cal-
boreanu — pentru a fi redat, cu nervozitatea
lui, cu acele pendulari ciudate de buna sau rea
dispozitie, cu acele aisonante prin care tasneste
socul psihic, leziunea mintala a omului care-a

vazut o stafie, tot barocul unui rol oare rupe
cu dulcea melancolie a lui Demetriad si — de-
pasdndu-H — face dini Hamletul sau, Hamletul

vremei noastre.

* ok

Cu Hamlet isi Patima Rosie, Directiunea Tea-
trului National inregistreaza singurele succese
ale stagiiunei, la amandoua teatrele.

Dar preluarea Pastimei Rosii mai e o Mele fe-
ricitd si pentru verificarea acestui ,'dlaisie” al
scenele noastre. Vlaieu Voda e -cea mai buna
dram@& istoricd si cea mai mare piesd crestind
a noastra. Patima Rosie e cea mai buna drama
propriu zisa. Care e — chiar dupa 25 de ani
de vietuire, in cele mai paradoxale framantari
ale gustului contemporan — farmecul acestei
piese dure si necioplite? De bund seamad, in
primul rand aceasta duritate necioplita. Cu
Patima Rosie teatrul roméanesc scapa de lite-

raturda. Tofana ne ameninta putin cu ea. Ce
bine ca se Tndragosteste de Rudi! Mal bine
cv Rudi, decat cu Viirgil, — 1n teatru. Nu fac

prin aceasta apologia acelui defect cardinal al
piesei.: lipsa de amploare verbala. Ganditi-va
cum .ar fi scris-o Shakespeare... Ganditi-va nu
mai departe la scena mare a lui Sbilt din actul
trei, unde textul capata dintr'odata o. amploare
nebanuita, ce da piesei o filosofie, iar teatrului
una din cele mai savuroase tirade.

E apoi, una cu simplitatea ei barbard, si poate
derivand din ea, veracitatea sigura a persona-
jelor. Minunatul lor fel de a creste sub ochii
nostri, pe scend. Dinduntru, nevazut, nestiut, ca
plantele in apa. Aceasta se numeste, daca nu
gresesc, 'creatie. Si piesa lui Sorbul, ca si ro-
manele lui Rebreamu — fiindca suntem in fa-
milie — o are.

In ‘sfarsit, frumosul joc de-a fatalitatea], ou
care piesa se adanceste, si umple de destin,
in actul din urma.

Din toate acestea rezultda pentru mine un lu-
cru sigur: ca nu Tofana e eroina piesei, ei Sbhilt.
El e nervul lucrurilor, el e demiurgul. Toti s’au
nascut pentru ei, — o spune doar singur. Pe toti
Ti conduce, — fie si numai terfelindu-i, — ceda.
ce e o creatie demonicd. Tofana e mai mult n
méana lui decat a lui Rudi|, Tn acea fatalitate a
sangelui pe care el o reprezinta.

Si merg pand a vedea sfarsitul piesei, nu Tn
incalecarea de cadavre, care.ne muta in melo-
dramd, ci In hohotul de ras cu care Shilt ar
da peste o Tofana oare i-a facut ,,neamul (a-
dica sangele) de ras“ neizbutind de pilda sa se
omoare... Da, Tofana nu trebue sa se omoare,
n'are de ce.

Joc al séngelui? Tot joc al sangelui e si sa
nu te omori.

Stiu, a spus dimpotrivd, cd trebue sd se o-
roaare, Mihail Dragomiresou acum 25 de ani.
Vor ispune toti criticii cal mine, peste alti 25!

Regia lui Victor Bumbesti a stiut, pe semne,
ceva din toate acestea,, atunci cand a dat lui
Sbilt amploarea -cuvenitd. Sbiltul lui Balta-
teamiu — eu mult cea mai buna creatie a sa, si
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una din cele mai buine ale scenei noastre
madnénca tot ce Tntadlneste n cale. Pe langa el,
ceilalti n‘au voie nici sa joace bine...

Ceiace nu inseamna ca nu trebue sa citdm —
cel putin ca debutantda — pe Crina, pe care
Anlca Sahiighian o reface frumos Tn prospetime
si candoare.

O luare aminte. Sbilt spune Tofaoei: Nu uita
ma poirti un nume ca $i mine. Nu e roméanesc
Autorul vrea probabil sa spue: Nu uita ca pur-
tam
trei:

ittoelas nulme. La fell Crina spune Tn actul
iMa tem icd n'am facut bine ce.am faicut
Nu-i romanesc. Autorul vrea sa spue: Ma tem
cd nu e bine ce-am facut.

Le semnalez autorului, ca peste 25 de ani
sa-si joace piesa, pe langd finalul meul... si cu
aceste modificari. Plus mandolina, care la fel

trebue operata. — Apendicitele nu trebuiesc la-
sate de capul lor. Dau Tn peritonita.

Te duci la Teatrul lui Victor lon Popa ca la
un atelier. Simti suflui care trebue sa fi trecut
— Tn vremi de resurectie a teatrului — la un

Vieux Colombier sau teatrul lui Stanisilavsiki
Gasesti acolo un om cu trup si suflet de oopil
crescut prea mult pentru varsta lui. Copil care

se joaca pasionat de-a arta. Par’ca Dumnezeu
I-a ldsat Tn viatd pe un covor de salon, sd aseze
toatd ziua cuburile acestea miraculoase din care
se compune o piesd. Victor lon Popa stie tot,
face tot. Numai nu spune tot, nu spune nimic,
fiindca nimeni num aude din oddaita Tn care,

CRONICA

UN EVENIMENT: CARTEA PROFESORULUI

nemilsoat dela munca lui, face fTnainte teatrul
romanesc.

Victor lon Popa a facut o noua comedie ro-
méaneasca, 0 noua scenda, un nou actor. — Un

actor ucenic al lui Dumnezeu, ca si directorul,
cu oare, de aceia, e frate. Actor care vine de
acasa cu mizeria pe el, ca un lucrator dela fa-
bricd, sl pleacd dela teatru — proaspat, curat—
ca dupd o bae de lumind. La fel si spectatorul.

La Teatrul lui Victor
sierita pare o iluminata...

lon Popa péana si ca-

10.000.000, ultima piesa a autorului Muscatei
din fereastra, sa juloat eu casa inchisda. Dar tot
ca Tntr’'un atelier. Presa na urlat. Dar si farad
ea, autor si actor au oficiat.

Doi lucratori se iubesc ca fratii. Unul céstiga
insa 10.000.000 cu un loz pe care Tn ajun 1l ce-
dase celuilalt. Ei sovde sa ridice castigul, fie-
care atribuiindum celuilalt. Absorbiti intr’o in-
ventie la care un frate al lor mai mare — un
iluminat—lucreaza, cum si intr’o iubire, ei mai-
mai sa piarda lozul. Dar autorul descurca lu-
crurile, si prietenia a triumfat fara sa se pateze
de murdaria banului.

E o comedie savuroasda, de bun gust si buna
realitate, scrisd cu acea buna dispozitie cu care
si Moliere trebue sa se fi asezat ia masa de
lucru !

Jocul descopera actori noui, actorii lui Victor
lon Popa. Un Damian, un Mugur, un Miihuta,
— cum si acea Sereda Sorbul care se face neui-
tatda Tntr’o Veronica cocosatd, — nu Tnsa fara
concursul altor doua tinere de frumoase pers-
pective: Coca Enesou si Virginla Weber.

DRAGOS PROTOPOPESCU

MARUNTA

WALTER HOFFMANN

DESPRE ROMANIA '

D. Walter Hoffmiann profesor de economie
politica la Academia miniera din Freiberg Tn
Saxonia, a scos zilele acestea, Tn editura ,,Cu-
getarea”, o noua carte, inchinata de data aceasta
in intregime tarii noastre: Rumanien von heute,

— Romaénia de azi. O noua carte, — fiindca
domnia sa e autorul mal multor lucrari’de spe-
cialitate, dintre care notam urmatoarele doua,
ce sau bucurat indeosebi de elogiile criticei
germane si de mai multe editii: Donauraum,

Vdlkerschicksal (Spatiul dunarean, destin al
popoarelor) si Lebensraum oder Imperialismus?
Spre deosebire de aceste doua lucrari, Tn care
tara noastra e privita numai ca parte Tn ansam-
blul Sudestufui european, ultima e o densd si
cuprinzatoare monografie despre Romania ac-
tuald.

Autorul e un vechdu si adanc cunoscator al
realitatilor sl al problemelor tarii noastre. Doua
motive l-au determinat sa ne cerceteze foarte
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des Tn ultimii douazeci de ani: specialitatea sal
aplicata la economia Sudestului european si
stransele legaturi personale ale profesorului
cu fostii sai elevi roméni dela Academia din
Freiiberg, azi ingineri de maine. Ceelace pentru
noi, e d. profesor Ernst Gamiffisciheg Tn fiMoigie,
e d. profesor Walter Hoffmann Tn economie: un
Tnvatat care, prin cercetarea stiintificd, a ajuns
la o legatura mai adanca cu tara si poporul
nostru. Din aceasta legatura a iesit cartea de
fata care, fruct al unor experiente multiplg, nu
e numai o monografie economica, ci o adeva-
ratd enciclopedie a vietii roméanesti actuale.

Caracteristica metodei si a felului de a gandi
al d-lui Walter Hoffmann e dominarea mate-
rialului stiintific si Tncadrarea Ou Tntr’o viziu-
ne de ansamblu, vfailune caro, imbratisand pre-
zentul ld&mureste perspectivele zalei de maine.
Nu e metoda veche, a stiintei pentru stiinta,
ci metodal noud, nationalsocialista, a stiintei
ca functie a vietii. Dupa o asemenea conceptie,
Romania 1l intereseaza pe autor nu numai pen-

tru ceeaoe Tnsemneazd ea Tn sinei, dar tot deo-
data pentru oeeace poate ea sa Tnsemneze ta
raport eu noua ordine europeand Tn desfasu-
rare.

D. Walter Hoffmann e unul dintre cei mai
limpezi si mai convingatori reprezentanti ai
teoriei spatiului vital, care face .parte din doc-
trina eaonomicd a noului Reich nationalsocia-
list. Spatiul vital, expresie de oare multi se
speriau la Tnceput, e oeeace numim noi deter-
minismul geografic 1Tn relatiile economice si
politice, — adica o unitate geopolitica intema-
tionala™ Tnlauntrul careia statele conlocuitoare
se fintregesc reciproc, economiceste, cultural si
politic, prin oeeace le prisoseste in ceeaoe le
lipseste, sub actiunea organizatd si condusa
unitar, a .colaborarii prietenestii. Datele eu care
lucreazd aceastda noua conceptie nu sunt de
caracter abstract, ci de caraicter practic, realist,
pentru oare laborioasele combinatii ale faimoa-
selor ,echilibre europene” de pana ieri apar ca
false si hibride. Dunareaj, de pilda, marele
fluviu comercial al Europei, constituie dala sine
un vast spatiu vital, o axa economica in jurul
careia popoarele respective 1si pot organiza
viata mai .solid, mal sanatos si mai folositor,
dacd urtneiaZd indicatiile determinismului geo-
grafic isau ale spatiului in care trdiesc. Statul
care se sustrage acestui determinism, si intra
in combinatii depdrtate, Tsi creeaza dintrlodata
0 pozitie complicatd, artificiala, Tmpotriva na-
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turii, ce poate fi primejduitd Tn fiecare mo-
ment. Statele dundrene au urmat pana ieri

aceasta cale artifiiioiiala a combinatiilor sau a
»constructiilor” internationale — cum zice d.
Walter Hoffmann, sustragandu-se determi-

nismului geografic si devenind sateliti ai Fran-
tei. si mai ales ai Angliei, Caci ta realitate,
aceste constructii pe deasupra spaitiiltar vitale
n’au fost altceva decat politica imperialismului
englez, care construia complicate ,echilibre”
politice cu repercusiuni economice dezastru-
oase, numai pentru a izola Germania de spa-

tiul ei vital natural. Politica Micei Tntelegeri,
subordonata acestui imperialism, si voind lai
un moment dat sa se transforme Tn unitate e-

eonomica, gravitand fTn jurul Parisului sau

Londrei a pacatuit tocmai prin tendinta de a
se izola de Germania, pacat care a dus-o la
nimicire. Exemplul Poloniei e si mai eloc-
vent.

De vreme ce Germania e cel mai mare si mai
puternic stat dundarean, wun spatiu economic
sudesteuropean nu se poate Concepe Tn afara
de ea si ou atdt mai putin Tmpotriva ei. E o
consecinta care se impune nu numai din rapor-
tul de forte, dar si! din datele imediate ale na-
turii. Statele ce s’au sfaramat Tn jurul nostru

in ultimul timp, au pacatuit contra naturii,
credndu-si o pozitie artificiala intenabila. Sta-
tele care s’au salvat atu facut-o fiindca au intrat
in ordinea naturii, care e spatiul vital calduzit
de Germania.

Atat Tn Donauraum, Volkerschickml si Tn Le-
bensraum oder Imperialismus cat si in ultima
carte, Rumanien von heute, d. Walter Hoff-

raann ne clarifica asupra celor doua mentali-
tati care deosebesc ideaa spatiului vital de
ideaa imperialismului. Imperia(lismul e puterea

supraordonata .oare face din. statul afiliat un
simplu vasal exploatat prin mijlocul capita-
lului introdus din afara, cu ajutorul iudaismu-
lui, .al francmasoneriei
numele spatiului vital;

si al democratilei. In
Germania nu vine ca
un capitalist exploatator, ei ca un camarad mai
puternic si mai experimentat, care vrea sa co-
laboreze intrun sistem de munca organizata,
spre folosul ambelor popoare. ,,Respectul si re-
cunoasterea onoarei si a dreptului la viatd al
fiecarui popor e temelia conceptiei germane.
Desmationalizarea fortata e pentru ildeea natio-
nalistda germana o crima Tmpotriva sangelui,
Tmpotriva naturii”, — ztce d. Walter Hoffmann,
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razimandunse repetatd propozitiune a

FuhrerUlui.

pe o

In cadrul larg al acestei conceptii despre
spatiul vital dunarean e consideratd Romania.
Aderarea ei la pactul tripartit insemneaza tot-
odatd ca Roménia, iesind diin era constructiilor
internationale hibride, se recunoaste pe sine cai
facand parte integranta din organismul geopo-
litic al spatiului economic german. Menirea eifin
viitor e sd se modeleze dupda indicatiile naturii
proprii, iar nu dupa iluziile constructiilor ab-
stracte. Aceasta idee e Tnsasi perspectiva me-
todica din care d. Walter Hoffmann priveste
viata Roméniei de azi.

.Cartea se deschide cu descrierea fizicd a
spatiului roméanesc” spatiu oare nu coindde cu
granitele micsorate ale statului. Trecand la

descrierea poporului, d. Hoffmann gaseste ca
Romanii cari traiesc dincolo de hotare se nu-
mara intre 5 si 6 milioane, (textul e redactat
Tnainte de recucerirea Basarabiei si; a Bucovi-
nei) si redd statisticile amanuntit comparate ale
judetelor ardelenesti; trecute la Ungaria, toate
cu majoritdti romanesti, afara de cele secuiesti,
precum si numarul Romanilor din fosta «lugo-
slavie si din Bulgaria si al Maicedio-roméanilor
din Albanta si Greda. Nu e uitatda Transnistria.
Amintind de diferitele teorii fanteziste, Tntru
nimic Tntemeiate, asupra discontinuiltatii popo-
rului nostru in Dada, autorul Tmbratiseaza ca
singura adevarata teoria d-lui profesor Emst
Gamillscheg, care demonstreaza pe temeiuri
filologice continuitatea noastra.

Capitolul turnator, fTnchinat fiintei Statului,
descrie succint si exact politica noastra interna
in evolutia si dizolvarea partidelor pana la re-
gimul maresalului Antonescu, apoi istoria con-
stitutiilor, regimul administrativ, finantele si
justitia. Viata noastra culturald e prezentatd cu
cele doua curente Tn luptd: europenismul si au-
tohtonismul. Nu sunt uitate revistele principale,
pictura, sculptura, muzica, teatrul si dnemato-
graful. Biserica e Tnfatisatd cald, cu toata Tn-
semnatatea pe care o are in viata poporului;

nostru. Apoi sistemul scolar si universitar cu
asezamintele stiintifice si cu excluderea evrei-
lor. Un capitol special e Tnchinat Germanilor
din Romania, ou luptele din trecut, alaturi de
Roméani, si icu sublinierea, oarecum exagerata,
a vexatiunilor suferite Tn Roméania Mare péana
la legea ide azi a personalitatii juridice acordate
Grupului etnic german.
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Urmeaza capitolele economice, cairo suntuneo-
ori adevarate revelatii, chiar pentru dtitorul
roman. Agricultura, pomicultura, viticultura,
zootehnia, silvicultura, sunt infdtisate Tn sinteze
statistice comparative), din care putem vedea,

pe langa oeeaoe am facut, ceeace trebuie si
cum sa facem de acum fincolo. La bogatiile
subsolului, Tn primul rand drama petrolului,
acaparat de straini, si rdnd pe rand, toate me-
talele exploatate sau nu. Capitolul vietii econo-
mice propriu zise aduce o recunoastere a ge-
niului si Tndemanarii artistice a poporului no-
stru, cu foarte juste observatii asupra desvol-
tarii industriale nu totdeauna aderenta organic
la realitatile tarii. Regimul bancar ni se desva-
luie ca stapanit in majoritate de puterea An-
gliei.

fncepand icu agricultura, la fiecare ralmura
de bogdtie naturald sau industriald, autorul
arata statistic cat a pierdut Romania prin am-
putarile teritoriale din anul 194®, precum si ce
poate céastiga din colaborarea cu Germania pe
baza tratatului economic Tncheiat, cu specifica-
rea unui plan de zece ani.

Foarte interesante sunt consideratiile d-lui
profesor Walter Hoffmann asupra felului no-
stru de a munci. Vazand realitatea eu ochiu
german, nu odata insistda, delicat pentru a nu
ne supara, asupra necesitatii unei educatii a
muncii care sa ne duca la ,bucuria muncii”,
in care sta secretul izbanzilor mai mult decat
in capitalurile Tnvestite.

Mijloacele de comunicatie pe uscat, pe apa,
in aier, sunt examinate sub unghiul ideii; ca
»~Romania trebuie sa devina o punte de trecere
intre Europa s Orient”,

Ultimul capitol expune cu precizie evolutia
politicei noastre externe, care a fost o vasali-
tate mascata sub iluzia ,constructivismului”
european. Autorul nu exprima direct aceasta

idee, ci o sugereaza cu toata finetea si mena-
jamentele expunerii. Prin semnarea pactului
tripartit, Roméania ,si-a inteles misiunea indi-
cata de natura si si-a gasit centrul de gravitate
pentru linia sa politica”.

In ce priveste influientele spirituale™ autorul
actualizeaza critica lui, A. D. Xenopol impotriva
influentei franceze exercitatd mai intédiu prin
fanarioti, si apoi direct, dupa 1848. Oricat de
vastd a fost aceasta influientd, ea a atins nu-
mai patura conducatoare, poporul ramanand m,ai
departe Tn vechile sale traditii. Influientd en-
gleza s’a exercitat mai ales Tn ultimul timp
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prin Evrei, al caror numar si rol nefast in viata
Romaniei autorul nu le uitd. Repercusiunile

culturii germane le vede d. Walter Hoffman
exemplificate Tn personalitdti] ca Emineseu si
Maiorescu: o lumina in plus, care Tti ajuta sa
te vezi pe tine Tnsusi mai bine.

Extrem de valoroase sunt consideratiile cu
care se Tncheie acest capitol, asupra schimbu-
rilor de bunuri. Pundnd la contributie conclu-

ziile economistilor roméni, autorul demonstrea-
za ca avantagidle cele mai mari pentru Romania
ies din schimburile filreisti regulate de sistemul

economic al spatiului vital. Din momentul cand
Germania si-a schimbat furnizorii extraeuro-
peni cu tarile din Sudestul continentului, Ro-
maniei ii se deschide posibilitatea unei prosperi-
tdti oare va diesminti zildalla ,,popor sdralc Tn
tard bogatda”. Caci Tmtriadevdr, Romania e, deia
naturd, printre icele mai bogat Tnzestrate tari.
Sta in vointa si in méana omului ca poporul

Tnsus sa transforme Tn valori de viata bogatiile
naturale. ,,Educatie Tn scopul muncii si bucuria
de a munci”, — iata secretul in care vede d.

Walter Hoffmann repedea ridicare a Romaniei
dupa incadrarea ei in marele sistem pentru
care lupta Germania.
i
Ca scriitor, d. Walter Hoffmann e un stilist
pe cat de sobru si clar, pe atadt de viu si dina-
mic. In personalitatea sa, omul de stiintd e du-
blat de omul de convingere si aceastd minu-
nata particularitate Tmprumuta scrisului sau un
fluiild oare da viatd cifrelor igi pregnantd ideilor.
Un imens material documentar sta Tnnapoia
acestei carti, adunat din toate domeniile de ma-
nifestare ale vietii noastre romanesti. Acteist
material ar fi nacldit lucrarea, daca inteligenta

autorului n’ar fi stors din el numai ceeace este
esential si caracteristic, fara ca prin aceasta
sa schematizeze sau sa uniilaiteralizeze. Aspectul
enciclopedic al cartii, in cel mai serios sens al
cuvantului, nu-i pagubeste cu nimic unitatea!,
fiecare capitol si paragraf participdnd cu o
noua trasatura la imaginea integrala a Roma-
niei de azi.

Foarte numeroase reproduceri fotografice,
distribuite cu socoteald 1Tn cuprinsul cartii,
ilustreaza textele respective cu elocventa rea-
litatii Tnsdsi.

Lucrarea se completeaza printrio serie de
harti, cu granitele Vechiului Rsgat, si ale ce-
lei deia 1940 ; pentru vesitlufi! spatiu etnogra-

fuc al Romanilor
a institutului

e reprodusa pretioasa harta
Agpstini de Novaira din anul

191i6, doimlpletatd cu harta etnografica a re-
censamantului mbsfrui din 1030 ; vin apoi o
serie de harti economice cu padurile, bogatiile
solului si subsolului], centrele industriale sii
caile de comunicatie, — cuprinzatoare imagini
grafice ale textului.

Asa cum este alcdtuitd aceastd carte, fara ca
cea mai mica intentie de pledoarie sa-i stir-
beasca ceva din obiectivitatea stiintifica, drep-
tatea roméaneascd, iese la lumina, mare si sfan-
tad, din Tnsasi datele si documentele Tnfatisate.

E scrisa de un German care, gelos de prestigiul
sau, nu vrea sa Slujeasca decat adevarul,
stiind ca, pe aceastd cale, slujeste deopotriva si
Roménia si Reichul.

Cititorul german arata azi pentru lucrurile
noastre un interes din zi Tn zi mai cald. Foarte
putinele carti romanestii apairute Tn traduceri,
cum e Baltagul lui M. Sadorveanu, lon al lui
Liviu Rebreanu sau antologia Aus griinen
Waldern weht dor Wind se epuizeaza dealbia ce
rasar in vitrinele librariilor. Dupa o simpla no-
titd;, care vestea prin presa apropiata aparitie
a cartii d-lui Walter Hoffmann, a fost coman-
datd de librari intreaga editie, Rumanien von
heute se va bucura de o foarte largd raspan-

dire. Lumea germand ne va cunoaste mai dea-
proape prin cea mai buna carte scrisa de un
strdin despre tara noastrd. Ne va gasi in ea cu
bucuriile si marile noastre durerii, cu ceeace
Dumnezeu si Roménul au pus Tn aceastd bo-
gatd tara, cu calitatile si scaderile noastre, cu
perspectivele Tintemeiate ale wunui ,,mai bine”
catre care se ridica vigoarea Romaniei noi si
tinere.

E remarcabil optimismul care respira din pa-
ginile d-lui Hoffmann, un optimism nici exaltat,
nici retinut, ci firesc, asa cum a trecut in su-
fletul autorului din studiul realitdtilor roma-

nesti si din credinta Tn fecunditatea si durabi-

litatea colabordrii germano-roméne, credintd
care e a sa cum este a noastra.

Magistrala introducere a cititorului german
n fiinta spirituald si materiald a Romaniei,

cartea aceasta poate fi de un folos egal citito-
rului roman. Ea va trebui tradusa neaparat si
fn roméaneste nu numai ca un omagiu adus
autorului, dar ca o carte de Tnvatdtura a tine-
retului nostru despre propria lui patrie. Sunt

la fiecare pagina, atatea stimulente Tn spiritul
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constructiv si nou al vremii!, ce dau céarti, din-
colo de documentarea stiintificd, un prestigiu
de superioara valoare educativa.

Cu ea, d. Walter Hoffmarm n’a facut numai
o carte admirabila, dar si o fapta de larga sem-
nificatie politicd. Fard aderentd sufleteasca nu
poate exista o colaborare durabild si rodnica,

iar aderenta sufleteasca, ce da ritmul Tnsufletit
si accelerat al lucrului Tn comun, nu se poate
castiga decat printr'o cunoastere temeinica dela
popor la popor. Dintre Germani si Romani, noi
suntem cei mai necunoscuti sau, poate, cei mai
Rumdanien von heute e

insuficient cunoscuti.

cartea oare, multumind curiozitatea savantului,
va sti sa cladeasca in spiritul tanarului german
imaginea credincioasa, de suflet si de pamant,
a tarii noastre.

la acest Tnceput de era noua, al

De aceea,
carei legamant politic e stropilt cu sange ger-
man si sdnge romanesc, cartea domnului pro-
un eveni-

fesor Walter Hoffmann constituie

ment intelectual.
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