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CONFERINTA ROSTITA LA SOCIETATEA ORTODOXA A FEMEILOR ROMANE

DE
I. PETROVICI

Conferintele organizate de noua conducere a Societatii Ortodoxe, animatd de ravna
frumoasa de a duce mai departe elanul creator al Tntemeetoarelor acestei Societati, confe-
rintele acestea au toate o legatura directa cu acel bun sufletesc pretios, care se cheama viar
ta religioasa.

sa fie aceasta oare 0 dovada de renastere efectiva a credintei si interesului religios,
sau poate mai mult o vointa de a trezi acest interes ? Ar fi bine sa fie prima ipoteza, dar nu
este rau nici cu cea de a doua; pentru ca de multe ori, atunci cand te hotarasti sa apuci
0 cale, este ca te-ai si indreptat spre ea, dacd nu chiar te si gasesti pe dansa fara sa-ti dai
bine socoteala. Toata lumea cunoaste bunad oard controversele nesfarsite care au existat cu
privire la un personagiu dramatic straniu si sugestiv, Hamlet, printul Danemarcei. In-
vocand faptul ca acest personagiu Tn urma unei teribile descoperiri ia o atitudine bizara
si pronunta cuvinte imcoherenite, unii comentatori au zis ca Hamlet inebunise de-a bine-
lea. Alti comentatori sustin din contrd, invocand textul piesii, ca Hamlet pur si simp’u
se preface ca este nebun, Tntelegdnd sa foloseascd acest mijloc pentru a razbuna uciderea
nelegiuitd a tatalui sdu. Mai este insd si a treia categorie de comentatori care spun ca desi-
gur sunt pasaje precise in piesa din care reesa ca Hamlet va face pe nebunul, dar ca
cineva, pentru ca sa razbune o faptd miseledscd, din toate mijloacele pe care le avea la
indemana sa aleaga tocmai pe acesta, sa simuleze nebunia, probabil ca era intr'o ma-
surd sarit din tatani. "t -

Asa am putea spune si aci #vointa de a lucra pentru trezirea vibratiei religioase, poa-
te ca Tnsemneaza ca a si inceput sa sufle vantul religiozitatii Th panza sufletelor noastre. Un
pilot cuminte nu intinde panzele atunci cand nu clinteste nici-o picatura de aer si cand at-
mosfera este ihcremenitd, dar indatd ce existd o adiere cat de slaba, o boare cat de do-
moala, atunci cu o manevra priceputd a panzelor, 1i poate Thmulti puterea facand-o cét
mai rodnica pentru o calatorie pe intinsul apelor.

latd, scurta mea introducere pe care am facut-o, uzénd de prerogativa traditionald a
oricarui conferentiar de a nu intra de-a dreptul in materie, o prerogativa de care m'am
fo’osit si eu cand si cand, dar n’am abuzat niciodatd, h orice caz n'am abuzat in gradul ca
sa substitui introducerea, conferintei insasi. Si doar am avut multe modele, mai ales in ti-
neretea mea, pe care as fi putut sa fiu ispitit sa le urmez, ca sa lungesc introducerea in
asa fel, Tncat sa renunt la conferinta, evident din lipsa de timp.

Acum dupa aceste consideratii preliminare, sa-mi dati voe sa abordez tema anuntata,
care este: Crestinism si Nationalitate.
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Fara sa am pretentia canisi de putin de a ma exprima in grai teologic .autentic, pen-
tru ca la lucrul acesta nu m'a pregatit nici cultura mea relativ profand, nici cine stie a mis-
ticism temperamental, de care ma socot eminamente lipsit, voi defini crestinismul, asa cum
il vad eu prin prizma cunostintelor mele si a unor reflectii, aplicate, Tl voi defini ca forma
PE€ care a luat-o credinta religioasda din momentul Tn care omul a descoperit efectiv pe
Dumnezeu. Omul a avut trebuintd de Dumnezeu, totdeauna, dar pana cand a reusit sa-1 ga-
seasca, a trebuit sa-1 invente. Vedeti, aci ordinea este inversa ca la stiinta infiripata : la
stiinta se Thcepe cu descoperirea si pe urma se ajunge la inventie, pe cand la religie se in-
cepe cu inventia si pe urma se ajunge la descoperire.

lata intre ce limite, raportand-o anume exclusiv la aceastd perioada initiala de re-
ligie inventatd, am putea sa recunoastem o valoare de adevar faimoasei teorii a lui Ludwig
Feuerbach si altor ganditori cari au fost impresionati de deficientele numeroase ale imagi-
nelor noastre despre divinitate, — este vorba de teoria cd nu Dumnezeu a creiat pe om du-
pa chipul si asemanarea sa, ci invers, omul a creiat pe Dumnezeu dupa chipul si asemana-
rea lui. Da, aceastd faimoasa teorie a lui Feuerbach se poate recunoaste valabila privitor la
I?cea prima perioada in care omul, Tnainte de a descoperi pe Dumnezeu, l-a inventat e-

ectiv.

YIn aceasta perioada, divinitatea nu este decat o resfrangere a naturii omenesti, 0 ima-
gine, aaca vreti maritd, a acestei naturi, Insd fara a se sacrifica nici una din slabiciunile
si nici unul din pacatele ei. Cum spune foarte judicios Cicero, oamenii Th aceastd epoca
nu s'au dat indarat sa atribue zeilor, pe care i-au faurit dupa asemanarea omeneasca, sa
le atribue toate infirmitatile, care desonoreazd speta noastrd, hotia, adulterul/®, a. La a-
ceastd perioada, evident, se refera si observatia filosofului grec xenophane care spune,
vrand tocmai sa .arate decalcarea imaginei divinitatii dupa om : oamenii albi Tsi imaginea-
za zeii de coloare alba, cei negrii si-i imagineaza negri si cu nasul turtit. Tracii si-i imagi-
neaza cu ochii albastri si cu parul rosu, pentrucd asa il au si ei. Dar Xenophane Tncheie si
mai nemilos, adaogand ca daca boii si caii ar utea sa deseneze, evident ca si-ar imagina di-
vinitatile respective sub forma de boi si cai. In treacat fie zis, n'‘a fost nevoie ca boii s&
stie sa deseneze, pentru cd au existat si popoare care si-au imaginat zeul sub forma de
bou, de pilda, poporul egiptean., si explicatia ar fi desigur cd omul are nevoie sa atribue di-
vinitatii si un element de mister, iiar sufletul unui animal este pentru noi, desigur mult mai
misterios, decat sufletul cuiva cu trup omenesc.

In deosebire de aceste plasmuiri ale politeismului pégén,/ Dumnezeul crestin nu este
inventat, ci este gasit/Daca ar fi inventat, l-am fi inchipuit dupa masura noastra omeneas-
cd, Tnsa Dumnezeul crestin se prezintd altfel, el este caracterizat prin valori dezinteresate,
din acele care nu exprima natura omeneascd, ci mai degraba si cel mult tendinta naturii ome-
nesti de a se depasi pe sine.- N=am putea sa spunem nici macar ca Dumnezeul crestin
ar fi imagina idealurilor noastre dezinteresate, pentru ca el nu e numai atita, ci este
suportul acestor ideale, sau daca vreti, conditia existentii lor in noi. Vasazica, acum nu
mai avem un Dumnezeu inventat, ci un Dumnezeu gasit, — gasit deasupra noastra ca un
model neegaiabil, ca o aspiratie care ne carmueste, raménand totus pururea mai presus
de noi.y’

Plasmuirile religiei inventate, zeii politeismului, chiar sub aspectele in care li se atri-
buiau puteri mai mari de cat le are faptura omeneasca, plasmuirile acestea au fost egalate
si chiar depasite de progresul omenirii Thsasi. Bubuituri si fulgere in cer, sboruri in Tnalti-
me, stapanirea furtunilor pe mare, toate aceste lucruri care au fost atribuite la inceput nu-
mai zeilor, depasind posibilitatile de atunci ale omenirii, toate acestea au fost realizate de

130

© BCU Cluj



omenire - decursul evolutiei sale. Chiar si zeita intelepciunii, Minexva, a fost egalata de
progresele mintii omenesti, pentru ca in definitiv, orice s'ar spune, tot stim si Tntelegem
astazi noi mai mult, decét intelegea Minerva in vremea ei. Ca sa nu mai vorbesc de altd
zeitd, de mult egalatd si chiar intrupata in -nenumarate exemplare, este vorba de Venera,
pe care o putem intalni aeven in incarnatii foarte reusite, ce in ultima vreme ajunsesera
chiar ingrijorator de numeroase, cate 0 Venera anualda nu numai intr'o tara, dar pe judet
sau pe oras, si nu fara protestarea altora care nu se socoteau cu nimica mai prejos.
JJ"Zeii nascociti de om, aceia au fost egalati si depasiti; Dumnezeul crestin care nu
este inventat, ci gasit, nu pute-a si nu poate sa fie egalat. E raméne cu totul altceva, un
fel de geana de luminda Tndepartata, catre care ne ihdreptam, de care ne apropiem, dar pe
care n'o vom ajunge in veci. {Personal n'am putut sa inteleg cum se pot gasi oameni cari sa
afirme : Crestinismul apartine trecutului, cand el nu apartine Tnca nici prezentului, ci cu
foarte putine exceptii, apartine mai degraba viitorului, si unui viitor care nu se va consu-
ma la repezeald, ci unuia care nu poate sa se istoveasca niciodata.j Crestinismul nu este Tm-
batréanit si nu este Tnvechit.j Ca unii au putut sa&-i vada unele sbarcituri aparente, aceasta e
posibil, dar ele seamana mai degraba cu acele picturi greoaie si afumate oare se -aflau n
interiorul unor biserici, dar care, atunci cand au fost rase, nu s’a ajuns prin aceasta la
scheletul zidului, ci s’a descoperit dedesubt o alta picturd, luminoasa, frageda si de o tine-
rete uimitoare.

/ Neapar-at ca recunosc ca si in perioada initiala, pe oare am numit-o a religiei inven-
tate, si atunci -aexistat probabil o revelatie vaga, tradusa sub forma unui imbold, de a imagi-
na o lume superioara deasupra capetelor omenesti, o lume de altminteri stangaciu concepu-
ta si prost delimitatd, asa fel ca divinitatile acestea se amestecau intruna cu planul existen-
tii pamantesti. Insa pentru faza de copilarie a oamenilor, Dumnezeu a trebuit sa-i ilase pe
ei sa-l inventeze, fiind absolut Qu neputintd sa li se d-estainuiasca in sublimitatea sa ade-
varata. y 1

Este o Tncercare cu totul stearpa ca s& implantdm cunostinte Tnalte si subtile la un
nivel spiritual inferior. Citeascd, cine vrea sa se edifice, rapoartele misionarilor
crestini cari merg sa civilizeze triburile primitive, si se va convinge de acest adevar.
Asa, pentru a dajun exemplu, Tmi amintesc de relatarea unuia dintre dansii -care povesteste
cum s’a dus la un trib si a inceput sa vorbeasca despre credinta crestind, despre Dumne-
zeul crestin care si-a sacrificat propriul sau fiu din dragoste pentru omenire. Dar oamenii a-
celui trib au ramas foarte mirati, neintelegand pentruce sacrificarea fiului ar fi un mare sa-
crificiu. In adevar tatal si cu fiul nu sunt nici-o ruda dupa concepti-a acelui trib, ai ca-
rui oameni n’au putut sa stabileasca nici-o corelatie intre anumite fapte fiziologice, pe care
stiinta noastra le-a fixat fara greutate, asa ca ei stabilesc filiatiunea in familie -exclusiv prin
fermei. Si atunci i-au raspuns misionarului : sacrificiu ar fi facut Dumnezeul vostru daca
ar fi jertfit pentru omenire pe fiul surorii sale, caci acesta este ruda sa cea mai apropiata din-
tre descendenti. E cel putin un exemplu plastic pentru o experientd care nu numai ca n’adus
la -rezultate, dar poate le-a si intarziat./"

Fara indoiala, si sub forma ei puerild religia si-a avut utilitatea sa. Mai intai o pri-
ma utilitate e cd a acoperit capetele oamenilor cu o alta lume mai Thalta asa fel, incat ele
nu mai -ramén neadapostite n vijelia aspra a naltimelor terminale. In al doilea rénd, ace-
ste naluciri puerile, aceste plasmuiri halucinante pot >3 aiba totus o valoare importanta pen-
tru, conservarea individuald. Filosoful Bergso-n face chiar un fel de comparatie intre aceste
plasmuiri ale religiei primitive cu anumite halucindr-i grosiere, care se pot inhtdmpla in via-
ta -practica, fiind Tnsa de real folos, si povesteste o intdmplare, poate chiar personala. Oda-
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ta coborand dela etaj si vrand sa se urce in ascensor, a gasit, Tn absenta ascensorului, usa
deschisa, a mers fara sa se uite si n'a lipsit de cat o clipa ca sa se prabuseasca in gol, cand
deodatd, in momentul cand a vrut sa intinda pasul, a avut impresia ca1 trage cineva de u-
meri Tnapoi. Abia atunci si-a dat seama de abisul unde era sa calce, constatdnd Thsa totoda-
ta cd nu-l trasese nimeni, ca avusese o simpla halucinatie, Thsa méntuitoare pentru viata lui.

Cam tot asa sunt aceste plasmuiri ale religiei; fara sa aibd valoare de adevar, ba
chiar logiceste absurde, ele pot sa aiba totus utilitatea lor de necontestat. Chiar unele mi-
cimi care li se atribuiau in conformitate cu natura omeneasca — acesti zei erau cruzi Si raz-
bunatori — chiar si aceasta si-a avut partea de utilitate, caci de teama propriei sale plas-
muiri fioroase, omul si-a infrénat egoismul personal, si cu aceasta s'a putut creia ordinea so-
ciala, bazata pe concesii si restrictii reciproce.

De altminteri nici chiar acea religie din antichitate care este considerata in deobste
ca 0 avangarda, ca o anticamera a credintei crestine, religia mozaica, si aceasta se situeaza
tot in zona religiei inventate, adica acolo unde Dumnezeu este facut dupa chipul si asema-
narea omului. lehova—dupa cum ne documenteaza profesorul Denis Saurat—este crud, pedep-
seste pe copii pentru greselile parintilor, pedepseste popoarele pentru greselile Regilor, pe-
depseste pe cei care au pacatuit fara intentie, ba de multe ori Tmpinge pe cineva sa greseas-
ca numai de placerea de &;l pedepsi. Nu ajunge cu simpatia nici pana la individ, nici pana
la omenire ea atare, ci pur si simplu dragostea lui este marginita in cadrul unui singur po-
por, pe care 1l iubeste oricat ar gresi.

Poate in epoca de mai tarziu, a profetilor, acolo au Tnceput s& mijeasca cateva idei
mai apropiate de Crestinism, ca de pilda ideia mesianica, cu toate ca Mesia Tn conceptia
lor era mai mult un fel de erou national; deasemeni parca incepea sa se mai intindd dra-
gostea lui Dumnezeu si dincolo de marginele poporului evreu, catre omenire de o parte
si catre individ de alti parte.

Daca vrem in antichitate un loc in care sa se observe o descompunere a plasmui-
rilor religiei inventate si o schitare a religiei cu Dumnezeu cel descoperit, aceasta ar fi poa-
te in civilizatia persana si greoo-romang, tatunci cand ajunseserd la un grad mai avansat.
Este impresionanta de pilda, prin afinitatile cu credinta crestind, o legenda persana din al
treilea veac Tnainte de Christos care concepe pe oameni ca fiind nascuti din luming, ca ni-
ste fulguratii diafane, care trimese in lupta cu intunericul, au fost invinse, au fost luate
captive, iar astazi aceste picaturi de lumind se gasesc intemnitate in  Tntunericul materiei
corpului si acum toatd problema este emanciparea acestor raze albe, inca prizoniere. Tot
asa rationalismul si simtul estetic al vechilor greci au provocat descompunerea plasmui-
rilor politeiste, am putea spune cate odata chiar desfiintarea lor, pentru ca in conceptia lui
Democrit de pilda, zeii nu mai apar ca autorii lumii, ci sunt fapturi create. Lumea a fost
produsa de principii cosmice materiale, care asa cum au creiat pe oameni, au creiat Si pe
zei. incepe parca sa se pregateasca drumul Dumnezeului crestin, a carui viziune au avut-o ca
printr'o ceatd suptire si poetica, cel putin piscurile culminante ale spiritului elin, ca So-
crate, Platon, Aristoteles, filosofii stoici. lar dacd s'ar putea vorbi si de o participare a cu-
getarii evreesti la netezirea acestui drum catre Dumnezeul gasit, nu nascocit, acest lucru
s'a Tntmplat dupad ce cugetarea evreeasca a fost fecundatd de geniul filosofiei grecesti. De
sigur Philon din Alexandria, care vorbeste in conceptia lui despre un Dumnezeu unic, a
carui emanatie imediata ar fi Logoisul, pe care Evanghelistul loan l-a identificat cu Chris-
tos, dar tot asa de adevarat raméne ca acel Logos al lui Philon nu este intr'un fel altceva,
decat demiurgul lui Platon, prin urmare a stat sub influenta directa a filozofiei grecesti.

In sfarsit se petrece acel eveniment aproape fara seaman in evolutia omenirii : omul
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descopera efectiv pe Dumnezeu. STa produs o cutrejpuxaie sufleteasca”™ sguduitoare si adén-
ca, Ce nu se poate asemana cu nici-un cutremur fizic, inclusiv cutremurul care a crapat
catapeteasma Templului Tn ziua Rastignirii. Sufletul omenesc de odata s'a preinoit complect,
s’a umplut cu o lumind si cu o pace suverand, care era asa de bine facatoare, incat fie-
care prefera sa-i sfasie carnea fiarele, d"cat sa se intoarca iaras pe tristele fagasuri ale
trecutului.

\ Dumnezeul descoperit era nou si original, fatd de plasmuirea facutd in perioada din
nainte, dupa chipul si asemanarea omului. Este un Dumnezeu care inseamna iubire, care in-
seamna iertare si a carui solie catre oameni a fost: lubiti-va, Tngaduiti-va ,lepadati-va de
egoismul vostru. Ceeaoe gandirea greceasca n'a putut sa faca, cu toata superba ei rafinare,
sa produs curand dupa aceia prin marele eveniment despre care vorbim. Gandirea greaca a
atins peste tot perfectiunea, dar aceasta relige simpla a atins sublimul. Solia crestind s’a
adresat deocamdata celor nevolnici, celor Tn suferintd. Crestinismul s'a asezat de partea ce-
lor slabi. Ce merit mare, sa te asezi de partea celor slabi, cand este asa de comod sa te
alaturi de cei tari!

Evident ca aceasta tendintd de a fi totdeauna cu cei slabi si multi, a putut sa& dege-
nereze si dansa imtr'o manie, 0 manie care ameninta in primul loc exemplarele de elita in
favoarea turmei mediocre. Si cand filosoful Nietzsche Tn veacul al XIX-a a luat o atitudine
violent anti-crestind, facand raspunzator Crestinismul egalitar de nivelarea omenirea, prin
sacrificarea exemplarelor de elitd fata de turma majoritara, dacad vreti, intre atitudinea lui
Nietzsche si atitudinea crestind a fost un punct comun: asa cum Crestinismul sa dat
de partea celor slabi, si Nietzsche se dadea acum tot de partea celor slabi, pentru cd exem-
plarele de elitd ajunsesera sa reprezinte ele, pe cei mai slabi, pe cand turma mediocra re-
prezenta putereaA

Insa incontestabil Crestinismul nu a avut Tn sine aceastd Tinfatisare unilaterald;
Crestinismul avea mai multe coarde n structura lui si in primul loc preconiza dreptatea, —
nu dreptul, pentru ca dreptul de multe ori consfinteste privilegii.

De altminteri sub baraiera noua a Crestinismului au venit sa se adauge, alaturi de cei
slabi, si oameni foarte puternici. Asi explica aceasta, pentru cd omul ori cat ar fi de falnic
si de plin de sine, tot are trebuintd, cand si cand, sa se incline, are nevoie de cineva mai
mare, ntrucét constiinta maruntimii si a relativitatii sale Tl Tmpiedica sa se proclame cu de-
sarta trufie, ca o realitate absolutd. Este foarte caracteristic cum oameni de geniu, oameni
care au simtit o bogatie imensa in resursele sufletului lor, marii creatori de arta ori stiinte,
niciodatd n’au crezut ca infaptuirile lor au izvorat integral din ei Tnsusi, ci totdeauna au
pastrat convingerea ca ele au fost inspiratii primite de aiurea, soptite de un glas, misterios,
daruite de-o putere oare 1i depasea.

Ce Tnseamna aceasta ? Thseamna pur si simplu ca omul, ori cat ar fi de falnic si de
bine Tnzestrat, are nevoie oa sa-si bolteasca deasupracapului sdu o realitate ocrotitoare, de
care sa atarne, dar care sa-l1 separe de pustiul infiorator al neantului. Pentru aceasta, sub
flamura crestina au venit multime de noroade, slabe si puternice, modeste si orgolioase.
S'or mai fi strecurat, cum se Tntdmpla totdeauna, persoane care sunt crestine numai in a-
parenta, pseudo-erestine, sau crestine mai mult din superstitie, precum sunt si foarte
multi  atei, nu atét din convingere, cat din libertingj sau din dorinta de a parea avansati.

Biruinta pe care a avut-o Crestinismul n'a fost o biruintd efemera, legata de o anu-
mitd epoca determinata, pentru ca Crestinismul, fata de buzele arse de suferinta si supte
de renuntare, dispune de un pahar pe care nu-1 mai are nimeni. Omenirea a facut sfortari
uriase pentru ca sa ajunga la fericire si a fost un cuvant de ordine la inceputul epocii mo-
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deme, pe care-1 gasim rostit deopotriva si de Bacon si de Descartes, sa facem stiinta ca prin
stiinta sa ajungem la dobandirea fericirei. Evident s'au facut,progrese technice uimitoare,
care au corectat o multime de neajunsuri si au suprimat puzderie de impedimente. Astazi
putem strabate imensitatea spatiului Tn céateva ore, ne vin concertele prin vazduh acasa,
auzim pe marii artisti in odaia noastra, putem imblénzi frigul, Tndulci arsita, seca mlasti-
nele si cate si mai cate altele ! Dar toate minunatiile technice n'au izbutit sa Tnlocuiasca,
in eficacitatea ei consolatoare, divina fraza cazuta simplu de pe buzele Dumnezeului-om :
{,.,Fericiti cei care sufera, caci a lor este Tmparatia cerului”. Zborul avioanelor, tunurile anti-
aeriene n'au putut sa forteze destinul care sade ascuns in tariile albastre si sa deschida co-
municari mai sigure Tntre noi si Tnaltimi, de cat o poate face sborul stangaciu al rugaciunii
sau cuvantul alinator al Evangheliei.

Fericirea nu este in functie de multiplicarea mijloacelor puterii noastre, ci de creste-
rea cotei de rabdare, de umilinta si de renuntare, — chiar daca am face toate renuntarile in
asteptarea unei recompense intr'o lume viitoare. Neaparat, fagaduinta aceasta de recom-
pensa este un dar foarte pretios, prelungeste rabdarea si amé@na indefinit sorocul sperantii.
Si ma gandeam odatd, Tn reveriile mele vagabonde, ce s'ar intdmpla daca doi oameni, unul
care n viata paménteasca n'a renuntat la absolut nimic, oferindu-si sie-si toate placerile
pentru ca n'a crezut Tn fagaduinta de recompensa intr'o viata viitoare, si un altul care a
renuntat la tot, In asteptarea acestei recompense supreme, ce sar intdmpla daca decedand,
ar avea amandoi urmatoarea surpriza neasteptata. Acela care si-a facut toate gusturile
si nu s'a restrans deia nici-o bucurie paménteand, surpriza sa constate ca viata viitoare
exista, iar celdlalt resemnatul, Tn asteptarea recompenselor ceresti, deceptia sa vada ca
recompensa nu vine asa de repede nici chiar in viata viitoare. Ei bine ma Tntrebam, stand de
vorba cu mine Tnsumi, oare din acestia doi, Tn fata situatiei neprevazute, oare o sa se re-
semneze mai repede, cel care s'a comprimat pana acum, asteptand recompensa, sau cel care
nu s’a infranat dela nimica si care ar trebui sa nu aiba nici o pretentie ? Eu cred ca tot cel
dintdi se va resemna mai repede, fiindcd are scoala renuntarii. Si nici nu va renunta macar
la nadejdiile lui, Tntrucat crestinul are fanatismul sperantei, dar tot asa are si geniul rab-
darii, asa ca va continua sa zica : tot va veni odata recompensa, mai rabd inca mai departe.

Trecand la o noud ordine de idei, vom spune ca ideia crestina eminamente umanita-
ra, nu absoarbe totalitatea functiunilor noastre sufletesti; ideia crestind n’a reusit si poate
ca nici n'a vrut sa starpeasca intreg maracinisul pornirilor noastre egoiste, care sunt indi-
solubile de natura omeneasca. Cel mult, pentru ca si-4 dat seama ca nu poate confisca
intreaga viata sufleteasca, a ravnit sa fie macar o forta n paralelogramul functiunilor noa-
stre sufletesti, care determind actiunea si activitatea noastra. Trebue s& adaug insg, ca ideia
crestind nu este nici singura valoare dezinteresatd care exista in sufletul nostru.

Mai exista si alte valori dezinteresate, si am putea sa stabilim cel putin trei clase de
asemenea Vvalori: yalorilej a tirmale, valorile umanitare (crestine) si valorile culturale.
O problema oare se pune acum ar fi, iIn ce raport stau intre dansele aceste trei categoriTde
valori, care nu sunt perfect omogene, daca se pot armoniza laolalta sau exista disonante,
divergente, care ar putea sa meargad pana la conflict!

Evident, toate aceste valori au un caracter comun, acela ca sunt dezinteresate. Lucrul
nu e greu de aratat. Valorile culturale sunt vizibil desinteresate. Acela care cerceteaza ade-
varul, care contempla frumosul, care creiaza opera de stiinta sau de arta, acela evident in
clipa creatjei trebueste sa se uite pe sine si egoismul sau individual. Se va spune, dar si ar-
tistul se gandeste la glorie, poate si la castig. Artistul are si dansul momente in care este
om, Tnsd@ Th momentul creatiei, Tn momentul acela ca sa poata realiza o opera valabila, tre-
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bue sa-si lepede orice preocupare utilitarista si sa dea pilda cea ma' Tnaltd a uitdrii de
sine. Despre desintnresarea valonilor crestine este inutil s& mai vorbim B

Valorile nationale au si ele o adanca dezinteresare. Oameni care jertfesc familia, via-
ta, averea, pentru tard, — ce pildd mai frumoasa de abnegatie poate exista ? Valorile na-
tionale Tnsa nu sunt chiar pur altuistre, ci cuprind un puternic altoi egoist. Evident faci
jertfa de sine, abnegatie complectd de interese personale, dar o faci numai pentru comunita-
tea ta nationald, pentru comunitatea care vorbeste aceiasi limba cu tine si e legata prin a-
celas trecut, dar odatd ajuns la marginale tarii, se poate Tntampla sa redevii egoistul cel
mai feroce, privind dincolo de hotare. Poate ca forta incontestabila a preocuparilor nationa-
le consta tocmai si in acest altoi egoist, Tn aceastd sinteza explozivd, caci altfel ideia aceasta
nationald nu are prea mare blazon de vechime, ci este ceva recent in evolutia omenirii. Ca
a existat mai de mult un fel de nationalism patriarhal si instinctiv, aceasta cine o poate tdga-
dui ? Acel nationalism pe oare asa de splendid l-a exprimat Eminesou, punandu-1 pe buzele

lui Mircea cel Batran
Eu Tmi apdr sardcia si nevoile si neamul

Sau: .

N'avem osti, Insda iubirea de mosie e un zid.
Care nu se Tnspaimanta de-a ta faima, Baiazid 1

Insd acest nationalism patriarhal nu este identic cu nationalismul de astdzi, care e
constient de drepturi,lmsaleTA trebuit s& se producd un fel de crizd Tn nationalismul patriar-
hal, pentru ca sd se poata naste acest nou nationalism de o vigoare neobisnuita.

Daca este sa luam un exemplu edificator, ne putem referi la acel popor care este
astazi pilda cea mai vie de nationalism impetuos, poporul german, si care pana ila Tnce-
putul veacului al XIX-lea se lepada complect de orice preocupare nationalista. Au fost
veacuri Tntregi cé&nd preocuparea nationalistd era la el complect absenta. Cand se facea
vacantd la tronul imperial, putea sd candideze ori-cie strein, a si candidat odata Regele
Frantei, Tn rivalitate cu Regele Spaniei, a reusit acesta din urma Tnaintea Regelui Frantei,
dar putea sa fie si invers, situatia era aceiasi. Apoi Tn timpul veacurilor al XVlIl-lea si al
XVl1ll-lea nu exista, am putea zice, nici mandria nationala, asa era de mare servilismul imi-
tator pentru moda, pentru stiinta, pentru literatura altor tari, in special pentru acele din
Franta. Nu era Principe german, care sa nu-si faca imediat Versoilies-ulluidupamodelul celui
francez, nu era pirintisor care sa nu aiba o Curte cu panglicute si peruci, nu era baroneasa:

germana, cel putin din acelea subt o suta de kilograme, oare sa nu se viseze ajungand
Doamna de Pompadour a Printului respectiv. Insus marele Rege Frederie al ll-ieia spunea
unui supus al sdu, care scria fabule foarte bune : p&cat cd nu le-ai scris Tn frantuzeste, lim-
ba germana nu este limba de literatura. EIl personal scria versuri frantuzesti, chemase pe
Voltaire la Curtea lui, facand din el scriitorul si filosoful prin excelentd, iar cadnd a auzit
ca scrie interesant Tn limba germana un profesor-,filosof, Cristian Wolff, a cerut sa i se tra-
duca Tn frantuzeste un pasagiu ca sa-1 poatd ceti. In sfarsit cadnd vorbea de parintele sau,
faimosul xege-soldat, care nu s'a purtat ce e drept tocmai duios cu fiul sau, nu se rostea alt-
fel decét spunénd : aceastda bruta de neamt. Vedeti care era situatia !

Mai mult decat atat, cei trei mari corifei literari, cari au fost fauritorii emanciparii
literare germane, Lessing, Goathe si Sehiller, fiecare, era tot ce poate fi mai strdin de preo-
cuparea nationald. Lessing spunea: caut in sufletul meu cu luménarea sa gdsesc dragostea
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de tara, n'o afflu micderi. Schiller s’a adresat catre poporul german intr'o imprejurare spu-
nand : Germani, nu mai cautati sa fiti o natiune, ci cautati sa fiti oameni. lar Goethe afirma
orgolios ca este cetatean al Universului, nu biet cetdtean al Germaniei.

Abia in veacul al XIX-lea s'a desteptat, ca reactie a cuceririlor lui Napoleon, isbuc-
nind cu o forta elementara, acest simtamant national, oare a ramas pana astazi la locul de
cinste si s’a potentat simultan la toate popoarele.

Chestiunea pe care am pune-0 este urmatoarea : aceste valori dezinteresate ale su-
fletului nostru, cum se armonizeaza intre dansele ? Poate ar fi bine sa procedam la rand,
Tncep@nd de exemplu sa punem n paraleld ideia crestina cu valorile culturale. Evident ca n-
tre ele armonizarea se poate face ia perfectie, de n’ar fi decat s& ne amintim la ce nal-
time s'au ridicat anta si literatura,, in evolutia lor, atunci cand au primit suflul inspiratiei
crestine, care a fecundat epoci incomparabile si Tn artd si in literatura. Cu creatia artistica in
general s’a impdacat foarte bine religia cresting, dar cu stiinta s’a impacat mai putin bine, nu
pentru ca ar exista o divergenta radicald, o diferentd de principii, dar pentru motive acceso-
rii: stiinta nu si-a dat ndata socoteala de limitele ei, iar religia crestind a facut alta greseala,
staruind de multe ori sa-si lege soarta de anumite conceptii stiintifice mai mult sau. mai
putin perimate. Neiertatd gresald, ntrucat adevarul crestin fiinteazd pe alt plan, acel al
eternitatii, si nu trebue pus in atdmare de provizoratul teoriilor stiintifice. Sa trecem mai
departe : sa fie vre-o divergenta, vre-o incompatibilitate intre ideia nationala Si valorile cul-
turale ? Evident natiunea, asa cum este concretizata politiceste prin Stat, n’are decat sa
foloseasca dela prosperitatea si desvoltarea culturii, bogatia creatiilor artistice si stiintifice
fiind unul din modurile cele mai importante ale afirmarii nationale. Mai ales in timpul din
urma se repeta suparator de insistent intrebarea care se adreseaza fiecarui popor : ce ai fa-
cut tu propriu in domeniul cultural ? Si aceastd intrebare pare a se lega de ideia ca nu-
mai daca poti sa-ti dovedesti capacitatea creatoare in domeniul culturii, ti-ai asigura cu a-
devarat ratiunea de a exista.

Vasazica principial nu poate sa fie nici-o incompatibilitate, dar poate totus sa existe
si existd o incompatibilitate, cu caracter trecator. Asa de pildd mediul indispensabil al
prosperitatii creatoare culturale este fara indoialda libertatea de gandire si libertatea de
exprimare. Insd aceste libertati nasc in mod automatic divergente de opinii, binevenite in
vremuri de stabilitate. Dar sunt imprejurari in care Statul, fie ca este tarat in vartejul
unui razboiu, fie din cauza de descompunere morald, are nevoie de mai putine divergente de
pareri, de mai multa coheziune si disciplind, si atunci evident ca se produce o restrangere
a libertatii. Este, daca vreti, un fel de incompatibilitate vremelnicd, pentru ca sunt Tmpre-
jurdri in care Statul pentru apararea lui are nevoie de anumite restrictiuni, dupd cum tot
asa de adevarat este ca prosperitatea cugetarii stiintifice si literare, presupune principial
ca mediu prielnic, libertatea.

Tocmai rasfoiam zilele trecute 0 Antologie cu discursuri de receptie la Academia
Franceza. B bine, aproape la rand, Tn discursurile din prima jumatate a veacului al
XlIX-lea, oricare va fi fost tema lor speciald, se face apologia libertatii. Chateaubriand,
Victor Hugo, Royar —Callard, Thiers, Tocqueville, Lecordaire, si multi altii, toti au facut o
jumatate din discursurile lor de receptie, apologia libertatii ; asta pentru ca tocmai fusese
regimul de apasare a lui Napoleon | toti au simtit pericolul care ar fi fost pentru prosperi-
tatea culturala, daca sistemul ar fi continuat. Unul singur dintre ei, care nu era numai om
de culturd, ci si om de stat, Thiers a avut grija sa scuze cenzura din vremea lui Napo-
leon |1, recunoscand ca sunt Tmprejurdri n care ea isi are ratiunea sa binecuvantata. Ade-
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varatul conflict ar fi numai cand restrictiile temporare ar cauta sa se prefaca in situatii
perpetue.

Ramane sa vedem, si cu aceasta am venit la o chestiune mult mai apropiatd de su-
biectul conferintei noastre, cum se armonizeaza ideia crestina CU ideia nationala, Valoarea
crestinad cu valoarea nationald. r5u~treBu?iS”rundein sentimentul pe care 1l avem la pri-

agna g

compatibilitati radicale, ci de unele mai putin adanci, dar care totus exista.

Ideia crestind reprezintd altruismul por, o simpatie umana calda, oare Tmbratiseaza
toate neamurile egal. Ideia nationala are in schimb un puternic altoi egoist si isi Thgradeste
elanurile de solidaritate si capacitatea de sacrificiu in marginile comunitatii sale nationale.
Evident suprapunere nu exista cu cea mai mare bunavointd. Cu toate acestea tot asa trebue
sa constatam ca istoriceste Biserica crestind s'a acomodat foarte bine cu interesele statelor
respective. De altminteri Biserica crestind are o veche reputatie de a fi adaptabila si mla-
dioasd, de a sti sa tragd serpentine la aplicarea pe teren. Biserica aceasta si-a dat soco-
teala cd idealurile crestine nu se pot infaptui instantaneu si integral, fiind vorba mai
mult de o ideie regulatoare care 1si aire rostul sau important in paralelogramul fortelor psi-
hice. Vasazica acomodarea exista si ea este 0 dovada de posibilitatea armonizarii.

Cum s’a facut aceasta acomodare ? S’a facut printr'un compromis, prin subordonare,
prin interpatrundere ? Aceasta atarnd de tara si atrna de confesiunea crestind. Asa, avem
cu totii impresia ca de pilda catolicismul are o tendintd de dominare mult mai accen-
tuata decét alte confesiuni ; catolicismul s’a inteles totdeauna admirabil cu monarhia abso-
luta si a preconizat absolutismul, cu o singura conditie, ca Regele sa fie bigot si supus Bi-
sericii. Este foarte interesant in privinta aceasta cazul faimosului predicator. Abatele La-
mennais. Acest ilustru prelat, pana la 1830 a avut o conceptie politicd absolutista, dela 1830
a devenit brusc partizanul libertatilor radicale. Cum s’a intdmplat aceasta ? Pana la 1830
domneau Burbonii care fusesera restaurati la 1814, si care erau foarte bigoti, foarte biseri-

cosi, nu eseau din cuvantul Bisericii, mai ales Regele Carol al X-lea — asa ca ce putea sa
convina mai bine Catolicismului, decat s& existe regimul cel mai absolut, sa aiba poporul
la dispozitie prin monarhie ? La 1830 vine revolutia. Burbonii sunt Tnlaturati, vine rege Lu-
dovic Filip din ramura d’Orleans, avem monarhia constitutionald, care nu mai tinea Th mana
poporul, dupa cum nici Biserica nu mai avea Tn ména pe rege ca inainte. Atunci deodata La-
mennais devine partizanul ideilor liberale. Pentru ce ? Este foarte simplu: pana la 1830 putea
sa domine poporul prin monarhie, dela, 1830 avea alta tendinta, sa capteze poporul si prin
el sa dojnine monarhia. Confesiunea ortodoxa nu pare sa fi avut aceasta tendintd de domi-
natie, nu a cautat sa-si subordoneze Statul, ci mai degrabd s'a pus dansa in serviciul Statu-
lui, Tncoiacindu-se cu iubire Tn jurul trunchiului sau. In special acest lucru se poate afirma
, despre Biserica noastra romaneasca. Biserica noastra care s’a identificat cu interesele Sta-
tului si ale Natiunii, a stat Tn serviciul lor in asa masura, incat despre dénsa poti sa spui
ca este tot atdt nationald, pe cat este si crestina
Dar totus a ramas o ntrebare : cum se explica aceasta acomodare asa de usoard,
asa de repede, cine a cedat si cat a cedat ? Eu am impresia ca n’a cedat nici Biserica,
nici Statul, ci aceasta acomodare, rapida si usoard, a avut o alta temelie. Baza ei este un
caracter sufletesc al poporului nostru, este o trasdtura a nationalismului roméanesc, care a
fost totdeauna defensiv si nici-odata agresiv. Cu un nationalism defensiv acomodarea este
destul de lesnicioasa, pentru ca in definitiv si Cel de sus nu poate sa admita ca o particica
din lume s& se substitue Tntregului, ci mai de graba voeste ca fiecare particica sa-si pastreze
caracteristicele sale proprii Tn ansamblul ordinei universale ; nimeni s$a nu cotropeasca;



dar nimeni s& nu se lase cotropit. Si din punctul acesta de vedere o rugaciune crestina care
se ridica la Dumnezeul cel bun si iertator, se poate infrati foarte bine cu afirmarea ideii na-
tionale. Bine inteles Thsd cu un nationalism deiensiv si nu agresiv. Cu un nationalism agre-
siv, cu un nationalism de lacomie imparialis;a si de ravnire la bunuri stréine, nu stiu daca
0 Biserica crestind, Th cazul cand intelege sa-si pastreze intacta doctrina, Sar fi putut aco-
moda asa de lesne si n'ar fi isbucnit in mod fatal divergente si incompatibilitati. Insd cu un
nationalism ca al poporului nostru, care respacta ceeace este al altuia, oricat ar fi de
indarjit sa-si apere ceeace este al lui, evident ca acomodarea a fost cu putinta si s’a si facut.

Se obisnueste a se adresa cat se poate de des, si n’am nimic impotriva, laude Bi-
sericii noastre nationale, care s'a identificat asa de complect cu interesele tarii si ale po-
porului nostru. '

Dati-mi voie ca sa complectez si s aduc prinosul meu de laude si celuilalt factor, po-
porului romén, a carui fire moderata, cuminte si neagresiva a dat acestei Biserici posibilita-
tea ca sa devina nationald, fara a-si stirbi doctrina, fara a-si parasi misiunea, si fara a-si uita
comandamentele ei esentiale.
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M’APROPII DE SFARSIT

DE
V. VOICULESCU

M’ apropii de sfarsit ca de o primavara.
De dincolo de anii ncheiati zaplazuri
Din zadmbetul gradinilor eterne
Mijeste-abia prin neagra mea fereastra
Ca presimtirea unei mari arome.
E cea mai dulce veste'n svonul iernii
Un palid iz, un feciorelnic miros
Din nevazutul mugurilor vesnici —

Cu narile-atintite 'n slava
Jos fiara Sufletului Te-a simtit si iatd
Cum Tnaintea tuturor flamanda
Peste Tntinderea inghetului din urma
Adulmeca - aurorile miresmei Tale...
.Mapropii de sfarsit ca de o primavara
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LIMBA NOASTRA NATIONALA

LIMBA SI NATIUNE. LIMBA SI MENTALITATEA UNUI POPOR
DE

TH CAPIDAN

In ultimele doud decenii, limba noastra nationald, dupd o perioada de relativa sta-
bilitate, realizata prin contributia colectiva si a scriitorilor nostri de valoare, arata unele
tendinte, provocate, desigur, de starile ce au urmat imediat duipa realizarea unitatii noastre
nationale. Oricum am incerca sa ni le explicdm, sub unghiul manifestarilor culturale sau
ca un fenomen pur lingvistic, ele existd, si, In conditiunile acestea, meritd sa fie cunos-
cute mai de aproape.

Plecand dela aceastd constatare, socotesc ca in vremurile actuale, cand se fac ata-
tea incercari pentru refacerea sufletului roméanesc, problema limbii ar trebui s& constitue
punctul central al preocuparilor noastre, mai ales fiindca se stie cat de mult ea contribue
la intarirea sentimentului de pretuire si mandrie nationald, pentru tot ceeace un popor are
mai sfant si mai de valoare, Th realizarile lui spirituale. .

Privind limba ca supremul instrument al constiintii romanesti, ea intereseaza deopo-
trivd cultura si educatia noastra nationald. Deaceea socotesc ca nu va fi de prisos n-
cercarea ce voiu face, de a vorbi despre limba noastra nationald cu speciala privire, n
partea intéi, la raportul de relatie ce exista intre limba si natiune, si intre limba si spiri-
tul sau mentalitatea unui popor ; Th partea a doua, la unele din tendintele ei actuale, intre
care ,,problema neologismului** ocupa locul de frunte.

imi dau perfect de bine seama de greutatea acestei incercari. Totusi tin sa relevez
faptul, acum cand si noi am reusit s& ne creem o culturd nationald, cd, daca succesul unei
limbi atarna de perfectiunea manifestarilor spirituale, in schimb, stralucirea acestor mani-
festari vine din anumite virtualitati ale limbii, oare se ivesc ori de cate ori ea reuseste sa
imbrace inspiratia geniald a unui scriitor.

Limba, ca expresie a spiritului si mijloc de intelegere intre indivizi, s'a nascut din
clipa in care omul a simtit nevoia de a se apropia pe calea spiritului de semenii sai. Cum
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si sub ce forma s'a putut realiza, la inceput, aceasta apropiere dela spirit la spirit, scapa
cercetarilor noastre. In privinta aceasta stim numai ca evolutia ei a mers paralel cu evo-
lutia vietii omenesti. De aci rezultd legatura ei intimd cu vieata, pe care o reproduce
sub toate formele ei. Ca si vieata, ea reprezinta o activitate, o finalitate. Tot ca vieata,
limba Tncepand dela forma cea mai simpld a ajuns prin contributia colectiva a tuturora la
forma cea mai complexa. Din aceasta cauza ea n'a putut exista in niciun punct al desvol-
tarii ei ca ceva complet, ci numai ca un proces in continua desfasurare, Acest proces la
om, Tn spre deosebire de acela la animal, a evoluat pe baza evolutiei cerebrale, atat de
departe in cét, cu timpul, a reusit sa creieze acel sistem de semne cu o existentd supra-
individuald, obiectivd si sociald® care, cu drept cuvant, sub raportul cultural, reprezinta
minunea puterii de creatie a spiritului omenesc. De altfel, aceastd treptatda devenire a
limbii, Tn care totul a venit pe rand, nu dintr'odatd, rezulta din chiar felul cum ea se pro-
duce. Sub acest raport, limba are un caracter suprastructural. Aceasta rezultad din faptul
cad ea nu are un organ al ei propriu, ci mai multe si toate de Tmprumut. Astfel, plaméanii
cu coardele vocale produc vocea ; gura si nasul intonatia ; iar limba, dintii si buzele ar-
ticulatia. Din acestea rezulta ca, sub raportul genetic, problematica limbagiului iese din
cadrul cercetarilor lingvistice. Ea tine mai mult de psihologie. De aceea si cei mai multi
lingvisti nu se mai ocupa de ea

In seria gruparilor umane, limba, ca element de diferentiere, joacd un rol hotaritor.
Acest element nu pleaca numai din simpla constatare obiectiva ce o pot face indivizii
vorbitori asupra varietatii de graiu ce exista dela un popor la altul, dar si din sentimentul
viu pe oare 1l au ca limba ce o vorbesc ei nu este aceeasi cu limba gruparilor vecine. Din
acest sentiment se naste dorinta, dar mai ales vointa, de prelucrare a materialului lingvi-
stic comun, spre a putea ajunge la faurirea unui instrument cat mai perfect de intelegere
intre indivizii aceleeasi grupari. Aceasta perfectiune rezultd, la randul ei, din tendinta ce
se observa in atitudinea fiecarui vorbitor de a-si uniformiza graiul, mai cu seama ca limba,
ca fenomen de creatie Tn domeniul culturii omenesti, este supusd aceluias principiu do-
minant de egalare si unificare, ce se observa in orice manifestatiune culturala. Pe temeiul
acestui principiu, graiul omenesc, oricat de variat se arata dela individ la individ, dela
0 regune la alta, in fine, dela o clasa sociala la alta, sfarseste, in anumite imprejurari,
constituindu-se ntr'o limba comund, Tnteleasd de toti indivizii care tin de aceeasi natiune.
In aceste conditiuni, limba ajunge un mijloc care nu ajutd numai la diferentierea dintre
diversele grupari umane, dar permite unui popor sa-si dea mai bine seama despre ceea ce
el reprezinta Tn mijlocul celorlalte neamuri. Ceva mai mult, participadnd prin limba la for-
marea aceleeasi culturi si civilizatii, indivizii reusesc sa inteleaga chiar legatura evidenta
ce exista intre limba si natiune.

Este interesant in privinta aceasta sa urmarim raportul de corelatie ce exista intre
limba si cultura, cu urmari asupra natiunii, din epoca de formatiune a poporului roméan.

Cand conditiunile de viatala poporul nostru, sub aspectul culturii si al civilizatiei, etrau
aceleasi, atunci unitatea limbii era singurul mijloc spir'mal de intelegere intre diversele
populatiuni roménesti, raspandite in Nordul si Sudul Dunarii. Cand insa aceste conditiuni,
dintr'un complex de Tmprejurari istorice, au disparut, atunci existenta natiunii se vedea
periclitatd, iar unitatea limbii .amenintatd Cazul cel mai tipic ni-1 oferd trecutul
populatiunillor roménesti din  Sudul Dunarii. Aceste populatiuni, cat timp au stat

. N. Trybetzkoy, ,Ueber eine neue Kritik des Phonembegriffes* in iv. f.
vergi. )?Dhonetik. | Le]ﬁ%)z p. y129, ! u u gri IN Archiv. f
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in Unitate teritoriald cu grupul centrai a romanismului din Nordul Dunarii, facand
pairte din aceeasi alcatuire politico-sociala, trdind in aceleasi conditiuni de cul-
tura si de civilizatie si vorbind un singur graiu, pe vremea aceea unitatea lor nationald
era garantatd. Cand nsd, mai tarziu, au fost nevoite sa-si mute asezarile in Sudul penin-
sulei balcanice, ele, ne mai putand trai in aceeasi zona de cultura si civilizatie cu fratji
lor din miazénoapte, unitatea lor se vedea amenintata iar limba expusa unei treptate
disparitii. De fapt, nicaexi elementul roménesc n’a fost atat de mult expus desnationalizarii
prin /limbd ca Tn aceastd parte a peninsulei.

Aci, fireste, se adevereste din nou rolul pe care il joaca la formarea unei na-
tiuni aspectul istoric din vieata unei limbi. Intr'adevar, Th vreme ce aspectul static
serveste numai ca semn de deosebire intre graiurile diferitelor grupari umane, celalt as-
pect, istoric, este singurul care ajuta la mentinerea unitatii nationale. Astfel, referindu-ma
din nou la populatiunile romanesti din Sudul Dunarii, trebue sa recunoastem ca, atat timp
cat ele n'au fost impiedecate sa ia parte la evolutia istorica a limbii noastre prin unita-
tea de culturd si de civilizatie, au reusit sa-si pastreze unitatea lor nationald, dar misiunea
lor in Istorie se identifica cu aceea a romanismului de pretutindeni. Cum s'au de-
partat dela aceastd evolutie, ele s'au vazut expuse pericolului de a-si pierde treptat,
odata cu limba, si unitatea nationala.

Aceasta conceptie a limbii, legatd de natiune, este relativ noua. Ea a lipsit la
popoarele antice, care au cunoscut numai notiunea de popor. De altfel, chiar cuvantul
NATIO,-ONIS, derivat din NASCOR, la inceput, a avut intelesul de ,nastere™ sau ,fatat™.
Din acest inteles din urma s'a desvoltat acela de ,,specie sau rasa la vite'. Numai mai tar-
ziu, cuvantul a primit si pe acela de ,grup de indivizi nascuti in linie barbateasca din
acelas stramos', un fel de GENS. lar la nceputul erei crestine, NATIONES, pluralul lui
NATIO, traducand pe grecescul ,.fa ethne™, a primit intelesul de ,,neamuri pagéane' n opo-
zitie cu neamurile crestine. In conditiunile acestea, popoarele antice, fiind lipsite de con-
ceptul de natiune in intelesul modern, anume grupul uman constient de descendenta lui
comuna, sustinuta de aceeasi traditie culturald si lingvisticd, n’au stiut sa se foloseasca
de valoarea istorica a manifestatiunilor culturale dar mai ales lingvistice, care leaga pe
indivizii vorbitori intr'o evolutie spirituala unitara. Din cauza aceasta ei n‘au putut sa se
foloseasca nici de factorul lingvistic in formatiunile politice, cum ne folosim noi astazi,
cand dela conceptul de ,,popor™ am trecut la acela de ,,natiune™, considerand dife-
ritele aglomerdrii umane nu numai sub aspectul etnologic, natural, dar si sub acela isto-
ric, spiritual3.

Ca urmare a acestor stari de lucruri, in antichitate nu se manifesta niciun senti-
ment de prigoana in contra unei limbi streine. Este drept ca poporul grec avea un dis-
pret suveran pentru limbile vorbite de popoarele barbare. Dar niciodatd nu s'a ridicat Tn
contra lor ca sa le suprime.

La Romani asemenea. Limba latind a stat Tn stransa legatura cu istoria poporu-
lui roman. Dintr'un simplu idiom vorbit la Roma, s'a intins, odata cu latirea dominatiei
romane, intdi In Latium, dupd aceea in Italia si, n fine, prin colonii, in Tntreg imperiul
roman. In expansiunea ei extraordinara, limba latina a jucat un mare rol politic. Pretu-
tindeni ea a ajutat marelui imperiu la Tntarirea situatiunii lui politice si la crearea unei
culturi si civilizatii nationaled. Insd nicaeri nu s’a semnalat ceva despre o prigoana por-

A Ernout et A Meillet, pDictionnaire Eiymologique de la langue latine. Paris, 1932

A Pagiiaro, _variazioni sulla nozione di ,lingual, publicat in Romana, revista
dellTstituto Interuniversitario Italiano. Anno . (1937—)(\3, Nr. 89 p. 30

Prof. Dr. Friedrich Stolz, Geschichte der lateinischen Sprache. Berlin u. Leipzig

192 p.’ 5
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nita din partea stapanirii romane in contra graiurilor locale. Pentru fnlocuirea acestora
pe cale naturala prin limba lating, le ajungea Romanilor superioritatea culturii si de civi-
lizatie, pe care 0 aveau si de care se simteau atdt de méndri. Astdzi, numai Tn felul ace-
sta ne putem explica iuteala cu care bund oara graiurile traco-ilire din Dacia si penin-
sula balcanica au disparut, nu de moarte violentd ci de moarte naturald, in fata limbii la-
tine, vorbita de un numar de colonisti relativ mic. Fireste, toate aceste tulpini traco-ilire
nu erau lipsite de constiinta dar mai ales de méndria ca apartineau unui neam deosebit
de acela al Romanilor. Totusi, acestei constiinte 1i lipsea sentimentul viu al unitatii spiri-
tuale prin limb& de care noi astazi sutem atdt de patrunsi si facem atata caz, cand este
in joc libertatea noastra nationala.

Acest sentiment al unitatii sprituale prin limba care-i foarte cunoscut la popoarele
moderne, mai ales dela revolutia franceza ,ncoace, a lipsit Tn tot evul mediu, nu numai
din cauza conceptiei noud despre limba legatd de natiune, dar si din pricina universalis-
mului limbilor clasice, dintre care limba latina Tn Occident si limba greacd ih Orient
aveau un caracter predimoninat. Alaturi de acestea, Th sec. IX a aparut la noi Th Orient
0 a treia limb& paleoslava, cu caracter pur bisericesc, care s'a introdus la toate popoa-
rele slave si, prin Slavii din peninsula balcanicd, in biserica noastra nationald. Fireste,
pe atunci, fatd de universalismul acestor trei limbi, cu greu se puteau ridica graiurile
populare la gradul de limbi nationale. Sub acest raport, prima incercare s’a facut in Italia.
Grija pe care umanistii, imediat dupa renastere, au aratat-o pentru limba lating, cu tim-

pul, a trecut si asupra limbii materne, pe care, cu drept cuvant, ei o considerau ca ur-
masa celei dintdi. Acum un nou spirit Thcepe sa se resimta in evolutia limbii, iar sufletul
natiunii recunoaste n limba una din manifestatiunile sale cele mai caracteristice. Acest
nou spirit s'a ivit, mai intai, la poporul francez, cand miscarea pentru cultivarea limbii
materne a format obiectul unei Tndeletniciri nationale de stat, iar educatia natiunii a n-
ceput sa se faca prin limba6. Dela Francezi a trecut la Germani. La noi, din cauza in-
fluentii slavone, limba noastra nationala a fost multd vreme paralizatd. Numai dupd ce
curentul slavon a Tnceput sa slabeasca iar cultura din manastiri sa dispara, intrebuintarea
ei in scris a devenit generald. Nu discutam aci cauzele care au determinat crearea acestui
curent. Fapt este ca in cursul sec. XV-lea el apare si, treptat, scrisul roménesc incepe sa
se raspandeasca, contribuind la formarea unei limbi comune, din care trebuia sa iasa
limba literard. Aceasta s’a si constituit, dand literaturii noastre in formatiune un puternic
impuls pentru nationalizarea eéil. :

De astd datd, limba noastra nationald a trecut printr'o noua evolutie, determinata
de mai multi factori interni si externi.” Din punctul de vedere intern, fiind vorba de crearea
unei limbi care sa desavarseasca unirea sufleteasca a tuturor Roméanilor, trebuia, in pri-
mul rand, sa fie unitard Insa unitatea ei se putea realiza numai pe temeiul limbii comu-
ne, creatd de vorbirea tuturora. In cazul acesta, se cereau inldturate toate acele Tnréu-
riri indiomatice ale graiurilor regionale, care se aratau la orice pas Th cuvinte si pronun-
tare. Sub acest raport, piedicile erau destul de mari, fiindca limba noastra nu reprezinta
graiul unui singur tinut, cum ar fi buna oara franceza sau italiana, ci este limba moste-
nita din primele tiparituri bisericesti, dominata de graiul muntean. Din punctul de vedere
extern, Tn aceastd din urma evolutie, a intervenit inraurirea limbilor culte, in special fran-
ceza. Acestea au contribuit si ele la schimbarea fizionomiei limbii noastre nationale. Cu

] 5. . C_W. von Wartburg Evglution et structure de la lanque franeaise. Deuxiame edi-
fion. | eipzig et Berlin, 1937 p. 159 urm Karl -Vossler, Geist und Kultur in der Sprache.
Hmdelbepg, 195, p. 140 urm

143

© BCU



toate acestea, Tn aceasta din umd" faza, prin care a trecut limba literara, numai Tnrauri*
zile interne au determinat caracterul ei national.

In legaturd cu acest caracter sta si problema raportului ce exista intre limba natio-
nala si mentalitatea unui popor.

intrebarea ce se pune este de a se sti, daca in limba pe care o vorbeste un popor
se reflecteaza spiritul si felul lui de a fi. Dela Tnhceput trebue sa recunoastem ca, oricare
ar fi parerile exprimate pana acum, este cu neputintd sa se nege partea de adevar ce
exista in aceastd chestiune. Problema Tn sine a fost atinsa in treacdt mai demult, sub
influenta romantismului german, mai intéi, de Johann Gottfried Herder, Tn lucrarea sa ,,De-
spre originea limbii*', aparuta tn 1772, n care a ncercat sa-i dea o deslegare dupa o mai
adanca ntelegere a culturii nationale. O desvoltare mai ampla a primit, ihsa, din partea
lui W. v. Humboldt, adevaratul intemeetor al curentului idealist Tn cercetarile lingvistice,
singurul care a vazut in varietatea limbilor vorbite reflexul unei diversitati spirituale,
fnainte de a intra in fondul chestiunii, voiu Tncerca sa expun pe scurt parerile acestui
genial lingvist si profund cugetator, mai ales cd astdzi, de cdnd cu noua orientare ce
s'a dat lingvisticei modeme, ele ajungénd un bun comun, sunt date de cele mai multe ori
ca idei originale.

Dupa W. v. Humboldt, nimeni nu trebue sa uite ca limba fsi are fiinta numai n
individul vorbitor. Ba mi poate fi ganditd decat ca ceva care traeste in el si nu are pro-
priu zis o realitate pentru sine. De aceea limba si vieata reprezintd doua concepte care
cu greu pot fi despartite. Si intru cat ea existd numai Tn individul vorbitor, urmeaza ca
in limbd se manifestd valoarea personald a fiecaruia cu felul de a fi al ntregului popor
din care face parte. In limb& se oglindeste deopotriva sufletul vorbitomlui celui mai ge-
nial ca si sufletul vorbitorului celui mai mediocru ; de aceea ea reprezinta un produs al
sufletului colectiv. ,,Particularitatea spirituala a unui popor si evolutia istorica a limbii pe
care 0 vorbeste sunt atdt de intim contopite intre ele, incat ar fi destul sa fie datd una,

spre a putea fi derivatda complet cealaltd. Fiindca intelect si limba activeaza reciproc,
creindu-si formele care le convin. De aceea, la orice popor, limba este propriu zis expresia
exterioard a spiritului sau: limba lui reprezintd spiritul lui, iar spiritul lui reprezinta
limba lui. Identitatea acestora apare cum nici nu s’ar putea inchipui mai bine. Cum se
face de ajung ele, de fapt, la acelas izvor comun de neinteles pentru mintea noastra, ra-
mane un mister. Fara a putea decide asupra prioritatii uneia sau alteia, trebue totusi sa
admitem puterea spirituala a natiunii ca principiu lamuritor si motiv hotaritor in varie-
tatea limbilor, fiindca numai ea singura, natiunea, are o existenta vie si independenta,
"h vreme ce limba, este numai inerentaf. De aceea la o natiune ,limba reprezinta organul
fiintei sale interne™ (Die Sprache ist das Organ des inneren Seins). Ea este expresia au-

6) Die Geisteseigenthiimlichkeit und die Sprachgestaltung eines Volkes
stehen in solcher Innigkeit der Verschmelzung in einander dass. wenn die eine gegeben ware,
die andere miisste vo’standig aus ihr abgeleitet werden konnen. Denn die Inteilectuali-
tat und d:e Sprache gestatten und befordein nur einander gegenseitig zusfande. For-
men. Die Sprache ist gieichsam die ausserliche Erscheinung des Geistes der Vo’ker: ihre
Sprache ist ihr Geist und ihr Geist ihre Sprache; man kann sich beide nie identisch ge-
nug denken. Wie sie in Wahrheit mit einander in einer und ebende™-seilhen. unserem Begrei-
fen unzuganglichen Quelle zusammenkommen, bleibt uns unerkiadrlich verborgen. Ohne aber
liber d;e Prioritat der einen oder andren entscheiden zu wollen, mtissen wir als das reale
Eklarungsprincip und als den wahren Bestemmungsgrund der Snrachverschiedenheit die
geistige Kraiff der Nationen anstehen weii sie ailein lehendig selbstdnd:g vor nns stiut,
die Smer-ha daoreven mir an ih» haftet” (W.v. Humboldt. Vber die Verschiedenheit des
menschlichen Sprachhnv.es und ibren Einffussauf die geistige Entwcketung des menschen-
geschlechts. Berlin 1935 (reproducere de pe editia originala din 1836) p. 37,
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teniticd a caracterului etnic, intru cat in limba se restrange pana in fibrele ei cele mai
intime ceeaoe gandeste si simte o natiune. ,,Fiecare limb& primeste o particularitate speci-
fica din partea natiunii, cu o actiune care se restrange asupra acesteia. Caracterul natio-
nal, Intretinut si produs de identitatea solului si al colaborarii comune, se intemeiaza pe
identitatea dispozitiei naturale, care, de obiceiu, se explica din comunitatea descendentii?)'"
Referitor la raportul ce exista intre limba si gandire, dupa W. v. Humboldt, limba repre-
zinta organul creator al gandirii, forménd Tmpreuna o unitate inseparabilad. Cugetarea
este strans legata de vorbire. Noi vorbim chiar cand meditdm, desi aceastd vorbire nu este
exprimata prin sunete9. Din cauza aceasta vorbirea la om constitue 0 necesitate interna.

Din aceasta sumara expunere a raporturilor dintre limba si caracterul national al
unui popor, rezulta ca limba se prezintd ca un efect al spiritului, iar acesta ca o expre-
sie a colectivitatii etnice. Aceasta teorie a fost mai tarziu Tmbratisatd de un alt ling/ist
si mare psiholog, H Steinthal, interpretul ui W. v. Humboldt, creind si un organ in acea-
std directie ,,Etnopsihologie si Lingvistica™ (Volkerpsychologie und Sprachwissenschaft).
B a Tncercat sa studieze spiritul unei colectivitati cu repercursiuni asupra limbajului, deo-
sebit de spiritul individual, admitand existenta unei etno-psihologid alaturi de psihologia in-
dividuala. Aceste idei ale lui H Steinthal aufost desvoltate cu unele exagerari de W. \Wundit,
fondatorul psihologiei experimentale, Th opera lui ,Die Sprache", publicatd Th doua vo-

lume in 1900. Din nenorocire, lucrarea lui n'a prea fost bine primita de lingvisti. Unii i-au
reprosat cad ea contine multd teorie si prea putine fapte ; altii cd s'a folosit prea mult de
chestiunile lingvistice pentru problemele psihologice, si prea putin de problemele psiho-
logice pentru chestiunile lingvistice. In ce priveste spiritul colectiv fata de cel individual,
filologii dn perioada psihologicad nu puteau Tntelege, cum, Th materie de modificari Tn limba,
alaturi de constiinta individului vorbitor singuratec, ar putea exista si una a colectivita-
tii 10. Aci, fireste, afirmérile lui W. v. Humboldt, trebuesc interpretate in sensul ca, daca
este adevarat ca toti vorbitorii unei colectivitati lingvistice iau parte la formarea limbii,
totusi fortele creatoare care constitue de fapt directivele limbii sunt incarnate in elita
vorbitorilor cu simt lingvistic. Este vorba, prin urmare, de o colectivitate electiva, asa cum

rezulta, de altfel, si de felul cum se propaga inovatiile in limba. De aceea si raportul de
cauzalitate ce exista intre spiritul poporului si intre limba, asa cum 1l cere sociologul
Werner Sombart, in studiul sau ,,Voik und Sprache", recent publicat, nu este greu de do-
vedit u). Poporul ia parte activa la formarea limbii, iar limba, la randul ei, exercita o in-
fluentd asupra poporului. Prima inraurire poate fi doveditd individual si istoric. Daca
consideram limba obiectiv, din punct de vedere al materialului brut pe care 1l Tntalnim
in dictionare, atunci, fireste, cu greu vom putea gasi Th ea ceva din spiritul sau sufletul

7 ,.Jede. Sprache. empfangt eine bestimmte Eigenthuml'iehkeit durch die der Nation
und wirket Cgqelelchforml bestimend auf diese zuriick Der nationelle Charakter wird
zwar durch, Gemeinsehaft des WWohnplatzes und des Wirkens unterhalten, verstarkt ja bis zu
emem gewissen Grad hervorgebracht; eigentlich aber berunt er auf der Gleichheit der
!Ea})ug&r)llage, die man gewohnlich aus™gemeinschaft der Abstammung erklart™ id.
1D. 3 .

. 8 ,Die Sprache ist das bildende des Gedanken. Die intellektuelle T&
ti_gkelt. durchaus geistig, durchaus innerPch und gewissermassen Spurlos vorubergehend
wird durch den Ladt in der Rede ausserlich und wahrnehmbar fur die Sinne, Sie und die
Sprache sind daher Eins und unzertrent von einamder’” (id, ib. p. 50).

® Cf. si J Vendryes, Le langage. Paris 1921, p. 78

B Christian Rogge. Der Notstand der heutigen Sprachwissenschaft, Miinehm,
p. 12 urm.

u) Werner Sombart, volk und Sprache {Sonderabzug aus schmollers Jahrbuch,
Jahrg. LXIII, Heft. 1 190
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cuiva. Daca o consideram Tnsa subiectiv, Tn forma in care o intrebuintam n fiecare clipa,
ori de cate ori vroiai sa exprimam cate ceva din propria noastra vieata, atunci ea nu
mai reprezintd simple cuvinte ci actiune spirituald care se identificd cu expresiald. Acea-
sta expresie trecAnd dela individ la individ, dela un grup social la altul, primeste cate
ceva din spiritul si vieata fiecaruia. lar daca Tncercdm sa ne reprezentam pe individul
vorbitor nu pentru sine, ci ca o fortd In dosul caruia, pe temeiul traditiei lingvistice, exi-
std o istorie de veacuri, vom Tintelege catd multa vieata sta condensatd in fiecare expre-
sie 13. Si, la fel ca indivizii, influenteazd asupra limbii si diferitele epoci istorice. Orice
eveniment istoric ea si orice evolutie a limbii Thrauritd de aceste evenimente sta in stransa
legatura cu spiritualitatea poporului, indiferent daca impulsiunile creatoare vin din inte-
riorul natiunii sau sub Tnréurirea evenimentelor de afard De aceea, orice epoca istorica
lasd din trecutul si spiritul ei ceva permanent in limba}.In privintaaceasta este des-
tul s& ne gandim la desfasurarea istorica a limbii noastre nationale, sub Tnréurirea eveni-
mentelor de afara si reactiunea fortelor interne, spre a ne putea da seama de toate schim-
barile ce s’au produs Tn structura limbii sub raportul lexicului, al frazeologiei si al sin-
taxei. Toate aceste modificari reveleaza, pe de o parte, legatura stransa ce exista ntre
limba si spiritul poporului, pe de alta, confirma caracterul national al limbii.

Dar actiunea creatoare a individului asupra limbii rezulta si din atitudinea pe care
el o ia fatd de imaginea lumii Tnconjuratoare. Scopul unei limbi nu se reduce numai la
mijlocirea intelegerii intre indivizi. Ca expresie a spiritului, ea urmareste un tel mult
mai Tnalt, anume sa transforme lumea haoticd a senzatiilorin lume de obiecte si de re-
prezentari I5). La aceasta grea incercare, limba se serveste de cuvinte care nu exprima
intotdeauna ideea ci 0 invoacd prin mijlocirea unor imagini mai mult sau mai putin im-
perfecte. Procedul acesta ne aratd cd, in evolutia unei limbi, un rol deosebit il joaca ima-
ginatia, nu procesul de abstractie. In cazul acesta, metafora apare ca un mijloc obisnuit
de creatie si de Thoire a cuvintelorl. Din aceasta rezultd ca fiecare limba numeste n
lexicul ei numai o parte din lucrurile cu care vorbitorul vine in atingere. Aceasta dovede-
ste ca limba, imprumuténd conceptelor exprimate un continut particupar si propriu ei, ea
Tsi faureste o imagine a lumii dintr'o atitudine spirituald care este proprie numai comu-
nitatii etnice careia i apartine. De aceea in continutul cuvintelor existd de cele mai multe
ori valori care exprimd atitudinea spirituala a ntregii comunitati lingvistice. Pentru ilu-
strarea acestui fapt, ajunge sa citez aici expresia verbala pentru redarea salutului obici-
nuit la Greci si la Romani. In vreme ce Grecii se salutau cu cuvintele haire/, hairete
propriu zis ,bucurd-te bucurati-va”, la Romani, din contra, avem vale! valeas! ,fii pu-
ternic, fii sanatos”. Dintr'o parte avem reflexul unei atitudini vesele si voioa-
se fatd de vieata, din alta parte, expresia ureii atitudini sobre si chibzuite. Si tot asa, daca
ne referim, buna oara, la denominatia greco-romana. In vreme ce Grecii, la darea unui
nume pruncului nou nascut, gaseau Tntotdeauna cate un epitet rasunator, care sa exprime
faima, avantul, victoria, bunatatea, etc. ca, bundoara : Pexicles (faimos peste masura), Hipo-
oles (faimos la calarit), Nioomahos (luptator victorios), in fine, Agathocles (faimos Tn bu-

A Giulio Bertoni, Matteo Bar toli. Breviario di neolingvistica, Modena p. 9
Antonino Pagliaro, sommario di linguistica arioeuropea. %Qoma, 1930 p. 102urm.
Adolf Bach, Geschnechte der deutschen Sprache, Leipzig. 1938 p. 16 urm )
,Jne langue est un des instruments spirituels qui transforment le monde chaotique

des sensations en monde des objets et des rcprcsentations. Le. Ian%a e apPocte a la fois le

mot signe du concept, moyen d’indentification. et ie nombre qui fai ol)sta e a la fusion des

ssmblables, qui maintient “la diversite des individus sous I'indentite de la classe™ (Henri

Delacr0|x, Le langage et la pensie . 600). i

. hert auzat, La langue frangaise, sa vie et son evolution. Paris. 1926, o}
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nataite), etc. Romanii, din contra, dupa felul lor de a fi, erau lipsiti de acest avant si, prin
urmare, procedau in mod foarte realist. Astfel, dacd, ntamplator, pruncul se nastea la
revarsatul zorilor, i se spunea pur si simplu LUCIUS, derivat dela LUX ,lumind”, cu ex-
plicatia : ,prima luce natus™. In timpurile mai vechi, nu se facea nici atédt. Pe atunci
Romanii obisnuiau sa dea copiilor nou-nascuti cate un numar in loc de nume, dupa ordinea
nasterii: Primus, Secundus, Tertlus, etc.L).

Pentru cunoasterea raportului dintre limb& si mentalitatea unui popor se pot cita si
cazuri mai practice. Astfel, intre limbile vorbite exista unele mai abstracte, altele mai
concrete. De asemenea existad limbi cu caracter static, altele cu caracter dinamic. Primele
exprima, de obiceiu, ceea ce raméne stabil si dureaza ; ultimele evolutia lucrurilor si in-
tdmplarilor. Deosebirea dela unele la altele consta in dinamismul actiunii. La primele
el este scazut, la ultimele potentat. Aceasta deosebire are, desigur, o valoare relativa
Insa totdeauna ea porneste dela o anumitd stare sufleteasca a vorbitorului, care se deose-
beste dela popor la popor.

Dar raportul dintre limba si mentalitatea unui popor nu se arata numai |zolat la
fiecare popor in parte, ci si la mai multe laolaltd. Este cazul ,uniunii balcanice™,
Ea cuprinde popoare de origini deosebite. Aceste popoare vorbesc totusi limbi in care se o-
glindeste aceeasi mentalitate. In aceasta ,,uniune’, Th afara de unele tendinte, avem si un
numar destul de mare de expresiuni comune. Fireste, unele din ele reprezinta decalcuri
dela popor la popor ; dar foarte multe si-au luat nastere din acelas fel de a vedea si, mai
ales, a gandi asupra lucrurilor. Toata aceasta mentalitate se intemeiaza pe unitatea de cul-
turd si de civilizatie, despre care am vorbit mai pe larg in ,,Romanitatea Balcanicald".

Daca, In ceea ce am spus pana aici, am vazut felul cum vorbitorii sau Tintreaga
natiune activeaza la formarea limbii nationale, nu lipsesc cazurile in care limba, odatd
formata, exercita o Thraurire asupra felului de d'fi al vorbitorilor.

Gandirea popoarelor de cultura cu o limba literara fixata este de foarte multe ori
influentata de aceasta. Este drept c& Tn cazul acesta, limbile Th primul rand, servesc sa ex-
prime mentalitatea vorbitorilor. Insa fiecare din ele, prin felul cum sunt constituite n
sisteme bine organizate, se impune acestei mentalitati, imprumutadnd gandirii forma pe care
i-0 da ea19. Ceva mai mult, ,limba poate cate odatd chiar modifica si regula mentalitatea.
Astfel, obiceiul de a pune verbul la un anumit loc determina un fel special de a gandi si ar
putea avea 0 oarecare inraurire asupra felului de a judeca. Gandirea franceza, engleza,
germana — sustine cu drept cuvant Vendryes — este in oarecare masura subordonata
limbii, O limbd supla, usoara, in care gramatica este redusd la minimum, lasa gandirea
sa apara in toata claritatea ei Si-i permite s se miste liber. Din contra, gandirea se
simte Tmpiedecatd de o limba rigida si greoaieZ)". Aici, fireste, ne putem referi la orice
limba care trecand peste stadiul ei primitiv, a ajuns la forma literara. Un exemplu tipic
ne ofera deosebirea dintre greaca si latind. Ultima a putut primi o oarecare miadiere, tar-
Ziu de tot, abia dupa ce primise inraurirea limbii grecesti. In acest stadiu ea a putut in-
fluenta, Tn oricdt de mica masurd, si mentalitatea romand mai intai, pirn structura gra-
matica a limbii scrise, dupa aceea prin bogatia si varietatea mijloacelor de expresie.

Felix Solmsen Indogerm. Eigennamen als Spiegel der Kulturgeschichte. Heidel-
berg ]922 \evi p. la indice.
pp. 16, 49 urm
,,Les langues servent & exprimer. la_mentalita des sujets parlants mais chacune cori-
stitue. un systeme” fortement _organisa. qw simpose a eux, .gui donne a leur pensee sa forme
et qui ne subit I'action ce cette mentalite que dune maniare lente et partielie, seulement
au fur etamesure des occasions* galMeu et Ling. hist Ung. gin. L p. 209).
JVendryes, o. c. p. 280
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-Din cele aratate pana aci, rezulta ca, daca intr’adevar nu poate exista un raport de
cauzalitate intre limba si -rasa, Tn schimb, existd o legatura evidenta intre limba si
natiune, prin felul cum se oglindeste n limba si felul de a fi al unui popor. Toti
care vorbesc aceeasi limba, iau parte la aceeasi formd de culturd. In cazul acesta, de-
pendenta limbii de spiritul poporului nu poate fi tagaduitd. Limba reprezinta unul
din mijloacele care permit unui popor de cultura a lua cunostinta despre el Tnsusi2l). Ple-
cand delaaceasta constatare, putemspune calimba noastra reprezinta expresia spi-
ritului nostru. De fapt, noi si astdzi simtim in toate fibrele graiului nostru, pe deo parte
bazele solide ale comunitatii latine, prinafinitdtile pe care le arata cu celelalte limbi surori,
pe de alta, radacinile unitatii romanesti prin ceea ce limba noastra nationala are atat in con-
structie cat si in frazeologie deosebit de ele. In adevar, cine cunoaste desfasurarea limbii
noastre Tn timp, dar mai ales in spatiu, cu toate graiurile vorbite n afara de teritoriul na-
tional, raméne uimit de semnele acestei unitdti n tot ceea ce limba are mai caracteristic.
Aceasta unitate, realizatd in cursul atator veacuri, cadnd tot felul de Tnréuriri streine stan-
jeneau evolutia normalda a limbii, pleca desigur dela acel spirit romanesc de care era
insufletita Tntreaga natiune.

2) ., Tous ceux qui, parlent une Iangge participent & la meme forme de civilisation. ils
ont accés aux memes biens de cuiture. langue ‘est meme un des moyens permettant « un
B?eLépIS % haut civilisation* de prendre conscience de lui-mame* [ von Wartburg,
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DE

STEFAN BACIU .,

AUTOPORTRET

Nu steaua serii lampa mi-este,
Nici vantul platose pe piept;
Culeg doar floarea de pe creste
Si umbrei Ti soptesc : astept!

Subtire sunet, lira mea o’nstrun
Singuratatii noastre nestiute,
Ca vantu 'n frunze ma adun, -
Pe cai de nimenea batute.

Ce chin abstract, ce umbra rara,
E Poesia : da si nu.

Singuratati de fiecare seara —
Doar eu. Si cateodata tu,

SPLEEN

Eu nu-s blazat, o doamnal!, dar sunt trist.
Eu stiu, tristetea mea n’o au toti robii,
Sunt prea satul sa fiu,- sa mai exist

Sa umblu cot la cot cu toti neghiobii.

Eu rad si plang — si nu-i tot una ?
Intre burghezi Tngusti, eu stau Tn frac,

Sampaniei fine eu Ti sorb doar spuma
Si lumea o privesc in ghetele-mi de lac.
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Asi da cu tifla, dar mi-e mila

De lumea asta 'n care stau pe soclu.

Nu sunt blazat, o doamna !, dar mi-e sila :
Sfidez eternitatea prin monoclu.

TOAMNA

A sunat un clopot la o scoala primara ;
Inimd, ce rost are acest soare tarziu?

Se scutura frunza, cocorii plecara,

La masa cu umbre beau toamna si-o scriu;

Ca albe batiste, fug nori peste lume :
Si tu te vei. pierde,.si tu ai sa treci!
Tu frunte sihastrd, tu gura, tu nume,
Tu inima goala sub coastele reci !

Esti singur Tn tine/ afard ’n cetate
Doar véantul suspina Tn grave octave,
Si sgaltaie pomii si viile bate,

Tu scrii, peste vreme, misive bolnave.



P O E S I 1

DE

GEORGE DUMITRESCU

SOARE STINS

Adu mainile, sa ie topesc

In lacrimi, Tn hohote mici m

S& le tin pe obraz — randunici —
Ca un dar Tngeresc.

Tristetea ce azi ma Tnneaca
E oa o umbra uscata
Din infern lepadata
Peste inima-mi seaca.

Lastarul ce nu l-ai udat

S'a chircit ca 0 ména de mort
Si fruntea pustie mi-o port

Ca un pisc fulgerat.

Vulcanu 'mpietrit si racit
Nu-1 mai sgudue geniul de foc.
Crateru 'n cenusa tivit

Sta orb, ca un ochiu de ciclop.

Adu maéinile, sa le topesc

In lacrimi, Tn hohote mici ¢

Sa le tin pe obraz — randuniei —
Ca un dar ingeresc.

SETE

In lumina acestui amurg,

Vin din pustiuri, pe unde simunul fierbinte
Rascoleste nisipul

Si usuca isvoaxele.

Sunt obosit, sdrentuit, insetat

Si pe frunte-mi apasa

Un semn nevazut

De blestem.
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D&-mi sa beau, calatoare, ..
Din ciutura ta racoroasa.

Nu-ti tremura mana.

Dumnezeu va fi bun pentru tine.
Si-mi va pastra numai mie

Cununa de trasnete.

Ti-e turbure ochiul de spaima
Tnaintea strainului.

Dar daca un singur caus am sa beau
Din amfora ta care saturd,

Atunci ochii mei arsi de vanturi —
Méantuiti de blestem —

Au sa planga

Pe mainile tale,

Cum n'a mai plans nimeni
Cu-atatea isvoare de lauda...

NELINISTE

Chipul tau era trist, cum e luna
Palita la fata,

Cum e trista laguna

In ceata.

Ochii mei sarutau Tn ascuns

Si tacere

Chipul tau nepatruns,

Sigilat de durere.

Cand ai plecat ca un abur,
Ca 0 muzica trista si grava,
In amurgul tarziu, —

Am ramas gol si pustiu,
Cu fruntea lipsita de slava,
Cu inima grea si bolnava
In cocleala de sabur.

Gandul meu sdrentuit te-a urmat
In firidele serii,

Ca un ochiu alungat

Pe campia vegherii —

Si noaptea 'ntreaga, mereu,
Inima, fara sa doarmi,

S'a sbatut, tare si greu,

Ca un clopot de-ailarma...
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NATIONALISMUL SI CULTURA»
ADEVARATA

DE
GR. TAUSAN

O conceptie relativ noua, pe plamul constructiilor sociale, este nationalismul care, desi
se Tntemeiaza pe diferentele esentiale si permanente ale raselor, lucru cunoscut prin ex-
perienta seculara a vietii istorice, este totusi — prin nuantele ce i s'au adaos in vremu-
rile apropiate de noi — o cucerire a spiritului modern.

Desigur, Tnainte de a se fi statornicit conceptul nationalismului si sa se fi admis
principiul national ca fundament al statelor, a existat o vagad solidaritate a tuturor ce se
exprima in acelas grai, au aceleasi moravuri, ori au acelas fel de a reactiona Tn fata vietii.

Dar, trebue sa recunostem ca aceasta solidaritate sociald, Tntemeiata pe afinitati et-
nice, traia mai mult sub o forma latenta si neprecisa. Dovada : Rivalitatile dintre cetatile
cuprinse Tn cadrul aceleiasi rase, care nu odata au mers pana la conflagratii armate, ea in
vechile cetati grecesti, ori mai apropiate de noi, la luptele dintre cetatile italiene, sau la
conflictele propriului nostru neam, unde desi a existat o constiintda a fraternitatii etnice,
fraternitate — care la Miron Costin se Tnalta pana la notiunea unei comunitati latine si
unei descendente din Roma veche — a putut totusi s& se dea acele lupte fratricide intre
Muntenia si Moldova, care sunt o amintire indoliatd a veehei noastre istorii nationale.

Cind vorbim, deci, de nationalism, ca atitudine sociala si istorica, ne limitdam la o
cucerire a epocii moderne, caci numai Tn timpurile apropiate de prezentul Tn care traim,
a aparut conceptul nationalismului lucid si intens, dominant si spornic Tn consecintele lui

imediate.

Desigur, ca orice concept nou, cu rezonante sentimentale — nationalismul a cu-
noscut epoci si faze de retorism, de artificialism verbal si de vinovate castiguri interesate,
strdine in adevaratele interese permanente ale unui popor — dupa cum 7in alta ordine de
idei — demarcatia care e o forma a respectului libertatii de constiintd, a putut uneori

degenera in demagogie, care e tocmai robirea la vointa sireata a retorului.

Dar aceste eclipse ale adevaratului si sincerului nationalism, nu pot vatdma ori altera
luminositatea notiunei de nationalism, bine gandit si cu sinceritate aplicat. Nationalismul
este o disciplind si o orientare a conduitei. El concentra energiile disparate dar cuprinse
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in aceleasi granite naturale sau in aceleasi Urnite etnice si le face sd& se Tnm&nuncheze in-
tro forma superioara, intr'o cristalizare fecunda.

Constiinta ca apartinem aceluiasi grup de fiinte, Tn care misterul religios se finte-
lege ila fel de catre toti, Tn oare simtirea si gandurile se exprima Tntr’un grai. comun, si
unde prin port, prin obiceiuri, prin credinte, ne diferentiem de alte popoare, este o forta
noua de sustinere in lupta ce o dam pentru a ne mentine viata si a ne ridica pe trepte su-
perioare de existenta sociala. Prin solidaritatea nationala nu mai suntem fiinte izolate, Tn-
tamplator grupate sau silite a asculta de aceleasi legi, ci suntem celule vii ale unui ace-
luiasi organism, particele legate ale unui tot, energii consolidate prin mangdet-oare vecina-
tati sufletesti. In locul unei pulverizatii vitale, ne ridicam prin conceptul national, la for-
ma superioara a unui altruism sufletesc, in care se topesc egoismele izolatoare, si
se breazd un curent puternic de energii canalizate printr'o severa si utila si coordonata
disciplina.

Desigur ca nationalismul clar gandit si sincer aplicat, daca este la antipodul cosmo-
politismului adica conceptiei ce sfideaza realitatea si compromite progresul istoric prin
ignorarea diferentelor naturale ale raselor este pe atat strdin de sovinism, adicd de exa-
gerarea sentimentului legat de cele mai intime fibre ale sufletului omenesc, pana la maimu-
tareala apoteozei calitatilor unui neam, fara recunoasterea obiectiva a defectelor, a lacu-
nelor, ori a insuficientelor lui. Cu aceste deformante in care cade sovinismul feroce si uni-
lateral, Tn oare se apoteozeaza calitatile si se ignora, voit, defectele, ori insuficientele ine-
rente oricarei manifestari umane, nu trebue confundat adevaratul nationalism care traeste
din o simtire profunda si condamna prefacutele mistificari a celor ce vorbesc Tn numele
lui, fara ca ei sa simta toata puritatea si adincimea sentimentald a iubirei de neam.

Situat astfel Tn atitudinea strict nationald, care este straina atdt de internationalis-
mul disolvant cat si de sovinismul exagerat, un popor Tsi gaseste drumul cel mai sanatos
si cel mai rodnic pentru céastigurile lui sufletesti.

Dar in desfasurarea discutiunilor si comentariilor ce s'au dat nationalismului Tn de-
cursul anilor, cu deosebire de interesanta a fost discutia cu privire la influenta lui asupra
productiei estetice. Si nu odatda s’a negat aceastd influentd a sentimentului national asu-
pra vietii artistice, pe motiv ca arta are un domeniu cu totul deosebit si ca amestecul et-
nicului Tn notiunea esteticului nu poate fi decit daunator. Aceste opinii nu sunt insa ade-
varate decat numai Tn masura intelegerei ca nu trebue confundat criteriul de judecata al
operei de arta, prin avantul patriotic ce s'ar desprinde din ea sau ar fi inspirat pe poet.
Din acest punct de vedere, a fost perfect de bine venita critica lui Titu Maiorescu care
a aratat luminos cum aprecierea operei de arta trebue sa se Tntemeieze numai pe crite-
riul emotiei estetice, care implica o deslegare a sufletului de orice contingenta utilitara
si ridicarea lui la o sfera impersonala acolo unde orice interes biologic ori vital este
anihilat.

Aceste consideratiuni estetice erau dzvorite din filozofia lui Schopenhauer care ve-
dea tocmai Tn extazul estetic desrobirea omului de robia vointei si Tnaltarea lui pana Ila
ideile tipice platoniciene. Dar arta pura poate fi admirabil sustinuta de sentimentul adanc
al nationalismului, atata timp cat acest curat sentiment trdeste ca un stimulent al crea-
tiei, ferindu-se a face din poezie o tribuna politica. Exemplul teatrului, & these al lui Vol-
taire, de pilda, cu tendinte sociale, in care eroii dramei erau purtatorii de cuvant ai unei
ideologii si care azi e perimat este suficient pentru a ne ardta ca arta este prin esenta
ei altceva decit un instrument prozaic de desfasurare a unor anumite curente.

Dar daca arta nu trebue sa devina un instrument de propaganda prozaica, ea are

154

© BCU



totul de cistigat prin unificarea talentului artistic, cu temeliile Tnsusi ale vietii unui popor
si prin confundarea visului de artd cu acea misticd fundamentalda a vietii unui popor.

Nationalismul ca factor sufletesc, poarta cu el un dinamism, ce Tnvioreaza si tre-
zeste atitudini artistice, cari se manifestd prin alte forme decat acele# ale retorismului
literar si aceasta putere dinamicda cu ecouri indepartate in sufletul omenesc, 7l vom in-
telege cu atdt mai bine daca ne vom ridica la ceiace cunoastem din mecanica psiholo-
gica. Cunoastem astfel fiecare cum sunt firile apatice, cu reactie lentd, cu un fel de pa-
ralizie a vointei, precum fiecare din noi am trecut prin acele momente de depresiune,
in care indeciziunea, neincrederea ord teama, pun tot atitea piedici desfasurarei sanatoase
si optimiste a vietii intelectuale. Dar, contrar acestor stari deprimante, stim ce se pe-
trece Tn sufletul plin de avant, de incredere, dominat de vointa ferma de a addoga ceva
din personalitatea noastra la bogatia existentei. In aceste stari euforice si optimiste gasim
ca isvorul dela care purcede viata plina si fecunda, e o caldura sentimentala care con-
ditioneaza revarsarea energiilor dincolo de granitele unui egoism redus la fiziologie, acea
vibratie afectiva care Tncalzeste si conduce, atrage si Tmpinge energiile oarecum latente
si lenevite spre actul creator.

Unii filosofi au facut din vointa temelia insasi a cosmosului si au vazut in aceasta
tensiune Tinsasi explicatia existentei lumii, dar evident ca vointa pe care unii filozofi au
asezat-o Tn rangul de fundament al vietii universale, 'este Tn fapt o afectiune, o dorinta
si deci un sentiment care poate fi comparat cu un magnet care atrage si retine energiile
disparate si pulverizate ale sufletului, concentrindu-le spre un tel anumit.

Viata este un dinamism complicat, dar ca motorul ultim care genereazd activitatea,
apare factorul sentimental, cdldura interna care scoate din raceala abstractiunilor, ideile
inghetate si le topeste Tn vatra simtirii printr'o misterioasa ‘alchimie, atat de utila progre-
sului universal.

Deaceia si pedagogii, conducatorii de oameni, creatorii de religie, toti acei cari au re-
flectat asupra mecanismului omului singuratec sau aflat in societate, s'au oprit — ca la
un leac suprem — la infiltrarea Tn suflet a iubirei reglementatd si disciplinatd intr'‘o anume
directie, stiind ca numai prin iubire si prin pasiune stapanitda omul se transforma si devi-
ne un factor de initiere, de radiere si de contributie fecundd la atingerea telurilor colec-
tive.

Nationalismul, ca orice sentiment ancorat puternic in sufletul omului, este prin. chiar
aceasta un factor de initiativa, un motor al dinamismului si activismului vietii noastre in-
terne si ca atare principial putem afirma cd el va trebui sd exercite asupra complexului so-
cial al unui popor o covarsitoare influenta, lucru ce se poate verifica in fapt fara anticipa-
tive teorii, amintindu-ne ceiace sa petrecut in afara tinerii civilizatii romanesti, atunci cand
nationalismul a devenit o dogma curenta si un codex special. El a creiat o inflorire cultu-
rala si o mai dreapta selectionare de valori intelectuale, ceiace este o conditie a adevaratei
culturi.

Ne gandim astfel la inflnanta lui Mihail Kogalniceanu, ori Nicoiae Balcescu, apos-
toli ai unui nationalism lucid si precis si care au creat o ambianta ce a dus la respectul si
admiratia trecutului la apoteoza vitejiei sau frumusetii peisagiului romanesc creindu-se o li-
teratura, care prin Russo, Costache Negrutzi ori mai ales prin Alexandri, da o noua si su-
perioara viata scrisului romanesc. Si tot asemenea sub influenta Tnflacaratului nationalism
al profesorului N. lorga care a indrumat energiile spre o mistica nationala, s'a Tntarit cli-
matul prielnic unei literaturi si unei arte, cu inflorirea unei culturi legata de trecutul, de via-
ta romaneasca, de tot cortegiul de aspecte si de nuante ce dau poporului nostru o fizionomie
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proprie, tin fel al lui de a fi si prin chiar aceste UN drept de a trdi liber, demn si indrepta-
tit de a aspira la roluri hotaratoare in marea orchestratie istorica a veacurilor ce vor veni.

Nationalismul are, astfel, o putere de germinatie ce o regasim mai ales Tn literatura
unde el creiaza o atitudine unica a scrisului. Prin el, scriitori se simt cantaretii unor simtiri
legate de un pamant comun ca o ,,Alma Mater” a fiintei lor intregi si ca exponenti ai duhu-
lui uncii neam, privit Tn tot ceiace el are mai deosebit si mai propriu, Tn tot ceiace miste-
riosul mit al veacurilor, si tot ceiace mormintele si leagdanele au creiat, in suflete ca sa le
faca a vibra la fel in fata vietii ori a mortii.

Si localizdnd aceste observatii la tara noastra putem constata cum scriitori de azi
prin felul scrisului lor, fac dovada acestei manoase influente a nationalismului sincer si cum
pe lista marilor nume ce au ilustrat si vor ilustra deapururi antologia romaneasca vom gasi
numele acelor cari s'au ridicat prin arta lor la menirea adevarata a scriitorului, care este
aceia de a se identifica cu sufletul neamului Tntreg. Fara patosul retoric al unui nationalism
artificial, adevaratii creatori de spiritualitate dela Costache Negrutzi ori Vasile Alexandri,
pana la Emineseu si pana la pleiada contemporanilor creatori ai frumusetilor eterne artistice
si Tn -alte directii estetice Tn plastica lui Grigorescu sau Andreescu, ori in muzica lui Ene-
scu, la toti gasim ca un fir conducator, nobila vointa de a face din arta lor o interpretare
a sufletului colectiv roménesc, privit in desfasurarea lui milenara si prins in granitele ce-i
asigura trairea lui dincolo de anii trecatori.

Nationalismul acesta creator de ambianta culturald, creator de spiritualitate tot mai
mult patrunsa de pamantul, de mitul si de legenda apuselor veacuri, de sufletul colectiv al
neamului nostru, a gasit Tntr'un Rege creator de culturd, un sprijinitor suprem care a stiut
sa ridice conceptul nationalismului, din faza oarecum idealista si sugestiva la faza de coman-
dament etic si etnic, la faza in care sfatul imbraca haina actului si visul frumos se schimba
in fapta spornica.

Nationalismul gaseste astfel, sub sprijinul suprem al Tronului atat de profund roma-
nesc, focarul din care se polarizeaza energiile si se da alt Tnteles sfortarilor noastre de a trai
liberi si ca factor de contributie efectiva la progresul ce-1 dorim tot mai fecund si puternic
al lumei ntregi.

Nationalismul sincer si puternic, prin soiidarismul ce-1 preconizeaza, prin strangerea
intr’o familie mare a tuturor celor ce simt si Tnteleg lumea printr’o prisma specifica a opti-
cei lor milenare, nationalismul construit pe glorificarea spiritului de sacrificiu si de avéant
scos din viata istorica a neamului si pe evocarea n sufletul fiecaruia a demnitatii si a o-
bligatiilor supreme, este un mare ferment de spiritualitate ; un creator de atitudini sufle-
testi asezate pe planul de gandire ce se Tnaltd tot mai sus Tn albastrimea curatelor idealuri
omenesti, calcand Tn picioare, prin chiar aceasta elevatie, viata instinctualda si de efemera
structura. Prin nationalism se creiaza astfel un elan spre o pura spiritualitate impunatoare,
prin luminile ce ea le resfrange in oglinda eternitatilor.
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DE

GHEORGHE BUMBESTI

IN DOBROGEA, TOAMNA

E toamna 'n Dobrogea si aurul e praf
Coboara pe miriste in stoluri, ciori brumate.
Carutele lungite, cu coviltire 'n spate,

Duc linistea : gramada si lanurile : jaf.

Tatari galbui ca huma, cu fesuri spalacite,
In ochi cu nostalgia Tntoarcerii odata,
Tsi deapana tristetea sub zarea rasturnata
Cu dealurile joase si case adormite.

Presimti amara mare sub orizont de fier

Spre ea te poarta pasul, mailanced, mai bolnav,
In margine de sate ard focuri, si jilav

Fum de tizic se urca ofranda catre cer.

LANGA APE, NOAPTEA

Pe tarmul trist si negru valuri moi

Mi se preling pe urme, si pustiu

Cazut sub cerul vanat, vioriu

Amurgu 'ntoarce semne si lancezind de ploi.

Nisip si oase albe, si case de paméant,
Cadéana care duce salcie apd 'n vase
A ’ncremenit in vreme, si'n zarile prea joase
Corabia 'nserdrii venea tarziu pe vant.

E satul langa ape, un fum de narghilea
Si noaptea, fum de ape, rastalmacita trista,
Pluteste duhul mortii, mai alb ca o batista

Si sus pe minarete, — l-am auzit — plangea,
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DULCILE CUVINTE

ALE PREA BLANDEI CATRINA URSU DIN FUNDUL MOLDOVEI

DE -

TRAIAN CHELARIU

Auziti-mi, Doamne, graiul gurii mele,
plansetul si truda dulcilor cuvinte
cate Vi le 'nchind una dintre cele
mai umile roabe fara minte.

Si-ascultati-mi, Doamne, dulcile cuvinte
zise pentru ladul trist si pentru Raiul
limpede ca roua si nflorit ca plaiul,

. cu minuni albastre, cu ninsori de stele
si ou promoroaca palcurilor grele
de-aminti:ri si doruri omenesti si sfinte
cete de arhangheli albi cum numai crinii
campului se 'mbraca 'n panzele luminii.

Si-ascultati-mi, Doamne, dulcile cuvinte
izvoradnd vecernii, denii si utrenii
Tnecate 'n hohoit plans si Tn matanii
din minutu 'n care cele trei vedenii
m’au «ortit pe mine, blanda mucenica,
sa veghez deapururi rugatoare 'n pragul
zorilor si-al serii cate trec de dragul
zilei ce asemeni cetei se ridica

si asemeni cetei cade si ne lasa

mai duiosi Tn urma, mai streini acasa.
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Ma primiti, o Doamne, numai mucenica |
sa Va fiu, — nu pentru Rai sau pentru mine,
nici pentru ca 'n pulberi sa mi se 'nsenime
trupul cand cea sfanta Moarte-o sa-l pogoare
unde nici o randa grea nu ne mai doare

si nici o prihanda nu ne adumbreste, —

ci primiti-mi ruga numai pentru lanul

care n holde spicul panii si-l1 trudeste

dornic sa 'ncunune cu belsuguri anul.

Si-auziti-mi glasul numai pentru jalea
vitei ce 'n ogradda molcuma tanjeste
adastandu-si hrana zilnica si ceasul '
nestiut cu care va pleca ’'nspre tara

presimtita doara 'n boli si Tn primejdii. ...

Si 'ndreptati si mie, cand m’oiu duce, pasul
Tnspre cele ceruri si n ceresti odajdii

imi feriti, o Doamne, sufletul: Ocara

sa nu mi-1 ajunga ; — iar acum de bune
sa primiti, cu-aceasta una rugaciune,

sfantul semn al Crucii, hohotul fierbinte,
postul meu si ale mele dulci cuvinte...

Zi si noapte, Doamne, m’oiu ruga umila

si voiu sta 'fnaintea Voastra neclintita

sa ne dati viatd limpede si mild, — .
ca nemasurata si nemarginita

este Tndurarea Voastra. — Nu ne scrieti
gandul si cuvantul pline de gresala :
Fapta si stiinta noastra ne finsala

prea ades si-adesea ratacim, cu toate

ci ni-i dor de drumul cel fara pacate.

Nu dormiti, o Doamne, ci-ale Voastre sfinte
si Tnalte brate sa ne lumineze, —
si-auziti-mi glasul dulcilor cuvinte

pentru-a tuturora viata si povata, —.
pentru pruncii care, fara isa-i boteze,

mor si nu pot trece vamile de ceata, —
pentru Tmparatii mari, pentru noroade,
pentru cei ce ’n dragosti si Tn fericire -
uita cateodata singuri sa gandeasca

la curata Voastra fata si n’au stire
de-obiditii care n sfanta manastire

intra si, cu totii, .robi supusi si roabe,
uita-ale fapturii omenesti podoabe

si ale fapturii omenesti odoare
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si slavesc, prin cantec dulce de psaltire,
aplecata Voastra frunte ‘imparateasca
ce-0 lasati lumind ’n veacuri viitoare...

Si primiti-mi ruga pentru cel ce 'n lume
e strivit de cazne, lanturi sau tristete
sau, lovit de boala fara leac, cu jale

blastama si ceasul Mortii si-l doreste.

Nici celor ce 'n crdsme suduie si n glume
joc T1si bat de sfanta Crucii frumusete,
fie ca sunt tineri sau in batranete,

nu le scrieti, Doamne, vorbele neroade :
Fara stire omul luneca si lesne

limba Tncélcita ’n rele-1 ia ‘nainte.

Nu-1 lasati Tn veacul de apoi prin bezne
sd se osandeasca. Nici celui ce minte,
fura sau ucide nu-i dati urgisire,

nu-i luati iertarea Voastra milostiva
ci-ascultati-mi glasul dulcilor cuvinte

si Tnspre povata buna deopotriva
Tndreptati-1, Doamne, pentru sfantul Bine :
Pururi sa se faca numai sfantul Bine,

caci asa n pilde-ati pilduit si mila

multda ne lipseste spre a intelege

cum ati pus rasplata si cum nu e sila

sa plinim cu totii sfanta Voastra Lege...

Si-ascultati-mi, Doamne, dulcile cuvinte
pentru-al tuturora veac si sanatate

si a tuturora binecuvantare, —

caci fard de ele nime nu e ’'n stare
sa se mantuiasca. Si dela rusine

sa ne scoateti Tnca, si cu bunatate
V'apleoati urechea sfanta Tnspre toate
ale noastre patimi si dureri mezine.

Si-auziti-mi dorul cel ceresc si darul
Duhului — Prea Sfantul — peste noi sa vie
Prin Tnvatdtura Voastra el ne ’nvie

si prin ale Voastre Evanghelii harul

Raiului ne 'mbracd 'm stdri de mantuire...
Dar le faceti toate cum veti sti— o0a cine
ar putea de lume sa ne aibe stire

daca-am duce lipsa de al Vostru bine?!

Si sa ne trimiteti Tngerii, tot gandul
sa ni-1 Tndrepteze si dela ocara
sa ne duca 'n zaristi albe de lumina, —
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caci prea slab ni-i pasul cel de lut si tind mm
si ispititoare calea cea usoara >, w1l
la al carei capat, sufletul pradandu-1,
ghiarele.gheenei ne pandesc intr'una -
cum péandeste doara la rascruci talharul. ;
Indurarea Voastrda Tnsd ne arata r
chiar si 'n ceasul cela de sfarsit paharul -
izbavirii, Doamne, si'intreg amarul -
ce l-am strans Tn suflet se preface 'ndata

in iertare decdt mierea mai curata...

Pentru indurare, .pentru izbavire: .;..:
graiul meu alege-dulcile cuvinte, ;—v

nu bagati in seama ne ’'nvatata-mi minte
daca nu e n stare multe sa. hteleaga..
Cine intelege bogatia ’'ntreaga

si puterea Voastra cea de peste fire ?i -

Caci Tn cer sunt toate, — 7Tnsa nime n'are,

(ca si orbii Pari in urma noastra striga j- ;.- -
mild pe la poduri si ne Cer pomana,)’' .2
ochi sa Tntrezareasca fnstelatd strani, . re:

unde Prea Curata Maica 'n neprihand
sede si, duioasa, Tntre sfinti asculta
cum se face céntec slava Voastrda multa...

Si primiti-mi, Doamne, dulcile cuvinte

cum primit-ati umbra florilor campiei
despre cari ne ’'nvata, (ca si de-ai vadanei
cei doi bani), toti cei ce n lunga pocainta
plang a lor purtare rea cand, in fierbinte
ruga, ragasit-au buna lor credinta.

Scoateti-Va robii din ale robiei

munci Tntunecate si senina pace

iara sa coboare peste ’ntreg norodul
omenesc Si peste mari si vant si munte —
ca si peste orice ierburi si marunte

pietre si nisipuri, ploi, zapezi si grindeni.
Indurarea Voastrd, Doamne, s se ’'ndure
de vietuitoarea care prin padure,

apa si oriunde cuib de-odihna-si face,

iar imparatia Voastra pretutindeni

sa-si sporeascd ‘'ntruna tot mai dulce rodul...

Si-ascultati-mi astazi graiul gurii mele
si feriti pamantul de ‘'nvrajbiri si boala
si de-a urii negre strasnica greime,
caci de ale urii cazne nu e nime



ocolit, cum nime nu-i fara gresele...
Pentru ispasirea cea fara de pata,

ca un stalp 'lnaintea Voastra neclintita
sta-voiu zi si noapte, Doamne, 'Indurerata
de durerea celor carora prin vreme

le e dat sa fie pururi in ispita, —

si de teama celui care nu se teme

de inalta de pe urma judecata.

Deaceea fie ruga mea primita
pentru-al tuturora trai si sandtate,
pentru-al tuturora rai si bucurie,
si-ale fiecarui bune ‘'nvataminte...

Si primiti-mi, Doamne, dulcile cuvinte
ca si Tnceputul Anului si-ai sfintei

Luni si-tal Saptamanii sfinte si al Zilei,
si ne faceti pururi buni partasi ai milei
mari si ai iertarii dragi si ai iubirii:
Sa ‘'inflorim In ména Voastra sinilie
linistiti ca merii, plini ca trandafirii...
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CULTUL FAMILIEI IN FASCISM ¥V

DE

MARIELLA COANDA

In structura poporului italian, simtul armoniei clasice a existait Tntotdeauna. El a
legiferat simetria ordonatoare a manifestarilor spirituale: arhitectura ogivala nefiresc alun-
gita, temperata de romanicul mai egal proportional; expresiile mistice si simbolice medie-
vale, unite n liniile de o realitate logica a spatiului dantesc ; stralucirea deosebita a Re-
nasterii, Tn esentd clasica ; barocul exagerat, avand simultan drept antidoturi, negatia ar-
tificialitatii prin spiritul satiric si afirmatia stiintifica de lamurire si conducere a existen-
tii ; romantismul indiguit de neoclasicism. Dar, paralel cu manifestarile spirituale, cele
sociale si politice reflecta aceas tendinta de ordonare clasica, desi Tmprejurari istorice au
stingherit adesea ndzuinta fiecarui italian de a se integra Tntr’o tard unitard, cu fruntarii
bine definite, centralizat condusa. Acest ideal politic deabea istoria actualda a putut sa-I
Tnfaptuiasca.

La baza trairii sociale, familia, care este nucleul organizator al vietii Tn comunitate,
a fost privita de italian, Tn masura relativda a moravurilor epocilor, ea o entitate positiva,
religios instituitda spre a indruma uman calea individului Tn societate. Chiar Tn vremuri
de moralitate relaxata, familia a fost un punct luminos Tn géndirea unui Dante Aligheri,
care opunea lipsei de frau a Florentei contemporane lui, viata de o etica noblete a fami-
liei sale, reprezentatda Tn trecut prin strabunul sau, Cacciaiguida ; sau a unui Leon Battista
Alberti, Tn plin Quattrocento, aratadnd pretuirea sa pentru familie, Intr'un tratat pedagogic,
pe care l-a continuat, atat de frumos ca idee, cu studiul prieteniei.

Dar Alberti se raporta, ca si Dante tot la familia sa, caci ei Ti se adresa astfel:

».Va rog pe voi, tineri Alberti sa faceti cum am facut eu; procurati-vd binele,
mariti onoarea, largiti faima casei noastre si ascultati ceeace ai nostri trecuti Alberti, oa-
meni atat de studiosi, atdt de literati, atdt de culti indicau drept datorie si aminteau
ca fapta pentru familie. Cititi-ma si iubiti-mal)".

> Alberti Leon BattitstaJ primi tre libri delta famiglia, annotati per le scuole medie
superiori da Francesco Cario Peliegrini, Firenze, G. C. Sansoni, 1911, ,Proemio, p. 21
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Depasind, apoi, acest stadiu, umanistul a generalizat preceptele sale pedagogice, ara-
tand ca Tinflorirea familiilor, ca si a statelor depinde, nu de bogatie, ci de virtute.

Astfel de semnalari Tn epoca celei mai intense trairi singulare, de conturare a no-
tiunii de ,familie”, Tn Renastere — purtand, totus, sigiliul individualist prin accentuarea
familiei proprii — ne atestda tendinta permanenta Tn psihicul italianului, a ordonarii vie-
tii sale, in jurul unui camin. Insd, conceptul familiei a devenit cu adevarat constient nu-
mai Tn disciplinata structura a lItaliei fasciste.

POLITICA FAMILIEI

Prin actul devenirii constiente, familia nu a mai fost lasatd sa se calduzeasca sin-
gurd, ci a Tnceput sa fie Tndrumata etic, economic si juridic de Tnsus statul fascist. A in-
ceput sa se promoveze 0 ,politica a familiei”, Tn care se reflecta efectuarea in devenire a
tuturor problemelor demografice. Nu s'a ajuns inca la un stadiu definitiv multumitor, insa
tensiunea politica cea mai mare e iTndreptatda spre reinnoirea societatii italiene pe temelia
nucleului familiar. Fexdinando Loffredo, care se ocupa Tn mod amanuntit de ntreaga pro-
blematica demograficd, a emis ca un deziderat necesar, "fixarea, ca si pentru Carta del
Lavoro™, sau pentru mai recenta ,Carta della scuola™, a unui numar de declaratiuni progra-
matice Tntr'o ,Carta della Famiglia™, care ,sa declare odatad pentru totdeauna si Tn forma
cea mai scurtd si revolutionard, depasirea tuturor principiilor, aberatiilor, deformarilor spi-
rituale, sociale si economice, ce au cauzat decadenta demograficaz".

Numai aplicate celulei familiare, cauzele trecute ale regresului demografic se gru-
peaza intr’'un tot unitar, putand, astfel, fi mai usor combatute.

Desprindem din acest intreg aspectele mai Tnsemnate ale problemei demografice Tn
cadrul politicei familiei si solutiile la care s'au ajuns sau spre care tind energiile orga-
nizatoare ale Statului fascist.

> ASPECTUL ETIC-SPIRITUAL ... B

Reforma sociald, izvordnd din reintegrarea familiei ca valoare eticd, luptd Tmpotriva
principiului individualist marxist, deci Tmpotriva materialismului. Orienteaza viata spre sco-
puri mai simple ca cele individualiste, dar mai altruiste. Sublimeaza dorintele materiale
intr’'un ideal spiritualizat: depasirea eului propriu Tn fiinta colectivd & familiei, care re-
flectd Tn miniaturd, marea societate a natiunii.'" Caci familia, Th esenta sa intima, trebue sa
traiasca din avantul iubirii, sa se cimenteze prin lupta si sacrificiu, intocmai ca si ma-
rea familie din granitele statului. Aceasta ,,geneza spiritualda"™ — dupa cum; o numeste To-
maso Napolitane»— a fost panad astdzi, respinsda de bolsevism. Foarte recent, Tnsd, si mar-
xismul francez si mai ales cel sovietic, atat de nihilist pana ieri — Tincep sa Tinteleaga
Tnsemnatatea nucleului familiar pentru purificarea si prosperitatea intregii natii. Napoli-
tane trecadnd fugar Tn revista noul ,Codice al familiei'';francez, publicat la 30 lulie 1939
si citand textual afirmatia ,protectia statului se extinde asupra mamei, copilului si rassei",
nu se poate stapani de a‘nu exclama cu mandrie : -« -r:-- e W ’

»Nu va fi greu oricaruia, care citeste noul ,,Codice'al familiei” sda mu-si dea seama

de omagiul nedestdinuit dat de legislatorul francez din -1939 principiilor afirmate de Mus-

2 Loffredo Ferdinando, Politica della Famiglia, Milano, Bompiani, 1938 (cu o prezen-
tare de G. Boifai. p. 462). ° -
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solini inca din 1922 si traduse in Sorine concrete de viatda ale Revolutiei ,,delle Camicie
Nere3d" . . m-m . D - u n

Dar, Napolitane analizeaza mai Tndelung celdlalt fenomen si mai interesant: meta-
morfoza bolsevismului din U. R S. S. Astazi intreaga propaganda a Statului Sovietelor
este de ,exaltare a familiei ca celula a vietii sociale”. Politica marxleninistd dintre anii
1918- 1935 fata de cea actuala stalinista atestd, ca o verificare prin negatie, necesitatea
acestei institutii morale de organizare a vietii cetdtenilor unui stat, pe care ,,novus ordo"
italian a fost primul sda o promoveze cu respect, ca o temelie spirituala de regenerare na-
tionalda Tn toate ramurile de activitate umana. '

Dar, spiritualitatea familiei fasciste este Tncununatd de religie. La sprijinul statului
se adauga acela al bisericii. Astfel, defineste italianul structura perfecta a familiei sale :

~Familia crestino - luptatoare a Fascismului, care poate izvori numai dintr'o restau-
rare profundd si simtitd a religiei, e singurul nucleu familiar Tn care pot naste si creste
in numar mare, viitorii fii ai Patriei*)".-

ASPECTUL ECONOMICO - JURIDIC

Una din cele mai importante probleme de aspect economic al familiei italiene este
aceea a combaterii politicei migratorii, sau mai degraba, a unei noui indreptdri a aces-
tei politice. Innainte de organizarea Italiei Tn structura fascismului, economistii priveau
ca 0 ,supapa de sigurantd" miscarea migratorie a populatiei italiene Tn strainatate. Franco
Savorgnan, prezidentul Institutului Central italian de statistica’™, a observat ca acest feno-
men al emigrarii Tn viata unei natiuni in detrimentul ei numeric, este intotdeauna treca-
tor, depinzand de situatia economica, ce l-a determinat. Statiscianul italian explica defi-
cienta solutiei de expatriere anterioara noului regim, opunadnd actuala findrumare 1Tn pro-
blema demograficd, spre puritate, cantitate, calitate a rassei din care este conceput popo-
rul italianb). - ,

Pe langa consecinta daunatoare a pierderii locuitorilor, exodul barbatilor intre doua-
zeci si patruzeci de ani implica o progresiva feminizare a situatiei demografice. Acest de-
zechilibru demografic nu putea fi trecut cu vederea de fascismul care vrea o Italie pu-
ternica si mare"™. Primul act in aceasta direcctie a fost infranarea emigrarii si astazi in-
strainarea este redusa cu mult. In acelas timp, insa — adauga Franco Savorgnan — s'a
intensificat emigrarea taranilor in coloniile italiene, citdnd transmutarea celor douazeci
de mii de rurali Tn Libia, care ,,a minunat lumea prin geniala sa pregatire si prin disci-
plina cu care a fost efectuata”. Si mai mult. S'a format o Comisiune, care sa usureze re-
patrierile emigrantilor din strainatate, care sa impreune munca bratelor cu fortele produc-
tive ale Italiei Tnnoite. Este o masura foarte recenta, asupra careia nu se pot face Tnca
previziuni in ceeace priveste aportul sau numeric.

Statisticianul italian adauga un alt aspect interesant al politicii migratorii din Ita-
lia fascista : migratiunile interioare 6).

Curentul este indreptat inspre zonele Tn care bonificarea — adica cucerirea nouilor

® Napolitano Tomaso, Le metamorfosi del bolscevismo : Polemica sulta famiglia, Tn
.Nouva Antologial6 Ottobre, 1939.XVIIl, p. 373. .

4) Loffredo Ferdinando, Politica delta Famiglia, cit., p. 69. - .

5 Savorgnan Franco, Il problema demografico : purezza, quantitd, qualita, Tn ,Civiltd
fascista Nr. 2, Febbraio, 1939. XVII.

6) Savorgnan Franco, Les- assurances sociales, supplement de la revue ,Le Assicmazioni
Sociali*, Mars-Avril, 1939- XVIL. . .



terenuri agricole — s'a facut integral sau pe care noui instalatii industriale le pun in
valoare. Acest exod rural este binefacator, deoarece echilibreaza massa populatiei, stavilind
tendinta fireasca a urbanismului antidemografica.

Institutul National de Economie Agrara publica monografii de familii satesti din ace-
ste zone de bonificare, aratand, prin cercetari pe teren progresele actiunii de civilizare,
ca si starnirea situatiei anterioare, ce necesita o preschimbare. Un exemplu pentru la-
murirea studiului nostru poate fi monografia familiilor-tip din tinutul toscan numit Balta
Fucecchio?).

Dupa descrierea cadrului fisic si istoric, , s'a trecut la analizarea propriu zisa a fa-
miliilor reprezentative a celor patru categorii de ocupatiuni agricole ale regiunii, compuse
din : padulani, bracoianti, fermieri (mezzadri) si mici proprietari cultivatori. Primele doua
categorii sunt specifice acelor tinuturi si italienilor Tn general ; deaceea merita o expli-
care a lor:

Prin familie de ,padulani« se fintelege acea familie, ce traeste mai mult Tn balta,
avand stranse raporturi cu ea, aplieandu-se esential lucrarilor palustre a taeturilor de ier-
buri, pescarie si vanatoare.

Il biacciante”™ ar fi in adevaratul Tnteles al cuvantului ,muncitor de pamant", care
presteaza rinei a treia persoane munca sa. Mai limpede, Tnsemnand o familie, care, desi
dispundnd Tn proprietate sau prin chirie, de o casa cu trei sau patru odai si cultivdnd o
micd bucata de pamént de extinderea maximum a unui hectar, isi procurda mijloace de
trai prin munca plugéaritului, pe langd o a treia persoana.

Monografia —care, de altfel a fost compusa Tn 1933, dela care data miscarea de
bonificare a fost mult intensificata — s'a Tncheiat cu observatia obiectivda a Tmpreunarii
unei mai adancite perfectionari tehnice cu dragostea de pamant, fireasca locuitorilor ce-1
stdpanesc sau il muncesc.

Pe baza acestor cercetari monografice pe teren, avand drept efect bonificari locale
in cadrul directiei generale a Statului, s’a observat nevoia unei prefaceri socialo -legisla-
tive. Se tinde sa se transforme, pe cat este cu putinta, categoria ,bracciantatului', adica
a agricultorilor fara ogor propriu, ce Tsi castiga existenta muncind pamantul proprietarilor,
prin urmare nefixati statornic, in cultivatori directi. In acelas timp, aceste masuri servesc
politica de oprire a influentii antifamiliare si antidemografice a massei rurale desradaci-
nate Tn cadrul urban,

O a doua problema economica de prim ordin, ce se refera la buna Tndrumare a fa-
miliei fasciste este aceea a Prevederii sociale prin organizarea Asigurarilor Sociale, in In-
stitutul national fascist de prevedere sociala sub directia profesorului Bruno Biagi.

In ,,Carta del Lavoro™ se spune :

~Prevederea este o Tnnalta manifestare a principiului de colaborare. Patronul si mun-
citorul trebue sa concureze proportional cu sarcinile fiecaruia. Statul, prin organele cor-
porative si asociatiile profesionale se va findatora de a coordona si a unifica pe cat este
cu putinta, sistemul si institutele de prevedere(Declaratia XXVI).

Bruno Biagi a studiat ca specialist reforma fascista a Prevederii Sociale si la stu-
diul domniei sale ne referim noi8.

_ i) Isl tuto Nazionaile di Economia Agraria, Monografie di Famiglie agricole, 111, Con-

tadini del Padule di Fucecchio (Val d’Arno Inferiore-Toscana), Roma. Treves-Treccani- Tum-
minelli, 1933.XI.

8 Biagi Bruno, La raforme fasciste de la privoyance Sociale, Tn ,Les assurances- socia-
les, suppUment de la revue ,Le Assicurazioni socialiNr. 2, Mars. Avril, 1939.XVII.
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La sfarsitul anului XVI, cu ocazia celei de a doudzecea aniversare a Fasciilor ita-
liene de luptd, Ducele a reinnoit pe baza de dreptate activitatea si desvoltarea Institutu-
lui national fascist de prevedere sociala. Reforma adapteaza prestatiunile si deci cotiza-
tiile situatiunei economice actuale a lucratorilor italieni. Indemnitati oferite familiilor lip-
site de lucru, familiilor de muncitori aflati in case de cura pentru tuberculoza, alocutiuni
de nuptialitate si de natalitate sunt fixate astfel, Tncat ingadue evitarea injosirii conditiu-
nii familiei muncitorului, ale carui mijloace de existenta se datoresc, nu muncii sale, ci
protectiei oferita de prevederea sociala.

De aceasta protectie beneficiaza si familiile iucratoxilloir al caror venit nu mai poaite
deriva din munca din cauza varstei, invaliditatii si a decesului. Pe langa aceste presta-
tiuni, pensiile sunt si trebue sa fie in raport matematic cu cotizatiile varsate de muncitori.
Ferdinando Loffredo, trecAnd deasemeni n revista problemele de asigurare, afirma ca in
Italia, Tn afara de céateva categorii, reduse numeric, asigurarea dupa moarte lipseste. Sub
forma de reversibilitatea pensiunii in favoarea unuia dintre soti supravietuitor sau a fiilor
pensionatului, asigurarea dupa moarte e in vigoare doar fata de muncitorii Tnscrisi obliga-
toriu Tn fondurile de prevedere administrativd ale Institutului national fascist de preve-
dere socialda. Apoi o forma speciala facultativd, ca efect a unei conventii stipulate T
1935 intre Institutul national de prevedere sociald si Federatia nationala a lucratorilor
din Italia, are acest caracter de reversibilitate a pensiei Tn favoarea supravietuitorilor. In
fine, criteriul de reversibilitate al pensiei e adoptat pentru functionarii Statului si cei de-
pendenti de existente locale sau parastatale inscrisi la Casa de pensiuni sau la respecti-
vele fonduri de asigurare. Totus, obligatoriu si general, pensia pentru supravietuitori nu
existd, ceeace impune dezideratul obligativitatii asigurarii si dupa moarte.

Insa, fascismul lucreaza spre a duce la desavarsire familiile de muncitori. Bruno Biagi
afirma ca, datoritd beneficiilor realizate pe baza noilor reglementari ale cotizatiei, se va

ajunge la stadiul, Tn care ,orice modesta categorie de munca — indiferent pozitia econo-
mica si juridica a membrilor sdi — sa gadseasca Tn asigurare obligatorie, o protectie apro-
piata".

Biagi precizeaza ca dincolo de limitele obligativitatii, prevederea libera poate opera
folositor :

,»Climatul spiritual si economic creat de ordinul corporativ, Ti este lui Tnsus cu deo-
sebire de favorabil si institutele si organele ce administreazd acest tip de prevedere tre-
bue sa Tntrebuinteze mijloace si forme apropiate 9.

Adaptarea ,,optima"™ a prestatilor nu s'a atins inca in afara de exceptia indemnitatii
de lipsa de lucru, care poate si trebue sa serveasca drept stimulent pentru gdasirea unei
slujbe. Organizarea asigurarilor sociale se gaseste, totus, intr'o etapa posiitiva pe calea pro-
gresului. Se precizeaza cu certitudine ca sarcina noilor cotizatii de prevedere marite con-
stitue, nu un neajuns, ci ,un factor de conservare si stabilizare a vietii sociale si Tn ace-
las timp, un mijloc de a alimenta si mari capacitatea productivd a tarii w)".

Nu trebue confundate masurile de prevedere prin asigurari sociale cu o politica
asistentiala individualistd. Daca, intr'o faza initiald a politicei demografice, fascismul a
adoptat unele masuri de acest fel, ele nu au fost niciodatd in armonie cu premizele sale
ideale de Tndepartare a tuturor formelor egoiste — din care face parte camuflata si asis-
tenta individualistd, spre a ajunge la aplicarea integralda a solidaritatii ; caci politica de
prevedere a Statului fascist substitue individului, familia, ca obiect de protectie.

Biagi Bruno, Art. cit.,, p. J75.
8)0) |f)l%, p. 176. P
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" Suh™ &ceias Tnraurire ,familiard™ a legislatiei de prevedere, se gasesc si salariile, ga-
rantdndu-se continuitatea lor, facandu-se alocatiuni, In raport cu greutatile familiare, acor-
dandu-se prime si imprumuturi matrimoniale. Biagi conchide: -

.In. loc de a depinde de interventii partiale si contingente, aceastd desvoltare (demo-
graficd) gaseste un climat adaptat intr'o organizatie economica, sociald si politicd, care
usureaza lucrdtorilor sa constitue o familie si sa o voiascd numeroasall)™.

.Carta del Lavoro™, ca 0 quintesentd a politicei de prevedere socialda enumera for-
mele de asigurdri: ,Ameliorarea si extensiunea asigurarii— maternitate™. ,Asigurarea boa-
lelpr profesionale si tuberculozei, ca Tndrumare spre asigurarea generald contra tuturor bo-
lilor. ,Perfectionarea asigurarii contra inactivitdtii involuntare™. ,,Adoptarea formelor spe-

ciale de asigurare dotald pentru tinerii lucratori™. (Declaratia XXVII).

Dar, pe langa Tingrijirea pur materiald, biologica, statul fascist s'a ocupat si de as-
pectul .psihologic al familiei de muncitori in serviciul sau. ,Opera Nazionale Dopoiavoro"
utilizeazd orele libere ale lucratorilor printr'o instructie ce le Tnnaltd facultdtile psihice,
distrandu-i Tn acelas timp : excursii, reprezentatii teatrale si muzicale, asociatii sportive
anume Tntocmite pentru ei. La noi, institutia ,Munca si Voe Bund" urmareste acelas tel
uman. Se mai poate adduga atentia atdt de frumoasa Tn sarbdatorile Craciunului pentru mi-
cutii ai caror parinti au resurse destul de modeste, a asa numitei ,La befana fascista del
Duce" — traditionalul Mos Craciun, sub forma de pachete cu daruri, ce pot fi la Tnde-
mana oricarei pungi.

OPERA NAZIONALE MATERNITA E INFANZIA

Tncununarea Tingrijirilor pe care statul fascist le acorda poporului sau este crearea
,Operii nationale pentru protectia mamei si a copilului™ — ,Opera nazionale Maternita e
Infgnzia™, acea ,institutie autonoma cu sediul la Roma destinatda sa promoveze prin mijlo-
cirea unei functiuni Tntregitoare a findatoririlor de asistenta si ale initiativelor altor insti-
tute publice si private, apararea si Tmbundtdtirea fisica si morald a rasseil?)". "

Este vorba Tn adevar de asistentda, Tnsa, spre deosebire de aceea a statelor liberale,
este icoleetiva, armonizadndu-se cu -activitatea generala a statului totalitar fascist. Marturie
a acestei conceptii sta faptul ca asistenta nu se acorda numai in cazuri de paupertate
absoluta, ci si Tn cazurile in care mama si copilul sunt lipsiti de o persoana protectoare.
Simtul demnitatii celor ajutorati nu sufera ca in cazurile de asistenta individuala, inte-
grarea in O. N. M. |. facdndu-se Tntr'un spirit general de umanitate.

Politica natalitatii formeaza fundamentul politicei demografice a familiei, creand con-
ditiile de mediu favorabile potentarii rassei. _
w m . la organizarea initiald, masurile recente se straduesc sa simplifice si sa coordoneze
cat mai strans diferitele organe cu institutiile locale si generale ale partidului fascist.
Fiecare provincie are o conducere centralda autonoma, federatie provinciala si auxiliare pe-
riferice, comitetele comunale de patronaj. Conducerea suprema, Tnsa, asupra tuturor pro-
.vipeiilor o exercitda comitetul central, compus din treisprezece membrii reprezentativi ai
vietii politice si specialisti in disciplinele de ajutorare, ale mamei si copilului. O Adunare
cejce?Ufiyd Tn comitetul central, formata din presedintele, viee-presedintele aceluias comi-
tet si un delegat al ministerului de Interne, poate delibera in locul comitetului central su-

1) 1bid., p. 177.8. . D e oo
12)Corsi Pietro, La tutela della MaterMta e dell *Intanzia Tn Italia, Roma, Soeietad editrice
dl Novissima, 1937, p. 28; trad. rom., Bucuresti, ,,Bucovinal, |I. E. Toroutiu, 1939, p. 19.
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punand acestuia doar ratificarea. Presedintele poate ordona inspectii speciale, controland'si
serviciile oficiilor publice si ale inspectorilor corporativi Tnsarcinati cu aplicarea legilor
privitoare la repartizarea muncii femeilor si copiilor. .- —

Comitetele de patronaj, cu sediul Tn localurile amenajate gratuit de comuna, sinte-
tizeaza toata activitatea, oferind dispensare pentru noii nascuti; supravegheaza higienic si
moral copiii parasiti sub patrusprezece ani ; asigura adapostirea si educatia copiilor anor-
mali. Deasemeni, prin cercetari la domiciliu, indrumeaza mamele si copiii spre cantine ma-
terne si azile leagan ; se ocupa de plasarea mamelor fara ocupatie si a copiilor, ce au
depasit varsta de patrusprezece ani ; iau.asupra lor patronarea legala a minorilor pasibili
de judecata. Din aceste comitete, elementul femenin «— patroanele — suni. cele mai indi-
cate, la opera de intelegere si ajutorare a mamelor si copiilor.. Toc;

Asistenta biologica si psihologica se efectueaza cu ajutorul a doua dispensare depen-
dinte de fiecare comitet de patronaj: un dispensar de obstetricd, supraveghiind ca naste-
rile sa decurga Tn cele mai perfecte conditiuni si un dispensar de pediatrie, favorizand
cresterea rationala a noilor nascuti. Profilaxia in aceste dispensare are acest dublu aspect
biologic si psihologic. Ingrijindu-se dela inceput sanatatea copilului, ea se repercuteaza asu-
pra personalitatii sale. Se combat tarele parintilor transmise copiilor Tn special datorita
tuberculozei, sifilisului, alcoolismului.

Comitetul dispune de un azil -leagan si un camin - maternitate. Astfel organizat, co-
mitetul poartd frumosul titlu de ,Casa Mamei si a Copilului™. In afara de aceasta asistentd
directa a mamei si a copilului pana la varsta de trei ani, activitatea comitetului de pa-
tronaj se completeaza prin asistentd indirectd. Comitetul ia contact cu alte organe sau
institute autonome, cu ajutorul carora institue cantine Tn azilele comune de copii; orga-
nizeazd asa numitele ,doposcuoie™, Tnsdrcinate sa Tngrijeasca de copii Tn varsta de scoalg,
cu cantine, la care contribue si comitetele scolare ; indrumeaza minorii parasiti Tmpreuna
cu institutele speciale de educatie profesionalda ; se ocupa de reeducarea minorilor anor-
mali educabili, cu ajutorul scolilor autonome sau institutelor de medicind pedagogica ; Tn-
treprinde asistenta la domiciliu prin distribuirea lucrurilor Tn natura numai in cazuri de
absoluta nevoe.

Organizatia de asigurare fascistd a Tnglobat in sfera sa de actiune toate femeile lu-
cratoare si functionare intre cincisprezece ani si cincizeci de ani. In fiecare an, circa zece
milioane lire simt Tmpartite in cecuri de maternitate si pentru mindemnizarea abtinerii dela
munca. In ,Casa Mamei si a Copilului™ sunt primite si ajutate deasemeni mamele ale ca-
ror copii sunt nelegitimi.

Asistenta Operii asupra Copilului se divide in diferite forme, corespunzatoare etape-
lor de varsta : 1 dela nastere pana la trei ani in azilele -leagan ; 2. dela trei ani la sease
ani, Tn azilele de copii, metoda educatiei avand un caracter familiar si matern ; 3. dela
sease ani la patrusprezece ani, Tn varsta de scoald, copiii sunt supraveghiati, exclusi ab-
solut dela spectacolele obicinuite de cinematograf; 4. dela patrusprezece ani la optspre-
zece ani —. limita, Opera se ocupa cu plasarea lor, pe langa o Tntreprindere agricold, un
laborator industrial sau pe langa institute cu laboratoare, ateliere sau scoli profesionale
de arte si meserii. Sub nici un motiv nu se exclude un minor pana nu i s’a asigurat o
plasare potrivita, cu aptitudinile si pregatirea sa profesionala sprijinita de O. N. M. L

Un capitol deosebit in cadrul asistentii operii nationale pentru protectia mamei si a
copilului, Tl formeaza copiii parasiti. Innainte defascism; problema nu fusese resolvata sa-
tisfacator. In.organizatia actuald, Tnsa, copiii ndascuti, din.uniri nelegitime se bucura de n-
tregul sistem de ajutorare asistential. Li se da addpost' in spitale si' ospicii de copii ga-



siti sau se plaseaza la familii din afarda. In ambele cazuri, se mentine un riguros sistem
de supraveghere dupa principiile higienico - etice. Persoanele, exploatand copii plasati, sunt
supuse sanctiunilor. Cei ce primesc ingrijirea unui copil capata in afard de ruifaria de pri-
ma necesitate, un ajutor pentru crestere. La incredintarea ca persoana care a crescut co-
pilul si l-a apropiat parinteste, voind sa-I intretinda si dupa incetarea asistentii prin Tm-
plinirea varstei limitd, fara nici o retributie i se acordd premii de diverse valori.

O alta categorie de asistenta o formeaza minoni anormali sau raticiti. Opera se
ocupa direct numai de anormalii ce dau un randament superior procentului de 50% dupa
cativa ani de Tngrijire. A fost necesara organizarea unui serviciu special de observatie
prin cercetari asupra mediului si de verificare a cauzelor purtarii anormale. Aceste centre
de observatie au dat rezultate positive. Minorii delicventi, preveniti, Tn asteptarea intrarii
in reformatoriu de condamnare sau liberati din Tnchisoare sunt asistati. Exista o strénsa
corespondenta Tntre organele judecatoresti si O. N. M. L. prin crearea ,Centrelor de ree-
ducare a minorilor”, organizate spre a adaposti copii Tntre noud si optsprezece ani, cu
scopul de a face examenul stiintific al minorului prin centrele de observatie subordonate
si a-1 recastiga pentru societate. Functioneaza tehnic printr'un consiliu directiv, format
dintr'un magistrat presedinte si doi membrii, un specializat in antropologie si psihologie
criminala, celdlalt Tn asistenta pentru minori.

Dintr'un centru de reeducare fac parte, grupati in aceeas cladire : un tribunal pen-
tru minori autonom si independent de tribunalele penale obicinuite ; un reformator judiciar
pentru minorii internati atinsi de masurile de sigurantda, o casd de reeducare pentru mino-
rii desfranati sau rataciti, o inchisoare pentiu minori.

Varsta minima a capacitatii penale a fost ridicata dela noud la patrusprezece ani,
iar intre patrusprezece si optsprezece ani s'a delimitat o perioada intermediard, dupd care
urmeaza deplina capacitate penala.

Opera nationala a Mamei si Copilului are ,ziua" sa onomastica instituitd prin vointa
Ducelui Tn ajunul Craciunului, cand se distribue toate darurile cu scop demografic.

FEMEEA FASCISTA

Pretuind pe mama si inaltand-o la rangul de valoare a statului, ce Ti asigura viito-
rul, italianul luminat de fascism a inceput altfel sa conceapa femeea, decat pana ieri. Alt-
fel si totus, ca demult. De abea astazi, sensul femeii este inteles, asa cum a fost lamu-
rit de crestinism:

~Numai este obiectul delicat si grozav de pldacere si de rasbunare sau doar instru-
mentul de procreatie este mama crestind, casta si tare, care la nevoe, trebue sa-si reven-
dice libertatea credintii sale, chiar fatd de tribunalul casnic si contra acelei potestas a
capului familiei™, I3).

Astfel se defineste sensul femeii filtrat prin gandirea crestina. Dar acelas sens dea-
bea astdzi se aplica in mod oficial si general prin afirmatia categorica a politicei. Femeea
este consideratda ca o faptura cu individualitate libera, constransa numai de legea firii
a forma cu barbatul societatea familiei. Libertatea T7i este socializata, Tmpiedicand sa se
promoveze conceptia opusa desconsideratiei femenine : feminismul. Ca individualismul nu
este atins, ci dimpotriva potentat de politica fascista, ne atesta interesul cu care este con-

19 Giordani lIgino, Il messaggio sociale di GesU, Milano, soc. ed. ,Vita e Pensiero
1938.XVI, p. 153.
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siderata massa femenind, chiar Tnnainte de a alcatui o familie Tn serviciul tarii, innainte
de a deveni mame. -

inca de copile sunt integrate in viata cea noua, Tndrumata de Duce. Ca si pentru
elementul masculin, O. N. B. intregeste educatia scolii. Fireste, educatia fisica se Tmla-
diaza dupa constitutia mai delicata si temperamentul mai sensibil al fetelor. Exercitiile
fara a micsora rezerva lor naturala, le accentueaza vointa, voiosia, spontaneitatea si gra-
tia. Organizatiile femenine ale Operii nationale Balilla cuprind Micile italience Tntre sase
si patrusprezece ani si tinerile italience intre patrusprezece si saptesprezece ani, deci un
aspect al ierarhiei, care este unul din principiile statului fascist. Reunite Tn mari con-
cursuri nationale, tinerele Tsi dau seama de idealul national ce depdaseste micile lor per-
sonalitati. Dar disciplina din O. N. B. le indreapta si spre alte activitati, prin cursuri de
cultura intelectuala si aplicata Tn asistenta sociala sau casnic, constituindu-se adevarate
»Case ale tinerei italience™.

In cadrul de reculegere mistica dela Orvieto, s'a organizat o Academie femenina
fascistd a educatiei fisice a tinerimii, ou scopul de a creea comandante organizatiilor de
mici si tinere italience. Cursurile pentru fiecare fata dureaza doi ani. Orele de studiu si
exercitii alterneaza cu directive de croitorie. Lucrurile confectionate sunt destinate operi-
lor de binefacere.

Tinerile italience Tmplinind varsta de saptesprezece ani primesc dela O. N. B. unde
au facut ucenicia o carte de identitate ca Tanara fascista. Ea poate participa la cursuri ce
Ti Tnlesnesc castigarea unei slujbe ca mica burgheza.

Tnvataméantul se divide Tn doua categorii: in prima categorie, cursuri agrare de cul-
turda a florilor si fructelor, cursuri de limbi straine, artd practica, fotografie, cursuri de
puericultura, economie casnica, legislatie sociala si cooperativa, cursuri de asistente fasci-
ste pentru colonii la mare si la munte, cursuri pentru directoare de colonii, pentru tinerele
fasciste ce au implinit stagiul de ucenicie. In a doua categorie, lucru manual si tehnica
pentru servitoare in colonii. Se fac Tntruniri Tntre diferitele clase sociale pentru a se creea
raporturi de egalitate de simtire si prietenie.

Activitatea operilor de binefacere este misiunea principalda a fasciilor femenine», con-
fundata, deci, prin Tnsds esenta sa, cu scopul revolutiei fasciste. Tinerele fete Tnscrise in-
tr’un institut de cuilturda superioara se gasesc Tncadrate Tn randurile sectiunii femenine ale
gruparii universitare fasciste, care face parte din Confederatia internationald a studentilor
Se fac reuniuni si convocari generale din toate facultatile pentru ca raporturile intre stu-
dente sa fie mai stranse. Cu aceasta ocazie se organizeaza concursuri de cultura inte-
lectualda Tn legatura cu subiecte sociale si politice. Si universitarele, prin cursuri anumite
sunt integrate Th marea opera de asistenta fascista.

Perioada universitara terminata, femeeia intra in Sindicatul Profesionistelor si Artis-

telor, bucurandu-se de aceleas drepturi ca si barbatul, pastrdndu-si, totus, feminitatea atat
de pretioasa fiintei lor si misiunea de pazitoare ale cdminului.

»Sfanta Familie”™ multiplicata Tn afresc de Renastere nu mai este astdzi alegoria prin
care femeile timpului», — o iubita, o calugarita rapitd, — Tmprumutau dela frumosul artei
un val de puritate in pogorirea privirii spre copilul lor. Astazi, ,,Sfanta Familie" este in-
vocata ca un simbol de a patrona familiile umane cele mai umile.
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Catre sfarsitul, anului trecut, s’a stins subit,

in Bretagne, profesorul Raoul Allier, fost
decan al Facultatii de Teologie protestanta
din Paris si profesor onorar al Sorbonei

Despre acest trist eveniment nu s’a scris si
probabil nu se va scrie nimic Tn publicatiile
filosofice si stiintifice romanesti, in vreme ce
despre moartea lui Sigmund Freud si aceea
a lui Lucien Levy-Bruhl, intamplate tot anul
trecut, s’a scris si s’a vorbit Tn lumea in-
treaga. Si totusi, valoarea Iui Raoul Allier
nu este cu nimic mai prejos de a acestora-
Lucrarile lui, apreciate in deosebi in Anglia
si America, rdman un bun castigat definitiv
pentru psihologia religioasa, iar ipotezele in-
draznete si zgomotoase ale celorlalti doi,
chiar daca n’au fost lipsite de fecunditate,
s’au spulberat la prima adiere de vant.
stiintific. . . .
Se cuvine deci, nu din simpla si fireasca
recunostintd pentru profesorul care a ndru-
mat studiile mai multora dintre tinerii teologi
romani, sd spunem aici despre el cateva
cuvinte de omagiere postuma, ci pentru va-
loarea reala a omului si savantului care a
fost Raoul Allier. . _
Raoul Allier s’a nascut la Vauvert, in sudul
Frantei, aproape de NimeSj in ziua de 29 lunie
1862. La iesirea sa din renumita Scoald Nor-
mala Superioara din Paris, Tn 1886, si-a luat
drepturile de profesor de filosofie si a func-
tionat Tn aceasta calitate timp de un an la
Liceul din Montauban. Anul urmaétor a trecut
profesor la Facultatea de Teologie protestanta
din acelasi oras, iar in 1889 a fost chemat la
Facultatea de Teologie protestanta din Paris,
unde a predat timp de 44 ani cursuri de filo-
sofie crestind, etica, sociologie si psihologie

OAM E N

RAOUL ALLIER

FAPTE

religioasa Din primavara anului 1920 si pana
la 31 Octombrie 1933, cand s’a retras la pensie,
a fost decanul acestei Facultati.

L-am cunoscut Tl ultimii sai trei ani de
profesorat si decanat. Era maruntel la trup,
discret si totdeauna binevoitor. Putin obosit
de varsta si de munca, se tinea totusi la zi cu
tot ce se lega de preocuparile sale stiintifice.
Casa sa era deschisa Tn fiecare Joi dupa
amiaza tuturor studentilor Facultatii de Teo-
logie. Acestia petreceau cateva ore minunate
Tmpreunda cu decanul lor, la o ceasca de ceali,
printre rafturile incarcate cu stiinta. Cunostea
tara noastra, pe care o vizitase, si se interesa
de tot ce se Tntdmpla mai deseama la noi-
Pentru el, apropierea intre bisericile crestine
si, prin biserici, Tntre popoarele crestine, era
un mare ideal, din care a izvorit frumoasa o-
pera de primire a studentilor straini, prote-
stanti si ortodocsi, la Facultatea de Teologie
protestanta din Paris.

La moartea sa, Raoul Allier lasa protestan-
tismului francez si stiintei religiei 18 lucrari.
Dintre acestea: un studiu asupra filosofiei
lui Ernest Renan; o Antologie protestanta
franceza Tn doua volume; doua volume asupra
unei societati secrete din sec. XVII numita
»La Compagnie du Saint-Sacrement”; o teza
de doctorat in teologie Tntitulata ,La Cabale
des Devots“, premiata de Academia Franceza;
doua lucrari privitoare la separarea bisericii

de stat in Franta, eveniment in care Raoul
Allier a luat parte activd in favoarea con-
fesiunii sale; un volum cu 81 conferinte

pronuntate Tn timpul razboiului din 1914-1917;
0 lucrare despre protestantismul din Japonia,
etc Dar adevarata sa opera stiintifica sta Tn
trilogia : La psychologie de la conversion chez
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les peuples hon-civUisds; Le non-civiUsa et
rious Si Magie et religion. Toate trei premiate
de Academia Franceza. Asupra acestor lucrari,
ce Tncununeaza o cariera stiintifica, trebuie
sa staruim putin.

Preocuparea de capetenie a vietii lui Raoul

Allier a fost psihologia convertirii, adica
psihologia experientei eare formeaza faptul
fundamental al vietii sale proprii. Aceasta

preocupare l-a dus Tn campul etnologiei reli-
gioase. Timp de 35 ani, nu ii-a scapat nici o
informatie adusa de misionarii crestini, pe
care sa n’o foloseasca Tn vederea cladirii ma-
gistralei sale lucrari, La psychologie de la
conversion chez les peuples non-civilisis (Paris,
Payot, 1925), in doua volume a cate peste 500
pagini fiecare. Celor cari vor sa stie cu cata
truda se face o serioasa munca stiintifica, le
recomandam s&d citeascd impresionantele des-

tainuiri facute de Raoul Allier in prefata
acestei lucrari. In lucrarea Tnsasi, nu stii ce
sa admiri mai intdi: rabdarea cu care auto-

rul si-a facut anchetele, puterea de patrun-
dere a analizelor sau seriozitatea Tncheierilor
la care ajunge. Simptomele convertirii, criza
si consecintele ei morale, intelectuale si so-
ciale, asa cum se prezenta acestea la popoarele
necivilizate, sunt studiate cu o documentare
exceptionalda. Rezultatele la care ajunge Raoul
Allier sunt deadreptul opuse fatd de acelea

ale lui Sigmund Freud sau Lucien Lavy-
Bruhl.
Pentru Tntemeietorul scoalei psihanalitice,

eul care se reveleaza in convertirea religioasa
este un eu foarte vechiu, cu insticte grosolane
si ereditati bestiale. Pentru Raoul Allier
acest eu este un eu nou, pe cale de a se forma
sub solicitarile unui ideal Tntrevazut. Departe
de a reprezenta un trecut indepartat si ani-
malic, acest eu nou prefigureaza si pregateste
un viitor Tntr’adevar omenesc. Mai mult chiar,
Raoul Allier se intreabd dacd nu cumva se
va descoperi Tntr’o zi, sub straturile grosolane
la. care se opreste freudismul, ,,un fond mai
misterios si poate mai Tinrudit cu divinul"
(Praface. p. 15).

Studrle lui Raoul Allier asupra psihologiei
convertirii la popoarele necivilizate l-au dus
in fata problemii ,,mentalitatii primitive"”, in
care a intalnit pe Lavy-Bruhl, cu faimoasa
teorie a heterogeneitatii absolute intre men-
talitatea popoarelor civilizate si a celor neCi-
vilizate. Pana si in manualele de filosofie din
cursul secundar de la noi se gaseste afirmatia
hotarita ca ,,primitiviil — adica, mai corect,
necivilizatii — au o ..mentalitate prelogica si
misticd", pe cand noi, civilizatii, avem o men-

talitate logica si, fireste, nemistica. Este usor
de banuit resortul sufletesc al.staruintei eh
care Levy-Bruhl a cautat Sa sape o prapastie
intre mentalitatea necivilizatilor si a civiliza-
tilor. Lasam iTnsa de o parte aceasta. Fapt
este ca teoria lui — o simpla ,teza dogma-
tica", cum o numeste Raoul Allier — desi
sustinuta cu o perseverenta intr’adevar remar-
cabila, a cazut. Raoul Allier, si dupa el altii,
au aratat ca existd o ,identitate funciara"
intre felul de a judeca al necivilizatilor si
acela al civilizatilor, cu toate ca aceasta iden-
titate nu este vizibild in manifestarile unora
si ale celorlalti, din pricina desvoltarii unei
parti a omenirii intr’un sens si a celeilalte
intrialt sens: Tintdlnim totusi foarte adesea
printre cei mai civilizati oameni felul de'a
judeca al ,.primitivilor™ si, invers, ,,primitivii*
lucreaza si rationeaza foarte adesea exact ca
noi. (Le non-civilisad et nous, Diffarence irre-
ductible ou ident;tE foncAre ? Paris, Payot
1927. Vedeti si: Olivier Leroy, La raison pri-
mitive, Essai de refutation de la theorie du
prelogisme, Paris Paul Geuthner, 1927; E.
Caillet, Mysticisme et ,mentaliU mystigiie",
Etude d’un problame posad par les travaux de
M. “ Lavy-Bruhl sur la mentalite primitive,
Pari®, Alean, 1938; N. Petrescu, Psihologia
popoarelor primitive, Bucuresti, 1938).

Dupa cum studiile asupra convertirii la
popoarele necivil’zate l-au dus pe Raoul
Allier la psihologia mentalitatii  acestor

popoare, tot asemenea aceste studii houi l-au
dus mai departe, la cercetarea rolului pe care
il are magia Tn viata intelectuala si morala
a neciviilizatilor, precum si la cercetarea ra-
portului dintre magie si religie Tn general.
Magie et Religion este lucrarea sa ultima si
nicidecum mai putin importanta ca celelalte.
De data aceasta, intalnea, teoria ,,magismului
primitiv"', faurita de marele etnolog englez
Frazer. Teorie frumoasa dar subreda. Frazer
pornea defa ideea ca, Tntrucat unele popoare
foarte necivilizate de astazi practica aproape
exclusiv numai magia, atuhcii probabil ca cei
dintdi oameni, cand au esit din starea de
animalitate, practicau numai magia, lipsita
de orice element religios. Ar fi existat deci
in omenire o epoca a magiei pure. Mai tarziu,
din magie, Tncetul cu incetul, va fi iesit reli-
gia. Dar, spune Raoul Alb'er, ,,nimic nu este
mai contestat astazi Tn etnologia religioasa,
decat ceeace std la temelia acestei teze"
(Magie et Religion, Paris Berger-Levirault, 1935,
p.99). Cercetarile etnologilor Andrew Lang si
Wilhelm Schmidt au aratat .cd triburile
australiene, pe temeiul carora Frazer isi con-
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stru'ise teoria sa, nu sunt cele mai necivilizate
si ca la alte triburi Tnca mai necivilizate decat
ele exista idei religioase destul de pure, nu
magie crasd. Apoi ,primitivii"” de astdzi nu
sunt primitivii de odinioara. Unii dintre ei
reprezintd o faza de decadere dintr’o stare de
cultura mai Tnaltd. In orice caz, religia nu s’a
nascut din magie, ci magia apare ca un acci-
dent, ca o degradare a religiei, vatamatoare
si pentru religie si pentru desvoltarea civili-
zatiei. ,,Dezastroasd pentru inteligenta si pen-
tru constiinta morald, spune Raoul AlFer,
magia nu este mai putin dezastroasa pentru
religie... Departe de a fi, cum se spune prea
adesea, izvorul religiei, magia pregateste
ruina acesteia si-i aduce mai curédnd sau mai
tarziu moartea" (Magie et Religion, pp. VII
si 460).

Aceasta ultim& lucrare a lui Raoul Allier se
termina cu o minunata ,,ipoteza". S’ar parea*
spune el, cd o ,inteligentd constientd in act”
— sub care se Tntelege desigur Dumnezeu —
lucreaza Tn lume sub forma unor sugestii
Tnalte, carora se opun aiitosugestule noastre
naturale. Cu alte cuvinte, Dumnezeu Tnsusi
lucreaza in lume, cautand sa o conduca, sa o
Tnalte, sa o méantue. In toate religiile a fost
un apel al lui Dumnezeu. Acest apel s’a facut
auzit mai limpede la un popor, dar si acold
sugestiile ce veneau de sus au fost innabusite
de autosugestiile nrzerabile care veneau din
firea pamanteasca. ,Ipoteza™ lui Raoul Allier,
a sugestiei-revelatie, n’o putem desvolta aici.
O vom face poate candva. Ea are foarte in-
teresante consecinte filosofice si teologice,
atat teoretice cat si practice.

Desi sunt elaborate Tn constiinta unui teolog
protestant, lucrarile lui Raoul Allier, cele de

ps’hologie religioasda, n’au nicidecum factura
unor simple tratate de apologeticda sau de
teologie confesionald, ci ele prezinta cel mai
Tnalt grad de obiectivitate si documentare
stiintificd. Deaceea se recomanda si teologilor
nostri, care e bine sa se familiarizeze cu pro-
blemele psihologie™ sociologei si etnologiei
religioase. Misiunea crestina n sanul poporu-
lui nostru cere nu numai mult zel misionar
si multa teologie, ci si o Tntelegere mal larga
a realitatilor sufletesti si sociale.

Valoarea lucrarilor lui Raoul Allier creste
si mai mult in ochii nostri* cand ne gandim
ca ele au fost alcatuite de un om a carui
vedere Tsi refuza serviciile ei normale. Dupa
moartea vitejeasca a fiului sau mai mare,
Roger, cdzut Tn primele zile ale razboiului din
1914-1918, durerea sufleteasca a slabit vederea
bietului parinte, dar nu &-a clintit credinta
si dragostea de tara. Dimpotriva, Tn tot timpul
razboiului, el a tinut saptaméanal conferinte in
templele din Paris, pentru a Tmbarbata pe cei
ramasi acasa.

Raoul Allier si-a inchinat toata viata stiin-
tei si  toata stiinta si-a Tinchinat-o  lui
Dumnezeu. Caci tinta mai indepartatd a lucré-
rilor lui de psihologie religioasd era aceea
de a forma o vasta documentare pentru misiu-
nile crestine printre necivilizati. Viata lui
poate fi deci pilda pentru multi. Noi, cei cari
I-am cunoscut si am primit dela el indrumari
hotaratoare pentru munca noastra intelec-
tuala, 7i vom pastra totdeauna o amintire vie
si recunoscdtoare. lar Facultatea care a avut
norocul sa-l aiba in fruntea ei, se poate
mandrii cu numele lui.

EMILIAN VASILESCU

J. CHEVALIER, CAVALER AL SPIRITULUI °

Pe Jacques Chevalier, admirabilul decan al
Facultatii de Litere din Grenoble, I-am cuno-
scut de multa vreme, noi cei din generatia care
acum intram Tn maturitate; Il-am cunoscut
mal cu seama ca propagator fervent si origi-
nal al filozofiei bergsoniene Tn forma ei de a-
cum ?ece ani. Marile sale carti: Descartes, pu-
blicatda Tn 1921 (Pion), Pascal, Tn 1922 (Pion) si
Bergson Tn 1926 in aceiasi editura sunt ceva
mai mult decat o intdmplare; Pascal, subtilul
si adancul filosof al ,,Gandirilor" vorbise des-
pre o anumitd categorisire a ganditorilor 1in
spirite geometrice si spirite de fin-etd si nima-
nui nu i se poate aplica mai bine primul si
ultimul epitet decat primului si ultimului

dintre génditorii pe care Ti studiazd J. Che-
valier si care sunt veritabilii stalpi de baza ai
eternei gandiri franceze. Celelalte lucrari- ale
emeritului ganditor dela Grenoble Ti arata,
numai prin enumararea titlurilor, tendintele
spiritualiste si religioase, fie ca se ocupa cu
fenomenele de reinviere (ravells, ,revival) re-
ligioasa (Essai sur la formation de la natio-
nalite et les reveils religieux aux pays de Gal-
les) lucrare de sinteza si de vasta eruditie, pe
care insa stie minunat sa o faca sa nu trans-
pire ostentativ, fie ca reia sub alt unghiu, pro-
blema dela care plecase Maine de Biran, aceia
a habi-tudinei, problema pe care o urmareste
cu adancimea cunoscutda, marele Ravaisson
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in ,,De rhahitude" (Lhabitude, Essai de me-
taphysique scientifique. Boivin 1929, premiul
Dissez de Penanrun al Institutului), fie ca e
vorba de studiul: lIdeia si Realul (Arthaud.
1932) curioasa pozitie de Tmpacare intre idea-
lism si realism, fie, in fine, cand cerceteaza
adancimile sufletesti ale misticismuluil ca in:
»3ainte Thirese et la Vie mystique” (De-
noel 1934) una dintre cele mai bune si mai
complete lucrari asupra vietii si marturiilor
celei mai tipice reprezentante a misticismu-
lui catolicizant; toate aceste lucrari sunt
deosebite de cercetarile savante asupra géan-
dirii antice, Aristot si Platon,, cum sunt
»Studiul antic al dialogului pseudo-platonic
Axiochos™ si ,,Notiunea de necesar la Aris-
tot si predecesorii sai“. (Alean 1915).

Nu avem Tnsa intentia sa facem o vizita
completa in acest admirabil ,,castel interiorll
cum spunea Sf. Tereza, care este opera lui J.
Chevalier, acest paladin al spiritului cum
he-am permis sa-I numim 1in titlu. Este vorba
sa parcurgem odata cu el recenta sa lucrare
»La Vie morale et Il'au dela (Ffammarion
1939) sa parcurgem sau sa ne interzicem si
asta lasand pe fiecare sa parcurga drumul
acestor pagini, Tntrucat nu poate fi aci vorba
de un rezumat sec, schematic, didactic al
unei carti in care un om se dezvalue si se
marturiseste ceeace ni se pare a fi esentialul
oricarei adevarate carti. De aceia, Tnainte de
a Tncepe aceasta parcurgere, ea insasi factice
si condamnata la uscaciune, sfatuim citirea
acestei carti. Nu pentruca autorul ar aduce
prin ea revelatii extraordinare, nu pentruca
ar pune probleme nemai auzite, nu pentruca
ar rezolva vechile Tintrebari, neostoitele noa-
stre Tndoeli in chip senzational. Nimic din
toate acestea nu se Tntdmpla. Doctrine noui
nu sunt de relevat aci, atitudini originale nu
sunt de semnalat, daca ne oprim la sensul
obisnuit al notiunii de ,originalitate™; probe
noi in vechea problema a vietii ,,de dincolo" e
inutil sa cautam pentrucd apoi, deceptionati
sa marturisim cd nici acum nu am fdcut un
pas mai departe. Daca insa vom fincerca un
lucru poate neincercat inca, acela de a ne
saldslui Tntr’'un altul, de & incerca, de a voi,
de a nadajdui, de a risca ac'el salt in neantul
credintei altuia pentru a rasadi si in noi' a-
ceiasi credinta, atunci cartea lui J. Chevalier
isi va fi ajuns tinta pentruca ea este o carte
care nu incearca sa ne Tnvete nimic ci sa ne
convinga. Desigur filosofii Tn redingota care
isi pastreaza ia naftalina ideile stientiste de
acum o jumatate de vea-c, Vor zadmbi supe-
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rior si condescendent daca nu chiar cu com-
patimire Tn fata unor pagini Tn care ni se
vorbeste despre supravietuirea spiritului dupa
moarte iar moralistii facuti (nu nascuti) la
scoala sociologicda a unui Durkheim se vor
alarma pe buna dreptate in fata unei morale
care se afirma de esenta transcendenta, o
transcendenta care se coboara in om dela
Creator.

Pentru J. Chevalier criza actuala a omeni-
rii (crizd care Tisi atinge, se pare, apogeul cu
nemaipomenitul razboi de azi) este 0 criza
morald. Omul a ajuns aci, azi, pentruca a
pierdut orice simt al dependentei de altceva,
pentruca a negat cu furie orice transcendenta.
Filosofia stabilise desigur ca axele Fiintei
sunt interioritatea si exterioritatea. Dar a-
ceste doua caractere se ,,impacda Tn notiunea
de superioritate (le dessus)" dupa admirabila
formula a lui Lachelier. Acest domeniu al lui
deasupra este Dumnezeu. Negarea lui consti-
tue prima etapa a crizei noastre morale; ne-
garea vietii nemuritoare a spiritului Tnseamna
etapa a doua. Dar nici afirmarea unui Dum-
nezeu impersonal, ca n filosofia teista nu
poate constitui o parghie a noastrda, Dumne-
zeul impersonal rezorbindu-se in natura (Deus
sive Natura dupa cum afirma senin truditul
Spinoza). Sunt bunuri spirituale si bunuri pe
care le promit sectatorii materiei, ,,bunuri
care sunt nascatoare de dusmanii si razboaie"
(pag. 13). Unde trebue cautata finsa origina
Tnsasi a acestei atitudini de negare? In ceeace
autorul numeste ,absolutismul uman™ adica

formula lui Protagoras : ,,Omul, masura tu-
turor lucrurilor™ si care conduce, prin chiar
esenta ei la scepticism, la nihilism, la relati-
vism. Tmpotriva lui Protagoras, J. Chevalier
opune pe Platon care in ,, Tha6tete” spunea ca
»Dumnezeu mai degraba decat omul trebue
sa fie pentru noi masura tuturor lucrurilor"
(p. 22) ,,Singurul obstacol de netrecut pentru
cunoasterea absolutului este... divinizarea o-
mulua". (p. 23). Totul .releveaza divinitatea ;
creatiunile uluitoare ale mintii omenesti Tn
matematica, Operile de artd in crearea si 1n
contemplarea lor, justitia care nu este de na-
turd si origind umana ci divind, cunoasterea
noiastra insasi in care trebue s& vedem o trams
cendenta de aceiasi origind; ,,gédndirea noastra
—spune minunat autorul—este masuratd nu
masuratoare iar a primi este pentru om ce-
eace a crea este pentru Dumnezeu” (p. 30) for-
mula care cuprinde Tntreaga esentd a ideii de
trancendenta. ideie ce ne este deosebit de
scumpa. Un Dumnezeu imanent nu ar fi de-

© BCU



cat Tnsasi omul; numai transcendenta poate
explica si multumi sensul adanc al Fiintei.
lar acest sens in destinul uman se exprima
printriun imperativ : ,,Omul este ceeace este

cand este ceeace treime sa fie. El nu este ce-
eace trebue sa fie decat cand se supune lui
Dumnezeul (p. 31).

Problema moralda se pune, de aci chiar, in

toata intinderea ei. Tntelepciunea antica, la
care J. Chevalier face dese aluziuni, facea deo-

sebirea fundamentala dintre fizis si  no-
mos natura si lege, pe care sofistii le
opuneau ajungand la nihilismul moral. Con-

fuziunea o gasim Tnsd Tntr’o doctrind care e-
gala pe om cu celelalte animale cum spunea
CaliCISs din dialogul ,,Gorgias". In felul acesta
,hatura moralda este asimilatd, redusa la na-
tura fizica; se absoarbe omul Tn univers... cum
0 va face.... stoicismul™ (p. 39). Aristot, plecand
dela definitia omului ca animal rational lasa
animalitatii materia iar speciei (rational) for-
ma care constituind fiinta va defini cu ade-
varat omul nu prin animalitate ci prin ratio-
nalitate. Scopul suprem al omului este deci
stapanirea ratiunii ceeace este. tot una cu Bi-
nele platonician (p. 43). Astfel omul se define-
ste ca o fiinta dubld; prin latura lui inferioara
el se Tnrudeste cu cosmicul, cu animalitatea Tn
vreme ce prin cea superioara el participa din
Divin (44). Aceastd traditie naturalistd care
punea pret pe latura animalitatii umane poate
fi urmarita precis in delungul istoriei, Tn fi-
losofia araba, in Renastere, in Franta secolu-
lui al XVIl-lea prin intermediul ,libertinaju-
lui" italian, Tn opera, lui Rabelais, a lui Lo-
renzo Valla, Bayle. d’Holbach si Diderot pen-
tru a se croi sociologiceste si stiintific Tn o-
pera lui Durkheim, (48) pentru care faptul
moral are aceiasi obiectivitate ca Si greuta-
tea sau elasticitatea Tn vreme ce. dupa seful
scoalei sociologice franceze, ,D-zeu nu este
nimic altceva decdt Umanitatea transfigurata
si gandita simbolic. (49). Dar alaturi de a-
ceasta traditie naturalistd exista si o alta "spi-
ritualistd pe care au proclamat-o un Descar-
tes, un Pascal, un Malebranche, un Maine de
Biran. Ceea ce nu Tnseamnd ca morala nu e
naturald, numai ca trebue sa stim ce Tinte-
legem prin natural; natural nu'e "acelas lu-
cru eu instinctual, cu fizic, -cu animalitate

cf Tnseamna natura umana finalizatd Tntrun
imperativ. moral : ,,Omni nu este aceia ce
este decat cand este ceea ce trebue sa fie",
(p. 56). Ramane numai de lamurit daca acest
moral despre care se vorbeste este .cel indi-
vidual sau omul colectiv. J. Chevalier Tsi pro-
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pune lamurirea problemei in capitolul refe-
ritor la individualism ,,conceput de Rousseau
si aplicat de Revolutie, individualism de ab-
stractii care considera omul nu ca pe o per-
soana adevarata ci ca pe o abstractie...." (59).
»H. Lorin aratase 'rezultatele dezastruoase pe
care le-a avut substituirea ideii individualiste

ideii crestine ca fundament al dreptului*. (60).
Lupta dintre individ si societate este veche cat
si gandirea. O gasim la sofisti dupa cum o
gasim si in lumea crestinda avand ca tip de
revolutionar pe Martin Luther care ,in nu-
mele drepturilor individului Tnlatura autori-
tatea Bisericei". (61). Gasim Tn cursul istoriei
0 seama de forme ale individualismului; un
individualism metafizic, la Rousseau Si Kant,
un individualism utilitar cu Bentham si Mill,
un individualism Tn economia politicd si un
altul (sau poate mereu acelas dar sub dife-
rite chipuri) Tn drept. Ce valoare are doctrina

aceasta ne-o arata formula lapidara, conclu-
dentd a lui J. Chevalier: ,ea darama toate
ideile si toate institutiunile(p. 66). Ca exem-
plu pentru prima categorie avem conceptia
individualistd a pretului si a salariului iar
pentru a doua categorie avem institutia cdsato-
riei pe care individualismul a reusit sa o dara-
me introducand dreptul de divort, urmare ai-
deii de libertate absoluta. In drept, o alta notiune
derivata din aceleasi principii ,,partajul liber”
are urmari dezastruoase de naturd economica.
demografica, nationalda, morala. Sunt aci pa-
gini dureroase ce ar trebui citite si care nu se
referd numai la starile din Franta !
Gresala trebue cdutatd Tn Tnsdsi notiunea
de individualism. Socialul nu se poate funda

pe individualismul egoist ci pe un individua-
lism al ondinei si al supunerii la ceva de sus.
Libertatea nu este capriciu ci stapanire de
sine; Tnainte de orice libertate este legea. (76).
Indivdul nu-si apartine siesi ci la altceva, la
altcineva, principiu de bine, ordine, stabilitate,
eternitate, cu alte cuvinte, la Dumnezeu. ,,Nu-
mai renuntand la sine individul se cucereste
pe sine™. (78). In sine deci el nu este nimic;
el incepe a fi ca atare in momentul Tn care
e dat Tntr’o unitate mai mare decat el adica
mai intai in familie. Conditiile vietii umane
de aci pornesc; ele Tsi cauta puterea in senti-
mentele corespunzatoare, in mila si Tn iubire,
in adevar adica Tn conceptia unui Bine suve-
ran care nu poate fi limitat Tn timp ci dat
Tn eternitate. lata dece ,,perspectiva lumii de
dincolo este singura perspectivda adevarata a
vietii umane". (82). Individualitatea, chiat
cand o intelegem 1n sensul ei adevarat, ca
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parte a unui tot, ca verigd, dintr'un lant care
isi are obarsia in Dumnezeu, nu comstitue
insa forma finald a Fiintei; aceasta se desa-
varseste numai in perspectiva personalitatii.
,Personalitatea ne iridica la un plan supe-
rior al Fiinteill (p. 85). Exista neaparat aci
0 transcendenta; omul este desavarsit in per-
sonalitate pentruca Tnsasi Dumnezeu este o
Persoana, este forma absolutei perfectiuni a
persoanei. Ni se pare ca aceasta notiune de
personalitate nu este departatd de aceia ce
Bergson numise ,eul profundl; o cunoastere a
acestui adanc al fiintei noastre este o nece-
sitate primordiala. O asemenea chemare la
izvoarele fiintei a Tncercat Socrate, a sperat
Descartes, a desavarsit lisus Mantuitorul.
Sunt Tnsd o serie de piedici care se pun acestei
descoperiri si pastrari a vietii personale; civi-
lizatia Tnsasi, cu exigentele ei, cu ritmul ei
satanic, cu Tnmultirea nevoilor si poftelor o-
bliga omul sa traiasca 1in suprafata fiintei
sale nu n adancuri; stiinta tiranica este wun
alt mare obstacol al vietii personale. ..Prizo-
nier al materiei, al sculelor pe care si le-a
faurit pentru a o stapani, al stiintelor pe
care si le-a construit pentru a o cuceri, omul
nu mai stie sa vada decat aceia ce pipdie....1
(p. 95). Tirania sociala este un alt obstacol
care ,,goleste omul de viata sa intimall dupa
cum se exprima Tn ,,Revolta multimilorll Or-
tega y Gasset. Adevarul e inlocuit cu ceea ce
se spune ca ar fi, ratiunea, cu parerile, mo-
rala cu moravurile. Adanca asemanare de
gandire cu paginile frematatoare ale lui Kay-
serling din ,,De la souffrance & la planitudell!
Insda dusmanul adevarat al persoanei ,este
Tnsasi persoana cand se socoteste drept scop
in sine. Caci ultimul scop este Dumnezeul (99).
Nu eul este esentialul persoanei ci altul, da-
ruirea de sine ,le don & autruill dupa cum
spunea Louis Lavelle 1n ,Prezenta Totalall
Neputand fi noi Tn Dumnezeu treime sa cau-
tam pe Dumnezeu n noi; iatd sensul adeva-
ratei experiente mistice. ,,A te -ridica la D-zeu
fnseamna a te adanci Tn tine Tnsuti... adica
inseamna a te depasi pe tine insuti si a te
ridica pana la D-zeu“. (p. 106).

Daca insa viata sociald, stiinta, civilizatia
se opun perfectionarii omului, indoiala poate
fi instauratd Tn ceea ce priveste sortii de iz-
banda ai viitorului. latd dece problema chi-
nuitoare a existentei sau a ne-existentei unui
progres uman se pune cu toata taria. Gre-
sala care s’a ficut Tn problema aceasta a
fost ca s’a considerat progresul ca ,,un pro-
gres liniar, continuu, infailibil, decurgand na

tural si necesar din cresterea cunostintelor
noastre, din perfectionarea instrumentelor no-
astre si a organizatiei Tnsasill (114). Condor-
cet, creatorul acestei viziuni a gresit. Unde e
atunci adevaratul progres ? J. Chevalier, dupa
ce analizeaza problema progresului animal si
a instinctului Tn opozitie cu inteligenta, cons-
tatdnd cd orice act nou nu este posibil decat
daca are un substrat memorial, conchide ca
traditia este conditia progresului in viata so-
ciala. (118). ,

In lucrarea sa anterioara (L'habitude. 1929)
autorul ajunsese la unele concluziuni caracte-
ristice Tn ceea ce priveste problema ereditatii
si anume cd ,,nu se poate vorbi despre o tran-
smitere hereditarda a obisnuintelor castigate
de indivizi ci numai despre o traditie spiri-
tuala, datorita memoriei, nu obisnuinteill de
unde urmeaza ca animalul ,,neavand memo-
rie spiritaula este incapabil de traditie deci
si de progresll (121) concluzie sprijinita pe o
vasta cercetare stiintifica cat si pe confirma-
rea lui Cuenot in privinta transmiterii carac-
terelor castigate. ,,Progresul uman este ex-
clusiv datorit educatiei si transmiterii pa-
trimoniului pe care ea Ta constituit Tn cursul
vremurilorl, (p. 135). Progresul uman exista
deci, el tinde catre infinit; omul nu poate ad-
mite ca totul se petrece, aci pe pamant, ca
el este Tnchis in marginile stramte ale spatiu-
lui si timpului; exista cu alte cuvinte o lume
de dincolo in care se ,desavarseste sufletul
care... nu incepe in timp si nu trece prin el
decat pentru a merge catre un destin de e-
ternitatell (p. 137). lata ultima fintrebare la
care vrea sa raspunda J. Chevalier.

Metoda pe care o fintrebuinteazd autorul
este tripla; el prezintd mai Tntai universali-
tatea acestor credinte umane intr’'o lume de
dincolo, Tn nemurirea si eternitatea sufletului
individual pentru a trece apoi la prezentarea
catorva probe rationale si Tn fine a pro-

belor, sa le spunem, experimentale. O-
mul de totdeauna si de pretutindeni a
cautat sa descifreze mai putin problema
vietii cat problema mortii. Dintre toate

fapturile lumii omul singur descopera moar-
tea pentruca ,el singur stie -ca va murill (143).
Religia—spune Bergson—este, din acest punct .
de vedere o re-actiune defensiva a naturii con-
tra reprezentdrii... inevitabilitdtii mortiill (145).
lar Pascal afirma ca omul ,,nu este produs
decat pentru infinitatell Exista asadar un fel
de instinct al nemuririi, o credinta universala
in supravietuire. Ce valoare pot avea aceastd
credinta si acest instinct? Aceia ca natura



nu.a facut nimic de prisos sau fara sens.
Daca un asemenea instinct exista el trebue
deci sa corespunda la ceva. E drept, argu-
mentarea nu este deloc irefutabilda; din contra.
Dar nu avem alta posibilitate decat aceia de
a ne bizui pe ceea ce avem. Exista ,,un refuz
universal al mortii ca scop al vietii umanell
(147) fiinta are ca lege ,,s& persevereze intru
fiintarea ei” spusese si Spinoza. Cultul morti-
lor pe dealta parte—cercetarile arheologiei
preistorice au dovedit-o fara putinta de indo-
iala—exista odatd cu primele manifestari u-
mane fie ca e vorba de epoca mousteriana,
aurignaciana, magdaleniana. Rodhe socotia
cd nu poate fi vreo legaturd intre acest cult
al mortilor si conceptia sufletului nemuritor;
J. Chevalier considerd Tnsa cd nu trebue sa
dezlegam aceste doua fapte care merg Tn orice
caz Tmpreuna. (153). Conceptia rasplatirii mo-
rale dincolo de moarte o Tntdlnim deasemeni
din cea mai Tndepartata antichitate ca si n
mentalitatea- primitiva, in mana ca si 1n
Cartea Mortilor (dinastia a XVIIlI 1400 a. C
in Egipt). E caracteristic mal, cu seama textul
publicat de E. Drioton (Recueil d’Etudes egyp-
tologiques. 1922 Fas. 234 B.E.H.E.) Aceiasi
conceptie o regasim Tn Avesta ca Si in Vede
iar mai tarziu Tn TJpanisade si Tn buddlxism;
este evidenta Tn Odysea (cart. XI), la Pindar,
la Eschyle si in fine, luminoasa, la Virgif,
metafizic la Platon in Phedon si Menon, ra-
tional, Tn Timeus. in credinta ebraica, con-
ceptia este precizatd, din epoca lui Ezechiel si

Daniel pana la Farisei. Problema existentei
reale a lumii de dincolo e tratata cu putere
dar Si cu circumspectie de autor in ultima

parte a lucrarii. ,ldeia de nemurire—spune
Cl. Bernard—este o ideie experimentalall (173).
In orice caz avem deaface aci cu o0 idee nhu
eu un concept; conceptul este o creatie a
mintii noastre, ideia, ca si la Platon, are un
substrat real. In ce sens intelege CI. Bernard
experimentarea nemuririi nu e greu de Tnteles
daca ne referim la conceptia vietii in Ban-
chetul, Tn nemurirea plasmei germinative la
Weissmann, 1in perpetuitatea indefinita a
someii fa Alexis Carrel. Dar nemurirea nu e
numai biologicd; ea este sau trebue sa fie
spirituala, individuala, personala. (175). Argu-
mentele .aduse de Bergson sunt si ele diferite:
experienta mistica, faptul constiintei care de-
paseste creerul si datele stiintei psychice pe
care autorul le urmareste dela F. M. Barrett
din 1882 pana la Balfour si Olivei- Lodge, sau
F. W. Myers. Domeniul este extrem de delicat
dar ceea ce importa este sa fie abordat ,,in-

tr'un spirit lipsit de orice prejudecatdall Ceea
cc este sigur este acest fapt indiscutabil ai
independentei gandirii de creer, Tnlaturarea
conceptiilor locaiizatoare si considerarea cre-
erului ca un simplu instrument de articulare
a spiritului Tn materie. (178). Dar daca reu-
sim totusi sa dovedim supravietuirea spiritu-
lui fatd de materie, mai e o Tntrebare finald,
cea mai grea : Aceastd supravietuire este ne-
murire Tntru eternitate? Aci argumentele ex-
perimentale trebue sa faca loc unor argumen-
te morale In care intervine ideia economiei
Tnsasi a creatiunii. ,,Autorul tuturor lucruri-
lor si al ordinei lumii este interesat ca ten-
dintele fara limitd pe care le-a pus in om si
mai cu seama aspiratia lui de a trai mereu
sa-i fie satisfacute nu frustate; este interesat
ca fiecare sa fie pus, pentru totdeauna, la
locul ce-1 merita....; este interesat ca virtutea
sa se bucure de o fericire fara sfarsit...” (190).
Pentru sceptici autorul oferda meditarea cartii
lui Charles Nicolle: ,La destiitee humainell
»spiritul stiintific nu neagd nici o posibilitate
ci asteaptd, pentru a accepta o opinie sd i se
aduca proba, constient totusi ca ratiunea noa-
stra e deformatd, ca inteligenta este incapa-
bila sa Tinteleaga..... (191). La toate aceste
argumente care Tsi au valoarea lor umana,
rationalda, afectivd, se mai adauga un lucru
care, oricat @& striga stientismul marginit,
cade cu multd greutate in balantda, mai multa
chiar decat suntem obisnuiti sa-i acordam
experienta mistica.

In minunata sa ,,Conelusiell J. Chevalier a-
firma categoric transcendenta moralei, trans-
cendenta ideei, nu a conceptului de Dumne-
zeu, transcendenta unui imperativ al Binelui
care este o alta Tnfatisare a lui Dumnezeu,
transcendenta, in fine, a acestui Suveran Bine
care fundeaza el datoria nu care este fondat
de datorie. (Kant). A trdi, a simti, a gandisi a
zidi Tn tine aceste adevaruri fundamentale,
fnseamna a face adevaratda metafizicd. De a:
ceia ,,metafizica singura asigura moralei rea-
litatea, deci autonomia -sa“. (210).

Am parcurs in felul sacesta cartea lui J.
Chevalier si ne-am convins Tncd, odatda ca in
mijlocul, acestor framantari ale zilelolr noa-
stre, ganditorul care Tndrazneste sa vorbeasca
despre morala, despre nemurire si  despre
Dumnezeu," care trage spada gandului, ca sa
ne mantue de spada de otel a mortii sufletesti,
poate fi socotit un paladin al spiritului intr'o
lume care a uitat de spirit.

PETRI p. iONESCI.:
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A. M. CAREE: TOVARASI DE VESNICIE

Dupa un dicton banalizat aproape, familia
este celula care sta la baza organismului so-
cial. Nimeni nu contesta astdzi adevarul aces-
tei afirmatii si nici importanta covarsitoare
pe care o are familia pentru societate. In-
triadevar, sociologii cerceteaza amanuntit for-
mele istorice ale familiei si structura ei so-
ciala. Filosofia prin eticd se ocupa si ea in-
tens de subiectul acesta, fixdnd legi morale
bazate pe natura instinctuala a omului si pe
Tmprejurarile istorice, Medicina vine si ea cu
studiile ei destul de numeroase, si tot asa
dreptul, economia politica, istoria. Toate a-
cestea, analizeaza separat, disociind, aspecte
diferite ale aceluias fenomen, fara sa ga-
seascd elementul care sa le reasocieze. Ele-
mentul acesta exista totusi si ramane atot-
puternic, oricat T-ar nesocoti Tn aparenta sa-
vantii din toate categoriile: este Tnvatatura
crestind, care pune la temelia familiei o
sfantd taina- De aceea un studiu teologic, re-
ligios, asupra familiei, nu este niciodata uni-
lateral, ci din potriva, este ea-o sinteza, ca o
recompunere a elementelor, disociate prin a-
uaiiza. . . .

In felul acesta e micul volum intitulat
»,Compagnons d’eternite - le sacrement de ma-
riage“, al Parintelui A. M. Carra, calugar ca-
tolic din ordinul Fratilor Predicatori.

Desi scrisa de un teolog, cartea Parintelui
Carrti nu este propriu zis o carte de teologie
pentruca autorul nu priveste casatoria nici
din punct de vedere'dogmatic, nici canonic.
Nu este nici o carte de filosofle, asa cum ar
parea sa arate titlul ,,Compagnons d’aternite",
pentruca nu se fac Tn ea aproape deloc specu-
latii metafizice. Este o carte de obiectiva cer-
cetare a realitatii, care atinge — fara sa a-
profundeze — toate problemele vietii de fa-
milie. Fara sa fie scrisa, intr’im spirit .pole-
mic, carticica aceasta resp’nge indirect toate
falsele conceptii asupra casatoriei, Tnlocuind
complexitatea lor cu limpezimea doctrinei
crestine.

Astfel, inca dela cea dintadi pagina, Parin-
tele Carre numeste casatoria o vocatie si o
lege de viata. Ea nu este ,0 aventura episo-
dica, o schimbare partiala a ritmului obisnuit
al unei existente, sau ura simplu contract de
drepturi si de datorii reciproce”. Spre deose-
bire de conceptia biologistd, dupa care casa-
toria n’ar fi decdt o asociere al carei unic
scop este procreerea fizica a copiilor, autorul
afirmd ca Tntemeerea unei familii, trebue ,sa

aha la baza elanul total ,esential, a doua
creaturi incomplete care isi cauta plenitudi;
nea. Argumentul pe care Tsi sprijina aceasta
afirmatie, este ca diferenta structurala dintre
barbat si femee nu este numai fizicd ci si
metafizicd, de aceea casatoria trebue sa fie
0 unire totald, absoluta.

Scoala biologista, eugenismul si mai mult
decat ele conceptia hedonista asupra casato-
riei, reduc pe om la animalitatea instinctului.
Parintele Carre nu desconsidera instinctul, pe
care Tl priveste ca pe o fortd misterioasa prin
care vorbeste Tn individ instinctul rassei Tn-
tregi. Dar casatoria, spune el, este rezultatul
unei alegeri, este un act constient, bazat pe
certitudinea posibilitatii Tntemeerij unui pa
min, si bazat pe dragoste.

Panad aici insd, nimic specific casatoriei
crestine. Asupra alegerii tovarasului de v'atS
insista mult biologismul si Tn genere toate
curentele influentate de principiul eugeniei
spetei umane, iar dragostea ca element calau-
zitor Tn aceasta alegere este preconizata dc
sistemele idealiste ale unui Rousseau, Schle
gei sau Fichte. Specificul crestin, evanghelic,
asupra caruia insistda mult autorul, este sta
rea de har prin care Biserica sfinteste casa-
toriile binecuvantate de ea. Casatoria crestina
nu este deci o unire liberd, ci o unire ,,in no
mine Donvni". Scopul ei nu este numai per-
petuarea'speciei, ci Tnaltarea catre vesnicie a
doua fiinte ere se completeaza,-se implinesc si
care trebue sa se sprijine reciproc Tn drumul
catre mantuire. De aceea, spune Parintele
Carre, casatoria crestind este si o consacrare
care Tnalta si purifica.

In partea a ll-a a lucrarii se face o para
lefa Tntre casatorie si unirea mistica dintre
Hristos si Bisericd. Analogia aceasta fsi are
locul mai. ales Tn acel mister al fecunditatii
prin care. cei doi soti devin partasi la marea
tainda a mantu'rii, aducand 1n lume fiinte
pentru care s’a jertfit lisus. Este interesant
capitolul ,,Casatorie si Euharistie”. Tn care
autorul aratda ca la Sf. Liturghie alianta ves
nica dintre Mantuitorul si omenire, se Thoada
ta:nic cu alianta temporara dintre fiii si fii-

cele lui Dumnezeu. -
Daca 1in partea a ll-a se infatiseaza mai
mult teologia tainei casatoriei, insistandu-se
asupra sensului mistic al ei, partea a lll-a
—= De l'amour & la charitd" — coboara la
viata reala si arata misiunea celor doi soti.
Astfel, pentru barbati — spune autorul — ca-
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satoria este consacrare si jertfa, dupa cum
reiese din cuvintele Sf. Ap. Pavel: ,barbati,
iubiti pe femeile voastre, asa cum Hristos a
iubit Biserical. Cat despre femeie, adauga Sf
Ap. Pavel, ,ea va fi mantuita prin nastere de
copiill Aceasta este deci menirea ei, si nu
aceea de a fi slujitd ,adoratd. Dumnezeu a a-
les-o pentru a continua opera mantuirii n-
ceputa prin Fecioara Mar.ia. Si dupa cum Ma-
ria prin al sau ,fiat“ a consimtit sa fie par-
tasa la taina rascumpararii, tot asa orice fe-
meie trebue sa se supuna fara Tncetare voin-
tei lui Dumnezeu.

Autorul Tsi Tncheie cartea cu un sfat dat
tinerilor crestini, de a nu mai ezita in pragul
caminului: ,,Reculegeti-va. Tnvatati dela Dum-
nezeu si dela Maria vocatia voastra. Lumea
este in mainile voastre. Si veacul XX are ne-
voie de sfinti care, prin cdmin, sd dea do
rinta de dragostell

Acestea sunt cateva dintre ideile mai accen-
tuate din cartea Parintelui Carre. Un rezu-
mat al ei nu se poate face, pentruca nu este
scrisa dupa un plan pe care sa-l poti urmari.
O idee nu vine ca o urmare fireascd a celei
precedente si s’ar putea foarte usor sa se
schimbe intre ele capitole sau chiar pasagii.
fara ca lucrarea sa sufere. De aceea, cartea a-

ceasta pare mai mult o culegere de cugetari,
de maxime, decat un studiu asupra unei ches-
tiuni. Cuprinde intr’adevar lucruri multe, dar
ele sunt privite mai mult in Tntindere decat
in adancime. De altfel, dupa cum spune au-
torul insusi n prefatd, cele trei capitole ale
lucrarii nu sunt decat trei conferinte, bine
Tnteles revazute si completate, rostite in fata
studentilor Tntruna in salile Cartierului Latin

Lasam la o parte deosebirile dogmatice din-
tre teologia romano-catolica si cea ortodoxa
Tn ceeace priveste taina casatoriei, deoarece
ele sunt firesti. Nu s’ar astepta nimeni ca n-

CRONICA

GHEORGHE |I. BRATIANU : O ENIGMA SI
UN MIRACOL ISTORIC : POPORUL ROMAN.
— Fundatia pentru Literatura si Arta ,Regele
Carol LTl — Lucrarea de fatd a d-'lui Gheorghe
Bratianu aparuta Tn colectia utila a ,,micei en:
ciclopediill, este redactarea sporita Tn romane-
ste a unei brosuri pe care autorul a tiparit-o
in limba franceza, acum trei ani, ca raspuns
unor afirmatii din cartea lui Ferdinand Lot:
Les Invasions barbares. Chiar titlul volumu-
lui este luat din capitolul in care cunoscutul
medievalist al Sorbonei desbate problema ori-

tr'o carte iesita din isvor catolic, sa gaseasca
doctrina ortodoxa!

Lasam la o parte si faptul ca acest mic vo-
lum nu aduce nimic nou ca fond si 7l privim
din alt punct de vedere. Caci chiar daca Pa-
rintele Carre spune lucruri care s’au mai spus
si altddata totusi, le spune atat de frumos si
de convingator, Tncéat eficacitatea lor poate sa
fie imensa. Nu coboara in profunzimi dog-
matice, nici nu fncearca sa urce Tn sfere de
Tnalta spiritualitate, dar prezinta atat de lu-
minos si de omenesc taina casatoriei, Tncat
poate sa converteasca pe toti tinerii. Nu ex-
pune o dogma pentru a face speculatii Tnalte,
ci expune o dogma pentru viata. Nu face teo-
logie savanta, pentrucd nu scrie pentru teo-
logi. Scopul cu care Parintele Carre a publi-
cat aceasta carte, este — dupa cum spune —
acela de a Tnfatisa Tnvatatura Bisericii, celor
ce nu o0 cunosc sau nu o inteleg. De aceea, a
trebuit s’o expund in asa fel, Tncat sa fie ac-
cesibild tuturor. In carticica aceasta nu vor-
beste teologul ci preotul, care descoperind ce-
lor botezati taina chemarii lor, Tindeplineste
astfel un rol sacerdotal. In numele Bisericii el
»adauga la sfaturile morale ale parintilor, e-
ducatorilor sau prietenilor, vestea minunata
cd taina casatoriei nu propune numai din a-
fara un ideal Tnalt, ci da inimii omenesti, fra-
gile, un har necrezut de puternic si de ro-
ditori

Acesta este rostul cartii Parintelui Carr6, si
privitda in lumina lui, castiga in valoare. Este
o0 carte de minunata edificare sufleteasca, pe
care ar trebui s’o citeascd toti tinerii, atat cei
blazati, cat si cei ce privesc prea superficial
viata. Si ne-ar trebui multe publicatii de fe-
lul acesta acum, cand ura Tnvinge dragostea
si cand casatoriile se destrama din cauza a
celui ,,divort al sufletelorll, pe care numai Tm-
biserich’ea familiilor 7l poate vindeca.

MARIANA IONESCU

LITERARA

ginii poporului nostru. Si fiindca in acest ca-
pitol Ferdinand Lot sustine teoria formarii
poporului roman in Sudul Dunarii, intemein-
du-se fireste, cu deosebire, pe fapte de ordin
lingvistic, d, Bratianu a tinut sa ofere fostului
sau maestru cateva marturii — si argumen-
tele ce trebue trase din ele, — menite a restabili
adevarul cu toatd obiectivitatea stiintificd ne-
cesara.

latd care este rostul
rii de care ma ocup.

In mod firesc deci, ea s’a vazut obligata sa ia a-

esential al lucra-
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titudine fata de acea scoald propagandistica
a unora din vecinii nostri, care din motive
fundamental strdaine de disciplina istorica a
creat o atmosfera falsa Tn jurul chestiunii atat
de lamurite in fond, a obéarsiei neamului ro-
manesc. Protagonistii acestei scoli au isbutit,
printr’o activitate sistematica, sa puna in cir-
culatie o ,teza"™ care desi nu are nici o bazad
documentard se bucurd totusi Tn apus, de un
surprinzator credit intelectual. Intre altii, Tn-
susi Ferdinand Lot, spirit de larga informatie
si de recunoscutd probitate carturareasca, a
cazut vremelnic victima ei. Lucrul se poate
lesne explica. Brosurilor luxoase ale cercetato-
rilor unguri si bulgari care ne tdgaduesc radi-
cal dreptul de a stapani pamantul Daciei Car-
patine invocand o multime de dovezi izolate
sau contrafacute si intr’o logica ciudata ce le
este, s’0 marturisim, specificd, noi n’am stiut
atat amar de timp sa le rdaspundem cum se
cuvenea. Protestele teoretice ivite din cand Tn
cand nu erau suficiente. lar opera de adanca
raspandire europeana, Tn paginele careia sa se
spulbere toate ideile tendentioase ale adversa-
rilor care au substituit realitatii un Tndarjit
vis rdsbunator — n’a fost scrisd Tnca.

Studiul d-lui Gheorghe Bratianu trebue so-
cotit ca un demn fTnceput Tn campania de ex-
tirpare stiintifica a ereziilor ce-au fost si sunt
asvarlite, fara crutare, pe seama istoriei ro-
maéanesti din partea tuturor acelora care cred
ca Tntre natiunea lor si natiunea noastrd exi-
sta un proces politic neincheiat.

Evident, adevarul ramane tot adevar, oricat
ai Tncerca sd dovedesti contrariul. Dar nu e
vorba aici numai de valoarea intrinseca a pro-
pagandei ce se duce peste hotare Tn contra Ro-
maniei, valoare care, din fericire tine exclusiv
de domeniul fanteziei. E vorba, in primul rand,
de eficienta ei. Aceasta Ti constituie primejdia,
nu altceva.

«. D. Bratianu spune limpede si aproape alar-
mant in Cuvant Tnainte: ,,..pe taramul stiinti-
fic, ca si pe altele, nu putem raméanea in lini-
stea unor beati possidentes. Noi am considerai
chestiunea roméaneasca Tnchisda, odatd ce ne-am
statornicit granitele de astazi. Dar istoria nu
se opreste Tn loc. In jurul nostru fierb tot mai
aprig energiile altor popoare, ndzuinte de ex-
pansiune, pofte de razbunare".

Ca un Ferdinand Lot bundoara, de a carui
buna credintd nu se Tndoeste nimeni, a admis
ipoteza originii suddunarene a Romanilor, de

acest fapt sunt vinovati Tn bunda masura si
istoricii nostri-cari nu au dat replica defini-
tiva provocarilor metodic organizate de pro-

paganda maghiaro-bulgara. In toiul luptei,
dispretul si nepasarea, chiar olimpiana, nu
sunt o solutie. Stiinta romaneascd trebue sa
fie Tn-slujba dreptatii romanesti. E porunca
de totdeauna a acestei tari, dar arzatoare mai
ales acuma.

Sda ne amintim de un Petru Maior care ,,in-
tr’'o mana cu sapa si Tn cealalta cu condeiul"”
isi desavarsea opera invingadnd asprele greu-
tati ale unui protopiat de sat ardelean robit.
Sa ne amintim de vestitele polemici pe care
le-a purtat mai tarziu, cu savantii temuti ai
Vienel, din postul sau modest de cenzor al ti-
pografiei cezaro-crdesti dela Buda-Pesta. Sa ne
amintim de atati altii... Avem asa dar, o vred-

nicd traditie de lupta culturald Tnchinatda gan-
dului de a afirma adevarul national atunci
cand e lovit. Ar fi un pacat grav daca am asi-
sta indiferenti Tn fata risipei de calomnii la a-
dresa noastra ce se revarsa an de an, Tn con-
stiinta occidentalda prin canalul colector al u-
nor carti pretins istorice, dar care nu sunt, in
realitate, decat sarbede pledoarii pentru o cau
za inexistenta.

Lucrarea d-lui Gheorghe Bratianu are, ast-
fel, din plin, calitatea oportunitdtii la care Tnsa
se adaugd, imediat, aceia a distinctiei intelec-
tuale. Desi accentele polemice ar fi fost cu to-
tul Tndrituite, din moment ce a Tntalnit la fie-
care pas asertiuni inexacte, d. Bratianu a vrut
sa pastreze cercetarii sale un nivel de senina
Tndltime, la care numai ironia subtila are ac-
ces alaturi de severitatea argumentarii.

Luand ca punct de plecare cateva din ope-
rele recente ale istoricilor care combat conti-
nuitatea elementului roman Tn nordul Dunarii
dupa anul 271, profesorul roman propune sa
admitem prin absurd, ca Tntr’adevar parasirea
Daciei a fost totala. S& ne lasam, cu alte cu-
vinte, convinsi de teoria cd poporul roméan nu
s’a putut naste Tn tinuturile care Ti sunt astazi
vatra geografica. Dar atunci unde zace obar-
sia lui? In Sudul Dunarii sau Tn Asia — ne
asigura cu un dub'lu sentiment al generozita-
tii teritoriale d. L. Tamas ultimul atlet al cau-
zei maghiare. Din Sudul Dunarii nsa, origi-
na poporului roman e isgonita cu extraordi-
narda vehementa de P. Mutafciev, un fel de
»Tamas" al Bulgarilor. Pe de alta parte, in
Asia nu ne lasa istoricii rusi. Mai ramane de-
sigur, o probabilitate: ea roménii sa-si aibad
leaganul pe coasta adriatica, Tn orice caz acolo
unde locuesc in epoca moderna lugoslavii, Dar
un erudit de autoritatea lui C. Jirecek scrie in
a sa GeS'chichte der Serben ca regiunile ace-
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stea apartin de. mult poporului sarb} fund pa-
tria lui cea mai veche si constanta.

SimplificAnd discutia prin aceasta maeastra
operatie logica ,de eliminare, d. Gheorghe Bra-
ilanu ajunge la concluzia ca luand ca bune
informatiile istoricilor in chestiune, nu ne ra-
maéane decat sa stam coplesiti de nedumerire Tn
fata formarii poporului nostru, cdreia i se re-
fuza orice identificare spatiala.

Ispititoare teza — nimic de zis. Dar imbra-
tisarea ei ne-ar obliga s& reinviem, in domeniul
istoriei, celebra teorie falimentara in biologie:
a generatiei spontane. Ca adica poporul ro-
man s’a plasmuit din senin, fara factori care
sd-i determine existenta si fara drepturi de
revendicat. Ceeace fireste pot s’o creada d-nii
L. Tamas si P. Mutafciev, in oarba lor pati-
ma revansardd, Tnsa nici decum un spirit cu
serioase exigente stiintifice. .

.Pdrerea documentata de d. Bratianu dea-
lungul sobrei sale cercetari este ca
rul roman s’a nascut Tn Peninsula Balcanica,
pe vatra fostei Dacii cucerite de Traian, dar
cu nestdvilite rasfringeri Tn toate partile. Fara
indoiald cd evacuarea Daciei s’a savarsit, dar
ea n’a avut un caracter total. Nu numai atat.
Intre Dacia Traiana si Dacia Aureliand s’a
stabilit un contact viu, neintrerupt care a ca-
patat apoi nfatisarea unor profunde legaturi
transdundrene. O cezurd definitivd intre cele
doud maluri ale fluviului n’a existat niciodata.
Un schimb fertil si continuu de populatii, sub
felurite aspecte, s’a statornicit Tntre nordul
si sudul Dunérii.

In acest cadru de mobilitate sbuciuihata s’a
inchegat unitatea poporului roman. Ca intr’o
flacara nestinsa veacuri in sir, solidaritatea
lui etnica s’a calit pana la expresia sub care
0 cunoastem 1in secolul al Xll-lea,

Probele invocate de d. Gheorghe Bratianu,
intru sustinerea acestei explicatii —msingura
realda — sunt convingatoare.

Argumentele lingvistice, etnografice, geogra-
fice si arheologice Tsi vadesc utilizarea Tntr’un
dozaj de mare bun simt stiintific. Totul ne a-
pare cu madasura si distinctie.

Autorul cartii: O enigma si un miracol isto-
ric : poporul roméan, si-a Tndeplinit cu stralu-
cire o indoita datorie: de reprezentant con-
stient'al neamului si de stapan al unei disci-
pline care depaseste jocul wurii si al visurilor
desarte.

*

D. CARACOSTEA: SIMBOLURILE LUI E-

MINESCU. Academia Romana, Memoriile Sec-
tiunii Literare. — Studiul acesta al d-lui D. Ca-

popo- .

raeostea despre simbolurile eminesciene consti-
tue Tnca o iucrare Tn care d-sa aplica princi-
piile nouei directive pe care o afirma in cri-
tica noastra literara. Autorul care este, fara
indoilad, cel mai autorizat comentator al ope-
rei lui. M. Eminescu, desprinde din poesia ma-
relui inspirat un aspect esential.

Vazand in arta lui Eminescu tipul de crea-
tiune catre care, ,tinde, potrivit geniului limbii,
destinul poetic al neamului romanescl, d. Ca-
racostea aduce si de asta datd contributiuni
fundamentale intru ld&murirea tematicei emi-
nesciene,

Din imensul material ce s’a imbiat unei .ase-
menea Tncercdri de a deslusi zona ultima &
plasmuirilor, criticul a ales simbolurile, ace-
ste imagini, figuri omenesti sau tablouri din
natura, in jurul carora poetul a cristalizat va-
lorile supreme ale vietii,

In Venere si Madonda, Tn Epigonii, in fnger
si Demon, Tn Tmpd&rat $i Proletar, conflictul ce
se desfasoard Tntre ce ¢ doud tendinte antino-
mice porneste dintr'un impuls titanic ce se iz-
beste mereu de obstacolele lumii reale. Chiar
si Tn Rugdaciunea unui Dac, accentele absolute
de negatiune pot fi privite ca expresia conver-
titd a unei mart iubiri.

Simtind deci, lumea cea aevea ca 0 ireme-
diabila piedica Tn calea elanurilor sale tita-
nice — conflict care se lichida Tn solutii felu-
rite —, nu este de mirare ca procesul creativi-
tatii eminesciene a culminat Tn acele opere Tn
care singura valoare preamarita este lumea
mea, adicda universul subiectiv al imaginatiei
artistice. Faza aceasta de apogeu iTnsemneaza

Scrisorile si Luceaférul.

D. Caracostea ne ofera astfel, o magistrala
analizd a Scrisorilor. Se opreste mai cu seama
asupra aceleia a Ill-a care este ,triumful vi-
ziunii organice Tn poezia noastral. Niciodata
nu s’au scris despre aceasta capodopera cu-
vinte atat de adanci ca exegezad si atat de sub-
tile ca intuitie. Aici simbolul voevodului — Mir-
cea cel Batran — apare intr’'un spatiu estetic
larg, de dimensiuni mitice. In figura Domnu-
lui muntean se concretizeaza pe de-o parte du-
hul pamantului, pe de alta iubirea nemargi-
nitd a poetului pentru trecut, Tn opozitie cu
ura ce-o avea fata de prezent.

Toate greutdtile ce s’au ivit Tn mod firesc,
amenintdnd nivelul estetic al Scrisorii, au fost,
rand pe rand, Tnlaturate de instinctul genial
al lui Eminescu. Numai cunoasterea armoniei
stabilite Tntre substratul ,jideologicll al poesiei
si structura ei expresiva poate sa-ti dea ma-
sura exacta a acestei magnifice plasmuiri,. ,
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Studiul d-lui D. Caracostea este ata de con-
densat si se bazeaza pe preciziuni intuitive atat
de riguros acordate in ansamblul discutiei, Tn-
cat ne pare cu totul riscant sa dam acum o
expunere rezumativa a lui. Paginile Tn care se
vorbeste de visul profetic prin evocarea caruia
Eminescu a zugravit cresterea imperiului o-
toman; sau acelea Tn care ni se aratd cum rit-
mul versurilor .vine sa sporeasca . expresiv
involburarea de dincolo de veacuri a bataliei
dintre Baiazid si ostile roméane—, au Un tim-
bru de patrundere critica prea personala pen-
tru a ne Tngadui truda sa le Tnfatisam sche-
matic.

Alaturi de simbolul voevodului Tntalnim fn
liedurile eminesciene, simbolul fiintei iubite. In
ele graiul roménesc a fost ridicat la Tnaltimi
suverane.

Ocupéndu-se de aceasta lature a creativitatii
Poetului, d. Caracostea scrie: ,Dintre toate
darurile lui, deosebit de reprezentativ este tipul
formal supraindividual creat de el. Nu s’a la-
sat dus de necontenitele porniri spre nemar-
ginit, ci, stapanindu-le, le-a Tnclestat svacn'irile
intr’o forma finchisa, de o severa disciplina
clasica. La fel, limba noastrd stdpaneste stra-
vechile avanturi traco-ilirice ale acestui pa-
mant Tn tipare romanice. Aceasta concordanta
intre forma, eminesciana si structura limbii
este un semn al destinului sub care sta toatd
cultura noastrda: sinteza proprie romaneasca
intre seva Rasaritului si disciplina Apusuluill

Oare cultura romana poate sa ravneasca la
mai mult? Are dreptul sda nizuie Tnspre alt-
ceva? Din moment ce zeul spiritului etnic ne-a
lasat in opera lui drumul deschis spre aceasta
sinteza unica, orice Tndoiald ne pare gratuita.
lata cum critica literara ajunge sa postuleze
semnificatiile spirituale ale culturii. Dar nu-
mai critica literara care socoteste limba ro-
mand, Tn ea insasi, ca o operd ele arta. Este
ceeace face d. D. Caracostea cu simt si price-

pere exceptionale.
SEPTIMIU BUCUR

GH. UNGUREANU : DIN VIEATA LUI ION
CREANGA. Fundatia pentru Arta si Literatura

Regele Carol 11. — Povestitorul humulestean
a.fost unul dintre cei mai cdutati si pre-
tuiti scriitori romani de catre cetitori— ca
si Mihail Eminescu. Nu Tintr'o aceiasi ma-
sura si de cdatre cercetdtorii literari. Mul-
ia vreme chiar, pana la Bouti&re, acesta
a fost ca si absent din c&dmpul investi-
gatiilor noastre literare. De cativa ani insa,,

si loan Creanga a Tnceput sa se bucure de o
deosebita atentie: editii comentate, ea aceea

a d-lui Kirileanu, articole revuistice ori studii
compacte asupra vietii si operii povestitorului
nostru.

In campul acestor asidui cercetari, volumul
d-lui Gh. Ungureanu, subdirectorul Arhivelor
Statului din lasi, ocupa pozitie apai'te. El,
parcd, vine ca un corectiv al atator erori si da-
te fanteziste relative la viata lu; loan Creanga.
Bazat pe o serie de documente inedite, redate
si Tn anexe ori faximile, si care au fost gasite
pe unde nici nu ti-ai fi inchipuit: arhive de ac-
te de pe la primarii, dela Mitropolia din lasi,
dela Seminarul Veniiamin, dosare ori cataloa-
ge dela diferite scoli sau biserici, pe unde a
functionat diaconul si institutorul Creangda, si
chiar marturii dupa izvoadele celor martu-
risiti si Tmpartasiti, — d, Gh. Ungureanu ajun-
ge sa& refacd viata humulesteanului, denatura-
td de atatia. Documentele publicate suht indis-
cutabile, iar concluziile la care s’a ajuns par
a fi si ele indiscutabile.

Astfel Tntr’o factura cu totul noua si mult
mai plauzibilda, bazatda, pe date inedite referi-
toare la familia povestitorului, este afirmatia

ca schimbarea numelui din Nica a lui Stefan a
Petrii Ciobotariu Tn cel de Creanga s’ar dato-
ra nu afectiunei pentru mama sa, ci unor a-
vantagii pentru finserarea Tn scoli, lui, fecio-
rului de birnic. ,Familia Creanga era privile-
giata; un preot Gheorghe Creanga — frate cu
mama tanarului cleric — era la Tg. Teaint;
familia Ciobotariu facea parte dintre bejena-
rii hrisovuliti mai apoi trecuti in bir cu satulll
Si privilegiatilor, dup&d noi orandueli, li se da-
dea dreptul mai usor Tn a fi primiti la acele
scoli catihet,ice, Tnfiintate atunci.

Nu mai putin pretioase sunt si documente-
le din viata de seminarist, care de cele mai

multe ori este cu totul altd decat cea din A-
mintiri — si aici se pune interesanta proble-
ma a legaturii dintre arta si viatda — ca si a

celei de diaconat si institutorat. Pagini, unele
mai triste ca altele ce fixeaza in cliip dur soar-
ta creatorului de eri — si chiar a celui de a-
stdzi. Soarta ce a fost Tntotdeauna si oriunde
a celui ce a Tncercat sa creeze intre doua pe-
rioade de viata sociald, cand nu putea fi nici
latifundiar si nici burghez instarit, ci doar un
biet functionar de stat la dispozitia legilor a-
tat de fluctuante. Tncat, hartuit de nevoi — si
acestea se tineau scaiu de capul lui Creanga,
de oameni si mai ales de starile noastre so-
ciale, ca de un destin omenesc propriu, era fa-
tal si explicabil sa treaca dela o scoala. ]Ja alta,
sd raméand fara diaconie, sa fie raspopit si dat
efard din Tnvataméant, ca sd ajunga la:viata
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atdt de dureroasa din bojdeuca Txcaduiui. Toate
acestea se vad foarte bine din documentele
publicate. Nu ca oamenii l-ar fi pizmuit pe
Creanga ca nu s’ar fi Tmpd&cat cu reprezentantii
bisericii ori ai scolii, ci fiindca vremurile si le-
giuirile erau de asa natura.

In scurta bografie pe care o face d. Ungu-
reanu, Tn urma documentelor scormonite si
gasite de d-sa, e bine ca pune Tn evidentd
lucruri de natura acestora. E bine cd a afirmat
atdt de rdspicat ca intre Creangd si bisericad
n’a existat Tn realitate un conflict. C& un con-
flict despre care stiam si noi a fost creatia
fantezistda a unor istorici literari.

Pentru sustinerea acestui punct nou de ve-
dere sunt edificatoare rezolutiile atat de bine-
voitoare de pe petitiile Tnaintate de Creanga
in aceasta vreme: , Aceasta se va alatura la
acta fiindca s’a vorbit de Noi superiorului”;
sau: ,,Se va avea in vedere daca in bugetul Bar-
boiului se va prevedea serviciul de diacon si
daca se va deschide loc la vreo altd biserica™.

Prin bogatia lor, ca si prin modul de inve-
stigatie, de exactitate si corectitudine Tn in-
terpretare, cercetarile d. Gh. Ungureanu, care
au dus la Tnchegarea volumului — Din vieata
lui lon Creangd —e documente inedite, pot fi
socotite ca hotaritoare Tntru prezentarea vietii
povestitorului humulestean. Ele isi vor da ro-
dul la timpul lor. intai: biografiile erudite sau
mai putin erudite, ca si cele romantate vor
trebui sa-si retuseze multe din partile lor. In
al doilea rand: cele ce se vor scrie de aici
fnainte, si abia acum se va putea scrie o vieatd
Creanga asa cum a fost ea, va trebui sa por-
neasca dela aceste cercetdri.

GH. VRABIE

*

UTA MIHAI; PASCAL. — Editura Casei
Scoalelor. — Demult asteptam o carte romanea-
sca despre Pascal. Cand se scrie atat de mult des-
pre savanti, filosofi, literati, artisti, oameni
de stat, etc., a caror viatd si operda mau tot
deauna vreo semnificatie deosebitd pentru ma-
rile ndzuinte ale spiritului omenesc, genialul
Blaise Pascal nu merita soarta de a fi trecut
sub tacere. Casa Scoalelor a facut deci o
fapta de lauda punand la Tndemana cititori-
lor romé&ni un Pascal sub semndatura d-lui Mi-
hai Uta.

Pascal reprezinta insa o adevarata problema
a literaturii, filosofiei, stiintei si spiritualita-
tii crestine Tn acelasi timp. Fiind un ,savant
grefat pe un mistic”, cum 1l defineste Sully
Prudhomme (La vraie religion selon Pas-cal)
el si-a consumat putinele zile ale vietii Tn

descoperiri stiintifice si meditatii filosofice, in
polemici rdsunatoare si rugaciuni fierbinti. In
toate a pus o ardoare neegalata. De aceia
cine vrea sa scrie despre el trebue sa aiba o
exceptionald elasticitate sufleteascd, pentru
a-1 urmari in Tnaltele lui ambitii stiintifice si
totusi sa poatda trece Tmpreunda cu el prin a-
danca experientd religioasd din seara zilei de
23 Noembrie 1654, cand sufletul Ilui Pascal,
mistuit de vdpaia gratiei divine, izbucneste
in strigate de bucurie: ,Joie, joie, joie, pleura
de joie!"™ Este nevoie, cu alte cuvinte, de un a-
numit grad de aderenta intima la trdirea re-
ligioasa adanca a lui Pascal, pentru a Sesiza
nuantele fine ale Tntregei sale game sufletesti

Va spune poate cineva cd aderenta de care
vorbim ar primejdui obiectivitatea cercetarii.
Suntem siguri Tnsa ca riscul este mult prea
mic fatd de ceeace am avea de céastigat, Tn-
tr'un domeniu ca acesta Tn care obiectivitatea
absoluta este o simpla iluzie.

Nu Tnseamna Tnsa ca autorul biografiei lui
Pascal trebue sa se amestece Tn luptele aprige
ale vietii acestuia, luand de pila partea jan-
zenistilor Tmpotriva iezuitilor sau invers. In
privinta aceasta, d. M. Uta a facut foarte bine
ca dela Tnceput si-a impus o ,impartialitate
stricta" (p. 5). Vrem numai sa spunem ca bio-
graful lui Pascal trebue sa fie pe langa sa-
vant, filosof si teolog, un traitor Tmpreund cu
Pascal pe culmile experientei divinului.

Este insa poate aceasta o0 pretentie prea
mare a noastra si pand la Tmplinirea ei, ori
ce Tncercare sincerd de Tnfdtisare obiectiva a
vietii si gandirii lui Pascal nu poate decat sa
ne bucure. Caci, pe de o parte filosofia ratio-
nalista care a predominat dela DeScartes pana
mai de curand, pe de alta parte lupta Tnver-
sunata pe care Pascal a trebuit s’o duca Tm
potriva cazuisticei iezuite, au facut ca Pas-
cal sa nu fie pentru foarte multa lume decat
un biet bolnav, un om trist, torturat de e-
xagerate scrupule janzeniste, un om cu siste-
mul cerebral detracat, prigonit necontenit de
halucinatia unei prapastii ce i se parea ca se
deschide de-a stanga sa, etc., etc.

Pascal n’a fost insda un om trist. In cele o
suta de pagini pe care Henri Bremond i le
consacra in volumul IV din monumentala sa
Istorie literara a sentimentului religios 1fn
Franta, descoperim un Pascal transportat de
cele mai Tnalte bucurii pe care le poate da
sentimentul trairii sub roud gratiei divine.
Céateva semne — intre care cel din seara con-
vertirii sale definitive si vindecarea miracu-
loasa a unei nepoate prin atingerea ,spinului
sfant” dela Port-Royal — Il’au intarit pe Pas-
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inraurirea
Memorial

cal Tn credinta ca se afla sub

~gratiei eficace”. Cel care a scris
si Le mysttre de Jems nu putea sa fie un om
trist.

Cat despre accidentul de pe podul dela
Neuilly, transmis de preotul Chambourcy, cum
ca Pascal era cat pe aci sa fie asvarlit 17n
Sena Tmpreund cu caii si trdsura Tn care se
afla, precum si povestirea abatelui Boileau ca
dupa acel accident Pascal ar fi fost urmarit
continuu de halucinatia unei pradpastii, lucru-
rile acestea n’au niciun temeiu istoric serios
si chiar daca ar fi adevarate, n’ar avea im-
portanta care li s’a dat. D. M. Uta face foarte
bine ca trece peste ele.

Nici ,sceptic’" n’a fost Pascal, cum s’a spus.
»Scepticismul™ sau este o poveste Tn care nici
Sully Prudhomme nu crede si cu atat mai
putin, un Jacques Chevalier sau un Leon Che-
stov. Pascal a fost Tntr’adevar convins cd min-
tea omeneasca nu este capabila sa ne reve-

leze adevarul cu privire la cauza prima st
scopul ultim al lucrurilor, dar era sigur ca
adevarul existda si ca 7l gasim la Dumnezeu,

in religia pe care el a revelat-o oamenilor, n
crestinism. ,,Pascal, spune pe buna dreptate
d. M. Uta, poarta continuu in suflet pe Mon-
taigne, Tnsa nu ca un adevar la care adera,
ci ca unul pe care 7l consulta la fiecare pas...
In cele din urma Pascal Tnvinge pe Montaigno
il completeaza™, (p. 212).

Punand adevarurile credintei mai presus de
cele ale ratiunii, Pascal n’a nesocotit de sigur
insemnatatea acestuia din urma. El, care Tnca
la varsta de 16 ani a publicat un tratat asu-
pra sectiunilor conice si mai tarziu avea sa
exceleze nu numai in matematici, ci si Tn fi-
zicd si mecanicd, nu putea sd nu-si dea seama
ce pretios instrument a pus Dumnezeu n na-
tura omului, inzestrandu-1 cu ratiunea. ,,Toatd
demnitatea noastra sta Tn gandire”™, spunea
el. Dar cand va fi vorba de adevarurile su-
preme, de originea si destinul a tot ce exista,
acelasi Pascal va striga: ,Umileste-te, ratiu-
ne neputincioasa. Taci, natura imbecilda. As-
cultd pe Dumnezeu'". Pentru adevarurile su-
preme mintea omeneasca nu are intelegere ne-
cesara. Filosofia este numai o treapta spre
cunoasterea adevarului absolut. Ea ne arata
tocmai propria sa neputintd de a merge mai
departe. In adevarul Tnsusi pdtrundem prin
credinta, pe care Dumnezeu ne-o darueste, dar
trebue sa ne facem vrednici de ea, practicand
virtutile crestine.

intemeiata pe adevarul de mai sus, ultima
parte a vietii lu,i Pascal este un imn de slava
Tfnaltat lui Dumnezeu. Toatd ardoarea pe care
el o pusese in prima parte a vietii Tn cauta-

rea adevarului prin stiintd, o pune acum 1in
slujba celei mai mari glorii a lui Dumnezeu.
Cu Provincialele Tl vedem aruncandu-se ,,in-
tr'unul din cele mai rasunatoare si mai emo-
tionante conflicte din cate a finregistrat isto-
ria ideilor”, cum spune d. M. Utd (p. 141): con-
flictul dintre Port-Royal si iezuiti, izbutind cu
aceasta ocazie sa arate ca morala crestina nu
ingddue compromisurile uneori criminale la

care se preta cazuistica iezuita. Cu Pensies-
urile, ,,ces brouillons immortels”, cum le nu-
meste Sainte-Beuve, Pascal pregateste inche-

garea unei vaste apologii a crestinismului pe
temeiuri mopale si istorice. Plecand dela con-
tradictiile sufletului omenesc, dela necontes-
tabilele probe istorice ale Dumnezeirii cresti-
nismului, Pascal voia sa constranga mintea
omeneascad sa adere dela sine la Tnvatdtura lui
lisus. Nu i-a fost dat Tnsa ca sa vada ispravita
aceasta minunata apologie a crestinismului,
care si astazi Tsi pastreazd valoarea aproape
intactd. Dumnezeu, pe care Pascal I-a iubit a-

tat de mult ,1-a chemat de timpuriu la EI, la
varsta de numai 39 ani.
Ne-ar placea sa atingem, mdacar si numai

asa Tn treacdt, si alte note esentiale ale gan-
dirii si trairii lui Pascal. In deosebi ne-ar
placea sa evidentiem semnificatia cugetdrii si
actiunii lui pentru vremea noastrd, nu numai
pentru opera sa, cum a facut d. M. Uta. Acea-
sta ne-ar antrena Tnsa poate prea departe. Un
lucru trebue totusi spus. Vremea noastrd pare
mai potrivita pentru Tintelegerea justa a lui
Pascal. Descartes, contimporanul lui Pascal,
a izbutit de sigur sa imprime pecetea ratio-
nalismului sau asupra filosofiei secolelor ce
i au urmat. Dar astazi, dupa trei secole de
superstitioasa Tncredere Tn atotputernicia ra-
tiunii omenesti, o buna parte dintre géanditori
cauta alte cai de cunoastere filosofica mai
adecvate cerintelor metafizicei si lasa ratiu-
nii rolul modest de realizatoare a confortului
sub toate raporturile. Gandirea contimporana
se intoarce deci la Pascal, la cunoasterea ,ex-

perimentald', traita, a adevarurilor supreme.

In concluzie, cartea d-lui M. Uta, pe care
unii critici pretentiosi se vor crede Tindrep-
tatiti s’o discute ca plan, documentare, etc.,
vine la o vreme potrivitd si raspunde unor
reale nevoi spirituale. Ea va aduce cu sigu-
rantd multd bucurie sufleteasca celor care,
punéndu-si serios problema destinului ome-
nesc, au rezolvat-o Tn sens crestin si cauta

sd-si armonizeze viata cu Tnaltele precepte ale
lui lisus. In lupta lor cu raul din lume si din
el Tnsisi, nu se vor simti singuri. Vor avea a-
laturi de ei pe Pascal.

EMILIAN VASILESCU
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C R O NI

CAPUL DE RATOI, comedie Tn patru acte de
C. Ciprian. — Cu 1879 — premiera ,,Noptii fur-
tunoase" drumuri noi se deschideau litera-
turii noastre dramatice. Un alt orizont, decat
cel obisnuit, aparea catre soare-rasare. O alta
conceptie si o altd metoda de lurcu. decat cea
traditionald/ Una loc la Tnfiriparea comediilor
caragialesti, Conventionalul, melodramaticul
si vulgarul dispdreau definitiv, pentru & da loc
observatiei pure, tonului bd&rbdatesc si vorbei
mestesugit aleasa. Caragiafie Tsi spunea cuvan-
tul! Si zi de zi, an de an, talentul sau castiga
tot mai mult, pana ce cu 1884 — prima infa-
tisare Tn public a ,,Scrisorii pierdutell — auto-
rul ei devine fenomen pentru tanarul nostru
teatru r fenomenul Caragiale.

Dar ca in toate celeilalte
turii, si Tn literatura dramatica, momentele
mari sunt rare. In putindtatea unei sute si
ceva de ani do framantare a geniului autohton,
abia dupa o jumatate de veac apare un nou
descal'icator Tn ale dramaturgiei: actorul-aufor
G. Ciprian*, oare Tn 1928 prezinta publicului
prima-i lucrare: ,Omul cu martoaga™. Era
un debut numai din punct de vedere cronolo-
gic, altminteri se Tnfatisa ca o lucrare de Tna-
intata maturitate. Nimic din ea nu-1 trada pe

domenii ale cul-

debutant. Sclav ce-si poartd cu zambetul pe
buze calvarul unui sublim ideal, mare vizio-
nar si razvrdtit Tmpotriva semi-valorilor, asa
aparea atunci autonii Ciprian, Tn chipul mu-
cenicului Tnvingator : Chirica-arhivarul.

Au trecut de-atunci doisprezece ani. Dupa
»,Omul cu martoaga", iatd-1 pe ,,Omul”™ — cum
s’au deprins prietenii sa-i spuna — prezentan-

du-ne noua-i piesa: ,,Capul de ratoi", actualul
succes de'la ,,Studioll

»Capul de ratoill definitiveaza situatia mae-
strului Ciprian Tn literatura noastra drama-
ticd, si il ridica. in randul celor putini. Prin
ej reuseste sd rupa definitv, ca si Tnaintasul
sdu — 1Tn alt gen — Caragiale, traditia unui
teatru, Tnvechit. Pe linia lui Shaw si Piran-
dello, frangand ca si ei ,,normalul™ si trecand
odata cu ei dincolo de orice hotare ale cuge-
tarii omenesti, este azi un pion mai mult pe

drumul teatrului de maine. Fara a fi Tnsa,
nici unul, nici celdalalt, — caci nu i se poate
atribui vreo atare Tnraurire — ramanand de

sine statdtor, ia, proportii de ,fenomen™ si e

primul dupa clasicul lon L. Caragiale.
Sfredelitor de ganduri uitate in clar-obscurul

subconstientului, Tnbiind deplina libertate de

CA DRAMATICA

cuget si de faptd, cata o iesire dincolo de zi-
durile rigide ale batranei noastre logice.

Sublimul sau quartet —Cirivis, Macferlan:,
Balalau si Pentagon —, vrea sa nu mai res-
pire — cum ne cer stramtele dogme ale socie-
tatii — prin, plamanii altorat dupa cum sim-

bolicul Faraon V, martoaga lui Chiricd, luase
cursa fiindca gonise ,pentru Tintaia...data
slobod1l :

Cei patru idealisti suferd cd n’au mai ga-
sit la nimeni dorul' pe care-1 poarta ei in su-
flet : ,dorul de a evada din catusele logicei,
setea de a face echilibristica pe muchia de cu-
tit care desparte intunerecul de lumind, ratiu-
nea de nebunie. (Cirivis-Tabl. 1).

Tocmai Tmboldit de acest dor, pornise Ciri-
vis Tn largul lumii si cutreierase mari si tari
vreme de sase ani. Tocmai Tn nadejdea ca va
gasi pe undeva alti oameni, si-i parasise pe ai
sai. Dar s’a Intors la vreme, caci peste tot, oa-
menii erau aceiasi: Sunt croiti pe aceleasi ca-
lapoade. Actele vietii lor se.invart Tn jurul a-
celorasi Orice deviere, orice iesire din
linie, ndauceste. (Cirivts-ibid). ‘

Conventionalismul si relativitatea cunostin-
telor noastre, cat si restrangerea la minimum
a campului de activitate omeneasca, este.ceia
ce nu pot intelege cei patru Tndrdzneti prieteni.
Idealisti incorigibili, sunt neasemuiti iubitori
de oameni. Dorinta lor e de a-si ajuta si se-
menul sa se regaseasca, sa evadeze din liniile
trase de tibisirul obisnuintelor, sa se realizeze
caci: E meschin cuS'ut, fabricat tot ce iese din
mana omului. Lutul omenesc putel.. Si ce
miroase mai rdu decat toate, este ratiunea o-
meneasca. Oh, ce damf de mucegaiu iese din
cutiuta cu véapsea. Toatd stiinta omeneasca se
reduce la : Un, doi, trei! Un, doi, trei! Pdn'ia
zece, cel mult. Cat cuprind cloud palme.
Atat! (Cirivis-ibid).

Dar cum s’ar putea ajunge la o deplinatate
a gandurilor, la o intregire a sufletului ? Cum
s’ar putea Tnlatura morala asta viermanoasa
care ma strange de gat, cum striga Varlam cu
doisprezece ani mai fnainte, in ,,Omul cu mar-
toaga"? (Act. Il sc. I1). Numai mutand stal-
pii logicei si largind bolta Tntelesurilor. Si
iata-ne ajunsi la miezul infiriparii ,,Asociatiei"
.,Capul de ratoi": dorinta de realizare.

E o problema veche, fara indoialda, aceasta
realizare. Au mai pus-o multi si multi au des-
batut-o, dar cu totul in alte chipuri. Pesimis-
tul Shaw a gasit ca nimic ,,mai bun"™ nu se,

osii...

cele
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jp'date’- realiza pe sfericul nostru Univers. Ce ne
ramane mai demn de facut, e s& murim. E un
soiu de parafrazare a lui Shakespeare. Piran-
dello, mai Tncrezator Tn puterile vietii acesteia,
atribuia dorul de realizare numai artei. Nu-
mai prin opera de artda, acele ,sase persona-
gii" pot fi ceiaoe nu par. Insa originalitatea
maestrului Ciprian sta tocmai aici. Pe cand
ceilalti nu cred Tn puterea de realizare pe
caile obisnuite vietii noastre de toate zilele, el
o afirmd cu toata convingerea, fard ca sa so-

vaie macar o clipa. Dela Chirica ia Cirivis,
nicio deosebire. Si unul si celalalt au izbutit
sa-i faca pe semeni sd vadd si sd Tnteleagd

ceiace nu vedeau si nu intelegeau. ,(Omul ales"
poate face minuni. Prin ajutorul ,elitelorll pu-
tem face un pas macar catre propasirea inte-
grala, spirituala. De aceia, Cirivis se desco-
pera la auzul ca e clipa cand un nou-nascut
vine pe lume: Un prunc ce bate la portile vie-
tii, poate fi un deschizator de partii noi*“ (ibid).

Acest deschizator de partii noi va face desi-
gur minuni lia vremea lui, nu judecand ci 1n-
telegdnd péacatele omenirii, caci nimeni nu-si
poate judeca semenul, cum o spunea dealtfel
si Varlam adresdndu-se Inspectorului: Crezi
d-ta ca o fiintd omeneasca poate sa judece pe
alta? (,Omul cu martoaga™ Act. IIl Sc. IlI).
Nu judecand, ci dand pilda fapta atotvorbitoa-
re, si printr'un simplu examen de constiinta
mai apoi, e deajuns sa-i aduci pe calea dreapta
pe cei cari nu-s cazuti complet in descompu-
nere. Dar totul este sa se gaseasca omul ca-
pabil de a face un asemenea rechizitoriu.

Cei patru ,alesi" din ,,Capul de rdtoi" asa
procedeaza cu consilierul Dacian. S$i tot asa
proceda si Varlam in Inspectorul cand, in co-
tetul de porumbei Tl ruga: — ,Spune-mi pe
cuvant de onoare, crezi d-ta Tn rapoarte

Cu toate cd e patruns de adevadrul ca fata
lumii poate fi schimbata de ,,omul-fapta", nu-i
atribuie acestuia altd valoare decdt cea a tu-
turor celorlalti. Consilierul Dacian, care fusese
atatea zile ,terorizat”™ Tn beciu, cand — din
cauza rusinii cd si-a ras barba — numai are
curajul sa se duca Tntre ai sdi, se vede poftit
sd raméand cu cei patru pe cari el si-i socotea
dusmani. Si nu’ntefege Tnca talcul faptei lor.
dupa cum nici Ana nu Tintelege fapta lui Chi-
ricda Tn momentul cand el Ti ceda copiii. Si
dupda cum Ana intreba aiurita :

— ,,Cine esti ?
tot astfel Dacian Ti Tntreba pe cei patru:
.Dar ce fel de oameni sunteti dv.?“ la
care Cirivis Ti raspunde simplu :

— ,Oameni ea toti oamenii".

E 6 dovada ca in credinta maestrului' Ci-
prian, std convingerea ca toti oamenii pot fi
buni, catd vreme si cei alesi nu sunt decéat oa-
meni ca toti oamenii. Va veni desigur vremea
cand omenirea, Tn alt stadiu de cultura, va
urca acolo unde — mai devreme — urcad azi
cei alesi. Si vremea aceia va veni cand ,dra-
gostea" va cobori in sufletele tuturora.

Imn de biruintd va finviora natura cand
»dragostea™ va saldslui aldturi de ratiunea
infinitd a infinitei Tntelepciuni. Descatusarea

mintii si a inimii, e piatra iilosofala a propa
sirii universale. Isgonirea indiferentei din su-
fletele noastre Tmbacsite, isgonirea egoismului
va aduce cu sine armonia firii.

Inimile celor patru sangereaza la vederea
batranei strdngatoare de mucui’i, si toti plang
pi'in plansul lui Cirivis:

Nefericita asta se straduie de o jumadtate de
veac s'adune... imputiciuni, iar la bursa, in
banci si prin piete, se Tncheie Tn fiecare clipa
afaceri de milioane. Vorbele si faptele trdiesc
ca pisica cu cainele —n=
la care Macferlan adauga amarnic:

Cioclii, insd cu tricornuri ascutitet ramatorii
fn pulbere psalmodiaza Tnganand pe nas, si
proslavesc universala armonie. (Tabl. II).

lubire de aproapele, dar si iubirea dintre
.sexe e suportul sfant al piesei. In goana fara
de odihnda a framéntatului Cirivis, Tn ceata
luptei vajnice Tmpotriva raului si a superfi-
cialitatii, o licarire de lumind straluceste pe
deasupra tuturor: e dragostea pentru Efimita,
dragoste curata ca si sufletul neprihanit al
micutei scoldrite. Si nu-i o notd trecdtoare, ci-i
o credinta puternica Tn taria dragostei care, ca
si ,,dusmédniile se-aprinde dintr'o scanteie. O
credintd a autorului, pe care am TIntalnit-o si
in ,,Omul cu maéartoaga"™. Acolo, Chirica e in-
dragostit de Ana care l-a parasit. Si totusi, in
tot necazul si rasvratirea Tn care tradia, Chi-
ricd Tsi gasea ragaz sa-l intrebe indurerat pe
Varlam :

»Uncle-o fi acum ?.. S0 mai fi gandind
vreo data la noi ? (Act, Il Sc. ).

Efimita este pentru Cirivis ,,odihna luptato-
rului”. Dragostea pentru ea 1i da prilej de po-
pas sufletesc, Tn valtoarea, unei vieti necruta-
toare. In mijlocul furtunii ce Tncepe sa se
abata,'visatorul Cirivis gaseste o clipd de Tm-
barbatare. Tntins pe podeaua colibei ce si-a
faurit-o Tn  marul lui Musat, cuprinde maéana
fetei din gradina. E o clipa de sublima recu-
legere, e un popas sfant la o rascruce svantu-
rata. Atingerea celor doua maini e soarele ce
se iveste printre nouri si-svarle naufragiatului
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0 raza de nadejde. E soarele catre care se in-
dreapta dornic orice suflet ales.

Imn al tinerete! creatoare, fauritaore de idei
si- fapte .bune, Tmprospatatoare de aer viciat,
»Capul de ratoi" trece cu mult peste ,o0bis-
nuit”. Intr’o atmosfera de neverosimil, dar de
adanca omenie, in care irealul apare ca o ne-
cesitate, comedia maestrului Ciprian e intru-
chiparea unei neprihanite, arte.

e Dialogul viu si bine pus la punct de o regie
dibace -- apartindnd autorului, avem prilejul
sd notam c& actorul-autor G. Ciprian e si un
regisor excelent — ne Tinfatiseaza o tesaturd
tehnica gata sa infrunte rigorile timpurilor ce-
lor mai pretentioase. , .

Imaginile de ca mai buna alegere, poezia
find ca depdndtura de paianjin, si expresiile
dure ca stdnca de granit, si-au gasit interpre-
tii ideali Tn cei patru infratiti: Cirivis—N. Bal-
tateanu, Macferlan—I. Fintesteanu, Balaldu—
I. Manu, Pentogon—M. Balaban, cum si in re-
stul distributiei care a raspuns cerintelor auto-
rului-regisor.

Tabloul ultim poate fi Tnvinuit de oarecari

lipsuri: Dacian nu se rade din convingere
— cum ar fi trebuit — ci din teama; intrarea
Efimitei cu Musat si Inspectorul e falsa, prea
conventionald; iar Tn intregul Ilui, acest al

saptelea tablou se putea lipsi de toatd partea
a doua. Era mai nemerit sa fi cazut cortina

Odata cu fTngenuncherea , demagogiei’, odata
cu trimful ,sinceritatii™.
Dar chiar daca finalul, asa cum ne-a fost

prezentat pana acum, nu e la Tnaltimea pri-
mului act, a uimitoarelor trei tablouri dela Tn-
ceput, totusi —min Tntregul ei — comedia ra-
mane pentru totdeauna. Alaturi de ,,Omul cu
martoaga" face un tot armonic, si-l ridicd pe
autor pe intaiul plan al dramaturgiei roma-
nesti.

Maestrul Gh. Ciprian si-a creiat o Tntelegere
unitara si definitiva asupra tuturor probleme-
lor de viata si asupra artei Tnsadsi. Dela prima
replicd a celei dintadi opere si pana la ultima
a acesteia din urma, se poate urmari o unitate
deplina, un fir conducator, o necontenita as-
censiune care, toate la un loc fac din autor
un deschizator de partii noi.

*

FEMEIA CEZARULUI — Drama de lon
Luca. ®m Cunoscator al sbuciumatelor 1in-
ceputuri ale maretului imperiu bizantin, d.

I. Luca desprinde, cu prilejul noii sale lucrari:
.Femeia Cezarului”, Tnca o pagina din cele
multe ale trecutului Tntunecat.

Cu~ 0 apreciabila putere de discernamant,

patrunde Tn cutele cele mai adanci ale faptului
istoric. Cu o Tndrazneala ce-i face cinste, dar
cu oarecari reminiscente dela Tnaintasi ca
Shakespeare si Shaw, Tnldtura zugraveala de
suprafatd a istoriei, dand Tn vazul tuturor ma-
runtele pricini ale marilor intamplari. Porunci
imparatesti cu rostul de a schimba fata lumii,
sedinte sinodale, concilii memorabile, sunt pro-
vocate. de josniciile unor bieti crestini bantuiti
de pacate. Slabiciunile unor oameni pusi acolo
unde nu le este locul sovairile unor suflete su-
brede, toate Tmpreuna fac sa triumfe o ideie
sau alta, dupa cum cer interesele meschine ale
cutdruia sau cutaruia.

In lipsa dela curte a lui Teodosie Il, Au-
gusta Evdochia, frumoasa Tmparateasa, cade
in pdcatul adulterului. Legdturile dintre ea si
generalul Paulinus sunt din cele mai vinovate.
Téanara Tmparadteasa e pe cale de a deveni ma-
m&. Cum absenta sotului n’ar motiva aceasta,
Augusta e framantata de ganduri negre, cu
atdt mai mult eu cat stie bine ca Pulcheria,
sora lui Teodosie, o urmareste Tndeaproape.

Evdochia se gandeste o clipa s& se omoare,
dar credincioasa-i Evfimia 1i Ildmureste ca,
prin moartea ce vrea sa si-o dea, vinovatia Ti
va fi dovedita. Banuielile Pulcheriei vor capata
temeiu iar Paulinus va fi si el ucis. Vor muri
deci, doi, la cari se va addauga si pruncul din
pantece. Prin fapta-i necugetata a sinuciderii,
trei vieti vor pieri deodata.

Atunci ? Va fugi Tnapoi la tatadl ei. Dar Pau-
linus? Tot va ispdsi pacatul. Sa-i moara iu-
bitul ? Asta n’o putea primi.

Si cu toate ca la sfarsitul celui de al doilea
tablou asvarle din mani pocalul, aflam in ta-
bloul urmator ca l-a desertat. Era vasul pe
care Tntelepciunea Evfimiei i l-a intins, vasul
cu buruienile care o vor face sa distruga doar
0 singurd viata: pe cea care abia se’nfiripa.

De aci Tncolo Tncepe drama propriu zisa. E
o drama interioara, de framantari adanci, a-
ceastd drama a Evdochiei. Facut-a bine cres-
tina care a distrus o viata in formare? Nu
pacatuit-a ea Tn fata oamenilor si a lui Dum-
nezeu ? Remuscarea o cuprinde pe femeia pa-
catoasd. Sufletul ei e o balanta ce Tnclina cand
pe o parte, cand pe alta. Uneori i se pareca nu
poate fi pacat, cata vreme a fost indemnata
numai de marea-i iubire pentru Paulinus. Nu
spune si'’n Cartea cartilor: lubiti-va ? Si-apoi,
nu este o fiinta ceiace poarta femeia iri pan-
tece. Dar daca este ? ,,Sa nu ucizi ' spune po-
runca Tatdlui. Si ea a ucis.

In toatd desfasurarea actiunii, conflicte Tn
afara nu vor fi, caci nici alte caractere nu se
vor afla. Celelalte personagii sunt numai niste
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simpli coloranti. Unul singur e personagiul:
Evdochia, si unul singur e conflictul: lupta bi-
nelui si rdului din inima ei, lupta darza intre
suflet si ratiune.

Cugetul Ti dadea puteri sa se fincreada 1in
nevinovatia faptei. Inima Tnsd, Tnclind catre
recunoasterea pdacatului. Mandrd, ca orice fe-
meie, nu vroia sa se supuna. Mintea ei rascolia
tot feoiul de argumente cu care sd-si convingd
inima-i slaba, de nevinovdatie. De aceia, canid
s’a ivit prilejul cu neintelegerea dintre cei doi
patriarhi, nu sovai o clipd s& nu sprijine pe
fata erezia lui Nestorie. Monofisitismul ace-

stuia Ti convenea, nu atat ca sa se disculpe
fatd de lume — cum s’ar pdarea la prima ve-
dere — cat fata de ea Tnsdsi. Prin noua inva-

taturd, faptura din péntecele mamei, e neinsu-
fletitd. Si deci, lepddarea ei e nevinovatd, caci
prin ea nu s’a ucis un om.

Minunea din Efes insa, isi face loc si'n su-
fletul ei, care pare doar, neinfricat. Converti-
rea Evfimiei e convertirea spiritului ei. Ev-
fimia nu-i altceva decat constiinta Evdochiei.
Personagiu de o maretie impresionantd, Evfi-
mia e spiritualizarea Evdochiei. Dialogul, ex-
trem de viu si de dibaci manuit intre aceste
doua femei, e totusi un madiestrit monolog.
Toate indemnurile Evfimiei sunt Tndemnurile
stdpénei sale. Toate aspiratiile uneia sunt as-
piratiile celeilalte. Dorinta de dragoste a Evfi-
miei, din prea vulgarul si zadarnicul tablou
dela Tnceput, se confundd cu dorinta Evdo-
chiei. Evfimia iubeste pentru ca Evdochia iu-
beste. Evfimia a pacatuit Tntinzadnd pocalul,
pentrucd Evdochia a pacatuit desertandu-1.
Evfimia subliniaza pas cu pas, starile sufle-

CRONI CA

MARIUS BUNESCU, pictorul laureat cu pre-
miul national, si-a expus Tn luna Februarie
cele mai noi panze la Dalles. Cele mai noi 1n
sensul cd ele Tnfatiseazd o alta faza a pene-
lului sdu. li revad si azi in amintire lucrarile
cu care a debutat acum vreo doua decenii: o
tehnica impresionista de factura muenchene-
za, o stropealda ca dintr'un pulverizator fin, Tn
nuante deschise si Tnsorite, un hohot wvesel
de lumina tremurat peste lucruri. Totul parea
mai mult o sensibilitate exprimata decat o ar-
td realizata.

Pictorul a evoluat cu fiece noua manifestare,
fara salturi neprevazute, potrivit unui tempe-
rament calm, ponderat si chibzuit. Dungile de

testi prin cari trece Evdochia. Si odata cu re-
nuntarea Evfimiei Ha cele trecdtoare si retrage-
rea ei Tn mantuirea dela lerusalim, sufletul
Evdochiei renunta la luptd, Tnchindndu-se
smerit Tn fata faptei dumnezeiesti. Monologul
sliakesperian ,,Credintda si tagadall din ta-
bloul final, e monologul ratiunii pure, caci
spiritul de mult nu mai crede cele ce mintea
cuteaza totusi sd Tntrebe. ,,Credinta si tagadal
e ultima-i licdrire de omenesc. Reaparitia Ev-
fimiei Tn cortul stapanei sale, e Tngenuncherea
definitiva a gandului vrajmas. Evdochia a pa-
catuit si-si va ispasi pacatul inlduntrul zidu-
rilor unei vieti de renuntare.

Mandra Tmparateasa a Tinteleptului Bizant,
inchide Tn sufletu-i firav, o Tntreaga gama de
simtaminte dela cele mai alese pana la cele
mai obscure, gata sa-si supuna dusmanul prin
orice mijloace, dar si bantuitd de un dor de
dragoste nestapanita. Evdochia e dragoste cu-
rata si patima nesabuita, sinceritate intruchi-
pata si josnica perfidie, frunte umilitd Tn ta-
rana, dar privire trufasa si glas rastit, liniste
neturburata si luptd indéarjitd. Evdochia e ves-
nica Tntrebare, e femeia din orice loc, e sume-
tia nestdpanita.

Dar sumetia ei, ce pare ca n’ar cunoaste
margini si n’ar putea fi stdvilitd de nimeni Tn
drumul ei, se pleaca infranta sub povara cu-

ratiei divine. Glasul Ilumilor neprihanite Ti
frange taria, si micsorata — dar sublima 'n
umilinta ei — ia calea ispdsirilor, caci lutul

cel mai darz se infioara la auzul dumnezeies-
tilor cantari, si se faramiteaza in fata sfintelor
minuni.

I. DIACU

MARUNTA

coloare, care vargau panzele ca o navadeala
cromatica, s’au apropiat unele de altele pana
la contopire si diviziunea a devenit masa. E-
volutia lui Marius Bunescu e o transitie pro-
gresiva, abia perceptibila cu fiecare an, dela
impresionism spre clasicism. Ultima sa expo-
zitie reprezinta prin excelenta aceastd faza. Fi-
reste, noul clasicism pictural nu e ceeace se
numeste cu un termen oarecum peiorativ ,a-
cademismIl El absoarbe Tn masele constructi-
ve de coloare Tntreaga finete tehnica obtinuta
din experienta impresionistd. Caci impresio-
nismul Tn genere se poate considera mai mult
0 experientd de laborator artistic decat o epoca
de mari si durabile realizari. Cuceririle lui
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subtile dar incapabile sa alcatuiasca prin sine
bazele unei arte mari, s’au dovedit mai de gra-
ba elemente de Tnoire si rafinament a picturii
de constructie solidd. Astfel ca neoclasicismul
de azi e, in fond. un academism reabilitat prin
absorbtia experientei impresioniste. Si mai
mult decat atdt: el e sinteza celob doua cu-
rente extreme, care se excludeau: impresionis-
mul dizolvant si expresionismul care voia sa
construiasca Tn absurd.. .,

Marius Bunescu n’a fost expresionist; sinte-
za pe care o realizeaza ultima sa expozitie re-
zulta din fuziunea impresionismului cu acade-
mismul, Tntelegdnd prin acesta mnecesitatea
de a construi un tablou Tn contururi precise si
in proportii echilibrate. Pentru aceastd noua
faza, pictorul si-a ales ca ,,subiectell in deosebi
fructele si roadele pdmantului. Merele, vinetele
si ardeii grasi nu mai sunt pretexte pentru
pete de coloare, ci obiecte portretizate realist,
pentru ele insile Tn colori proaspete si pure
in care n’a mai ramas nimic din mazgaleafa
neclara a .impresionismului obisnuit. De alt-
fel, aceasta tendinta spre tonurile pure am ob-
servat-o si la tinerii pictori cari au expus ala-
turi de Bunescu, Tn acelas timp, cu exceptia
oribilelor murdarii ale unui oarecare Arnold,
care Tsi scdlambaie neputinta plastica Tn toate
chipurile, pentru a ne demonstra ca nu e pic-
tor. r [

Am gasit Tn pasiunea vegetala a lui Marius
Bunescu un sensualism viguros si armonios,
de o constructie puternica, de o vivacitate an-
trenantd si de un accent optimist. Expozitia lui
s’ar fi putut Tntitula: Darurile pamantului. A-
faturi de aceasta profuziune de roade, Bune-
scu n’a uitat peisagiile marine, dintre care un
povarnis dela Carmen Sylva si o vedere dela
Sulina, de proportii mai largi, .constituie ade-
varate piese de muzeu european. Si peéate toate,
incd un tablou de iarna, o simfonie de nuante
magistral construita, cea mai frumoasa iarna
a pictorului care a prins secretul acestui ano-
timp ca nimeni altul. Tndrdaznesc sa spun ca
aceasta iarna, Tn pictura noastra, Tntrece cu
mult chiar glorioasa panza cu acelas subiect
a lui Andreescu.

Ultima expozitie a lui Marius Bunescu ni
3-a Infatisat Tn acea faza de ascensiune, care
iti d& dreptul sd-i spui cuvantul cel mai greu’
acela de maestru.

rFILOSOFI IN BRONZ, In acelas timp, sala
Dallss a fost Tmpodobitda pe dinafara cu trei
statui asezate pe socluri provizorii: Titu Maio-
rsseu, al cdnii: centenarmsa sarbatoreste, Tif,: re-

dingota corecta, de.orator cu gestul caracteri
Stic al manii drepte foarte expresiv, Tn con-
trast insa cu fata prea placida si absenta, A-
D. Xenopol, filosoful istoriei, cu mana pe con-
deiu si ochii Tn zare, Vasile Conta cu bdarbia
incordata in palma, aducand oarecum cu pu-
ternicul. Ovidiu dela Constanta.

Cele n-oi statui expuse fac parte din monu-
mentul filosofilor ce se va ridica in fata Uni-
versitatii iesene. Monumentul e opera tanaru-
lui sculptor Constantin Baraschi, talent re-
marcabil, care a stiut sd gaseasca gesturi si
miscari, de caracterizare celor trei personali-
tati reprezentate.

Un monument al filosofilor, — iata un gand
original Tn arta statuara dela noi, care pana
azi a facut concurentd sergentilor politienesti,
plantdnd pe fiecare strada cel putin o celebri-
tate politica. Gandul acesta care aduce a reac-
tieine binecuvantatd, e, dacd nu ma fnsel, ai
d-lui profesor 1. Petrovici. Un filosof care s’a
gandit cu veneratie e