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GANDIREA

SPIRITUL AUTOHTO NG

NICHIFOR CRAINIC

Tmpotriva tuturor curentelor navélite de peste hotare si cultivate Tnlauintru
de oficinele strdine si de anexele lor romanesti, revista Gandirea a luptat pentru
primatul spiritului autohton. Scriitorii ei, poeti, prozatori si eseisti, singuri Tntr o
vreme de confuzie obsteascd, Tn care energiile tarii desnodate din solidaritatea etnica
se risipiau in nisipurile sterpe si miscatoare ale democratiei, n’au inteles sa faca din
ideea autohtona un simplu postulat teoretic, ci au cautat s’o Tncarneze in propriile
lor creatii de arta, de filosofic si de politica. Complexul acesta de forte, ce se poate
numi gandirism, a fost, e adevarat, un protest si o negatie, dar orice protest poate
sa oboseasca si orice negatie poate sa ramana zadarnica, dacd nu sunt insotite de
anume fapte pozitive, care sa Tndreptdateasca protestul si sa demonstreze prin evi-
denta lor afirmativa necesitatea negatiei. Gandirismul e astazi o puternica realitate
de plasmuiri in feluritele domenii ale culturii; si judecata criticd aplicata sa talma-
ceasca sensul acestor plasmuiri ar gasi Tn ele izvoare proaspete si bogate pentru pri-
matul spiritului autohton.

Dar dincolo de opera scriitorilor nostri, ideea vibreaza Tn ondulatiile tot mai
largi ale constiintei publice si coloreaza tanara psihologie politica a tarii. E o recu-
legere dupa atadtea rataciri si o recunoastere a puterilor proprii, singurele care ne
pot lamuri linia unei finalitati roméanesti in lume.

Nu e de prisos, prin urmare, sa revenim asupra acestei teme deosebit de
scumpe.

In obarsia lui antica, termenul autohton are o seama de intelesuri, pe care e
bine s& ni le amintim. ,

Autohton Tnseamnd mai Tntadiu pamant propriu si tot ce derivd dela pamant
si contine proprietdtile lui; autohton Tnsamna apoi cetate proprie, adica in graiul de
azi stat propriu si tot ce deriva dela stat si poartd pecetia proprietatilor lui; autohton
inseamnd mai departe patrie proprie si toate derivatiile Tn care se recunosc nsusirile
ei; autohton Tnseamna Tnsfarsit neam propriu si tot ce resfrange lumina geniului
sau particular.

Astfel, cdnd acordam unui neam titlul de autohton, 1i recunoastem fara dis-
cutie proprietatea paméantului unde traieste si care e tara lui. Simpla prezenta actuala
nu Tndreptateste insa intru totul aceasta proprietate. Autohtonia e o profunda rezo-
nanta istorica sau o imemoriald continuitate de stapanire din generatie in generatie,
din veac n veac, din mileniu in mileniu; e o mostenire’' cu radacini sufletesti in pa-
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mantull tarii, adica stramosii ingropati Tn el; ea nu se bizue atdt pe zapise cat pe
mormintele batrane, care dau tarii prestigiul sacru de patrie. Aceasta proprietate ne-
intreruptd, cu indoit Tnteles, — fizic si sufletesc, — ea sa se mentina de-alungul
veacurilor, presupune vointa de conservare si puterea de aparare organizate Tn stat
propriu. Statul e Tnsasi energia organizata a neamului in vointa de a ramane stapan
pe pamantul autohton, care are pentru el si numai pentru el prestigiul sacru de pa-
trie. Statul e, cu alte cuvinte, expresia politica a constiintei autohtone.

Un conglomerat omenesc, mdacar ca ar vorbi aceeasi limba si ar locuii pe o
bucatda de pamant anumita, nu dobandeste personalitate etnica decat atunci cand
depaseste stadiul de natura si se ridica in acela de culturda. Semnul acestei treceri e
cunoasterea integrala de sine Tnsus, de patrimoniul comun, identic Tn timp, deli-
mitat Tn spatiu, dar netdrmurit ca finalitate de viatd. Sant proprietarul firesc al
unui pamant, sant proprietarul moral al unei patrii, sant proprietarul politic al unui
stat Tn masura in care toate aceste lucruri scumpe se contopesc in constiinta unei
destinatii superioare, vrednica sa traiesti, sa suferi, sa te bucuri si chiar sa& mori
pentru ea. Statul Tnsus n’ar avea decét o semnificatie biologicad daca lumina spiritului
n’ar da contur si adancime tuturor acestor lucruri ce alcadtuiesc specificul persona-
litatii nationale. E aproape de prisos sa spunem ca sensul acestei personalitati e un
atribut al culturii.

Ea, cultura, da continut memoriei neamului; ea generalizeaza ceeace e local
sau provincial, ea reveleaza ceeace e latent in sufletul lui, ea transforma in idei-forte
patrimoniul comun si anticipeaza in forme ideale aspiratiile si posibilitatile viitoare.
De aceea omul de culturd Tsi aroga o anume libertate de miscare a spiritului de-a
fi totdeauna si pretutindeni cu fiinta neamului sau. In virtutea ei. artistii in general
si poetii in special trdiesc sentimentul de proprietate morala a tot ce e autohton
cu o intensitate maxima. Nimeni din comunitatea etnicd nu le acordd formal acest
privilegiu, dar toti 1l recunosc din momentul afirmatiei lui patetice. Singuri regii
si poetii 1si Tngaduie sa vorbeasa de ,,tara mea“, de ,,neamul meu“, de , patria mea“
ca de o proprietate personala. lar noi, cari stim ca cei dintdi au dreptul de-a vorbi
astfel prin gratia lui Dumnezeu si vointa nationald, santem si mai mandri cand cei
din urma se instaleaza ca suverani ai patrimoniului comun. Nimeni n’a infierat pe
Eminescu co uzurpator al vreunui drept strain cdnd marele poet indurerat a scris:

Dela Nistru péan’lct Tisa
Tot romanul PLANSU-MI-S’A,

Dar generatie dupad generatie repetara versurile lui ca si cum ar fi smulse
din Tnsdsi constiinta noastra autohtond, ranitd de moarte. Privilegiul acesta de pro-
prietate morald asupra patriei ni-1 Tnsusim de fapt din rostul artistilor si spunem la
fel cu sacra lor emotie: ,,tara mea”, ,,neamul meu“. Spiritul autohton, afirmat astfel
pe cele mai Tnnalte culmi ale geniului national, devine un bun comun al neamului,
care se regaseste solidar Tn sentimentul de proprietate asupra paméantului si asupra
patriei. Adesea simtim o bucurie chinuita cand verbul de foc al acestor poeti ne
biciue si revolta lor ne dispretuieste ca nevrednici de gloria mostenirii parintesti.
Si daca nimeni nu se indigneaza de asprele mustrari ale artei, e fiindca Tn glasul ei
rasufld parca Tnsus duhul autohton al acestui pamant. Acelas adevar il descifram Tn
marile chemari spre culmi pe care ni le decreteaza in numele neamului intreg inspi-
ratii suverani neincoronati ai geniului etnic. In viata nationald, cultura e Tnvestita
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prin natura ei cu privilegiul sentimentului de proprietate, caTe e insasi temelia
statului. Ea e Tntr’adevar nationald Tn masura in care exprima complexul de pro-

1

prietati autohtone. i i1
Precum nu ne putem cunoaste chipul trupesc decat in oglinda sau in portret,

tot astfel chipul spiritual al neamului sau personalitatea lui n’o putem cunoaste
decat Tn oglinda culturii proprii, Tn acest portret magnific, pe care i-i plasmuiesc
Tmpreuna poesia, artele plastice, muzica, filosofia si stiinta. Rolul ei este acela de
a-i pune Tn fatd imaginea idealda inchegatd din lamura tuturor manifestarilor si
aspiratiilor lui. Aceasta imagine are o indoita Tnsusire : pe de o parte e veridica
Tntrucat contine trasaturile fundamentale si permanente ale fiintei etnice, iar
pe de alta e idealda intrucat infatiseaza aceste trasaturi intr’o lumina de frumusete
suprafireasca. lleana Cosanzeana are chipul fiecarei codane blonde din tara noastra,
dar are pe deasupra tuturor o stralucire de vraja vesnica, asa cum fiecare fatd ar vrea
sa fie cum o viseaza orice flacau. Veridica si idealda totdeodatd, imaginea creata de
culturd exercita o indoita putere asupra neamului : una e bucuria de a se recunoaste
Tn ea ca intr’un chip propriu a ceeace este; alta e atractia catre frumusetea ideala de
arhetip a ceeace va sa fie. Cultura, care nu are decat intaia Tnfatisare e lipsita de ge-
niu sinu indeplineste decat o functie mediocra de valoare documentara. Dar inzestrata
cu suflul suprafiresc al celei de a doua Tnfatisari, ea indeplineste rolul de misiune n
viata neamului. Decadenta popoarelor incepe in momentul cand in cultura lor s’a
stins aceasta idee de misiune, adica de credintd intr’o mare finalitate a spiritului
autohton.

Pentru a concretiza ideea de arhetip Tn cultura, sa luam un exemplu apro-
piat: conceptul de stat roménesc Tn literatura veacului trecut. Statul Roméaniei
de-atunci era o realitate a carei glorie au cantat-o cu entusiasm un Vasile Alecsandri
si un George Coshue. Dar o realitate imperfectd, fragmentard, dincolo de care viziu-
nea unui Nicolae Balcescu, a unui Eminescu sau N. lorga proecta imaginea posi-
bila, rotunda si stralucitoare ca visul stramosilor, a unui stat unanim romanesc.
Ideea, preamaérita deopotriva, se referea pe de o parte la un fapt existent, iar pe
de alta si pe deasupra, la o aspiratie de forma ideald, al carei contur zacea de veacuri
n adancimile sufletului autohton. In pofida granitelor ce ne sfasiau, constiinta ori-
ginii comune si a omogenitatii noastre in ispatiul pamantului natal ne concentra
vointa Tn acel arhetip fascinant al unui destin unanim roméanesc. Romania de azi,
innainte de a exista ca fapt militar si ca realitate politica, a trdait ca imagine anti-
cipata, plasmuitda de geniul culturii autohtone. In viata neamului nostru, literaturii,
istoriei, filologiei si geografiei le-a revenit in deosebi rolul de premergatoare si de
pregatitoare ale evenimentelor ce-aveau sa vie. Pentru a lamuri spre ziua de maine
marea finalitate roméaneascd, sant necesare in plus luminile filosofiei si nu mai putin
ale religiei, steaua polara de totdeauna a spiritului nostru.

La temelia statului actual, Tn care s’a mistuit un lung ciclu istoric de energie
romaneascd, std prin urmare sentimentul de proprietate mostenita si consfintita
prin sangele sacrificiilor.

Din cele spuse ne putem Tingadui, credem, sa consideram spiritul autohton
articulat in cultura ca fiind constiinta identitatii in timp a neamului si a omoge-
nitatii lui in spatiu. Timpul Tn care autohtonismul se desfasoara ca suflet exprimat
in fapte alcatuieste istoria nationald. Spatiul in care el se afirma ca putere omogena
a sangelui alcatuieste geografia nationala.

Tncadrat Tn formele de spatiu geografic propriu si de timp istoric propriu, nea-
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mxil romanesc apare ca una si aceeasi fiinta etnica, in care se recunoaste orice roman
de oriunde si de oricand.

Memoria istorica si intuitia prezentului ne Tnsumeaza pe fiecare in senti-
mentul moral de proprietate nationald. Dar participand astfel la patrimoniul comun,
n virtutea dreptului de mostenire, ne obligam totodata la orice sacrificii ne-ar cere
finalitatea ce decurge din acest patrimoniu. Santem in gradul cel mai innalt execu-
torii testamentari ai vointei stramosilor.

Integritatea acestei proprietdti ou tot complexul ei de intelesuri e conditia
elementard a vietii nationale. Tot una e ca se ivesc primejdii din afara sau din
launtru: porunca lasatad cu limba de moarte e apararea ei.

Orice nationalism care, sub forma militara tine piept la hotare ori sub forma
politica asigurd primatul etnic inldauntru, isi are Tndreptatirea in spiritul autohton. E
nationalismul altceva decat vointa natiei de a se impune ca proprietard realad
a patriei Tn virtutea identitatii istorice si a omogenitatii spatiale? Dacd nu are
aceastd justificare, el trebuie denuntat ca o actiune de violentd impotriva drepturi-
lor altui neam. Dar dacé elemente straine introduse Tn corpul national Tn momentele
de slabiciune ale istoriei sau de eclipsd a constiintei autohtone, cauta sa te desrada-
ciueze si sa ti se substituie Tn proprietatea parinteasca, nepasarea ta e tot una cu
moartea neamului tau si desfiintarea patriei.

Roménia inchide Tn tarmurile ei aproape toata Marea vie a sdngelui etnic,
ce bate Tn cincisprezece milioane de fete. Dar valul ei omogen e intrerupt de consi-
derabile insule minoritare si e stropit de la un capat la altul al tarii de vitriolul
semitic. In comparatie cu noi, aceste neamuri primite cu drepturi egale in familia
politica a statului, dar care se tin darze in afara comunitatii autohtone, nu pot fi
totus egal indreptatite la proprietatile morale si materiale ale patriei noastre. Gene-
rosi din fire si toleranti prin traditie, drepturile politice, pe care le-am acordat strai-
nilor sant concesiuni facute din partea noastra ca autori si stapani ai statului. Con-
stitutia juridica insa ise poate modifica dupa necesitati, fiindca dincolo de ea exista
constitutia sangelui si a sufletului roménesc, singurul fundament real si singura
garantie a vietii acestui stat. Nu sadntem egali cu minoritarii nici sub raportul fortei
numerice, nici sub raportul auitohtoniei, care pune distanta dela gazda la oaspeti
intre noi si ei. Oricata educatie cetateneasca ni s’ar face pentru a domoli diferentele,
sufletul romanesc va continua sa vada i ungur pe cel care a navalit peste noi, in
german pe cel care a fost colonizat Tntre noi, iar Tn evreu pe cel care s’a pripasit.
Primatul istoric al neamului nostru, titlul de autor exclusiv al statului, forta lui
majoritara alcatuiesc funaltimea dela care am facut minoritatilor concesia egalitatii
de drepturi politice.

O experientd de doudzeci de ani ne arata insad ca libertatile acordate cu ména
spartd, in loc sa provoace o aderenta convinsa la fiinta statului roméan, sant folosite
pentru actiuni centrifugale. Unii minoritari cu patria de origine la buna distanta de
noi, se considera aici numai ca posturi Tnuaintate ale natiei lor. Altii cu frati de
sange la granita Tntrebuinteaza libertatile roméanesti in spirit iredentist. Deasupra
tuturor, evreii insa utilizeaza o indolenta ospitalitate ca sa ne deposedeze neamul de
pati-imoniul stravechiu. Regele Romaniei insus a spus Tn fata strainatatii ca pro-
blema cea mai grava a tarii noastre e problema evreiasca. Gravitatea ei Tnsa nu
std atdt in numarul mare al veneticilor cat in formidabila lor forta organizata si
sustinuta de peste hotare in scopul unic de a ne desproprietdxi pe noi si de a se
Tmproprietari ei cu bunurile materiale si morale ale patriei noastre. Ceeace justi-
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fica miscarea antisemita e tocmai aceasta chestiune a proprietatilor autohtone
ce se instraineaza pentru totdeauna, a bunurilor pamantului nostru si a bunurilor
sufletului nostru smu'lse sistematic din méini ce s’au aratat prea slabe. Problema
evreiasca in deosebi nu poate fi consideratd decat sub unghiul spiritului autohton.
Antisemitismul e strigatul deposedatilor de bunurile stramosesti. Dar oare strigatul
acestor deposedati e o barbarie sau actiunea metodica a evreilor, cari nu cunosc
mijloace neingaduite Tn pofta de a se face stapani ai proprietatilor romanesti ? Per-
spectiva iudaismului Tn tara noastra e desradaeinarea neamului nostru din partea lui.
Sub raportul acesta, e necesard o distinctiune limpede intre minoritarii crestini si
intre evrei. In corpul nostru etnic, minoritarii sant insufle localizate, uneori cu ten-
dinte centrifugale, dar cu foarte reduse tendinte de expansiune launtrica. Evreii insa
reprezinta forta de infiltratie generala si un asalt muiltiplu la ingenuncherea noastra.

Astfel, desechilibrul vietii launtrice a Romaniei se exprima prin schimbarea
raportului de proprietate dela autohtoni la venetici, Tntelegdnd prin proprietate toate
bunurile proprii, dela brazda de pamant pana la esenta culturii.

Cum e posibil sa infruntam aceasta situatie ?

Printr’o reinviere a constiintei de stapani.

Si printre conceptie nouda de organizare a vietii romanesti.

Regimul egalitar ,fara deosebire de rasa sau de religie”, practicat de demo-
cratii nostri cu o pornire aproape inexplicabild, a adus tarii un cortegiu de neno-
rociri. Dar cea mai mare e scazamantul constiintei de stapani. Democratii cari au
guvernat au dat dovada de orice voiti afard de demnitate romaneasca. Psihologia lor
de oameni noi, ridicati din popor, ar fi trebuit sa-i determine tocmai la o tinuta
vrednica sd apere majoritatea etnica. Dar, in fata seducatorilor bancheri evrei de-aici
si de-aiurea, si Tn fata potentatilor dela Geneva sau dela Paris, in reprezentantii
nostri s’a trezit parca atavismul dacasilor si aii iobagilor. Altfel nu ne putem lamuri
servilismul nefast in executarea sugestiilor venite dela strdini si trecute toate in
legislatia noastra democratica. Punctul de gravitate al acestei legislatii n’a fost ma-
joritatea etnica, ci totdeauna minoritatile, ca si cum ele trebuiau sa joao”rolul prin-
cipali Tn viata tarii. Nu exista nicio lege votata Tn ultimele doua decenii, care sa nu
asigure mai Tntaiu interesul evreilor din launtru si din afara. In declaratii, in discur-
suri si Tn actele de guverndmaént, democratii nostri s’au ardatat deasemenea totdeauna
de partea veneticilor si in defavoarea autohtonilor. Parea ca Romania n’are alta
menire pe lume decat sa puna elementul majoritar la dispozitia si in slujba strai-
nilor. Constiinta de stdpani ai tarii ne-a amurgit Tn aceastd vreme sub lasitatea poli-
ticienilor tradatori ai duhului autohton si sub obraznicia trufasa a veneticilor, ridicati
la rangul de calauzitori ai vietii romanesti.

Scazamantul acesta, care nu e altceva decat mortificarea sentimentului de
proprietate autohtond, a putut sa ingaduie invazia Tn toate ramurile bunurilor ro-
manesti. Pe poarta politica a democratiei, 0 noua hoarda barbara a napadit cetatea
si s’a instalat, stapana* in mostenirea noastra.

Daca miscarea nationalista a adus un bine, acesta e mai ales reinvierea sen-
timentului de stapanire roméneasca. El trebuie adancit din nou in cel din urma
dintre romani, fiindca nu e alt izvor mai puternic de energie luptatoare si de forta
cuceritoare. Prin aceasta nu Tntelegem sa devenim din umilitii de azi calaii de maine.
Ca stapan, romanul e din fire larg si generos pe cat e de resemnat cand se stie Tn-
frant. Dar largimea inimii noastre s& fie o concesie de sus in jos ,iar nu o abdicare
sau o predare de biruitori biruiti.
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Sentimentul de stapan se desvoltd mai cu seamé& din cultul istoriei. Neamu-
rile celelalte s’auda mereu ca sant venite peste noi fie prin navéalire — ca ungurii, —
fie prin colonizare — ea germanii, — fie prin infiltratie llentd — ca evreii. Sa stie
mereu ca pamantul unde s’au asezat ne apartine nu de la o data oarecare, ci din
negura maiestoasa a miturilor. Aparitia neamului nostru in spatiul sau e un feno-
men firesc cum e tasnirea izvoarelor din coastele Carpatilor. Nu cunoastem vremea
cand sau nascut, dar le vedem nervurile stralucitoare de apa care circuld ca un
sange cristalin al acestui pdmant. Tot astfel, dincolo de ipotezele arheologice si
protoistorice, stravechimea noastra zace in muntele de mister al vremii, de unde
galgaie izvoarele de viata etnica, ce bat prin albiile generatiilor: pdnad in obrazul
celor cari trdiesc astazi. Omul acestei autohtonii e crescut din peisagiu ca graul,
ca stejarul, ca vulturull. El e microcosmosul in care se rezuma intelesul mileniilor
romanesti si stihiile chimice si fizice ale mediului natal. Balada geniului cioba-
nesc, Ti zugraveste parul cu pana de corb si mustata eu spic de grau. El are fata
dogoritda de arsita ca painea coapta din truda-i milenarda. El poarta albul zilei in
camasa si seara sura in suman, iar femeia lui plaiul de Maiu Tn altita depe umeri.

Priviti, Tn schimb, pe sasul prudent si mohorit in mijlocul aceluias peisagiu:
el nu e crescut din adanc si pare mai de graba infipt de altcineva, ca un tarus. Con-
templati mai ales pe evreul travestit in plugar basarabean : cu melon in cap, cu
redingotd, Tn picioarele goale si cu sapa in mana — e veneticul care desfigureaza
si caricaturizeaza armonia organicd a totului roméanesc ! Prezenta lui ofenseaza
Tnsasi natura.

Noi sdntem rasa regala a acestui pdmant. Ale noastre, si ale nimanui altuia,
jertfele dragostei de mosie. Puneti sub ochii copiilor vostri harta cu locurile raz-
boaielor noastre. Ele sant incrustate aproape toate inlauntrul granitelor, iar nu
in afara. Caracterul acestor razboaie e defensiv, iar nu ofensiv, — adica am fost
mereu nevoiti s& ne aparam, nu sa atacam pe altii. In altd formad, atractia uneltita
asupra barbarilor de stralucirea Romei si a Bizantului Tmpéaratesc se repetd in
istoria noastrda, unde bogatia fabuloasa a pamantului a atras flamanzenia navali-
torilor, a colonistilor si atrage mereu instinctul parazitar al veneticilor. Drama
istoriei noastre a fost sa tinem piept iuresului dusman. Locurile razboaielor sant
rani cicatrizate in trupul neamului, de unde a tasnit sangele jertfelor de aparare.
E plin de ele paméantul Romaniei deflla 0 margine la cealalta, si acest prinos de sange
e legdtura mistica a dragostei de mosie. Mortii familiari zac in cimitirele satelor
si ale targurilor, dar toata tara asta e un cimitir eroic, unde dorm mortii intregului
neam. Daca pamantul s’ar face straveziu printr'o minune, am vedea ca podiina
statului national e alcatuita din milioane si milioane de jertfe. Nimbul de glorie
de pe fruntea lui se Tnnaltd ca flacara magica din aceste comori Tngropate la te-
melie. In ele n’am descoperi Tnsa pe navalitorii, pe colonistii sau pe veneticii, cari
sa fi adormit Tn ctitoria mistica a tarii noastre. Statul exista numai din vointa
noastra, — din apriga moarte a stramosilor pentru viata de glorie a urmasilor. Si
tot astfel, el nu va dainui decéat prin legea durad a sacrificiului roménesc.

Nu urim democratia pentru democratie, ci pentruca ea a falsificat constiinta
de stapan a natiei noastre. I-a pus Tn mana o stampila de vot si a Tnvestit-o cu
suveranitate de Vicleim in timp ce strdinul i-a furat pamantul de sub picioare.
Adevarata suveranitate nationald isi are tron pamantul patriei cu sufletul Tngropat
in el. Nicio legislatie nu poate imparti tronul acesta intre autohtoni si venetici. Si
nu existd aur pe lume sa echivaleze pretul tarinii stramosesti. Pentruca, din mo-

166

© BCU Cluj



meni ce aceasta tarind e stramogseasca, ea are mai presus de toate o valoare morala,
ce nu se poate méasura in bani. Cine isi vinde paméantul savarseste un sacrilegiu
fiindca isi vinde mortii din el. Crima democratiei e ca a pus la mezat patria, si
aceasta Tnsemneaza Tn principiu detronarea neamului roméanesc din drepturile lui
de rasa regald. In lumina spiritului autohton, invazia strdinului e tot una cu o
navéalire barbard, ceeace constitue caz de razboiu defensiv. De aceea, Tn suflul
mistic al nationalismului, sa lamurim geamatul mortilor jicniti in mormintele lor
si grindina blestemelor Tnscrise Tn dania lor. Caci patria e dania stramosilor si ea
nu se lasa nici rapita, nici vanduta.

Numim etnocratie vointa politicd a rasei autohtone de a face din stat ex- \
presia proprietatilor ei si organul misiunii ei Tn lume. Daca democratia a deplasat !
centrul de gravitate al statului spre periferia minoritarda, etnocratia e indreptatita
sa-l reaseze in personalitatea nationald a majoritatii care l-a creat. Daca statul
roman ar fi rezultat din colaborarea mai multor natiuni, caracterul lui democratic
s’ar impune ca o necesitate de echilibrare a intereselor lor. Dar din moment ce el
e opera puterii romanesti, caracterul etnocratic, ce trebuie sa i se imprime, e singura
consecinta a logicii lucrurilor. Statul roman e organizarea dinamica a natiunii, care
I-a Tntemeiat si a carei forta 7i garanteazd existenta. Sentimentul de proprietate
al autohtonilor, constiinta lor de stapani ai tarii si vointa lor de continuitate prin
el'trebuie sa-si articuleze afirmatia supremd. Daca asa zisa suveranitate populara,
anonima si fara raspundere, cu care a lucrat democratia, s’a dovedit o minciuna si
o tradare a intereselor permanente ale romanismului, ele nu se pot salva decét
printr’un Qou tip de organizare a vietii obstesti.

Adica prin etnocratia corporativa, Scopul ei ? Reinchegarea majoritatii
autohtone intr’un bloc solidar, prin care sa se asigure primatul etnic in viata publica.

Doua mari neajunsuri ne-au pulverizat puterile si au contribuit la eclipsa
constiintei noastre de stapani: eroarea sociologica a teoriei claselor si partidele
politice. Etnocratia nu se poate Tntemeia pe teoria claselor si nu se poate realiza
prin mijlocul partidelor. Clase si partide Tnseamna razboiu de nimicire intre partile
alcatuitoare ale natiunii.

Sociologia corporatista concepe natiunea ca un organism viu ale carui func-
tiuni creatoare nu sunt clasele, ci profesiunile. Ideea care zace in adancul acestei
noi viziuni a societatii este munca specializata pentru a Tmplini totalitatea nevoilor
colective, iar nu lupta desarta a unora pentru a cuceri beneficiile altora. Teoria
claselor Tn lupta pentru beneficii, cu dispretul muncii producatoare, e nascocirea
marxismului iudaic. International prin esentd, el a vazut Tn razboiul social un
mijloc diabolic de autonimicire a natiunilor si 1n proletariatul universal o armata
care sa asigure dominatia evreilor peste celelalte neamuri. Dar epocalul succes al
acestei doctrine nu dovedeste adevarul ei, ci numai o abilitate infernala Tn culti-
varea instinctelor distructive din om si Tn exasperarea lor pana la izbucnirea ca-
tastrofelor revolutionare, prin care se prabusesc statele nationale. Anarhizarea
lumii moderne 1si are pricina in aceasta eroare a teoriei claselor.

Partidele democratice au acceptat-o ca pe o dogma si Tsi bizuie existenta pe
ea. Ele sant ,clasele” organizate pentru a cuceri puterea guvernamentala unele
impotriva altora. Daca antagonismul social e o iluzie, antagonismul partidelor e o
realitate, — cea mai nefasta unitatii launtrice a natiunii. Atat de nefasta incat
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democratia contemporana, prolifica in ce priveste partidele ca niciun alt regim, a
devenit o simpla faza pregatitoare a revolutiei marxiste.

Purtdnd aceastd tard principiald, partidele noastre au sfasiat majoritatea
autohtona n farame antagoniste care, pentru a se birui reciproc, se aliaza cu evreii
si carteleaza cu minoritarii. In Romania democrata, minoritarii si evreii sant tot-
deauna la guvern, dar majoritatea autohtond nu e niciodatd. Ea a fost desfiintata
de fapt prin pulverizarea fortelor politice.

Constiinta roméneascd, in cautarea unei formule de salvare, a trecut dintr’o
faza de o fizionomie particulard: cuzismul. El e un amestec hibrid de nationalism
si democratie marxistd, culminand in solutia puerila a problemei evreesti: ,.elimir
narea jidanilor in Madagascar”. Incontestabil, in cuzism, e protestul spiritului au-
tohton, incontestabild e dorinta de stapanire romaneascd, dar doctrina si metoda
sunt fundamental gresite. Cuzismul e convins ca nationalismul se poate realiza
in cadrul teoriei claselor si prin concurenta democratica a partidelor. Pentru el
»clasele snt organele firesti ale natiunii”. Dar aceastd idee de bazd a cuzismului
e Tnsasi negatia nationalismului. Teoria razboiului social al claselor convine libera-
lismului, socialismului si comunismului, dar in nici un caz unei miscéari politice care
vrea sa vada in natiune un tot organic. Nimeni nu concepe clasele ih armonie, ci in
conflict permanent pe chestiunea beneficiilor materiale. Si atunci, ce fel de ,,organe
firesti ale natiunii” pot fi acestea, care se extermina intre ele si sfarsesc prin nimi-
cirea organismului Tnsus ? Si ce instrument de realizare a etnocratiei ar putea fi un
partid antisemit in concurentd cu sumedenia partidelor democratice, adica filo-
semite ? ,

latd de ce cuzismul a fost un protest energic Si necesar impotriva invaziei
iudaice, dar o miscare politica osandita starpiciunii prin Tncadrarea ei in falsa si
diabolica sociologie marxista. Spiritul hibrid Tn care a fost conceput I-a dus la un
anacronism venerabil daca voiti, dar anacronism.

Teoria claselor e un elaborat artificial de cabinet sociologic, ce nu corespunde
cu nimic pozitiv intereselor totalitare ale natiunii. Dimpotriva, clasele sant organele
inventate pentru a o distruge. Niciodatd natiunea nu va reintra in drepturile ei
de stapanire prin razboiul social dintre propriile-i parti componente.

Remediul acestui fatal neajuns il aduce sociologia corporatista cu viziunea
realista a societatii nationale. Un organism viu si viabil nu poate fi alcatuit din
functiuni negative, ci din functiuni creatoare, ce se complecteaza reciproc Si con-
cureaza la binele general al ntregului. Aceste functiuni le reprezinta real si in-
contestabil profesiunile, iar nu clasele. Profesiunile sant modalitatile practice si
concrete ale vietii colective, pe cata vreme clasele deriva din teoria diabolica a
marxismului. Maduva celor dintdiu e munca de productie si de creatie, iar a celor
din urma e pofta de a rapi beneficiile altora, cu dispretul muncii socotitd ca un ble-
stem. Ceeace sant stupefiantele pentru corpul omenesc sant clasele si corelatele lor
politice — partidele — pentru corpul national; si ceeace sant organele anatomice
si functiile lor fiziologice pentru cel dintdiu sant profesiunile pentru cel de-al doilea.

Orice actiune de reinstapanire a natiunii n realitatile ei autohtone Tsi
are singurele eanaluri de Tnfaptuire n profesiuni. Ele sant, cu alte cuvinte, arhitec-
tura organica a societatii nationale si numai in liniile acestei viziuni se poate zidi
un stat etnocratic. Deaceea, valorificarea politica a profesiunilor se impune ca un
principia cardinal al realizarii blocului majoritar autohton. Aceastd valorificare
politica a muncii, pe langa esenta morala pe care o aduce in viata publica, atrage
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dupa sine suprimarea luptei de clasa si disparitia partidelor, care au pulverizat
fortele natiunii.

Dar daca scopul etnoeratiei corporative e asigurarea dominatiei elementului
autohton 1n toate ramurile de activitate si de creatie, starea de fapt actuala ne
ridica in fata o serie de dificultati extrem de serioase. Obiectivul nationalismului
este invazia veneticilor in patrimoniul stramosesc. Yazuta concret, aceasta invazie
nu e altceva decét acapararea de catre strdini a celor mai multe din profesiuni.
Acesta e parazitismul de care sufere in momentul de fata intregul nostru organism
national. Si atunci valorificarea politica a profesiunilor in stare de invazie ar in-
semna oare altceva decat consacrarea dominatiei veneticilor asupra patrimoniului
autohton ? ( (

O asemenea problema grea nu se pune bunaoara pentru corporatismul ita-
lian, unde minoritatile sant disparente, iar numarul evreilor si mai disparent. Dar
in Romania avand in vedere aceastd situatie, aplicarea corporatismului fara a tine
seama de criteriul etnic ar fi o nenorocire si mai mare decét regimul democratic.
Lucrul acesta il-a scapat din ochi sau I-a ocolit intentionat d. Mihail Manoilesc.i in
cartea sa, foarte italieneste gandita : Secolul corporatismului. Autorul teoretizeaza
un corporatism aplicabil oriunde, adica nicaieri decat intr’'un stat absolut omogen
sub raportul etnic. Din aceasta pricina, cartea sa nu infatiseaza pentru nationalis-
mul nostru decat un interes ideologic. Concluziile ei practice induc in eroare pe
nationalistii nefamiliarizati cu aceste probleme. E deajuns sa spunem ca evreii de
la noi ar subscrie cu amandouda mainile corporatismul propus de d. Mihail Manoi-
lescu. i d

Jn Romania, prin urmare, nu poate fi vorba decat de un corporatism etnocra-
tic, adica de un corporatism rectificat dupa principiul proportionalitatii numerice,
dupa criteriul etnic. Ceeace ne intereseaza pe noi Tn preconizarea acestui nou tip
de organizare a vietii colective e tocmai restabilirea dominatiei romanesti, dupa le-
gea sangelui si a duhului autohton, e tocmai reintronarea majoritatii etnice in cen-
trul de gravitate al statului, e tocmai reimproprietarirea ei Tn patrimoniul stramo-
sesc. Singura rationalizarea profesiunilor dupa proportia numerica a populatiilor
din tard poate sa readuca natiunea noastra in situatia de rasd regalda a acestui
pamant. Aceasta rationalizare Tnsemneaza pe de-o parte roméanizarea profesiunilor,
iar pe de altd parte — admitand proportia numerici — ea devine adevarata ex-
presie a echitatii fatd de populatiile eterogene. Drepturile acordate lor nu pot fi
privilegii de parazitism in vlaga organismului nostru national, ci concesiuni de
participare prin munca cinstitd la viata si la gloria statului national, creat de noi.
Noi, romanii, santem insa baza si centrul acestui istat; elementele eterogene alca-
tuiesc periferia lui atdta vreme cat nu adera fard restrictie la fiinta neamului
nostru. '

Astfel, spiritul autohton, proclamat cu energie de constiinta stapanirii ro-
manesti, isi afla expresia politica Tn sistemul etnocratic al unui corporatism rectificat
dupa necesitatile tarii noastre. Acest sistem, pe care I-am expus amanuntit in lu-
crarea Programul statului etnocratic, identifica Tn organizatia politicd totalitatea
puterilor creatoare ale natiunii, face din stat vesmantul croit pe trupul ei si instru-
mentul direct al misiunii romanesti in lume.
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S T R | G A T
DE
PAN M YIZIRESCU

S’au rasvratit pacatele in mine

Valvorile cu patimasa ura,

Sa-mi dea rasplata grea — dupa scriptura, —e
Ca, Doamne, m’am findepértat de tine.

Si ca un rob cézut pe metereze,

Cu sufletul olog si frant in doua,

Eu nu mai pot sa ’ncep o viata noua
Din cioburi si moloz de antiteze.

La ce-as mai vrea o palida simtire
Pe-un veac urzit din urd si prigoane,
Ce m’a primit cu tandari de icoane
Si cu pacate stranse ’n patrafire...

Tin drumul ce m’a prins cu silnicie

Si strig spre Domnul s&-si mareasca vrerea :
Mai crunt sa fie cand Tmi ia puterea
Deslantuind divina sa manie.
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X

POEME DIN ,,CANTECUL PADURII.

YLAICU BARNA

TACUTI SE DUC...

Tacuti se duc gorunii, cu noaptea in coroane
Spre muntele cu albe cununi de flori pe coame.

Cu crengile crescute ’n luminile de raiuri
Sue pe melodia Tnvestméantata ’n plaiuri.

Din ghinda scuturatad a stelelor cazute
Pasesc ostiri de arbori in verzilc volute.

Tacuti se duc prin freamat si ‘ntunecimi gorunii
inzapeziti de-argintul aerian al lunii.

ADAM

Aplecat pamantenelor zari
Aduni anii, — numeri ceasul.
Iti tremurd indoelnic mana
Ti se clatina pasul.

De unde te afli — cararilt
Pogoara, pogoara toate.
Steaua mezina ce-o apei\
Iti picura ceara n noapte.

Arhanghel cazut din azur
Iti tocesti prin pulberi hangerul,

Muncindu-{i pasii spre zarea
Unde coboara cerul.

171

© BCU Cluj



POEME IN PROZA

DE
MARIA GOLESCU

IDOLII

Cronicarul batran [povesteste ca din bozii pagani, cei de aur si argint, im-
paratul a poruncit sa se bata moneta pentru folosul norodului, caci el, nu de mult,
scrisese pe steag semnul lui Christos méantuitorul. Si a pus de a dardmat temple,
pe unele le-a inchis cu lacate grele, pe altele le-a jefuit de coperis si de incuietori,
pe altele iardsi le-a facut biserici, Tnsa crestine, ca sd le schimbe menirea, asa ca
nimeni nu se mai incumeta sa aduca prinos de ruga sau de daruri capistelior pa-
rasite. lar idolii care erau Tmpodobiti cu scule, sau care, din imbracamintea de aur
scoteau fete si madulare de fildes, toti furd doboriti la pamant si dusi, in strean-
guri ca robii, de-a valma, sa fie topiti in cuptoare. In fierbinteala grozava se pier-
dura seninatatea fruntilor si frumusetea chipurilor, Tnsusirile mincinoase si laga-
duelile ispititoare se irosira Tn fum, se contopird toate intr’o singurd vana bogata
de aur curgator. Acesta lucrat si batut, subtiat Tn fasii, taiat cu priboiul, s’a ras-
pandit Tn lume ca apa n nisip.

De obarsia lui nimeni n’a mai stiut, dar in el viatd tainic a urmat sa svac-
neasca, si galbenul nascut din sénul Afroditei tirania placere a cumparat ; car-
tiontii delticului Apoilo s’au preschimbat, sfinte podoabe, Tn mozaic pe ziduri de
biserica ; coiful lui Ares simbrie ostasilor s’a facut, iar sarpele lui Asclepios ne-
curmat a inlesnit sanatate ; Hermes, istetul, din punga in pungd, neodihnit, star-
neste si astazi invidie. Risipit fiecare, totusi misuna idolii cautand sa se adune, sa
se nchege din nou.

TRANDAFIRI

Stau la indoialda — s& ascult de povata fauritorului de stihuri care Tndeamna
inima sa cante gradinile ce nu i-a fost dat sa le vada, pentru ca sa arate ca nu le
duce jindul ? Supusa, sa-uni farmec dinaintea ochilor campiile nevazute de tran-
dafiri ? Vaile din care se ridica, stapanitoare, mireasma din timpul culesului, tran-
dafirii gradinilor ee-au fost odatd ale regelui Midas, acolo unde pantecosul si prea
lenesul Silen din somn a fost luat prins si dus in fragede catuse de flori ? Mai bine
mireasma aceia s’o las negutatorilor din orase, pentru ca, din galantare, strabatand
prin ghioacea indoita de sticla si lemn, sa Tmbete iarasi pe Silenii de azi !

lar eu, ochii mintii sa-i intorc la manastirea trandafirie, de culoarea ser-
betului, umbrita de vitele noduroase ce se Tmpletesc purtdnd belsugul ciorchinilor
vineti si stravezii la Tnaltime de mana ; sa-i plimb prin eerdacurile arhodaricului
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povarnite deasupra padurilor muscate de toamna, privind peste apele lantrei
domoale la peretele stancilor netede ridicate pieptis, Thsemnate cu dungi de suvoa-
iele rare, cu varful retezat de podisuri intinse, stane desFasurandu-si galbenul cenu-
siu, ca prore despicand, din timp in timp, zarea.

Sau, urcand pe fusteiele zilelor scara trecutului, s& ma port prin casele oe-si
duc pe barne catul, iscodind in tavane rozele crestate de mesteri lemnari, flori in
bejanie, rusinate parca de nevoia cumplita ce se vadeste acum in camerele cu pe-
retii goi, cu podeaua simpla de brad, ravnind la coloarea poamelor ce stau sa se
coaca, randuite de batrana cernita intr’un colf de odaie, langa soba varuita cu
cotloane ciudate, marturie, si dansa, de vremi demult depanate.

Dac’ar fi insa sa-mi ascult dorul adevarat, la piatra m’as intoarce, sa spun
florile sapate Tn marmora alba, zacand printre fire de iarbd adiate de véant, suré-
zand ca paganii, recunoscatoare, spre cer. Cu trupul lor greu intins pe pamant,
rabdand de veacuri uitarea, coloanele asteapta ridicate sa fie, cu fruntea sus povara
arhitravelor din nou s& o duca — semne albe, de departe, in campie, calatorii Sa-i
cheme.

BIRJA IN NOAPTE

Tiririp flip ; tiririp, fI|p copitele cailor spetiti bat Tn sila un ritm schiop pe
drumul care cere staruitor sa fle indreptat. Dupa imbécseala vagonului napadit de
funingine, unde calatorii leganati de mers gasisera odihna trudita, dand prada
fetele lor desertate de suflet, chirciti pe locurile cu perne ce fug de sub sale ca sa
apese pe ceafa dupa trecerea lunga printr’o zona uniforma de nepasare, coborirea
nemijlocita in aerul rece, usor, cernut prin sita albastrie a razelor de luna, lim-
pezeste dintr’odata plamani, pleoape si creer.

Un prim plan, foarte apropiat, negru si strdmb, miscator pe zarea muntilor
poruncind acum luarea aminte : e spatele birjarului profilat net pe boarea lunara,
case ce stau cu temelia pe coperisu'l altor oase, purtand si ele case in spinare, se
vad, albe, pe dambul dimpotriva. Peste toate o abureala trandafirie se intinde; sub
ele, terenul e afundat ca Tntr’o prapastie ; un licarit Tn albia adanca a vaii care ne
desparte, tradeaza raul care mai prinde ceva din argintul lunii fugarite de zori.
Tireapatul cailor cu rasunet izbeste caldard&mul ; birja, apucata ntre doud siruri
compacte de cladiri, se afirma din nou. Nu pentru mulltd vreme totusi, caci vine
urcusul Tnoetinindu-i mersul. Dupa cotitura, jocul caselor resfirate pe munte in-
cepe din nou. Intunerecul isi aduna de pretutindeni puterile sleite pentru a da
ultima luptd. Ranile-i sngereaza.

La tndemnul birjarului, caii se opintesc in sleauri, apoi, clampanit mai ugor
de copite, tiririp, flip, tiririp, flip, si, nevoie demult uitata, brusca, oprirea dinain-
tea unui felinar cu geamuri manjite, ce-si tremura flacara galbuie ca prinsa de
friguri. In dosul usei albastre care se confunda aproape cu obloanele pravaliilor
acuma Tinchise, sub firma calica in slova straind, scara stramta cu palimarul de
brad abia dat la rindea, urca repede la catul de sus. Gazda, prea greu trezitd din
somn, sleampata, cu ocbi sasii sub late unsuroase, deschide odaia. Paturile soioase,
smaltul ciocnit al ligheanului trantit in colt pe scaunas, papuci uriasi ranjind de
sub pat, terfeliti de musterii perindati fara alegere, nu imbie la stat. Birjarul insa,
grabit acum cand este pe jos, a suit pe umar geamantanele si, pana a ne desmetici,
trist ca o nadejde pierduta, tiririp, flip, tiririp, flip, bataia copitelor se sterge
auzului.
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FEMEILE DIN RUVO

Duc dansul mortii femei imbrobodite cu véluri ca gluga pe fruntea stransa
in bentile rosii; Tmpletind bratele, duc dansul mortii repede, mai repede nainte,
urmand fiecare veoina-si, pe insdngerate picioare saltand !

In negru si ocru, Tn rosu si vanat, in galben si negru, Tn vanat si rosu, in
negru si galben, cu buzele rosii ranind fata palitd, femei cu valuri pe cap si maini
Tmpletite, indoaie genunchiul si dansul mortii 1l duc.

Dar iatd c’au prins in lantul de brate, tanar cu pletele negre, un flacau in
scurtda §; alba tunica, sa-1 poarte sa doarma adanc. Cu tambale si flaute I-au luat
din tardmul cu viatd, de mana l-au luat ca sa-1 duca, pe el, cu fata aramitd in care
svacneste, cald, al sangelui clocot, sa-I duca sa inghete ca ele, ca ele sa paleasca
de tot....

femeile in rosu si vanat, in ocru si negru, in vanat si rosu, I-au prins, veriga,
in lant !

PORTRET ECHESTRU

Cand Signoria din Siena a vrut multumire s’arate, in mana maestrului
Simone penelul I-a pus, iar zugravul de madone si sfinti, Tn draga voie, s’a lasat
cuprins de mandru si razboinic fior: pe condotierul, al ostilor stapan, a vrut sa-l
inchipuie chiar in locul unde a purtat biruinta. Intre Montemassi Si Sassoforte,
cetatile ridicate pe culmi, sfartecand cu metereze si turnuri vanatul cerului, printre
zaplazuri de pari ascutiti, paduri Tncélcite de lanci si flamuri fluturand pretutin-
deni, pe Guidoriccio, cel din Fogliano, Tn perete la viata a stiut sa-1 trezeasca. In
falfait de postav ce-i acopera zalele, cu fata-i carnoasa din care lumineaza, volun-
tar, hotarirea, calaretul si calul gatit de razboi, de sus pasesc in treapat falos, pur-
tandu-si cu semetie culorile : pe camp galben, punctat, sir de romburi albastre si de
ederd rauri. De altfel, zugravul parca nici n’are in gavane alt boiu decat albastru
si galben : cer si pamént, suflet si huma...

GHIBLI

Se abat asupra Romei vanturi straine ca altadata puhoiul navalirilor bar-
bare. Pe nesimtite Scirooco ti-a sarit in spinare lasandu-se tot mai greu, tindndu-tinse
cu degete lungi si moi de beregatd. Cand s’a intarit bine Tn locul ales, intre ochi
incepe sa apese, potrivindu-ti pe teasta tichia de plumb, pana face din tine ce vrea.
Din cei veseli, scoate oameni ursuzi ; pe cei blajini 7i Tncrunta ; in fiare preschimba
pe cei samavolnici. Scirocco vrajmasesle numai pe om. GhiMi, dusman al firei Tn-
tregi, lucreazd pe fata. Vesteste dinainte in ce fel isi coace, Tn cuptoarele Africii,
suflarea pustietoare — tremura acolo vazduhul de palcurile fierbinti care, unul
cate unul, se libereaza, luandu-si drumul spre mare ou sarcina lui de nisip. Nu-i
stau Tmpotriva nici aburii desprinsi de pe valuri, nici stavilare de frunzis.

Vine Ghibli-ul arzator cu méaciuci de crengi smulse in cale. Prada si-0 orbeste
cu pumni de nisip dibaci asvarliti Tn ochi unde starneste izvorul de lacrami, in
dinti ca sa scrasneasca zadarnic. Ajunge Ghibli-ul la Roma. Trambite razboinice Ti
sunt caminele, tobe sélbatece coperisurile din care stie sa scoatd un ritm nebun.
Spargand geamuri intimideaza, si, dupa ce a maturat lumea naucita din strazi
(numai la raspantii, tradatoare, joaca vesdl gunoaiele pribege), da piept cu jan-
darmii calari, credinciosi aliati ai gradinii, oare, militareste, cauta sa-l1 infrunte.
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Dar el isi bate joc de biata lor Tmpotrivire omeneasca trecand pe sub cai, peste
umeri si cap, cu un bobarnac sdgalnic doborandu-le chipiul, pentru ca, dusman
nevazut, s se napusteasca asupra copacilor batrani la lupte Tncercati. Dandu-si
crengile mai tinere la spate, cu radacinile incarligate teapan infipte in pamant,
ei oferd adversarului trunchiul vanjos desgolit. Dupa ce s’a isbit degeaba suerand,
vrajmasul chiama ajutoare fierbinti africane si intr'un vajait naprasnic, neincetat,
repeta atacul.

Au tinut cap si de astadata copacii — doar cati-va unchdasi cu scorburi gau-
noase, smulsi din pamantul prieten, s’au pravalit cu trosnet grozav. Seara aduce
armistitiul si potoleste, cu putind racoare adunata pe la fantanile cu scoici de
marmora rece purtate sus de cai marini si tritoni, setea care a rasucit frunzele
palite. Tot ce e tanar si fraged si-a pierdut podoaba. Gradina sangereaza cu flori de
azalee, numarandu-si vanataile, albastre corole de cinerarii ; ghivecele uriase tos-
cane zac pe-o rana golite de plantele rasturnate alaturi, ce arata radacini despuiate.
Cu portocale si lamai rostogolite departe i s’a pagubit vistieria. Intunerecul vine
sa stearga vremelnic orice urma de sbucium, astfel incat oaspetii Romei, chemati
de stelele mijinde, fara banuiala pot iesi la plimbare.

DRUMURI

Drumuri cu nume de femeie : Appia, Cassia, Tiburtina-Valeria, lonica...
M’ati purtat cu grije de mama, lin, prin cAdmpii cu verdeata obositda, Tnvechita de
toamna ; prin locuri cu buze sbicite si crapate ca dupa dragostea arzatoare a verii
de-a lungul marii satule de lauda, cu valuri somnoroase, domoale; m’ati urcat
ametitor pe creastd de munte ca sa-mi asterneti privelisti salbatece, sfioase de ochi
omenesti, povarnisuri imbujorate n asfintit, micsunele Tmprastiate de-o potriva
peste unde si cer otelit si postii de maslini cenusii.

Odata m’ati dus pe langa o asezare muta de morminte rotunde, greoaie, gal-
buie ; altadatd, mi-ati aratat un popor de femei de piatra cu prunci infasati pe
bratele tepene — sute erau, de fata scrumului, pe jilturi de piatrd ca ele. Mi-ati
plimbat dinaintea privirei ulcele ciudate cu chip de fete frumoase, dar triste, cu
cai si fapturi cu aripi, vapsite in roz de tintaura. La Ruvo tot vase erau, dar lus-
truite, cu desenuri rosii, negre si albe.

Dar atunci cand ati pornit ca pe sira spinarii a coastei ca sa Tntdmpinam
peste sei de munte piscuri Tnalte, marete, si varfuri cu cetdti intarite, unde se
adapostea norodul de spaima arabilor ce veneau in corabii repezi pe marea tova-
rase ca sa rapeasca robi si averi? Pe urma ati vrut sa coborim spre targuri dela
care se intorceau femei oachese purtand rochii inchise, incretite la umar, sort por-
tocaliu si stergare verzi. Méagarii duceau cosurile pline, juncanii mugeau, céate un
purcel guita, iar vitelusii intindeau botul umed jos la pamént, indaratnici la mers.
Ati asteptat ca la manastirea veche sa urc. Parea ca din stdnca crescutd, de ea
alipita, cu ntreitd absida caramizie, stirbitd de timp, si purta cinci turle scunde
cu ciupercad de tigla, de-ai fi zis ca e floarea ierburilor sterpe din jur.

Tu, Appia, intr’o noapte cu luna m’ai dus Tn taina sa vad cele doua coloane
de marmora alba, frumoase ca trupul efebilor goi cu muschi oteliti. Am suit niste
trepte si marea isi tinea rasuflarea ca sa nu turbure clipa fara seaman de draga.
Nn ne banuiau vapoarele mari trase la cheiu, nici submarinele suie aciuate Tn port,
desi erau aproape.

Cassia, tu mi-ai dat sa vad gospodarii infloritoare acolo unde, odatd, ursitoa-
rea galbena din mlastini semana numai friguri si moarte. Cate opt, zece boi cu
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coarne intinse trageau pasnic brazde adanci. Pe urma, hangare, ateliere, sbarnait
neincetat de motoare, elic' invartite, aiioane plecand, avioane saltdnd pana sa-si
poatd curma zborul, un tinut intreg ocolit de s&rmad ghimpata si sentinele veghind
pretutindeni.

Tiburtina-Valeria, n’am sa uit Tncantarea fantanilor din parcul unde mai
oprit dupa ce impreuna la Subiaeo fusesem. imi sipoteste si acum n auz, imi joaca
dinaintea ochilor marinimoasa irosire de apa ; vie va ramane amintirea ca sa nu
mai stiu ce e setea.

Si cu Tirrenia ce zi placuta si blanda am petrecut! Dela Pisa unde nimic
nu-i firesc (de aceea Tn Camposanto zugraveala trebuie sa staruie ca moartea pe
toti 7i ajunge chiar de intarzie cand e mai aprig chematd), pana la Livorno cu
portul cel nou, plan urias de prefacere, si mai departe, tot cu marea ne-am luat la
intrecere : cand ea ne cotea nainte, cand noi.

Ce tanara, lonica, ai fost in avanturile tale T Cu tine parca porneam in cer-
cetare prin loc neumblat si atat te bucurai si tu de intovarasire, incat pe veci ne-am
legat.

Drumuri prietene, pasul abia adasta sa va masoare din nou, multumitor,
gandul mereu la voi nostalgic se’ntoarce ; cand vom putea pomi, din nou Tmpreuna,
departe ?

VILLA D’ESTE '

Apa, 0 cunoastem potolitoare de sete, plind de binefaceri, dar si amenintatoare
cand tabara puhoi sa rupa zagazuri — aici insa, nu-i decat desfatare : la Villa d’Estc,
bunica gradinilor baroce, joaca azi apele mari.

Din scoici de tot felul, fuioardle limpezi se despletesc despartindu-se in su-
vite; din stema florilor de crin, din baroute de piatra, tasnesc vesele vine de apa,
intreteséndu-si, pe fond de edera lucioasd, stropii infloriti. Se aduna in jghiaburi
lungi captusite eu muschi, umbrite de ferigi crescute in voie ; se revarsa, panza sti-
cloasd, si luneca in cupe uriase de unde, Tn chip de serpi stravezii ridicati pe coada,
vja fluera subtire Tn vazduh. Cu nou avant, cascada se Tmparte sa Tnveseleasca o
terasa mai joasda. De-o parte si de alta o Tntovarasesc trepte ca sa te poti bucura,
si acolo, de snopi cu spice tremurande, irizate.

Chiparosi Tntunecati, cei mai varstnici, zice-ise, din toata ltalia, rasfatati de
bura ce-i Tnconjoara mereu, domina parcul din vale. Folosindu-se de stanca din
spate, se rotunjeste amfiteatrul cu statui greoaie, in parte mascate de plante. De
acolo pleaca tramba de apa ca sa dea navala din basin Tn basin, de-a curmezisul gra-
dinii, linistindu-se, in curs lin de oglinzi, catre privelistea indepartata a Romei, ui-
tdnd de hohotul sgomofos al pornirei.

Drept ca un perete fara adancime, vazute de jos, se Tnalta caturile palatului
spre care intorc pasii alene. Trebuie sa plec, dar iau cu mine broboana de apa pe
mana si o privesc ca pe un giuvaer drag, nestemat.
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M A I N I L E

DE
GEORGE DUMITRESCU

lubesc mainile oaste,
Credincioase si bune,

Care mai stiu sa se’nchine.

lubesc mainile care mai tes,
Aerian, semnul crucii, —

Maini ce se roaga icoanelor,
Maini care cern peste inima mea
Ticaloasa,

Zapezile pacii.

Pe fiece deget al lor,

Pe fiece unghie mica,

Pe orice noita,

Mi-astern rasuflarea, supus si pierdut,
Prabusit de evlavie.

lubitelor maini, evantai de hulub,

Cum va port peste inima mea,

De departe !

In numele Domnului si-al Sfintei Maria,
Care va tin pe deasuprahdoelilor,
Suiti-va ruga, in fumul amurgului,

Si pentru cel fugarit de blestem,

Ca de sabia mortii !
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Cutremurat de nelinisti, ma sui pe ruinile mele,
Scuturat de fiori

Si de frig,

Cu obrazul scéldat de sudori

Si de lacrimi —

Siostrig: -

Care maini nestiute, strdine, barbare
Vor fi langa mine

In ceasul suprem

Al apusului, —

Cand eu va cer doar pe voi, scumpe maini,
Cunoscute de mine,

Cu racoare Si pace,

De veghe,

Sa-mi inchideti pleoapele

Umede,

Sa-mi lunecati peste frunte,

ncete,

Pentru drumul cel lung, Tndelung.
Subteran, s
Unde n’am sa va vad

Niciodata ?...

L1 T ANIE

DE
CGNST. MANEA

Mi-e sufletul o stdnca incinsa de caldura

Si'n urma sfardmata de vanturi si de ploi;

Din sfinxul care-alt’data privea granitic zarea
Ramas-au doar nisipul si bulgari aspri, goi.

O, Doamne! Esti puternic si mila Ta e mare;

indreapta si asupra-mi privirea Ta — un ceas —

Si de nu vrei — O, Doamne — sa strangi la loc granitul,
Opreste sfardmarea celui oe-a mai ramas.
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P O E S I

DE
VINTILA HORIA

POEM PENTRU DRAGOSTEA NOPTII

Auzi cum creste primévara ’n frunza
Si viata cum tresare la rascruci !
Poemul meu de negura si tuci

In alt patrar ar vrea sa se ascunza.

Rasar lumini clipind dinspre oras
Printre copacii 'n proaspete vesminte
Si cade seara lopatand cuminte

Si gandul meu nu-i poate fi partas.

Un ciob de luna alba sta sa iasa

Ca dintele de lapte din gingie.

Prin praful cald din noaptea care nvie .
Trec zgomotele lin, ca printr’o plasa.

Si pasi tresar pe palida alee ;
Perechi de ’ndragostiti saruta bland
Poemul clar al unui singur gand,
lar noaptea poate e si ea fenice.

li simt molatec bratul cum tresare
Cand Tmi atinge ména rezemata

Si trupul sui pe banca ’nvecinata
Cum tremura spre mine ’n inserare.

m
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Asteaptd bratul meu sa o ‘ncovoae
Si ca pe-0 prada, lacom s’o desbrace,
Ca sa-si arunce panzele opace

Si sa cuprinda lumea ca o ploae.

PSALM MEDIEVAL

Din razele goale ce flutura ’n geam

Albind printre gratii areatele bolii,

Da-mi chipull Tau Doamne si pune-1 balsam
Pe pieptul meu palid zdrobit intre colfi.

Din cuiele aspre vreau sangele ud

Sa-l vad pe podele cum picura cald
Si ’n besna cum cade ritmat sa-l aud
Ca timpul in ceasul din turnul Tnalt.

Adancul din mine ce picura 'ntr’una
Aduna-1in cupa iertarilor Tale,

Ca ultimul tipat, cand tremura luna,
In rai s rodeasca belsug de petale.

TNCHINARE

Prin targuri Doamne sufletul mi-alunec
Si printre oameni in zadar Te caut,
Mi-e glasul rupt si ragusit: un flaut
Cu sunetul rapus de prea mult cantec.

Te-astept prin dimineti intunecate

In zgomotul rascrucilor umblate

Si-am obosit de cand Te caut Doamne
Prin zvon de ierni si prin uscate toamne.

Nu vezi, sunt singur si prea greu mi-e scrisul
De-a nu Te fi 'ntélnit pe nicio cale.

D&-mi semn sa ‘nchin Minunatiei Tale
Condeiul greu, poemele si visul. ...

Fa-mi glasul drept si coardele sonore,
Cuprinde-mi fruntea 'n maini de aurore
Si lasa-ma pe albul unei pagini

Sa ma culeg sfios dintre paragini.
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G E N E ZzZ A
DE

GEORGE MENIUC

Noaptea nu-i aceea ce-0 vedem. E allta
Salciile despletite langa rau

Sunt naframa vantului neogoit

Care vine si plange cu sughituri, n ele.

Satul e numai urma celor plecati de-aici.
Au fost oameni ce-au trait si-au murit.
Viata lor s’a destramat in vazduh ea fumul
Raméanand casutele albe si goale...

Cerul nesfarsit e doar oglinda

Ce ’nfatiseaza tainele pamantului:
Sunt osemintele Scitilor — stelele,
E comoara lui Dromichete — luna.

Buzele tale sunt altele..Sunt vii.
Jarul lor ma sufoca dureros,

imbratisarea asta nu-i patima, nu-i iubire :

Ea germineaza tot viitorul omenirii
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"BALADA SI EROISM

RADU GYR

Bogatia sufleteasca a unui neaini se aprinde in arta lui populard. Se fixeaza
aici, Tn aceasta artd, eternitati de suflet din sufletul Neamului.

Zacamintele nelinistilor interioare sau, dimpotriva, zacamintele seninatatilor
ldauntrice ale poporului, irump la suprafata numai in arta lui.

Pirin nimic altceva nu se poate cunoaste mai bine fondul sufletesc al unui
neam, decat privindu-se atent in aceasta oglindda minunata care e folclorul. Sunt
popoare cu vieti sufletesti adanc interioare, cu trairi atat de profunde si bogate Tncéat?
nu se lasa usor descoperite iin toatd complexitatea lor psihicd, in toata gama variata
a starilor lor launtrice; complexitatea trairii lor psihice are ncvoe de-o alta com-
plexitate exterioara i-n care sa se poatd rasfrange integral. Si acea complexitate ex-
terna — cu zeci de cristale si de aprinderi — e opera de artd. Marturisirile sufle-
testi ale neamului se fac, complecte, numai cantecului, viersului, Tmpletirii unui strai
si unui covor, ori smaltuirii unei oale si incrustarii unui lemn... Ciudat duhovnic, —
aceasta arta populard! Ea primeste spovedania unui neam fintreg, in tot ce spove-
dania cuprinde mai curat si mai adanc ca traire interna, si, primind-o, o Tmple-
teste cu argint, o topeste in flacari mari de curcubeu, si 0 arunca apoi in lume ca pe-0
pasare maiastra, iesita golase dintr’un fund de suflet si suflata cu azur si pene
de foc de catre buzele ceresti ale Artei.

0, daca ati sti cate bogatii rupte dintr’un suflet, cat sbucium, cat vis, cat fior
sau cat urias cantec interior, stau concentrate, ascunse, Sintetizate, Tntr’un singur
chenar de chilim roméanesc, in singura unduire a liniei unei amfore latine, Tntr’un
singur stih de doina leganata, in singura inflorire a troitelor noastre, pe drum pra-
fuit de taral!...

Marele poet persan Omar Kayiam, privind un urcior de lut, vedea, Tn argila
lui, Tnsasi arcuirea unui brat de Tndragostit, ramasa intiparitd Tn pamant.

Cine stie daca nu chiar aceasta fusese si intentia olarului popular: sa cante
in lut imbréatisarea Tndragostitului si s’o daruiasca lumii, ascunsa in rotunjirea, a-
proape umana, a unui brat de urcior...

Cine stie cate taine nu ingroapd mainile mesteruhti anonim 1in smal-
tuirea unei guri de oald a unui stih pribeag, ori in zugravirea ochilor unei vechi
icoane pe zidurile bisericilor rurale...

Dar nu numai sufletul fiecarui mester popular, luat in parte, isi canta adan-
cimile in frantura de arta pe care o migaleste, ci umbre si luminisuri din sufletul

182

© BCU Cluj



unui neam fintreg irump Tn misterul artei nationale, o coloreaza, 1i sufla duh, o in-

Tietuesc, imprimandu-i, totodatd, un specific etnic si altul spiritual.

. Sa ludm, de pilda, sufletul dllenesc in arta populard. Veacurile I-au rasfrant,

lumina si vis, Tn scoarte si chilimuri, i-au unduit nelinistile Tn doing, I-au isbucnit

in vechea arhitectura, l-au Tnaltat, pe la raspantii, n bratele de ruga ale troitelor.
Pecetiile lui Tn arta populara sunt: volbura si visatorie, navala si alean, vigoare

si langa, freamat si lenese melancolie, ingandurare si rasvratire...

Clatinand azururi intre isbucnirea ca o spinare de mistret si cantecul limpede
ou tristeti domoale, acest specific sufletesc sudeaza, intr’o valoare noua, — de con-
tinut intern si de relief — intruni inedit plin de incéntare, luminisurile cu sobrie-
tatea, energiile dinamice cu dorul si visul, elanul cu melancoliile, decorativul ou
substanta spiritualda. . s

Acest specific sufletesc oltean luat insd pe plan istoric, a avut 0 minunata
sinteza in rascoala lui Tudor. L.

Pandurii n’au fost numai o rasvratire si o dinamica. Dar si un freamat de
larga poezie. O sinteza de eroica si vis. Un cantec si o vitejie.

La fel, in romantica Jianului si a haiducilor olteni...

Pe plan estetic, cea mai maiastra sinteza a specificului sufletesc oltean e doina.
Doina de pe Olt sau de pe Jiu. ;

Tumult si tristeti. Fierberi de suflet ou ape instelate, vartejuri si dor. Mai
ales, dor. Melancolii adanci, aplecate ca niste ceruri suferinde peste vai care viseaza.

Daca trecem la arhitectura bisericeasca veche din Oltenia, vedem cé o serie de
biserici oltenesti fixeaza tipuri si caracteristici arhitecturale. Astfel, Biserica Mare a
Manastirii Cozia, tip Mircea-col-Batran, cu planul ei ca un mare trifoi de piatra si
cu crinul turlei pe naos, a fost sursa de inspiratie pentru arhitectura celei mai mari
parti a bisericilor de ,,vechiul stil” din al XVI-lea veac.

Biserica Sf. Dumitru (vechili) din Craiova, cu tipul ei constantinopolitan;
biserica — trifoi cu o turla — a Arnotei; biserica Manastirii Gura-Motrului, din
Mehedinti, cu cele trei turle; biserica Schitului Cornet ,din Valcea, cu clopotnita
ei urcatd pe pronaos, ea sa se uite in zare; biserica Strehaia-Mehedinti, — ancoreaza
personalitati arhitectonice si inscriu in spiritualitatea plasticei bisericesti specificul
sufletesc oltean: avantul, luminozitatea, traditia, pe care le pastreaza si atunci cand,
in secolul al XVII-a, influentele straine duc spre decaden;a arhitectura moldo-
veneasca.

JVérzenia sufletului oltean a pus, n ele, o rezistenta de traditie si 0 mandrie
de frunte Tnalta, iluminatd. Dar nu numai atat. Trebue subliniatd si acea majestate
a elevatiei si a eroicului din specificul spiritual oltenesc, prinsd, uneori, in simboluri
arhitecturale cum sunt, de pilda, acvilele cu doua capete ale lui Mirean Batsarab,
deschise pentru sbor inalt, Tn ciuda pietrei Tn care le sunt turnate aripile, de-asupra
arcului catorva ferestre dela biserica Manastirii Cozia... Si fiindca este vorba de
sufletul oltean si de personalitatea lui in arhitectura, amintesc acum minunatele
cule. Cula veche, eu infatisare boeraasca si grava... Suitd ca o cetate, intristand
pridvor ca o poveste veche, printre coloane de piatra. Elevatie, dar si rara sobrietate.
Tristete, dar si energie. O cula olteneasca e, pentru mine, ca un sunet adanc de
orga sau ea o rezonanta grava de poem epic...

Calatorim, mai departe, in arta ornamentatiei in lemn. Ma gandesc la melan-
coliile troitelor de pe toate drumurile fostei Banii. Troitele oltenesti Tnalta brate ru-
gatoare spre luceafar sau viseaza Tngandurate ca o doina ridicata in picioare; Sunt,
rand pe rand, avanturi, elegii, vis... v e
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O mare poezie olteneasca respira, insa, pe scoarte si chilimuri. Curcubee se
aprind, se potolesc, se intuneca. Energia rosului se imbina cu lingoarea de visatorie a
galbenului, cu doina haiduceasca a verdelui intunecat de codru. In Dolj, scoartele
adorm pe margini flori mari care se insira cu pauze de frunze intre ele. Pe 0 a doua
margine sau chenar al scoartei, tresar, mirate, mici figuri geometrice, pentru ca, la
mijlocul tesaturii, printre frunze, flori sau mladieri de spice, sa falfae, cateodatd,
umbre sau lumini de paséari care se desfac in sbor sau tanjesc triste, — iar alteori
raze de pesti de basm.

Acesta e chilimul oltenesc: cand vivacitate, incendiu, cand potolire si stingere
de largi melancolii, ori haiduceasca evocare de lunci albastre. Vigoare si nesat de
vis, ea’n balada veche suerata in codrul Sarului, ori elegie, rafinament si suavitate
ca In legenda de margaritar a ,,Domnului de roua”.

Specific oltenesc? Evoc poezia cioarecilor, tuslugilor si ipingelei panduresti,
cu armonii de alb si negru. intreaga rascoala si romantica a Domnului Tudor sinte-
tizate Tntr’un costum gorjan lucrat cu arta. -

Si, alaturi, frumusetea calmd de amurg stropit cu flori mari, a valnicullui...

Duhul Olteniei, cu marile lui aprinderi si cu umbrele lui de dor si tristete,
trece Tn toate aceste manifestari de arta populara, imprimandu-le un specific sufle-
tesc tasnit din valvori si amurguri interioare, din alean, tristete, dor si vitejie hai-
ducé. Tot acest specific se rastoarnd apoi in doine si balade batrénesti...

Am cules, dinadins, pilde dintr'un specific sufletesc regional tesut Tn arta,
tocmai pentru a va lasa sa va inchipuiti cat de puternic poate isbucni Tn creatiunea
popularda un specific si mai limpede conturat decat cel regional — si anume speci-
ficul spiritual al unui neam.

Fireste, dintre toate manifestarile artistice populare unde se reliefeaza un
astfel de specific etnic spiritualizat, poezia este aceia eare-1 poate cuprinde Tntr’un
cadru mai larg si care-i poate evidentia si adancimile si complexitatea si verticala
sufleteasca precisa. Dece? Fiindca poezia reuneste Tn ea insasi si pe celelalte arte. Aici
se Tntalnesc fiorul cald al sensibilitatii lirice, cu simetria arhitecturald, cu cromatica
tehnicii plastice — adusa in decorativ, imagini si cuvinte — si cu armonia starilor
muzicale. Atat de complexa, prin urmare, poezia cuprinde si 0 bogatie sufleteasca
mult mai plina.

lar dintre toate genurile poetice, balada mi se pare cea mai Tncapatoare
pentru profunzimile sufletesti ale unui neam.

In doina noastra, sau Tin alte productii lirice populare de aiurea, se inchide
exclusiv sensibilitatea unui suflet. In balada, sufletul aduce cu el, pe langa afec-
tivitate, functiuni de intelectualitate — reprezentarile si imaginatia — cat si ener-
gia volitiunii.

Sublimate Tn poezie, afectivitatea devine lirism pur; reprezentarile si ima-
ginatia devin dinamica epica, iar energia volitivd devine conflict dramatic. Balada,
din aceste elemente traeste...

In balada populard, sufletul neamului isi aprinde nu numai sensibilitatea;
dar el Tsi retraeste, adeseori, aici, amintirile de sbueium si restriste sau de inéltare
si de vitejie, desprinse de veac. Trecutul neamului, devenit zacamant sufletesc, isi
oglindeste simbolic Tn balada fie aspiratiile, fie mucenicia, fie lungile lui cutremure
de biruinta, fie lacrimile si ranile lui.

lar langa aceste amintiri, sensibilizate, plasticizate si simbolizate, explodeaza
energia unei atitudini ori a unui conflict cu geneza epica si dramatica.

Sa privim, de pilda, balada franceza medievala.
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Reprezentative si pentru fenomenul artistic si pentru relieful sufletului na-
tional francez din acele veacuri, sunt cu deosebire acele ,,chansons de geste” din
ciclul carolingian care depasesc cu mult, sub raportul specificului etnic, celelalte
doua cicluri epice contemporane: ,,cycle de la Table ronde” si ,,cycle d’Alexandre®,
cu infiltratii de motive streine n ele.

In faimoasele ,,cbansons de geste”, peste care se ridica, dominanta, cunoscuta
»,Chanson de Roland”, sufletul francez eroic din evul mediu isi rasfrange toate
valiorile: vitejia, nobletea, mistica religioasa.

Eroii din ,,cantecul lui Roland” au nu numai o trdire epicda, alta dramatica,
iar alta sufleteasca individuald. Ci ei Tnchid, in aeelas timp, si 0 combustiune sufle-
teasca mai generald, simbolicd as putea spune. In ei trdesc stari sau sentimente
simbolice, fiecare intruchipand plastic una din ele, una din bucatile incandescente
ale marelui suflet francez medieval.

Am pomenit de-o anumita potenta simbolica a fiecarui erou, luat Tn parte.
IntEadevar, fiecare devine reprezentativ pentru un anume continut sufletesc care
este nu numai al eroului, privit individual, ci, mai ales, al Natiei care se reflecta in el.

Astfel, intreaga franta medievald, eroica si crestina, se rasfrange in eroii din
aceasta faimoasa ,,Chanson de Roland”.

In Carol-cel-Mare trdesc nobletea, generozitatea, virtutea crestind, Tntelep-
ciunea.

in Olioier: cavalerismul, prietenia, dar si sobrietatea prudentei.

In Arhiepiscopul Turpin: crestinismul francez combatant.

in Roland: pasiunea eroismului, credinta paladind pentru Suveran, onoarea.

»,Cantecul lui Roland” concentreaza, asa dar, intreg aspectul sufletesc francez,
oglindit Tn apararea legendara dela Roncevaux.

Sub un cer mult mai sumbru, fard luminozitati latine, epopeea germana in-
scrie in ,,Nibdungenlied" configuratia unui suflet nordic cu vuete adanci de pa-
duri, cu dispozitie spre legenda grava si ntunecoasa, cu un fantastic desprins din
fantasticul sobru si Tnorat ai Vikingilor scandinavi, cu o mistica tot pe atat de grava
si cu patimi framéantate profund interior si apoi rabufnite tumultuos.

Hagen Tronje, ucigasul lui Siegfrid, si Kriemhilda, razbunatoarea lui Siegfrid,
raman exponentii acestui suflet nordic realizat in balada.

La randul ei, balada populara slava, prin ceiace are ea mai reprezentantiv —a
balada veche jugoslava — nu este decét reflexul normal si fidel al unui trecut de
vitejie si insangerare, si ai unui suflet national cu traire de eroism tragic.

impartite Tn mai multe cicluri, vechile balade populare sarbesti aduc insa
aceiasi structura sufleteasca.

Fie Tn ciclurile Brancovicilor, Tarnoevicilor, al Liberarii Muntenegrului, al
Liberarii Serbiei, fie Tn ciclul Kossovei, fie Tn cantecele de vitejie numite ,,junacke
pesme” — n care figura dominantd e aceia a lui Marcu Crdisorul — fie in ciclul
domestic, fie n ciclul haiducesc —unde se iveste chipul batranului haiduc Novak, —
pretutindeni starue o gravitate apasatoare de cer autumnal, pretutindeni suna orga
unui suflet gemand din tragicul lui. Un suflet, complet diferentiat de seninatatea
sufletului din balada roméneasca, unde chiar moartea se dizolva si se stralimpe-
zeste Tn azur, ca in ,,Miorita”, de pilda.

Spiritul jugoslav in epica populara este tragic si maestos, vibrant si posomorit,
eroic si mistic. El pare o alternanta de triste zapezi si de mantii de doliu. Lumini-
surile sufletesti sunt rare. Ele apar uneori Tn subordonatele lirice si alegorice ale
cantecului epic, dar si atunci au zambete triste, durute....
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Istoricii nostri literari ntreprind o goand nebund dup& ,motive comunea in
epica populard balcanica si europeana, ca sa stabileasca analogii Tintre balada
noastra.si.cantecul epic strdain. Sunt adunate, cu virtuozitate si grije, mai ales,,mo-
tive comune™ din eposul sarb, pentru a fi comparate cu elementele epice ale bala-
dei roméanesti. Fireste, nu voi tagadui nici existenta unor finrudiri de inspiratie
epica si nici existenta unei circulatii de motive — de subiecte sau fabulatii — n
aceste doua eposuri populare.

imi voi arata, insa, surprinderea ca istoricii literari, preocupati atata de
»analogii" si , motive" folclorice, neglijeaza, in schimb, cu desavarsire, fotidul
psihic ale acestor doua eposuri. Adica, Tnsasi reflectia sufletului nationali, cu
elementele lui fundamentale si cu personalitatea lui. Caci sunt imense deosebiri,
de atitudini, de trairi si de tonalitate, intre cele doua suflete care-si cautd, fie-
care, expresia proprie tn arta... e

lata cateva aspecte epice din balada jugpslava, asa cum se desprind din
doud céntece epice, alese dintr'un ciclu tradus in roméneste de camaradul meu
Prof. A. Balotd si de mine. ®

Culeasa din ,ciclul domestic" al epicii populare sarbe, balada intitulata
»-Nunta lui Milici Flamurarul” mi se pare reprezentativa pentru structura sufleteasca
tragica si sumbra. s

Un tanar stegar cracise, Milici Flamurarul, se duce sa-si ia nevasta.- Alege
pe ultima fata a lui Vida Maricici, — celelalte opt muriserda sub osanda unei
soarte cumplite.

Alaiul de nunta bperesc, cu mirii la mijloc, pleaca spre tinuturile ginerelui.
........ Pe drum, in creerol muntilor, groaznica soartd a celorlalte opt surori ajunge
si pe tdnara mireasa. Fruntea 1i dogoare, tamplele ii svaenesc, si, cdnd nuntasii-o
pogoara de pe cal si 0 aseaza pe pajistea frageda, mireasa isi da sufletul. Lacri-
mand, nuntasii Ti sapa mormant, cu sabiile lor, chiar in varful muntelui... Mirele,
nebun de durere, ajunge la conacul maicii sale, Thaintea alaiului cernit.

Si cum ajunge, se lungeste in patul alb de mire; dar abia atinge asternutul,
si moarie, de inima rea. La venirea lor, nuntasii cerniti i cioplesc racla cu sabiile lor
si-l ingroapa in asfintitul soarelui...

Singurd, napastuita maica se tdngue precum o0 cucuvea. isi tae parul, eu o
custura, si si-l anina — suvite de doliu — de aracii viei. In zorii diminetii si in a-
murgul serii, ea roaga soarele sd-i reintoarca nora si feciorul... lar plansul ei de
bufnita buimaca rasuna in pustietate.

Fondul intunecat al acestei balade este evident.

Cu o atmosfera mai cenusie, de un tragic si mai sumbru inca, se prezinta
»,Maica Jugovicilor", din ciclul eroic al ,,Kosisovei".

Batrana maica a Jugovicilor si-a trimes in lupta, la Kossova, pe cei nouad
feciori si pe batrénul ei sot, Jug Bogdan. Toti cad in macelul de pe cdmpia Mierlei.
Maica Jugovicilor cere Domnului aripi de uliu si se duce, noaptea, la crancenul
loc al mortii vitejesti. Aduna cele noua lancii ramase, cei houa soimi de vanatoare ai
feciorilor ucisi, cei nouad zavoi fara stapani, ia, darza, de capastru, pe cei noua ar-
masari, Si se intoarce, fara o lacrima, la conac. li ies inainte, bocindu-se amarnic,
cele noua vaduve si cei noua bieti orfani.

Dar batrdna maica std darza in suferinta ei. De sub pleoape, nici o la-
crima nu-i curge.

In miez tarziu de noapte, calul celui mai mare dintre feciorii morti, necheaza

*) ,Eposul jugoslav', Convorbiri literare, 1936. e
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lugubru. si cheama jalnic, stapanul. Maica starue in neclintirea ei. Dar in zorii
-cenusii ai zilei, vin in sbor doi corbi de smoald, cu aripi inséngerate si cu pliscul
plin de spuma. oL -

Ei aduc o ména de voinic si, croncanind, o lasa sa cada pe genunchii
batranei maici.

Batrana o ia, o priveste lung, si cheamd pe nora cea mare — sotia lui Da-
mian, cel mai iubit dintre feciori — sa recunoasca matta.

Dupa inelul de aur ramas in deget, mana e recunosouta : este a lui Damian...

Acum, batrdna maica o desmiarda cu soapte line, cu bocet stins :

Mana mea, tu verdele meu mar,
pomisorul meu cel tanar, — unde
ai crescut, si unde — ai fost cules?

si la Kossova, pe camp, mi te-a cules... RN

Ca un copac fulgerat, maica Jugovicilor— care pana aci paruse neinfricata
— se prabuseste de jale, dupa ai sai cei noua jugoviei porniti la macel in frunte
cu batranul Jug-Rogdan.
Am expus, intentionat, filonul narativ al acestor balade, pentru a lasa sa se des-
prinda de-aiei atmosfera generald, tonalitatea, substanta situatiilor si eroilor.
Structura epica, precum si cadrul acestor doua balade sunt profund tragice.
In cea de-a doua balada, ati putut Tintalni chiar elemente de macabru, bine-
inteles transfigurat estetic.

: In spatele arhitecturii epice, se lamureste, Tn acelas timp, adevarata tonalitate
a sufletului national jugoslav. O tonalitate tragica, ntunecatd, ajungand alteori
pe culmi de patetism de rascolitoare frumusete. Strafunduri mistice nu elipsesc cli-
matului tragic. In ce priveste atitudinea acestui suflet Tn fata mortii se vede ca ea
este dramatica, tulburatoare, profund cufundata in nelinisti cenusii, Tn sbucium.

Chiar n balada haiduceasca jugoslava, stapaneste climatul psihic intune-
cat, aproape mohorit, lipsit de luminisul verde al iuresului din balada noastra
haiduceasca. -

Si, fiindca a venit din nou vorba despre eposull popular roméanesc, Tmi repet
afirmatia ca aici, poate numai aici, pot fi descoperite adevaratele fundamente ale
sufletului nostru autohton.

Bogata si variata este aceasta baladad. Potecile ei sunt nenumarate, dar toate
duc Tn luminisuri mari cu verzi cupole de cer arcuite de-asupra.

- In numar de patru sunt insa baladele adanc reprezentative pentru sufletul
etnic romanesc.

In-acestea patru aflam toate aprinderile, toate irizarile, — Tntreaga verti-
cald a elevatiunii noastre spirituale in poezie. Ele sunt : ,,Miorita", ,,Legenda ma-
nastirii Curteaide-Arges”, ,,Corbela” si ,,Taina Alimos".

»Miorita” — reprezentativa pentru atitudinea sufleteasca Tn fata mortii;

»Legenda Argesului" sau ,,Mesterul Manole”, — reprezentativa pentru ati-
tudinea jertfel;
,Corbea", — reprezentativa pentru spiritul haiducesc ;

»1orna Alimos" — reprezentativa pentru atitudinea fata de miselie, de tradare.
Cunoasteti eu totii tematica ,,Mioritii".
»-Miorita-lae”, oaia nazdravana, isi vesteste stapanul ,ca I’apus de soare,
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va sa mi-1 omoare”, ,,baciul ungurean si cu cel vrancean". Ciobanul nu reactioneaza
prin groaza de moarte, nici macar prin incercarea de-a se apara. El e gata sa pri-
measca moartea, sus, ,,pe-0 gura de rai", — intr’o mare seninatate launtrica. Mai
mult : o asteaptd ca intr’o sarbatoare. Ca pe ,,0 fata de crai", ca pe ,,0 mireasa"...
Trecerea in moarte devine taina nuptiald. Nunta eu moartea... La nunta aceasta
de basm si de safir participa, alegoric, intreaga naturda. Tnalte seninatati se bol-
tesc peste albastrele ei inele.

Preoti, muntii mari,
Pasari lautari,
Pasarele mii

Si stele faclii...

Spuneti, ati mai intalnit o astfel de seninatate sufleteasca, in fata mortii, si
in alte balade straine ? Nu, sigur ca nu...

Moartea tinerei mirese din ,Nunta lui Milici Flamurarul® — balada ju-
goslava — e de un tragic rascolitor. Atitudinea fata de moarte din balada ,Maica
Jugovicilor" contine chiar elemente de macabru.

In eposul german, in ,Nibelungenlied”, moartea lui Siegifrid e cumplit,
— invaluitd si ea intr’'o atmosferd de tragic : insulitat in umar, pe la spate, Tn
clipa cand se pleacad peste sipotul unui isvor.

insasi moartea lui Roland ,din celebra ,chanson de geste" franceza, cu
toata atmosfera de eroism si de mistica crestina, se adumbreste o clipd, primind
in ea o lacrima si o convulsie sufleteascd. Roland moare eroic, cu fata intoarsa
»vers la gent paienne”, ca un biruitor, acoperind cu trupul spada sa Durandal si
cornul de ivoriu; moare ca un bun vasal crestin, intinzand manusa sa dreapta spre
Dumnezeu ,in semn de iertare si pocaindu-se... dar, brusc, Tsi aduce aminte ina-
inte de a muri, de meleagurile sale, de tot ce i-a fost drag, si viteazul paladin
lacrimeaza... Seninatatea eroica se frange aici, intristarea se arcueste de-asupra ei :

Roland a plans...

In schimb, nici o adumbrire nu pogoara peste fruntea limpede a ciobanului
»~Mioritii" ; Tn adanca impadcare cu soarta, netulburat o singura clipa, ei se pre-
gateste pentru marele ceremonial de azur : cununia cu moartea.

Aceasta desavarsita seninatate de suflet Tn fata mortii, are, fara indoiala,
0 geneza tracica. Ea oglindeste ceremonialul dacic al intrarii in fericirea mortii.

»Legenda Argesului”, sau ,,Mesterul Manole", aduce o altd stare de seni-
natate sufleteasca : seninatatea jertfei.

Iscusitul mester trebue sa -sfarseascd opera de artd : manastirea. Zidurile
ridicate cu truda n timpul zilei, se surpa Tnsd noaptea. Visul 7i arata mesterului
Manea cumplitul pret al izbavirii ciudatei ctitorii. Ca opera sa dureze, ea trebue
rascumparata cu cea mai mare jertfa : jertfa sotiei iubite.

intdi, mesterul sovée. Pe urma, ia grava hotarire. O va zidi in temelie,
isi zavoreste Tn el plansul si suferinta. Jertfa e enorma. Totusi, in fata ei Manole
incearcd s zambeasca... Nici 0 cutd de Tntunerec nu-i brazdeaza obrazul :

M andra-si saruta, — Stai méandruta mea,
In brate-o lua, Nu te speria,

Pe schele-o urca, Ca vrem sa glumim
Pe zid o punea Si sa te zidim...

Si, glumind, zicea:
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lar cand tadnga femelei rasbate din zid, ,,Mandle, Manole, mestere Manole,
zidul rau ma strange...” zidarul nu sovae :

lar Manea tacea
Si mereu zidea,
Zidul se suia

Si 0 cuprindea...

Si jertfa creste cu atdt mai uriasa, cu cat indbuse, in suflet, Tnvélvorata
suferinta umana. Suferinta se sublimeaza; Tn ascensiunea ei spre jertfa, se epu-
reaza, se sfinteste cu cer. Si jertfa, desi Tnaltatd din cumplitd Suferintd, capata
pe tamplele ei un cearcan albastru de seninatate, de martiriu luminat....

Baladele noastre haiducesti deschid, la randul lor, tot o luminozitate de su-
flel : eroismul senin al haiduciei.

Si nu e, fireste, o simpla intdmplare ca ele au drept cadru, foarte adesea,
auraria verde a codrului de munte. E insus cadrul care le convine. Romantica
codrului se sparge in numeroase luminisuri clasice. Eroismul haiduc creste aici
perpendicular pe veacul strabun framéantat de asupriri, ingenunchiat de robie
'straina. : 1

Haiducia baladei noastre nationale are doua determinante : a) cea frecventa

si in balada haiduceasca slava, adica reactia, rasvratirea impotriva veneticismului
cutropitor — fanariot si ciocoesc, la noi, musulman la jugoslavi — si, b) alta strict
proprie sufletului nostru roméanesc : haiducismul gratuit, — haiducia pentru hai-
ducie, adicd convertirea la viata haiduceasca exclusiv pentru marea frumusete
eroica, sub Tnalte (limpezimi, a acestei vieti haiducesti.
I Figurile eroice haiducesti din eposul nostru popular nu seamana cu fi-
gurile haiducesti din baladele straine, din cea jugoslava de pildad. Figura hai-
duceasca romana e senina : si Jianu, si Corbea si Mihu Copilu si chiar Toana
Alimos, eu toatd atitudinea-i ultima de razbunare.

Figura haiduceasca sarba — aceia a lui Novak, de exemplu, — e incruntata,
posomorita chiar... Haiducia sarba irumpe numai din dorul crunt de razbunare,
de pedepsire a unei fara de legi, din rasmerita Tmpotriva unei stapaniri pagane.

Haiducia roméaneasca tasneste, adesea ori, din dragostea pentru codrul verde,
pentru noptile de gustar ou lund uriasa cat o vatra de argint, pentru fratescul le-
gamant cu camarazii de flintd si de pribegie.

: De-aici, sentimentul nostru de larga simpatie pentru haiducii nostri, sau
starea de compasiune ori de revolta in fata patimirilor si martirizarii lor, cand
sunt svarliti Tn temnitd, Tnconjurati de potere sau trimesi la streang. ,,lancu Jianu" b\
e reprezentativ, din acest punct de vedere.

Seninatatea eroismului haiducesc se conserva chiar in clipele de nedreapta
ispasire, de osanda, de grea zacere in lanturi, pentru vini nascocite ori pentru
nobile pacate si indrasneli. Balada ,,Corbea” e prototipul acestei atitudini hai-
ducesti..,

--'vo- - -De ce-mi zace Corbea’nchis ...
In temnita la Opris? ...
Pentru-un palos fermecat

Si cu aur ferecat,
De nu stiu cine furat...

Pentru o vina imaginara, Corbea ispaseste. Pedeapsa lui se proecteaza pe
veac. Anii grei trec fara sa-i clinteascd sufletul. Barba i prinde radacini in les-
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pedea temnitei ; napércile, pe oare le-a gasit aici subtiri ea acele, au crescut acum

cat niste grinzi... Maicuta 1l boceste la zabrele.... Dar sufletul eroic al lui Corbea
nu se ntuneca...

Am prezentat trei atitudini de mare seninatate launtricd, reprezentative
atat pentru balada noastra populara, cat si pentru sufletul autohton : moartea,
jertfa, haiducia. : ;m; o '] i

Eu identific Tn aceste atitudini de seninadtate interioara : luminozitatea
latina si eroismul mistic, deschis tot spre lumina, al fondului tracic.

Intr'o singura balada, atitudinea de seninatate se tulbura, cutremurata. In
balada ,,Toma Alimos®,

Balada incepe futriuncadru de albastra lumina:

Foicica fagului Mare la sfat

La poalele muntelui Si viteaz' cum. n’a mai stat. "m

Muntelui plesuvului, Sade Toma tolanit

In mijlocul campului, , , Si cu murgul priponit

La putul porumbului, In pripoane de argint,

Pe campia verde, ’'ntihsa, Si mananca frumusel,

Si de cetine cuprinsa, Si bea vin din burdusel A

Sade Toma Alimos Si graeste Tn astfel: ;

Haiduc din Tara-de-Josj Inchinar’as si n’am cui, «m m r .-
, <« _Nalt la stat Inchinar’as murgului...

Seninatatea se mentine chiar la ivirea personagiului dusmanos — Manea
— ,Manea slutul si uratul, Manea, grosul si-artdgosul*, — care-lI uraste de moarte
pe Toma Alimos...

Toma 1l Tntdmpina insd voios, cu suflet deschis si drept, cu vorbe fratesti
pe gurd. :m " [ ] '’ A EEE ''m ' .

Manea 1i cautd vind inchipuita : .

........... Pe la mine ce-ai catat?
Copile mi-ai Tnselat m

........ : . . Florile mi le-ai calcat,
Apele mi-ai tulburat, o [
Livezi verzi mi-ai Tncurcat..

Toma surade si impaciuitor, ca sa-a stdmpere ,,mania®“, i intinde plosca de vin.
De-acuin, negurile se strang peste fruntea acestei balade... Manea miselnicul,
Manea tradatorul,

...stdnga ’si ’'ntindea Matele i le varsa, ...
......... , Sa ia plosca si sambea, ........ Si pe cal ncaleca
\Y% lar cu dreapta ce-mi fdcea ? iSi fugea, nene, fugea,.
f, Palos mic ca rasucea, . Vitejia eu fuga... L e
| I Pantecele i-atingea, R . 4 —

Seninatatea lui Toma Alimos se intuneca. Sufletul lui se Tncarcd de fulgere
impotriva lasului ,,viteaz ca o muere®. isi adund matele, se incinge peste pantec cu
brau lat, se asvarle Tn sea si porneste in urmarirea ucigasului :

Maneo, Maneo, fiara rea,
Vitejia ti-e fuga, e L . -
.................. ‘ Ca de m’ai junghiat hoteste, R
Ui w 3i -Mi-ai fugit si miseleste... -U - .u A - Em
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Cand 1l ajunge, 1i si reteaza, de-a calare, capul. Miselia e pedepsitda. Raz-
bunarea s’a descarcat oa o furtuna de vara. Trasnetul gestului a cazut... Si-admira-
bila incheere de cadru — furtuna sufletului se risipeste si aceiasi seninatate de
la inceput revine. Cerul se limpezeste din nou, cu toate cd ceasul mortii soseste
si pentru Tonta Alimos. Toma moare, dar precum si in ,,Miorita”, ora mortii e de
azur. Alegoria finala din ,,Miorita” apare si aici: natura participa, senina, la aceasta
sfanta taina cereasca :

Ulmi si brazi se clatinau,
fagi si paltini se plecau
fruntea de i-o sarutau
méana de i-o sdrutau...

Si totul sfarseste luminos ca o catapeteasma de cer...

E pentru prima data ca in balada roméaneasca intervine ,atat de precis, de
viguros, pedepsirea miscliei... Neamul ntreg pune o pecetie rosie pe gestul trada-
torului Manea.

Toate tradarile care au umilit si au Tngenunehiat sufletul neamului, — toate
tradarile care au troznit ciolanele lui Horia, pe roatd, oare bau sfartecat, pe la
spate, pe Tudor Vladimirescu si I-au vandut pe Jianu si pe atatia altii, — sunt raz-
bunate — pe plan estetic — printr’o singurd balada, unde sufletul neamului se
aprinde greu ca un hanger si-si face dreptate prin mana lui Toma Alimos...

Tnsasi moartea ciobanului ,,Mioritii” pare acum razbunata.

Tradatorii ,,baciul ungurean si cu cel vrancean” iertafi in larga seninatate a
ciobanului care accepta cununia cu moartea, — ispasesc abia aici, simbolic, prin
pedepsirea lui Manea tradatorul...

Chipul tradatorului din balada straina *

— Ganelon (,,La Chanson de Roland”).

— Hagen Tronje (,,Niebelungen lied”) ;

— Yuk Brancovici (,,Eposul jugoslav?); ..
se intalnesc, 1n balada noastra, cu chipul lui Manea ,.fiara rea”.

Cu vremelnicie de ropot de grindind, furtuna unui moment sufletesc a
trecut peste varfurile de lumina ale sufletului baladei romanesti, sprijinit de cer
cu o creasta de parang... Si aprinderi mari de seninatati aureoleaza aceiasi Tnalta
seninatate, Tntalnita fie in fata mortii, fie in fata jertfei, fie Tn haiducie...

Eroismul senin, luminozitatea sufleteasca, iatd [fundamentul spiritualitatii
romanesti in balada populara.

Concentrénd in focarele ei incandescenta de albastrimi Tnalte a sufletului
nostru etnic, balada populara romaneasca isi are sistemul ei solar. S’ar putea spune
cd 0 generatie eroicd graviteaza in orbitele acestei balade. Intr’adevar, tineretea
noastra ise recunoaste numai in doua mari oglinzi : in ideile lui Eminescu si in su-
fletul baladei populare. E vorba de sufletul eposului eroic, cu atitudinile lui senine
din ,,Miorita”, ,,Mesterul Manole”, ,,Corbea” si ,,Toma Alimos”.

Traim sub cearcanul de flacari al baladei. Descalecam, cu sufletul, din ea.
Dar nu pe plan abstract de formule, de livresc. Ci pe un pllan fosforescent de viata,
—pe planul trairii autentice.
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A DOUA CALATORIE

OYID CALEDONIU

Spre toate vanturile, spre zarea trista si verde,

Mistuiti de doruri, ea orbii, trecem prin lume,

Ne soptim in palme, acum, cénd dragostea ne pierde
Si'n linistea orelor ne mai strigdm pe nume.

Cate-odata, unul din noi tresare si priveste —
Drept convoiu n’avem, nici pasare, nici caini
Cum seva umila spre ceruri, limpede creste
Si-asteapta glasul biblie, s& ne-arunce paini.

Spre toate grotele, spre noaptea vesnica din ele
Sa cucerim, prieteni, noi orizonturi clare.
Tamaduiti de boala copilariei, de stele

Privim cum luna tot cerul vrea sa-I are.
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DE
AUREL MARIN

Ratacii printre umbre’n padurea Tnaltd

Si imi cerceteaza casa cineva.

— Sunt dus, mai copii, In lumea ceailalta,
Nu bateti zadarnic, — nu e nimenea.

Stiu bine e greu o carte’mprumutata

S0 aduceti dup’atata vreme! :
latd nu mai are s& va cheme

Nimeni, pentru datoria uitata.

Prin ea, uneori, voi fi la odalta

Cu voi, cand veti fi mari.

De azi, dragii mei ho;omanl Si carturarl
Ratdcesc printre umbre 'n padurea nalta.
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CINE POATE STI...

DE

NICOLAE JIANU

Cat ma pot abate Thapoi
Drumul poarta semne de ciobani
Si miros de oi...

Tintirimul creste din tarani

Palmele mi-s tari de bataturi :
Semnuil panei chinuite’n araturi
Si'n urechi

Canta jalea tulnicului vechi.

Si asa cum sant,

Mirosind a stana si pamant, '
Simt in mine sange de comori...

Ziduri de. cetati

Si pacate vechi de domnifoi

Cine poate sti

Daca nu s’a ridicat candva

Un taran, un cioban istet din viata mea ...?
Cine poate spune ca n’a stat

Din strabunii mei, un Tmparat... ?

Poate séangele din mine a ucis
Zmeul din povesti,

lelele din vis

Si-a petit la curti imparatesti... ;

Ratacind pe drumul meu in jos
Poate ca voiu fi

Chiar nepotul Fatullui-frumos —
Cine poate sti?
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CUVANTUL SI MISTICA IUBIRII

D. STANILOAE

Mantuirea Tn Isus Hristos, oare formeaza inima crestinismului, fiind o taina
cu nteles atat de adanc si de bogat, nu e de mirare cd sa putut preta la interpre-
tari diferite, facadnd sa se nasca, potrivit cu aceste interpretari, mai multe ramuri
spirituale in cuprinsul crestinismului.

Cea mai unilaterala dintre aceste interpretari este aceea oare formeaza
temeiul de existentd si determinanta de frunte a protestantismului. Ea constd n
explicarea intregului fapt crestin prin notiunea de ,cuvant¥ (Das Wort). Tot
crestinismul consta Tn comunicare si primire de ,cuvant4 dumnezeese. In Isus
Hristos Tnsusi, nu avem decat ,,cuvantul4t dumnezeese in sensul de vorbire ce se
adreseazd oamenilor.

Conceptia aceasta e sustinuta, reliefata si argumentata astazi cu multa pasiune
de asa zisa teologie dialectica. Mai staruitor e preocupat de aceasta legitimare a
»cuvantuluis ca mijloc exclusiv de comunicare revelationala dela Dumnezeu la
om, Emil Brunner in scrieri ca : ,,Der Mittler” si ,Die Mystik und das Wort4

Ce este cuvantul ? El nu este, chiar in gandirea protestantd, ideie detasata,
de sine statatoare, sau gand propriu pe care mi-1 rostesc launtric sau vocal mie
fnsumi. Ci este totdeauna cuvantul unei alte persoane adresat mie. In cuvant se
descopere prezenta si vointa unei persoane care vrea ceva dela mine, care are ceva
cu mine. ,,Cuvantul nu e mai putin, ci mai mult ca ideia, caci ideia insemneaza
spirit singuratic, cuvantul insa este comunitate de spirit. Ceeace numesc Grecii
logos, este cuvant din mine; ceeace numeste Biblia cuvant este cuvant catre mine”.
(E. Brunner, Die Mystik und das Wort, Tiibingen 1928, pag. 397-8).

Cuvantul este o relatie a unei persoane vii catre mine. Trei elemente sunt
date prin cuvant: persoana care ma agraeste, eu care sunt agrait si cuvantul prin
care sunt agrait. Din faptul ca auzind cuvantul trebue sa aud vointa persoanei
cared rosteste, urmeaza ca atat vointa care-mi vorbeste cat si ascultarea mea tre-
bue sa se intdlneasca Tn momentul in oare rasuna cuvantul ; Tn acelas moment
atentia celui ce graeste trebue sa fie atintitd asupra celui agréit si a celui agrait
spre cel ce-1 agraieste. Comunicarea prin cuvant presupune nu numai contempo-
raneitate ntre persoanele comunicante, ci si simultaneitate de reciprocd atentiune
si de privire din fata.

Protestantismul releva cuvantul ca singurul mijloc de comunicare Tntre Dum-
nezeu si om opunandu-1 oricarei mistici, oricarei alte punti pe care s’ar putea apro-
pia Dumnezeu de om. Cuvantul e unicul factor ,,mijlocitor4lintre Dumnezeu Si om.

Cuvantul este apreciat atat de mult la protestanti pentru insusirea lui de a
tine, cu toata comunicarea ce o realizeaza, la distantd pe Dumnezeu de om. Reve-
latiunea mijlocita de el e Tn acelas timp si o pastrare a lui Dumnezeu sub val. Cu-
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vantul e intrebuintat de Dumnezeu ca mijloc indicator, numai pentruca nu se
arata, nu se lasa vazut si nu se daruaste Tnsusi. Unde e vedere sau posesiune nu
e necesar cuvantul. Insd situatia noastra ontologica si morald e de asa natura ca
nu poate suporta o desvaluire a lui Dumnezeu ; cuvantul reprezintda maximum
de condescendentd posibild a lui Dumnezeu fatd de om. ,,Prin faptul ca Dumnezeu
alege forma de comunicare pamanteasca a cuvantului, este exclus raportul nemij-
locit in care am sta fata de El, daca n’am fi instrainati4 (Kanl Heim, lesos der
Herr, Furclie-Verlag, Berlin, 1935 pag. 182). ,,Daca Dumnezeu se apropie de noi,
cari ne aflam cu toata fiintarea noastra ntr’o miscare contrara Lui, Tn forma indi-
recta a cuvantului, asa dar Tntr’o forma in care El Tnsusi raméane totusi ascuns,
aceasta este o milostiva crutare a noastrd. Caci prezenta nemijlocita a lui Dumne-
zeu n’am putea-o suporta”. (Op. c. 183).

Farda a urmari in toate laturile si detaliile ei aceasta conceptie, vom incerca
sa aratam cate greutati i se ridica in cale si cat de justa apare in opozitie cu ea
conceptia ortodoxa care nu vede in cuvant totul, ci in el si pe langa el cunoaste si
alte mijloace de comunicare intre Dumnezeu si om si alte feluri de legaturi cari
intemeiaza Tn mod legitim o anumita mistica.

E drept ca Brunner si ceilalti teologi dialecticieni au Tn vedere mistica iden-
titatii atunci cand isi manifesta acerba lor vrasmasie fata de ea. Au Tn vedere
mistica hindusd si in general tot felul de panteism religios sau filosofic pentru
care intre om si Dumnezeu existd o ,,continuitate neintreruptd”, un suis evolutiv
neoprit de nici o prapastie : omul este sau devine Dumnezeu prin desvoltarea uneia
sau alteia dintre puterile sale sufletesti.

Dar din teologia lor se desprinde o aversiune pentru orice fel de mistica,
Lunire" cu El, de ,,vedere" a Lui, de ,,impartasire” cu El. Desi mistica aceasta cre-
stind nu se intemeiaza atat pe un suis al omului fa Dumnezeu, cat mai mult pe o
coborire a lui Dumnezeu la om, protestantismul o reproba pe motiv cd mantuirea
in acest caz n’ar mai fi in functie de libera decisie a omului, asa dar de un act etic,
ci ea s’ar realiza prin invadarea unei substante supranaturale in om, s’ar infaptui
asa dar printr’un proces naturalistic nu etic.

: Vom examina problema ,,cuvantului” n legaturd ou Isus Hriistos cel istoric,
cat si in legatura cu rolu'l Lui ulterior in viata crestina.

Motivul principal pentru care teologii dialecticieni scot pe planul intai n
misiunea lui Isus Hristos agrairea oamenilor prin cuvant, am vazut ca sta in teza
lor cd in viata noastra pamanteasca nu ni se putea manifesta dumnezeescul din
El. Dar atunci nici Tn cuvantul -rostit de Isus Hristos nu se putea vadi laturea Sa
dumnezeiasca. Un critic al teologiei dialectice, W. Sehmidt (Zeit und Ewigkeit, 1927,
pag. 77) spune despre ea ca a ,,slabit legatura dintre revelatie si eschatologie ; re-
velatia a devenit cuvant si adevar si a Impins ideia de méantuire, de eschatologie,
pe planul din fund". (Prin eschatologie ntelege lumea cealaltd, dumnezeeasca,
anticipatie Tn istorie a ceeace se va arata deplin la sfarsitull istoriei).

...... Cuvantul grait de Isus Hristos e atunci un cuvant gol de calitatea dum-
nezeeasca si, avand Tn vedere ca dumnezeirea lui Isus Hristos cu atat mai putin
se putea arata in istorie pe alte cai mai directe, ca fapte, impresie tainica, putere
neinteleasa etc., Isus Hristos n’a prezentat in istorie pe Fiul lui Dumnezeu. Daca
a avut aratarea Lui Tntru totul omeneasca si o lature dumnezeeascd, aceea a ramas
practic, efectiv, totusi transcendenta, ascunsa. De fapt aceasta este conceptia teo-
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logiei dialectice despre intrupare™. Isus din Nazasret este numai o indicatie a punc-
tului de intersectie intre timp si eternitate. Aceasta insa ramane ascunsa sub fi-
gura istorica a lui Isus si nu are o extindere pe planul cunoscut noua. Ca aparitie
pamanteasca Isus este pacatos. Nicicdnd nu are loc o impreunare (Verschmelzung)
intre Dumnezeu si om. ,,Pentru Rarth Isus nu e insusi Cuvantul lui Dumnezeu, ci
El este ca si Biblia, numai gura omeneasca pentru acel cuvant” (Op. c. 34-5).

Cuvantul grait de Isus Hristos este atunci un cuvant al carui nteles si ra-
sunet nu poate indica Tn sine nimic dumnezeese. El are un sens pur intelectual sau
cel mult e Tncarcat de un specific omenesc, dar Tn nici un caz nu prezinta pecetea
unei proveniente deosebite, Tn spetd a celei dumnezeesti.

Si de fapt teologii dialecticieni asa si concep cuvantul revelatiei, ca adevar
pur. ..Bartli si ceilalti furd dusi la o acceptiune a ideii de revelatie, caracteristica
pentru teologia dialectica : revelatiunea este cuvant, sau mai bine : revelatiunea
este adevar... Intrucat nu mai vine n consideratie o prezenta creatoare de mantuire
a lui Dumnezeu n timp, pe primul plan este problema cum se rapoarta revelatia si
ratiunea intre ele”, (op. c. 77).°

Revelatiunea in Isus Hristos nu mai este ,strabaterea unei lunii noud” n
timp, ci comunicarea unui adevar care se adreseaza cunoasterii omului.

De aceea mijlocul prin care isi insuseste omul revelatia este unul pur inte-
lectual, purificat de orice psichicitate. Inoopcierea omului de revelatie se face
printr'un act exclusiv de cunoastere. In aceasta consta credinta. ,,Ea n’are de aface
nimic cu excitatiile sau trdirile religioase... Credinta apartine Tn domeniul spiri-
tului (in sens de cunoastere abstracta, intelectualistd)*“ (op. ¢. 79). Ea e orientata
asupra ,,sensului" si deci n’are nimic de aface cu materialul sufletesc de care este
intovarasitda ca de ceva secundar. Toate aceste Tmprejurdri psichologice cari se
misca Tn jurul credinti! ,,sunt manifestari accidentale cari au Tn fond tot asa de
putin de aface cu lucrul nsusi ca cerneala lui Beethoven cu simfonia a 5 a", (op.
c. 80). ,,Credinta e cu atdt mai curatd cu cat se poate spune mai putin despre ea,
cu cat e mai goala in sine". (Ibid). Ea n’are nimic de aface cu trairea istorica, e din-
colo de istorie, in domeniul neschimbatei relatii intre sensuri si aparatul universal
valabil de percepere a lor.

Din expunerea de padnd acum se observd o prima contrazicere Tn teologia
dialectica. Pe deoparte ea tine sa distinga ,.cuvantul” revelatiei de ,idee" din
mofivul ca primul e legat in mod necesar de o persoana care sta cu fata ei catre
fata mea agraindu-ma, iar a doua este un sens pentru aflarea caruia ajunge
cunoasterea mea, nefiind necesara o a doua persoana care sa mi-1 comunice.

Dar prin ce pot eu cunoaste ca ,,cuvantul" revelatiei in Isus Hristos, e cu-
vantul unei persoane si incd al unei persoane dumnezeesti, daca acel ,cuvant” e
un sens intelectuali pur descarcat de orice alta calitate oare sa-l1 arate ca e rostit
de o persoana si inca de una dumnezeeasca ?

Ca 1n general cuvintele ce le auzim dela Isus Hristos, erau cuvinte ale unei
persoane, despre aceasta aveau toate dovezile cei din jurul lui. Vedeau persoana,
ea se comunica lor nu numai prin cuvinte, ci si pe alte cai, dintre care unele mai
convingatoare decat cuvantul. Persoana se experia chiar cdnd nu vorbea si intr'o
masura mai mare decat sensul pe care-1 cuprindeau cuvintele. Aceasta se Tntampla
in toate raporturile interpersonale. Alaturea de cuvinte si prin cuvinte are loc
intre ele o comunicare ce se adauga la sensul cuvintelor. Si ceeace se experiaza
reciproc mai dominant Tn raporturile intre persoane, este caracterul de persoana
al fiecareia. lar acest caracter nu face parte din ,sensul" intelctua™ cuprins n
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cuvant, ci e altceva, exterior sensului, dar conditionand rostirea lui. Sesizarea
acestui caracter nu e un act intelectual, coincidand cu sesizarea sensului cuprins
in cuvant, ci un act de alta naturd, mai degraba mistica, e asemenea actului de
sesizare a unei realitati traite, care nu e totus una cu persoana proprie.

Dar prin ce puteau sti ucenicii lui Isus Hristos c& cel ce le vorbeste nu e
numai o persoand omeneascd, ei una dumnezeeasca ? Prin ce puteau cunoaste ca
asupra acelei persoane statea ,un accent” care o deosebea total de toti ceilalti
oameni, cum zice Karl Heim ?

Pentru teologia dialecticd si Tn general pentru protestantism raspunsul la
aceasta intrebare e enorm de greu, odata ce ea nu admite ca dumnezeirea lui Isus
Hristos s’ar fi revarsat in oarecare fel in istorie, decat doar prin ,,cuvantul™ cu sens
pur de adevar. :

Dar un raspuns trebue sa dea, pentruca altfel nar putea spune de unde
e credinta ca cel ce vorbea nu era om simplu asa cum, dupa ea, se manifesta pe
toatd linia. Si ca sd dea un raspuns recurge la Duhul Sfant ,,Numai prin El
e delimitat Tn lumea creatd locul unde vorbeste Dumnezeu de restul continutului
din lume". ,,Prin el obtine un loc al lumii temporale accentul vesniciei". Dar accen-
tul acesta al Duhului Sfant trebue perceput de cei ce ascultd. Aceasta e a doua
functiune a Duhului Sfant. ,Ea consta Tn aceea ca linia delimitanta, care se pro-
duce prin alegerea lui Dumnezeu, e facuta vizibila acelora cu cari Dumnezeu vrea
s intre Tn legatura... Nimenea nu poate vedea accentul vesniciei care st deasupra
acelui loc al timpului, decat prin Duhul Sfant. Acela caruia nu-i deschide Duhul
ochii, acela caruia ochii 1i sunt tinuti inchisi, nu poate vedea nimic ce cade afara de
cadrul intregului (timporal) ,,(Karl Heim op. e. 185. Pentru E. Brunner vezi H. W.
Schmidi op. c. 92)“.

Dar de aci ce rezultd ? Ca s’a putut constata de cei din jurul lui Hristos, ca
El e fiul lui Dumnezeu cel intrupat si aceasta prin ceva ce lli se comunica dela El.
Prin urmare nu li se comunica numai cuvinte cu sensuri intelectuale pure. In acele
cuvinte si alaturea de ele sau fara ele li se comunica si ceva care le da convingerea
ca e Dumnezeu. Dela El venea o ,,putere”, un ,har" care facea evidenta in sufletul
lor dumnezeirea Lui. Adica se revela mai mult decat sensuri pure: se revela faptul
dumnezeirii Sale. lar faptul dumnezeirii Sale nu s’ar fi putut revela fard o eviden-
tiere a acestei dumnezeiri. Evidenta dumnezeirii Sale afecta perceperea lor ; ea lua
contact cu organele lor spirituale de sesizare. O mistica Tn sensul unui oarecare
contact intre Dumnezeu si om, mai mult decat prin sensul intelectual al cuvantu-
lui, nu se poate evita. De altfel o marturisesc insisi acesti teologi cand declarad ca tot
Duhul Sfant care distingea pe Isus Hristos de alti oameni, le da si lor puterea de
a1 sesiza ca deosebit. Duhul Sfént apare astfel ca un mediu care unea pe Isus
cu cei ce-L ascultau, ca un fir de legatura, ca o putere comunicanta. Dar aceasta n-
semneaza recunoasterea a ceva dumnezeesc care se comunica din Isus Hristos, sau
dela Dumnezeu, ceva peste ,,cuvant", ceva care tocmai facea posibila acceptarea
acestui cuvant ca provenind dela Fiul lui Dumnezeu. Caci spun teologii citati ca
cei care nu primeau aceasta putere dela Duhul Sfant nu vedeau Tn aceste cuvinte
altceva decat cuvinte omenesti.

Yom concentra Tnsa analiza noastra Tn jurul intrebarilor : poate exista cuvant
rostit de o persoana céatre alta care sa nu cuprinda decét sensuri pure ? Si a! doilea:
ce rol detine cuvantul in raporturile dintre persoane, fie una dintre ele chiar dum-
nezeeasca ? Detine el rolul exclusiv si este el unicul scop al acestor raporturi?
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Nicdieri nu constatam Tn raporturile catre persoane, si nici apostolii n’au
constatat in raporturile lor cu Isus Hristos, ca poate grai o persoana catra alta cuvinte
cu sensuri pure, care sa se adreseze numai intelegerii. In afara de prezenta per-
soanei graitoare pe care o poarta in ele si de care am vorbit, cuvintele graite'de
0 persoana catre alta suint totdeauna Tncarcate si de ,.atitudinile™ ei. In afara de
sensul cuvantului mai e Tn al cel putin ,,vointa" persoanei graitoare de a comunica
acel sens, vointa care e sesizatd de ascultatori. Si vointa aceasta e Tmpreunatd cu
un anumit interes latd de persoana careia i se lace comunicarea. Interesul poate
sa fie mai slab sau mai puternic, de iubire sau de ura, de apreciere sau de ,dis-
pret" dar un interes exista totdeauna si el nu este altceva decat o anumitd pasiune,
trezind de cele mai multe ori o pasiune corespunzatoare Tn ascultator. E. Brunner
vrea sa departeze dela agrairea revelationald vointa personald si orice interes pen-
tru cei ce sunt agréiti. Dar aceasta insemneazad a lua cuvantului gréit orice suport
personal si a-1 cugeta suspendat Tn vid, sau ca manifestare a unei legi impersonale.
La fel vrea s& detaseze de fenomenul credinta, prin care se incopcie ascultatorul
de cuvantul revelational, orice miscare psichica. Dar Tn miscarea psichica se ma-
nifesta iaras o atentiune a ascultatorului fata de cel ce-1 agraeste, vointa lui de a ras-
punde interesului ce i-1 acorda Dumnezeu. Vointa, intentiunea, atentiunea, recu-
nostinta, opozitia, e drept ca se incorporeaza in psichicitatea noastra intr’un mediu
de materie nervoasa si numai asa le putem sesiza in viata noastra pamanteasca, in
trup. Dar ele sunt, dupa fiinta lor, altceva decéat miscarile celulare interne, ne dam
seama ca sunt manifestarile fiintii noastre spirituale si ar putea fi experiate si in
aceasta puritate a lor. Pasiuni au si fiintele netrupesti, cu totul spirituale. ;

Este drept ca si Parintii rasariteni vorbesc de o ,,apatie”, de o purificare de
pasiuni pe care trebue s’o dobandeasca cel ce vrea sa ajunga la unirea cu Dumnezeu.
Dar aceasta e o apatie fata de lucrurile create, ca energia pasionala sa se poata con-
centra cu atat mai puternic spre Dumnezeu. latd ce spune Maxim Marturisitorul,
unul din cei mai profunzi teologi din veacul al Vll-lea : ,,Cununa virtutii este lupta
cu durerile ; si sufletul celor ce rabda, céstigand astfel victoria, dobandeste apatia
Tn care se uneste prin iubire cu Dumnezeu si se desparte in inclinatiile sale de trup
si de lume" (cap. 17 din | Centurie teologica, Migne. Patrologia Graeca 90 col. 1188).
Sau : ,,Pasiunile stapanind mintea o leaga de lucrurile materiale ; si despartind-o
de Dumnezeu, o fac sa se ocupe eu ele. Dar iubirea lui Dumnezeu stapanind-o, o
desleaga de legaturi si-o face sa dispretuiasca nu numai lucrurile sensibile, ci si
Tnsasi viata noastra vremelnica”. (Cap. 3 din a Il Centurie despre iubire, M. P. G.
90, 984). Pasiunea pentru Dumnezeu e ceruta Tn mod categoric si ea sta in raport
invers proportional cu pasiunea pentru lucruri. ,,Cunostinta fara pasiune a celor
dumnezeesti nu convinge mintea sa dispretuiasca pana la capat cele pamantesti”
(cap. s6, a Il Centurie despre iubire, M. P. G. 90, 1036). In vreme ce pasiunea
iubirii fata de lucruri este condamnatd, cea catre Dumnezeu e necesard : ,,Pasiunea
iubirii e condamnabild cand ocupa mintea cu lucrurile materiale ; pasiunea iubirii
e vrednica de lauda cand leagd mintea de cele dumnezeesti”; (cap. 81, Centuria cit.,
M. P. G. cit. 1037). Potrivit cu acestea trebue inteleasa si recomandarea ce o dau
Parintii rasariteni de a ne ridica la ,sensurile pure™ (tudc vo™raxa) ale lucru-
rilor, neamestecate cu pasiunea. S& nu ne mai comportam la privirea si judecarea
lucrurilor cu pasiune, pentru a ne dedica pasiunea intreaga cerului. Zice tot acelas:
»Precum cugetarea pura (P>4g Xoyigibc) a lucrurilor omenesti, nu sileste mintea
sa dispretuiasca cele dumnezeesti, la fel mc; cunoasterea pura (dcA) ‘plujccc) a
celor dumnezeesti nu o convinge sa dispretuiascd pana la capat cele omenesti" (cap.
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67 1 c.). (Definitia cugetarilor simple si compuse este, dupa Maxim, urmatoarea :
»Unele dintre cugetari sunt simple, altele compuse. Si simple sunt : cele apasionale
(dnaCstc) iar compuse cele pasionale (&gTrafdc) constatatoare din pasiune si sens”.
(Cap. 84, a Il Centurie despre iubire, M. P. G. 90, 1009).

Parintii rasariteni 1si dau seama ca pasiunile nu pot fi smulse din suflet si
chiar ar fi potrivnic creatiunii dumnezeesti sa fie omorite. De aceea ei urmaresc
nu omorirea lor, ci canalizarea lor in altd directie. Aeeasta-i sublimarea crestina ile
care au stiut Parintii Tnainte de psichoterapie. Ea e una cu maéntuirea sau cu
transfigurarea.

In adevar ce e mai recomandabil : sa lasam pasiunile orientate in directia lor
pamanteasca nepermitandu-le sa se nalte la acompanierea raportului nostru cu
Dumnezeu, cum spune E. Rrunner, sau sa le desvatam de aplecarea lor in jos, che-
mandu-le la bucuria pentru cele divine cum recomandad Parintii rasariteni ? Evi-
dent ca numai ultima alternativa insemneaza mantuire si transformare a omului.
Ceealalta inseamna intelectualism fideistic, Tnseamna scoaterea intelectului din
integritatea fiintei umane, ca numai el s& comunice cu Dumnezeu.

Prima parte a alternativei este de altfel si imposibild, daca vrem sa salvam
de fapt raportul cu Dumnezeu, caci omul isi indreaptd puterea pasiunilor spre
ceeace gandeste ca e mai demn de interes. De aceea religie fara pasiune nu se poate
Parintii cer apatia numai fatd de lucruri. Fatd de oameni insd cer iubire. Dovada
cd persoana fata de persoand nu se poate raporta cu indiferenta, mai ales cand
isi vorbesc, cand stau fata in fatd. Dar cer iubirea cea intru Dumnezeu, cea subli-
matd. li iubim pe oameni pentruca iubim pe Dumnezeu. Deci nu poate exista cu-
vant fara pasiune.

Dar Dumnezeu e fara pasiune? (Desigur cuvantul pasiune nu-1 luam in sensul
de impulsiune care robeste, ci pur si simplu de interes, de atentiune iubitoare pentru
fapturd). Actul intrupdrii se poate interpreta ca savarsit numai pentru comunicarea
de sensuri pure oamenilor? Dar Evanghelia ne spune ca ,,asa a iubit Dumnezeu
lumea incét si pe Unul nascut Fiul Sau l-a dat” pentru ea (Ev. 10. cap. 3, 16). Si
»INtru aceasta sa aratat dragostea lui Dumnezeu catre noi ca pe Fiul Sau cel Unul
nascut I-a trimis Dumnezeu n lume, ca prin El viata sa avem"” (I 10. 4,9). lubirea
noastra fatd de Dumnezeu nu poate fi nici pe departe ca a Lui fata de noi. ,,In
aceasta este dragostea, nu fiindca noi am iubit pe Dumnezeu, ci fiindca El ne-a
iubit pe noi si a trimis pe Fiul Sau jertfa de ispasire pentru pacatele noastre” (I
10. 4,10). Pentru apostolul loan, si dupa el pentru toti marii Parinti rasariteni,
Dumnezeu este chiar iubirea prin excelentd: ,,Dumnezeu este iubire si cel ce ra-
mane in iubire ramane in Dumnezeu” (I 10. 4,16).

Nu ca sa ne arate sensuri, sau numai sensuri, s’a intrupat Fiul lui Dumnezeu,
ci ca sd ne arate iubirea Tatalui Sau. ,,Precum m’a iubit pe mine Tatal, asa vum
iubit si Eu pe voi” (Ev. 10. 159). lubirea aceasta le-o d& apostolilor ca model pentru
iubirea dintre ei : ,,Aceasta este porunca mea : ca sa va iubiti unul pe altul, cum
viam iubit Eu pe voi” (Ev. 10. 1512). Mai ales jertfa Lui pe cruce nu poate fi in-
terpretatd ca adusa numai pentru a ne invata un anumit sens. O spune EIl Tnsusi:
»,Mai mare dragoste decat aceasta nimeni nu are ca viata lui sa si-0 pue pentru
prieteni” (Ev. 10. 1513). Si in definitiv, ce senz le-ar fi putut impartasi : ca a fost
necesara jertfa Fiului lui Dumnezeu pentru iertarea pacatelor omenesti ? Dar  *
aceasta-i una cu a-i invata : ca a fost necesara iubirea Fiului lui Dumnezeu pentru
ca oamenii sa fie mantuiti, caci jertfa fara iubire n’are nici un sens, e o intdm-
plare rece, oarba. Deci in actul jertfirii pe Golgota s’a manifestat iubirea dumne-
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zeeasca. Peste tot istoria vietii lui Isus nu poate fi interpretata ca Tmpartasind
numai sensuri pure. Isus 1si vadeste iubirea Tn vindecéri, Tn mangaieri, Tn mani-
festari de mila. Cuvantul a putut fi un mijloc prin care pe langa anumite sensuri
le-a manifestat iubirea Sa (cuvintele lui Isus nu erau lipsite de iubire, ci scaldate
in iubire). Dar ea s’a manifestat si prin fapte, prin atitudini, prin infatisarea mo-
delatd de iubire, prin forta ei intrinseca oe se revarsa la cei din jur. Cuvantul nu
e unicul mijloc de comunicare intre persoane si n’a fost nici intre Isus si ucenici.

Dar ce rol are cuvantul ca mijloc de comunicare intre persoane si ce rol au
celelalte feluri de comunicari ? Cuvintele unei persoane descriu pentru alte persoane
stari proprii pe cari acele persoane nu i-le vad, sau sensuri pe cari acelea nu le
cunosc, sau lucruri pe cari acelea nu le vad. Dintre acestea sensurile nu pot fi
comunicate de fapt decat prin cuvinte ; lucrurile pot fi facute cunoscute si prin
aducerea lor n fata persoanelor respective. Singure starile interne pot fi comunicate
pe cdile faptei si ale unor transmisiuni directe. lubirea se poate comunica prin
cuvinte, dar mai mult prin fapte si mai mult printr’o transmisiune directa a starii
proprii. Prin transmisiunea aceasta nu se realizeaza numai putinta unei priviri din
partea unei persoane in interiorul altei persoane, ci chiar o atingere si un amestec
intr’o anumita masurd. Cu céat atentiunea unei persoane fata de alta e mai puter-
nica, in senz de simpatie sau de antipatie, cu atat ele se simt mai legate, mai con-
taminate una de alta. lubirea sau ura leaga doua persoane Tntr’o oarecare unitate
supra individuala.

Una o simte in sine pe cealalta, una e influentatd la distanta de cealalta.

Amandoua aceste forte creazd intre doua persoane o punte mistica, daca
prin mistica intelegem o impartasire, o lansare n interiorul uneia a ceva din cea-
lalta. Protestantismul e potrivnic misticismului crestin pentru motivul ca el ar con-
cepe raportul intre Dumnezeu si om ca reallizandu-se prin intermediul unei sub-
stante, emanand din Dumnezeu, ceeace e potrivnic caracterului de spirit atat a lui
Dumnezeu cat si al omului. Omul s’ar mantui Tn cazul misticismului nu prin li-
bertate si credintd, ci printr’o invadare in el a acestei substante divine. Mantuirea
ar deveni ceva asemanator unui proces fizic.

Fata de aceasta idee sunt de remarcat doua Tnsusiri ale iubirii, mediul in
care se intalnesc persoanele : a) ea nu e o substanta fizica, ci tot ce poate fi mai
spiritual. Ea e ceva asemanator vointii din care se naste : putere pur spirituala.
Pentru ea nu existd spatiu si graniti de izolare a eurilor. Ea Thsemneaza in primul
rand deschiderea eului propriu ca sa vada si sa primeasca continutul altor euri.
Si in al doilea rand ea are o0 mare putere de a face sa se deschida si eurile pe care
le vizeaza. E deschiderea bratelor spiritului pentru a imbratisa ceeace de altfel e
langa el, dar e facut invizibil printr'un val de vraje. Dumnezeu e pretutindeni de
fata si Tnainte de a se intrupa. Si totusi ne e departe, transcendent, inaccesibil. Prin
intrupare nu vine spatial mai aproape, ci opereaza prin altd putere : prin iubirea
pe care ne-o arata si prin care topeste solzii de pe ochii spiritului nostru ca sa poata
vedea si sa poata ,,primi“ constient razele dumnezeirii cari si Tnainte 1l strabateau.
Ca sa ne arate iubirea in forme mai concrete si sa ne-o transmita prin mediul firii
omenesti, asa cum ne-am obisnuit sa o sesizam, se face om, ne-o ofera cum s’ar
zice murd in gurd, ne mai avand noi sa facem nici un efort pentru a ne ridica la
vederea si la sesizarea ei. In forme omenesti, prin fatd omeneasca, prin toate mij-
loacele de comunicare ntre subiectele cari traiesc n trupuri, ne copleseste cu o iu-
bire dumnezeeascd, avand intelegere pentru lenea si neputinta noastrd spirituala.
Prin iubirea aceasta ne mantue, nu prin senzuri. lubirea e esentialul, sau persoana
arbitoare.
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b) Si totusi, cu toata forta ei, iubirea nu 'lucreaza fara vointa. lubirea se naste
din vointa si nu trezeste ecou n subiectul vizat fara ca acela sa vrea. lubirea e
numai un mare ajutor pentru a se produce iubirea in cel vizat. Odata ce acela
ixrea s’0 vada, vrea sa-i raspunda prin iubire proprie, simte ca o vede usor si iubirea
lui se naste si creste cu o putere miraculoasa.

Tot atat de putin se poate admite cuvantul ca singur mijloc de pastrare a
legaturii eu Isus Hristos, dupa Tnaltarea Aceluia la cer. Aceasta ar insemna ca Isus
Hristos s’a dus cu totul dintre oameni si ne-a lasat numai o Tnvatatura si o pro-
misiune a viitoarei Sale veniri. Biserica nu se constitue atunci decat prin vointa
oamenilor cari cred Tn aceeasi Tnvataturd, fiind o societate lipsita total de elemen-
tul dumnezeesc. Sau poate graeste ,,cuvantul4 prin gura propoveduitorilor si astazi
tot Isus Hristos ? In acest caz deodatd cu acest cuvant Isus Hristos ne transmite
si atentiunea Sa care nu e lipsita de putere.

De fapt Isus Hristos Tnaltdndu-Se n’a lapadat firea omeneasca. El continua
sa fis si om. lar acest fapt nu poate fi lipsit de un rost efectiv: mentindndu-si
firea omeneasca se mentine Tn legaturi cu ciclul omenirii, Tntr’o apropiere si intr’o
comunicare speciald cu el. Si aceastd apropiere si comunicare speciald intre Dum-
nezeu, intrucat e si om, si oamenii ceilalti cari se Tnvrednicesc de aceasta comuni-
care, formeaza temelia Bisericii.

Comunicarea intre Isus Hristos si oameni nu se mai face acum prin cuvantul
vorbit, ci prin iubirea Lui comunicatd direct, Tn chip mistic. Isus Hristos nu ne mai
spune cuvinte noud. E adevarat ca fata de cele ce le-a rostit odatda pe pamant are
0 atentiune deosebita: de cate ori se rostesc ele si le recunoaste ca ale Sale si urma-
rirea efectului lor, concentrarea Sa asupra lor, echivaleazd cu o anumita putere ce
le-o insufla. Dar acum El nu mai graeste in mod auditiv, ci spiritual. Adica Tsi
manifesta altfel puterea Sa in Biserica.

Manifestarea puterii Sale iubitoare Tn Biserica se face in special prin Sf,
Taine. Sf. Taine sunt mijloacele prin cari primim iubirea lui Isus Hristos si care
ne leaga de El. Ca simtim aceasta iubire sau nu, aceasta nu-i un criteriu care sa
decida daca ni-se da sau nu iubirea lui Hristos, ci cel mult unul care ne aratd gradul
nostru de sensibilitate fata de ea.

Harul dumnezeesc este iubirea lui Isus Hristos. Ea isvoreste din fiinta dum-
nezeeascd. Nu exista alt isvor de iubire adevaratd afard de Dumnezeu, asa incat
unde este aceasta iubire acolo se sesizeaza prezenta si manifestarea lui Dumnezeu.
Cine traieste n iubire se afla in Dumnezeu si persoanele cari se afla n iubire
curatd, au tainica senzatie ca sunt imbratisate de Dumnezeu. Unde nu este iubire,
nu se cunoaste thca Dumnezeu, desi El este prezent si acolo si iubirea lui lucreaza
si in acel loc. Dar lucreaza deocamdata singura.

lubirea e mediul care uneste pe oameni de Dumnezeu si intreolalta, de aceea
ea realizeaza prin excelenta starile mistice. Unde e iubire e pace si unire. Ura inca
leagd subiectele, dar legatura aceasta e simtitd ca o povara, ca ceva de care vrei
sa scapi. Mistica urii e o mistica a blestemului, o tragedie dureroasa. Ea e o dovada
ca chiar atunci cand elementele creatiunii, cuprinse de repulsiune reciprocad vreau
sa se Tmprastie, mana creatorului le tine adunate. Singura mistica posibila e cea
cresting, cea in Isus Hristos, pentruca Dumnezeu nu poate fi aflat prin eforturile
omenesti de nu se coboard El la noi. Si aceasta coborire s’a realizat si persista n
Isus Hristos. O misticd ce ocoleste pe Isus Hristos nu ajunge la unirea cu Dum-
nezeu. Dumnezeu nu poate fi aflat decéat prin ,,Mijlocitorul” Isus Hristos. Misticis-
muT necrestin irdeste dintr’o iluzie.
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IDEI,

ANGIOLO SILVIO NOVARO, MISTIC AL DURERII

Exista o mistica sfanta, de oare se Tmparta-
sesc numai anumiti oameni, daruiti cu un simt
al unei duble trairi, cu har.

Exista o mistica profana, la care orice fap-
tura umana ia pante pe franturi de viata, pe
clipe. Caci, fiecare fremadtdm fin fata unui colt
de natura finflorit, ne infioram sub bolta 1n-
stelatda, ca Tnteleptul Kant, ne pierdem intr’un
dar de luna, pe aripile vasduhului melodios al
lui Beethoven, ne topim in dragostea unui alt
eu uman.

fn sfarsit, existd o a treia formd a misticei,
mijlocitoare. Ea naste din omul profan, nu din
sfant,, dar dintr'un anumit’'om profan, sfintit
prin durerea cea mai mare: subita spulberare a
tintei vietii, rapirea celui mai drag seaman.

A treia forma e mistica indureratului. Lui tre.
bue sa-i dam un loc deosebit, caci cernita sa
imagine ni-1 apropie, ca pe cel mai adevarat
om dintre noi, oare traeste, uneori, pana Tn pra-
gul mortii, pana in nebunie; Tnsa, tocmai aceastd
nesfarsita depdasire a noastrd ne Tndeparteaza
de el.

Religia misticului deviaza din calea dreapta
a religiei, se Tndeparteaza de adevar, pentru
a pasi pe calea frumosului.

In aceasta lume singuratica, mistica, Tndure-
ratd si artisticd, un italian, Angiolo Silvio No-
varo se integreaza.

A murit deunazi, batran de saptezeci si doi de
ani, cinstit de toti, membru al Academiei Ita-
liene.

mDar adevarata sa viata a fost preschimbata
de rasboiul cel mare. Unicul sdau fiu, de noua-
sprezece ani, a cazut pe front. De atunci, strans
unit de mama copilului rapit, batranul tata,
prin mistica adancirii Tn lumea nevazuta si
nesfarsitd a tainei, reinsufleteste feciorul prin
trairea Tn amintiri.

Nu atat de Tndepartatul Dante Alighieri, Tm-
plantat, de asemeni, Tn mistica indurerata, prin

OAMENI,

FAPTE

pierderea iubitei, o regaseste, transfonmandu-se
pe sine. Si ce prefacere mai mare decat aceea
de a redeveni copil?

Prin intuitia mistica, florentinul din Treoento
s’a simtit copilul, ce Tsi Tndreapta ochii rugator
si sfiosi spre iubita lui, Beatrioe, Fericirea re-
fnviata prin amintire.

Tot astfel, Novaro, vorbind mereu
sau mort, cu un copil se asemuieste: ,,Asa cum
un copil cere zaharicale, cer eu dela mama
sa-mi dea aduceri aminte despre tine“1).

Cu delicata voluptate ytatdl indurerat culege
din memorie clipe, traite din adanc alaturi de
copil si de mama fericita.

In camin, ardea, atunci, o singura viata Tn
adevarata armonie. Tineretea sanatoasd a a-
dolescentUlui se anina de orice lucru al casei —
vesela ,casa.rossa”, pe tarmul Rivierii, — de
orice fir de iarba din gradina. lar armonia
era Tmplinitd de darul nepretuit al tanarului,
pianist virtuos. Cum Tl putea mangaia mai ni-
merit nefericitul tata decat legandu-i toate a-

copilului

mintirile Tntr-un supranume desmierdator:
,Faurarul armonios”.

Dar misticul Tndurerat depasi acest stadiu
profan de clipe pamantene, de bucurii ome-
nesti.

Se ridica spre copilul divin, spre lisus si
spre sfanta lui Mama, tot omeneste, coborand

viata sfantd pe pdméant. In curgerea vietii, a
zugravit pe Mama lui lisus si pe feciorul dum-
nezeesc. A patruns cu atata simtire Tn sfintele
momente, Tncat, cu voita umilintd, aproape s’a
pierdut pe sine. Se indreptd spre fiintele di-
vine si le vorbi la persoana doua apropiat, Tn-
valuindu-le Tn comparatii proaspete, desprinse
din mijlocul firei. Si totus glasul parintelui,
care, mai bine ca oricine, pricepe iubirea fatd
de un copil din sangele sau, picura, peste ver-

1) Nnvaro A. S, 1l

] Fabro Artnonioso, Milano, A. Moada-
dori, 1937, p. 41
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suri, din lacrimile sale, Tmplantand personagiile
sfinte Tn propriul gol sufletesc.
*

Cetind acele versuri, din manunchiul intitu-
lat ,,La Madre di Gesu”, intuitiv, spontan, ni se
desvalue un perfect echilibru intre forma si
continut. Poetul a putut Tmbina cu un rafina-
ment Tnnascut, sincer, impresionismul modern
cu stilul de puritate primitiva, de prerenastere
franoiscana. Fiecare poezie reprezinta o veri-
gd din lantul vietii sfinte si are, drept titlu,
primul vers, ce constituie sinteza formei expre-
sive din intreaga poezie.

*

Umile come I’erba.

Se numeste primul moment din siragul poetic.
Versul titlu o infatiseaza pe mica Mari-a, fiica
lui loachim si a Anei, caracterizand-o, prin-
tr’un cuvant, atat de simplu ,ce vine adesea pe
buzele misticilor: ,,umilda”. O comparatie Tl n-
soteste.: ,,ca iarba”. Intr’adevdr ,ce poate fi mai

umilitd decat iarba, cdlcatd in- picioare, totusi
imagine primavaraticd de viatd sfioasa dar
spontana. Voioasa transparenta a sevei verzi,

ce Tnsufleteste orice planta.

E dela Tnceput nota franciscana de Tinfratire
cu firea. Asa cum, un Poverello din Assisi
Tnnalta cantarea catre fratele Soare si 0 pogoara
catre sora apd, fratii pesti si surioarele pasari,
contemporanul Novaro ne pregateste la aceasta

inrudire cu natura.
*

Ora tintinna un monile d’oro.

Maria a crescut: ,,Aouma suna o salba de aur”.

Gratia naiva si fara de constiinta cocheta, a
tinerii Fecioare logodita, se stravede prin a-
oeasta podoaba, oe-i Tnconjoara grumazul.

La umilinta copilei, s’a addugat dorinta fe-
meii de ,,a se face frumoasa".

Acea salba de aur, — ,,monile” — fermecator
cuvant, — adauga deodata o coloare straluci-
toare, care va dainui Tn toata poezia, caci ea
infatiseaza clipa, fara pereche a Bunei Vestiri.
Cuvintele arhanghelului, trimis de Domnul, po-
menind de floarea crinului, simbolizeaza vii-
toarea puritate a Fiului Omului.

Cata apropiere intre stralucirea si gratia
scenei descrise de modernul poet si zugravirea
aceleiasi teme, de catre Simone di Martin-o, Sie-
nezul, -care a stiut, cu temperamentul delicat al
cetdtii sale, sa redea aceiasi sfiala a Fecioarei,
in acelas cadru luminos si bogat. In afrescul
aflator la Uffizzi, cuvintele Tngerului sunt con-

cretizate prin Tnsesi lujerele de crin, desparti-
toare Tntre Tnger si Maria.

*

Il sole acceso calava

Se apropie clipa -cea mare, cand Maria va
deveni Mama: ,Soarele Tinflacdrat asfintea”

Se presimte noaptea, cu umbre, ce se lasa
peste Betleemul linistit. Totul se Tntdmpla in-
tro realitate, mai adancad, ce nu are nevoe de
altda lamurire, decat Tnsasi ratiunea de a fi a

faptelor.

Drept adapost, Tn noaptea sfanta, doar o pe-
stera a gasit Maria. Dece? Nu s’a intrebat. A
spus, doar: ,,Asa sa fie”.

In imagini fugare, viziuni impresioniste de
modern, mai ales emotive, povestitorul simte
procesiunea sgomotoaisa a regilor magi sl do-
molul pas al pastorilor.

*
Rischio ai morte e sopra il Fanciullino.
Vorbele Tngerului Tn vis poruncesc lui losif

sa fuga Tn Egipt cu lisus:

»Primejdie de moarte pluteste peste copilas”.

Poate, uneori, femeea-mam& depdseste pe
Sfanta-Mama. Acest induiosator eres isvoraste
din misticismul lui Novaro, tatdal Tndurerat, care
prinzand spiritualitatea lucrurilor celor mai.
prozaice, la prima vedere, s’a ridicat spre viata
divina.

In fuga spre Egipt, Maria e .covarsita de taina.

Umbrele padurii o Tnspaimanta, friguri o
prind si strange mai tare Copilul la piept.

*

Silenzio immemore.
E grea ratacirea prin desertul ars: , Tacere
de neuitat”. Este vegherea Mamei. Totul tace.

Spre dragul e, Maria se pleaca, sop-tdndu-i Tn

oftat: ,,lubire”. Spre cer, ridica ochii: ,Vai
stele limpeizi, ajutor!” Cruzimea s’a Tnfaptuit:
»lisus plange”.

*

Casa biancheggiava su la riva.

O casa e ceva static, ce nu poate savarsi sin-
gurd o actiune. Totus, poetul stie sa o vadd in-,
tr'un continuu dinamism: ,,Caisa Tnnalbia pe
tarm”. Intr’adevar, albul ei se imprastie pe in-
tregul mal si astfel, lucreaza prin colorit asu-
pra naturii Tmprejmuitoare. Cu aceasta viziune
a impresionistului modem, care stie cd o patd
de coloare centrala se repercuteaza pictural,
asupra -celorlalte colori Tnvecinate, formand o
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notda dominanta, Novaro Tncepe sa zugraveasca
tabloul senindtatii din preajma Copilului.
*

A punta di mattina. -

Firea intovardseste, cu aceiasi masurd, viata
copilului: ,,In faptul diminetii”. Sunt zorile, in
care tot rodul se inchina feciorului dumnezeesc.
Tot astfel, liisus este Tn faptul diminetii. 1in-
cearcd primii pasi sovaitori. Pentru prima oara,
in povestire, poetul strecoara simtirea propriului
sdu suflet rdnit, catre Maria, Tncad nestiutoare
de durerea, ce o asteapta, sfatuind-o sa adune
in memorie, cat mai multa fericire din clipele
copilariei.

Prendi il Figlio e con Maria.

Din nou glasuia ingerul vestitor spre losif, Tn
taina visului: ,la Fiul si pe Maria“. Durerea
continutd in viata ce se va desfasura, se réas-
frange in fire: ,,Jale de cant, ce n suspine un-

duiaza™. Un punct virtual Tn spatiul cosmic
uneste Tmpartirile timpului.
Atat de singur, fTncat, doar prin repetarea

cuvantului, se poate prinde taria Tntelesului de
»singur”. Dar, langd toti. E taina iubirii. Uma-
nitatea dumnezeeaisea a lui lisus nu e cuprinsa,

nici de sufletul Mariei. E atat de Mama. Se
sperie de singuratatea Copilului. Doar, ruga
1i potoleste sufletul. lar, el rdméne singur cu
iubirea.
*
Rondini in cielo viola.
Senindtate, multumire, Tn caderea molatica
a noptii; ,,Pe carul vioriu randunele”. Dar,

Maria mai pardsitd se simte, Tn maéretia um-
brita a tainei. Pe buze, i sa prelins sare din

lacrimi. Copilul ei s’a ratacit. Tovaras la du-
rere, poetul, doar, ramane: ,Si-acum, Maria,
cei vei face?“ Dar, iata. Sfanta cetate a ridicat
zorile ca ziduri rosii. Dimineata, taina cade.
isi va gasi mama Copilul?
*
Tre giorni di porta in porta.
Nefericita a eutreerat lerusalimul: ,Trei

zile din poarta Tn poarta”. Intre carturari I-a
regasit. Sa-1 dojeneasca? Poetul Tndurerat o
sfatueste: S& tacd. Sa-si ascundd plansul. Cu
eroism de Mamd&d sa zambeasca. Si mai mult:
Sa fie fericita, cand din oahii puri, o lumina
sboara spre ea.

L,Umild ca si iarba”. Asa era ea si acum.

] ] * ]

Poi che il Figliuolo abbandono la casa.

Durerea s’a resfrant peste sufletul Mariei:
»Pentru ca Fiul parasit-a casa”. Dupa cum, fe-
ricirea din jurul copilariei era o devenire, spre
tot mai intens, tot astfel si durerea, din ce in
ce va creste mai patrunzator.

Peste Maria, anii au trecut, caci poetul, su-
gestiv si delicat, a observat argint in parul ei.
Ce géndeste? O intreaba poetul. Amintirile sale
proprii si le reinsenineaza, trecandu-le prin
gandul Sfintei Mame. Cat de frumos era rasari-
tul unei zile noi, rasfrant in suras de copill!

*

O Maria volgiti e senti.

Poetul cauta sa o mangae: ,,O Maria, intoar-
ce-te si ascultd”. li povesteste viata de Tnvata-

tor a lui lisus.
*

O Maria farmati e senti.

Din nou, prin gura poporului vorbeste poe-
tul: ,,O Maria, opreste-te si asculta”. Pentru
prima data, in sirul faptelor, lisus este numit
Hristos, Messia, Fiu al lui David. Pentru pri-
ma datd, avem intuitia lui lisus ca Dum-
nezeu.

Poetul, desprins 'din multime, priveste spre
Maria. O Tintelege. E fericitd. Totusi tremura.
De ce? Nici ea nu stie. Desarta melancolie o
afunda, pe Tncetul Tn durere vie.

*

Tra la Folia in cammino.

Ea Tnsdsi se pierde in urma lui, ,,intre multi-
mea pe drum”, indumnezeita, prin durere uma-
na. Suferd cu voluptate, din iubire nesfarsita,
umilitd. Mai mica decéat toti, sa facut. Asa ea
iarba, Ca la Tnceput. Sa-l1 imbratiseze. Dorul o
ardea. Cat de mama o simte poetul.

In Tndoit sens, povestitorul analizeaza cu-
vintele Fiului, oare numeste. mama, frati, pe
orice aproape al Sau. Tntdi ca om, ca parinte:
»,Vorbe amare, sarmana femee!” Apoi, in su-
blimare mistica: ,Vorbe sfinte!” Fara sa tal-

madaceascd neintelesul purtarii lui lisus, ratiu-
nea de a fi a tainei, facu pe Mama sa mur-
mure, Tnca odatd, supusa soartei’ ,,Si astfel
sa fie!”

Percorso I’hanno in fronte.

Soarta s’a implinit: ,,Strapunsu-l-au n
frunte”.

*
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Erba nuova in Giudeea per ogni riva.

Clipa fugara de reimprospatare cu suflul
primaverii, Tn inima Tndurerata a Mamei s%a
strecurat: ,,larbda noua in ludeea pe orice tarm?”.
Asa cum, sa Tnceput siragul faptelor, cu sim-
bolul ierbii, de viata renadscanda, asa se Tin-
cepe si popasul, pe care Sfanta Mamda Il-a fa-
cut Tn oraselul de pace, Betania. Realitatea tai-
nei o cuprinde iar: ca un nour de aur, in im-
nuri de cor, Mantuitorul i se infatiseaza Tn
stralucire de flacara.

Poetul gandeste ca mai frumoasa clipa nu va
mai trdi Maria si Mamei, nefericitul parinte
Ti pune intrebarea, care pentru el, a fost o du-

reroasa rasvratire, de a nu fi murit Tn locul
fiului sau.

o N * !

Triste Pasqua in terra manaa

ldolio Padre.

Ca om 17l vede pe lisus, poetul. In imagini
simple, calde, pure, Tnvastmanta pe Cel pa-
timind. Dar, tot spre ea, spre Mama, se in-
toarce.. In albul nudului neprihanit ,,Crin lu-
citor Tn pajiste”, asa precum i s’a vestit de
catre finger, in ziua sfintire!, Mama Tl vede
si sa-l imbréatiseze nu poate. Ca o Madona

michelangelica ne apare Tn acest moment, im-
pietritd de durere putere nesfarsitd stavilitd Tn
forma.

Con che lagrime, con che &auolo

lata a doua faza exteriorizata a durerii. ,,Cu
ce lacrimi, cu ce jale”, la poalele crucii, Tn
sfarsit, sairmana Mama 7l poate sdruta. Dar el
e ucis Viata ei s’a sdrobit. Uitd ca Fiul ei e
Dumnezeu, cda va Tnvia. Sau nu stie. E atat de

Mama. Firea cu trandafiri si crini, cerul cu
irizdri de azur si randunele, parfum, coloare,
miscare, primavara ce folosesc? ,Tu plangi”

spune poetul Mariei! Atat de apropiat o simte
el, care se rasvratise, vazand ca soarele mai lu-

mineaza, cad marea mai canta, atunci cand fiul
sau nu mai putea vedea, nici auzi.
Pentru Maria, realitatea prezenta a pierit.

O cheama spre trecut orice, o adiere, o mireas-
mad de féneatd, un copac iInflorit de rodie, un
nimic, adica totul, spre inceput, spre leagan.

*

Oh rialzati e cammlna. -
Cuvinte evanghelice, rostite de Mantuitor
mortilor Tnviati de el, cuvinte iTndreptate de
poet spre lisus insusii: ,,O ridica-te si umib:ld“.

Dar, ultima simtire a poetului, Tn crestineasca
viziune tot .spre Maria se Tndreapta. Pentru pri-
ma data, o vede divina, fara nimic pamantesc,
in gradina Cerurilor, hranindu-se, asa cum,
numai Fiul ei vietuitor a facut-o, din ,iubirea
celor umani”.

Dar Tn Tincheare putinta poetului e sfarsita
la hotarul, ce desparte lumea sa, a misticei Tn-
durerate, de aceea daruitd sfintilor. Cata pu-
tinta, totusi, in desvaluirea wuniversului sau.
Angiolo Silvio Novaro s’a apropiat, cu privi-
rea duioasa de parinte nefericit, ne-a lasat
vorbe smulse din inima, cristalizate Tn imagi-
nea Mamei Mamelor si s’a Tndepartat,, rama-
nand Tn urma-i cantecele lui sa planga ferici-
rea pierdutda, doar cu aceea, care simte la fel,
cu mama copilului sau, in cadrul Tnsorit al
Rivierii, Tn bataia valurilor.

MARIA ELENA COANDA

LCELALALT TARAM“. UN CAPITOL DE FILOSOFIE ORTODOXA

.In componenta sa genetica, omul Tnchide Tn
sine un adanc si plin sens cosmic, cu numeroa-
se fatete Tnspre curiozitatea noastra metafizica.
Articulatia cosmicd din fiinta noastra, fecunda
ca adevar si ispititoare ca perspectiva spiritua-
14, raméane sa astepte spatiul larg al unui n-
treg volum. Pana atunci sa ne oprim langa una
din fatetele cu mai apropiatda vecinatate meta-
fizica, din fiinta noastra.

Cum 1Tinsa acest popas se intampla sa ne
tina Tntr’'un punct de unde se stravad vestigii
edenice; de unde auzi cum murmura prelins
pe sub racoarea proaspata a pomilor din raiu,
toatd fericirea omului; de unde presimti c&
intre conditia terestrd a omului si intre condi-

tia lui paradiziacd niciodatd prapastia n’a fost
total fara punte, adica niciodata omul n’a uitat
ca fiinta lul a mal ramas Tnca legata cu un fir
subtire, dar de aur, de lumina alba a paradi-
sului pierdut, sa ne oprim aici cu Scriptura 1Tn
maéana.

-Intuit filosofic, acest fir de permanenta le-
gaturd fintre om si raiu, a deschis un capitol
de filoisofie ortodoxa, asupra caruia vrem sa
stdruim putin, la ad&dpostul viziunilor marelui
Lucian Blaga, verificat cu dreapta finvatatura
a Bisericii.

intaiul volum din ,trilogia culturii” 7l Tncepe
Lucian Blaga cu un capitol de Tindoitda sem-
nificatie, Tn ceeace ne priveste, un capitol in-
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titulat apasat: ,celalalt taram™. Sub frumtea fi-
losofului nostru ,celdlalt taram”, Tnseamnad o
fereastra deschisa Tnspre adancul fiintei noa-
stre, Tnspre eeeace numim, cu acest cuvant —
atat de surd si infundat — inconstient. Dupéace
doboara tot eeeace era subred si inutil, sau ero-
nat si povard neagrd, in eeeace se construise
filosofic Tn jurul acestei chestiuni, si articuleazad
Lucian Blaga vizionar gandurile sale, Tintro
conceptie ortodoxd a problemei. Filosoful n’a
avut asta Tn gand. Adica nu un nerv apologetic
a starnit in el viziunea Tn sens crestin a pro-
blemei. Ne-am convins de aceasta Tntr'una din
convorbirile avute cu distinsul academician,
cand, Tntrebandu-1 daca Tntr’adevar intentionat
a dat atat de vizibil tighel crestin ,inconstien-

tului”, ne-a raspuns c’un adorabil si aerian
semn de mirare fintre sprancene: ,Nu m’am
gandit deloc la aspectul teologic al chestiunii.
Dar stii ca-i interesant?!”.

latd acum ,celadlalt taram” al lui Lucian

Blaga. Dupa ganditorii romantici ca Schelling,
Carus sau Hartmann, ,inconstientul este numai
un focar metafizic nevazut, care prezideaza la
formatiunile organice, sau cdruia Ti revine con-
ducerea vietii fiziologice si ‘constiente™. Si nici
nu are ,,numai caracterul receptacular, pe care
i-1 atrilbue psihanalistii'’. La acestia se adaoga
scoala elvetianului Jung ,care ,Tmbogéateste
simtitor aria inconstientului, Tntdi cu finjghe-
bari psihice compensatorii fata de constiinta,
al doilea eu continuturi de provenientd ance-
strala si al treilea cu devansari ale constiintei”.
Asadar si romanticii s7 psihanalistii concep in-
constientul in imediata functie de constient. In
acest punct, se intreaba Lucian Blaga, revoltat
parca n viziune: ,,Ce ne-ar putea opri la adica
de. a atribui inconstientului, o amploare mai
cosmotica decat constiintei si o suveranitate
fata de oare aceea a constiintei nu e decat un
palid reflex?” si in alta parte: ,inconstientul nu
e adica un simplu subsol al constiintei, un sub-
sol in care ar cadea fard curmare, ca efect al
unui sever triaj, elemente de ale constiintei. In
constientul ni-1 Tnchipuim ca o realitate psihica
ampld, cu structuri, cu o dinamica si cu initia-
tive proprii; inconstientul ni-1 Tnchipuim 1in-
zestrat cu un miez substantial organizat dupa
legi imanente. Inconstientul nu e un simplu
,haos™ de zdcadminte, de provenienta ,constien-
ta”. Trebue sa facem Tincercarea stadruitoare, de
a imagina inconstientul ca realitate psihica
de mare complexitate, cu functii suverane, si de
o ordine si de un echilibru launtric, gratie carora
el devine un factor Tn mai mare masura siesi
suficient, decat e ,,constiinta”. Ar fi poate exa-
gerat s& afirmam ca inconstientul e un cosmos;

el e totusi ceva ce aduce a cosmos. Daca ni se
fngadue sa alcatuim din substantivul ,,cosmos”,
un adjectiv, asa cum din substantivul ,haos”
s’a format adjectivul ,haotic”, am acorda in-
constientului un epiet in consecinta. Inconstien-
tul are caracter ,,cosmotic”, nu ,haotic”. ,Cos-
meticd” e orice realitate de pronuntatd com-
plicatie interioard, de-o mare diversitate de ele-
mente si structuri, organizata potrivit unei ran-
dueli imanente, rotunjitda Tn rosturile sale, cu
centrul de echilibru Tn sine Tnsdsi, adicd relativ
siesi suficienta. Potrivit sensului pe care-1 a-
tribuim acestui termen, vom risca afirmatiiu-
nea, ca inconstientul, ca realitate psihica, po-
sedd un caracter mai ,cosmotic” decat con-
stiinta”. Si apoi: ,,Dar acest ,inconstient Tnsusi”,
'Inseamna un factor remarcabil din toate punc-
tele de vedere. Prin anticipatie atribuim deci
inconstientului structuri si o dinamicd proprie,
de asemenea categorii si forme cognitive pro-
prii, tot prin anticipatie mai atribuim incon-
stientului si moduri de reactiune proprii cand
e vorba de ,trdiri” si propriile isvoare de in-
formatie, cAnd e vorba de ,cunoastere”.

Am reprodus aidoma toate pasagiile care ro-
tunjesc limpede conceptia despre inconstient a
lui Lucian Blaga, pentru a nu da posibilitate de
suspiciune Tn acordul pe care vrem sa-l facem
la aceasta Tncheetura metafizica, Tntre filosofie
si ortodoxie.

Deci, filosofia lui Blaga, se coboara — sau
poate urca — pe celdlalt taram. Si pe cont pro-
priu, cu indrasneald si sigurantd, da prestigiu
fnalt unui sens strict religios al problemei, care
n‘avea nidun credit la bursa, de multe ori
neagra, a stiintei.

Ce este oare Tn lumea crestind, Tn cadmp strict
ortodox,, aceasta ,realitate cosmotica”, autonoma
si suverand, cu ,,moduri proprii de reactiune” si
cu ,,proprii isvoare de informatii”? Céat de orto-
doxa este aceasta realitate, atunci cand Lucian
Blaga o scutura de faima funebra a unui cimi-
tir al constiintei; atunci cand ,cloaca” aceasta,
sub fruntea lui strdaluminata, se "transfigureaza
din ,,haos”™, in ,,cosmos™ ? Atunci cand din hao-
tica devine o lume cosmotica ,siesi suficienta”?

Cu aceste Tntrebari sa deschidem Biblia, la
Facere: ,,Si a zis Dumnezeu: S& facem om dupa
chipul si asemanarea noastra...” (I, 26). Chipul
si asemanarea lui Dumnezeu in om, au fost su-
premele daruri care l-au Tnvrednicit pe Adam
de conditia lui paradisiaca, prinsa Tn aceasta
Tnalta'prerogativa, conferitda prin cuvintele ime-'
diat urmatoare textului citat: ,..ea sa stapa-
neasca... tot pamantul”. Sa-l stapaneasca adica
dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Tot
eeeace era ,,sub” el, tot oeeace era creaturda na-
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turald era integral ,stapanita” de om. In cadrul
acestei prerogative omul era ,perfect”. Prin
urmare nu de-o perfectiune absolutda. Thdum-
nezeit, cum zice Sfantul loan Damaschin, prin
impartdsirea stralucirii cei dumnezeasti, nu Tnsa
in fiinta cea dumnezeeascda mutat (Despre cred.
art. cart. 11, c. 12).

-Care erau elementele acestei perfectiuni?
Dupa interpretarea Sf. P&rinti aceste elemente
erau cuprinse Tn ,chipul"™ lui Dumnezeu din
om, care-i mintea; si’n ,aisemanarea” Aceluiasi,
care-j inima. Ca lumina din soare ,ca mireasma
din floare asa se desprindeau toate celelalte
Tnsusiri paradisiace ale omului. Si anume, omul
era nemuritor, daca vrea. ,,Dumnezeu a creat pe
om nici cu totul muritor ,nici nemuritor, ci ca-
pabil si de una si de alta™ -spune Teofi-1 de An-

tiohia. lar canonul 109 al Sinodului din Car-
taigena: ,,Daca va zice cineva ca Adam, omul
cel dintédiu creat, a foist creat muritor, asa, cd

desi n’ar fi gresit, ar fi murit cu trupul, nu ca
pedeapsa pentru ura, ci dupa necesitatea firii,
sa fie anatema“. ,,Nevatamat ou trupul, complet
sanatos" spune Sf. Vaisile ca a fost Adam creat.
Omul singur si-a ales calea ,,muririi” cu trupul,
prin pacatuire. ,,.Dumnezeu, apune iarasi Sf. loan
Damasichin, a creat .pe om fara pacat dupa na-
turd si liber dupad vointa; fara péacat, zic, nu
pentruca el n’ar putea pacatui, ci pentruca po-
sibilitatea de-a pacatui nia avut-o Tn natura
sa, i Tn vo.inta“ -(Op. cit. loart. 11 cap. 12). Era
deci absolut liber sa voiasca una sau alta. ,,Vo-
mta lui avea o completd libertate de alegere, o
completa putere de a tinde catre binele suprem
si de a-1 realiza Tn sine”. (Silvestru de Canev,
Dogm. ort. Ill, 408). lar ,mintea 7i era ca ab-
solut Tntreagd sl neconditionatd de nimic, era
capabila de cea mai usoard si mai mare intele-
gere a lucrurilor, dar nu poseda Tnsasi stiinta,
care dupa natura este proprie numai lui Dum-
nezeu, ci omul sta numai pe cale catre dansa.,
care desi dreapta ,dar nu fara pericol de aba-
tere...” (Acelas, Il1l, 408). Ca Adam nu poiseda
»insasi stiinta” Tnseamnd ca nu poseda ,stiinta
absoluta™, adica, dupa cuvantul Mantuitorului?
»Nimeni nu cunoaste pe Fiul, fara numai tatal,
nici pe Tatadl nu-1 cunoaste nimeni, fara numai
Fiul™ (Cat. 11, 27). Ca rege al naturii Tnsa, ,sta-
panitor” al ei, Tntaiul om era oarecum perfeot
cunoscator. Nimic nu-i era strdin din cele ce-i
stau sub ,stadpanire”, aceasta .primd si Tnalta
prerogativa divina oare justifica, in textul bi-
blic, chipul si asemanarea lui Dumnezeu Tn om.

Asa dar ,eu mintea ,intreagda”, vointa ,com-
plet libera” si inima ,curata si neturburata”,
asa a fost asezat omul Tn rai. Dar pacatuind
dupa vointa, a pierdut din puterea libertatii, a

stirbit integritatea mintii si si-a turburat cura-
tia inimii. Si de-atunci ,se pleaca lui omu-
lui din tineretea lui spre rele”, caci ,,a pierdut
perfectiunea ratiunii si a cunostintii, voia lui a
inclinat mai mult spre rau decat spre bine, Ista-
rea lui nevinovatda, s’a schimbat Tn stare de
pacat. Dar totusi, voia lui a rdmas nevata-
matd, Tn raport cu dorinta de bine si de rau”
(Mart. ort. part. I). In continuare cu ultima afir-
matie de mai sus sa citdm un fragment din
Epist. patr. rasaritemi“: la cadere, omul ,a pa-
strat natura cu care a fost creat si puterea li-
bera naturald, vie si activa, asa ca dupa na-
turd putea sa aleaga si sa facd binele, Tnla-
turand si fugind de rau”. (Art. 14).

Prin urmare, prin pdcat omul si-a turburat
armonia cu sine Tnsusi si cu Dumnezeu, dar a
ramas Tn el ceva din fericirea paradisiaea. Nu
s’a Tnstrainat -cu totul de cer. ,,Faptul ca — dupa
cadere — auzind glasul lui Dumnezeu Tn rai-u,
indata l-a cunoscut... dovedeste ca Tnca T1-a ra-
mas treazd puterea de a-L -cunoaste;... s’au pa-
strat deci urmele chipului lui Dumnezeu, laun
trie unite cu puterile spirituale ale omului”. Ca
urmele chipului lui Dumnezeu s’au pastrat treze
in om, o spune si Sf. Ap. Pavel:’,,Fiindcad ceeace
-se po-ate sti despre Dumnezeu,’ vadit este Tn
inimile lor” (Rom. I, 19). Sau: ,,Ca unii care a-
rata fapta- legii scrisa Tn inimile lor”; si Tnsfar-

sit: ,,Pagénii -cei -ce n'au- lege, din fire fac
ale legii”. '
Sfantul Ap. Pavel bate mult in inima noa-

stra, ca o tabla vie a unei legi, sapata delia
creatie in ea. Legea aceasta este ceeace a ra-
mas bun, la cadere, Tn fiinta lui Adam. Este
urma chipului lud Dumnezeu 'In noi ,este setea
din care cresc marile dorimti ale omului. Este
vapaia Tn j-oicul careia Tsi miistue inima nostal-
gia paradisului pierdut. Fara sa vrem, fara sa
banuim chiar, legea inimii ne tradeaza a fi
fost cetatenii unei alte lumi, pe care o ravnim
cu Tnsetarea ratacitului prin badraganul vesni-
ciei. N™am uitat-o niciodata, iar Hristos iie-a
improspatat-o Tntreaga, desi nu o putem smul-
ge cu totul, celuilalt taram, unde radacinile Ti
sunt strafund-e. '

Aceasta este lumea eosmotica, realitatea cos-

meticd, la care a ajuns Lucian Blag-a pe calea
intuitiei filosofice.
Am insistat atat de obositor, pentru cetitor,

asupra procesului religios al pacatului strabun,
ca identitatea, sa-i zicem, dintre ,legea inimii”
si ,,lumea cosmotiica" sa apara -cat mai limpede.
In Tmbucdtura- acestei identitati dau buzna bo-
gate sugestii, Tn varful cdrora mijesc vaste per-
spective pentru 6 adanca filosofic ortodoxa.
N’avem competinta necesara ca sd analizdm fn
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amanunt, paraleii, procesul de Tinflorire in lu-
mind, al tuturor latentelor din lumea cosmotica.
Ele se rotunjesc, Tn mare, ca o exteriorizare a
unor realitdti cu legi ascunse cunoasterii noa-
stre. Noi banuim si aici, setea, nostalgia dupa
armonia de unda si lumind a paradisului. Tra-
este adica omul, Tn ,,cosmotic” iluzia fericita a
conditiei edenice.

Si daca asa este, cat de luminoasa, cat de fe-
cunda, cat de uluitoare apare aceasta realitate
cosmotica ,;n procesul experientelor religioase
mistice!l Se depaseste acolo omul pe sine Tnsusi,
cade adica Tn umbrd ,luminozitatea constiinteil

CRONICA

I. PETROVICI: ARTE $I ARTISTI. — Cu
acea aristocraticda modestie ce-i, caracterizeaza
silueta morald, d-1 Petrovici se aduna Tintro

carticicd din ,Biblioteca pentru toti",—batrana
prietend a acelui tot mai putin tineret scolar
care cultivd asemenea tovarasii prea putin
sportive, — si totusi atdt de Tntelept, de actual,
calauzita sl astazi de d-1 V. Demetriius. Un
manunchiu din studiile si portretele Tntruchi-
pate in ultimii ani. Mai toate sant cuvantari,
fie la urechea ascultatoare a microfonului, fie
in cadrul diferitelor solemnitdti. D-1 Petrovici
e azi pentru marile mase dela noi mai ales un
orator foarte iubit si foarte cadutat. Desigur ca
pentru d-sa trebue sa fie o bucurie, — ca pen-
tru oricine oare-ar simti ca glasul sau intal-
neste altceva decdt pustiul, — aceasta frec-
venta solicitare. Dar filosoful din d-sa si lite-
ratul iubitor de fine cadente Tndelung slefuite
care iardsi este,—cari se vor fi obisnuit s con-
temple gandul altora si sa-l desfasoare pe al lor
sub alte masuri, mai aproape de proportiile
calme ale lumii eterne, si in alte ritmun de
creatie, mult mai putin inchinate clipei, — vor
fi simtind poate cate odatd mustrarea trecdtoare
ca jertfesc poate prea mult oratorului. Care,
la orice altitudini ar pluti, trebue sa respecte
emai mult ca oricare creator de arta ritmurile
fugare ale clipei, comoditatile sufletesti sl in-
telectuale ale publicului.

Asta nu Tnseamna ca d-1 Petrovici e un vir-
tuoz magulitor al acelui capricios personaj fe-
menin care e multimea. Ceaaee 1l apropie de
preferintele ei, fard niciun efort si fard niciun
calcul, fiindca Ti este Tnnascuta, — e claritatea
d-sale de gand, de simtire si de expresie. Ceea-
ce 1l departeaza, iarasi fara nicio ostentatie,
dar hotarit, — e structura gandirii sale ce res-
pecta adanc tocmai aceasta claritate. In slujba
acestei cugetdri, d-sa are o0 pozitie aproape

J

si trdim sub imperiul paradiisiac al coismotiicu-
lui. Dar sa nu uitam ca acum suntem sub har.
Si daca Tinsasi filosofia lui Lucian Blaga, atéat
de mult bantuita de duh ortodox — ar vrea
sa simta, acolo unde evadeaza Tn viziune, ca
harul i-ar deschide orizonturi pe masura ceru-
lui, daca i s’ar robi, ar urmari masiva ,reali-
tate cosmotica™ Tn experienta alba a sfintilor.
Ar fi pentru noi o revelatie vrednicd, intr’ade-

var, de Lucian Blaga, de marea lui viziune,
desteptata Tn duhul adanc al paméntului no-
stru.

NITA MIHAI

LIT ERARA

singurateca azi Tn cultura noastra. E unul din

cei putini, un paznic sobru, — ai putea zice
,»sfios” daca cuvantul n’ar spune mai mult de-
cat trebue, — dar inflexibil, al eternelor ma-

suri ordonatoare ale Minervei. Nici Tn acest
manunchiu elegant de fugare expresii, nu re-
nuntd la misiunea aceasta, oare 7i e Tnainte de
toate impusa de temperament.

Colocviile despre arte si artisti din aceastd
carticica sant Tn primul rand severe si clasice
stabiliri de limite, atadt pentru creatii cat si
pentru creatori. Aceste limite sadnt asezate rigu-
ros,eu simplitatea de marmora a anticei legislatii
de arta, asa ca nu e de mirare ca pe urmele
lor ganditorul de azi se intdlneste cu batranul
Leasing: ,, Toate artele au margini implacabile,
dincolo de cari puterile lor inceteaza, — iar
fiecare artd e tdrmuritd de alte limite, Tn sen-
sul ca acolo unde una reuseste sd Tnfaptuiasca
celelalte raman neputincioase"™ (Puterile muzicii,
P. 8).

E prin urmare o atitudine cu totul si catego-
ric opusda tendintelor ultime ale artelor mo-
derne de a-si Tncalca reciproc taramurile. Nu
se poate spune ca aceste tendinte anarhice, cari
si-au facut jocul liber cu atdta sgomot Tn anii
de desorientare de dupd razboi, s’ar impune si
azi cu aceiasi fasdméape. Dimpotrivd, Tn ultimul
timp se observa o reintoarcere la limpezile di-
scipline ale artei de totdeauna, — care ar fi
surprinzator de grabita daca n’ar fi fireasca. In
aceste Tmprejurari, masurile clare de gand ale
d-lui Petrovici, sdnt binevenite prin pozitiile pe
scari le lamuresc.

D-sa astfel pune limita categorica deopotriva,
ambitiilor muzicii de a concura fabula (Pute-

rile muzicii, p. 13) ca si oelor ale poeziei de a
supralicita muzica in vagile ei adancuri melo-
dice (Poezie si logica), negand ded posibilita-
tea unei ,poezii pure”. De dragul limitelor, ac-
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torii sant priviti ca expresia tipicd a unei ca-
tegorii de oameni: aceea a visatorilor cari to-
tusi vor sd concretizeze lumea fictiunii, macar
cu pretul iluziei (Psihologia actorilor). Consem-
nul aspru al limitelor 7l face sa judece cu sur-
prinzator de multe reticente opera de gandire

«a d-lui Blaga. Pentru d-sa de pilda, citadinul
dela noi are o structura spirituala cu limite
cari nu coincid cu cele ale culturii minore a

satelor, pe care d-1 Blaga o indica drept teme-
lie culturii noastre majore de azi. Daca insa li-
mitele dintre sat Tn sens romanesc si oras in
sens apusean se pot usor desemna, — cred cd
ar fi foarte dificil sa Tnsemni precis liniile Tnca
cu totul neasezate ale unui spirit citadin la
noi...

A pune limite, Tnseamnd a aseza ordine. Pen-
tru d-1 Petroviei, ordinea apare ca semnul ma-
jor al creatiei. Chiar Tn tumultuosul elan al
oratorului, atadt de supus intuitiilor clipei, re-
actiunilor brusoe ale sufletului omenesc,
d-sa recunoaste arta numai cand gaseste Tn el
puterea de a-si afla expresia Tn armomioe ran-
duieli ale cuvintelor, Tntr'o impecabila sculp-
tura a gandului, atunci cand n’a avut ragazul
pregatirii, al meditatiei Tndelungi (Talentul o-
ratoric p. 45).

Dar ordinea a fost dintotdeauna un privile-
giu al ratiunii. D-1 Petroviei e ca atare un calrn
slujitor al ei in toata opera d-sale. Respectul
linistit al ratiunii e pentru d-sa o traditie ia-
tind a noastrd, care trebue adancita. Si > sem-
nificativd bucuria d-sale cand i se pare ca Tsi
da seama de schemele solide pe cari se urca
toate indraznelile de vis ale cugetarii d-lui
Blaga: ,,Cugetatorul a rezistat acelor curente
filosofice care dau precadere in domeniul cu-
noasterii instinctului si afectivitatii, detronand
ratiunea din scaunul ei Tmpdaratesc” (Opera lui
Lucian Blaga, p. 113).

Ca si la d-1 Blaga, — mult mai putin Tnsa,
atat cat 1i Tngadue luminozitatea sa meditera-
neand, — spiritul d-sale, sigur pe luciditatile-i

statornice, Tsi Tngadue sa admire clarobscurul.

Aceasta Tl duce la o viziune de echilibru, de
impacatd Tntelegere a artei, care merita sa fie
subliniata: ,Vraja poeziei ar trebui sa depa-
seasca logicul,fard sa-l1 suprime, tot asa cum
absolutul nu distruge lumea relativitatii, ci o
inglobeaza si o Tntrece. Arta e suprarationala,
nu irationalda, iar frumosul trebue sa com-
pleteze adevarul nu sicanandu-1 si mutilandu-1,
ci intregindu-1 cu infinitati si adancuri pe cari
acesta abia le banuieste” (p. 29).

m Acest echilibru al intelegerii functioneazad si
in Tmprejurdri in cari te-ai astepta mai putin.
Sant bundoard n aceastd carticica doud esseuri

in cari autorul cerceteaza aspecte specific mo-
deme, si nu dintre cele oan sa ne dea na-

dejdi : Literatura de memorii si de célatorii si
intreceri spirituale si matchuri de box. Te-ai
astepta, evident, ca un spirit de aspre ordini

rationale cum e cel ai d-lui Petroviei sd& con-
damne implacabil abuzul actual de penibile in-
discretii in intimitatea oamenilor mari, ea si
hipertrofiata atentie pe care o dam toti unui
knook-out Tn timp ce o magnifica intrecere spi-
rituala cum e cea din congresele internationale
de filoisofie trece neobservata.

Nejustiifieandu-le, ganditorul Tnsa cauta sa
inteleagd. Mai ales cel de al doilea esseu adu-
ce minunate pagini de analiza usoara. Fasci-
natia sportului, dupa d. Petroviei isi are multe
si neasteptat de firesti radacini. Tntédia e fali-
mentul credintei omului in puterea abstractiei.
Faliment produs prin desiluzia care a urmat
exaltarii ei Tn secolul XIX. Dar care iarasi in-
cepe sa-si piarda grabnic umbrele, — dupa
modesta noastrd pdrere, — Tn urma noului si
covarsitorului prestigiu, pe care si l-a recapa-
tat spiritualitatea azi, Tn atatea Tintinderi de
lume.

A doua radacina ar sta Tn precaritatea condi-
tiei de azi a omului. In vremile de cumplite

nesigurante de azi, omul a redevenit lup si
simte nevoia de a-si ascutl coltii. lar a treia
std Tn capriciile stupide ale democratiei. Nici-

cand nu simte multimea mai mult nevoia de i-
doli cari sa o biciuie, ea Tn democratie. Si idolii,
— ea si-i alege din cel pe care Ti pricepe mai
lesne. De aceea nu-1 va alege niciodata pe
Kant.

'Qrganiizadndu-si  astfel limpede si usor Tnte-
legerile, carticica aceasta a d-lui Petroviei e
inca un elegant si fugar omagiu pe care 1l a-
duce d-sa Minervei clarvdzatoare.

AUREL MARIN : VERSURI. — Talentul de-
licat unduitor al acestui tadnar poet, brasovean
a Tnsemnat Tn ultimul timp o frumoasa evo-
lutie. O indreptare plina de nadejdi catre ma-
rile simplitati si adancimi de oricand ale poe-
ziei. , , .

Culegerea d-isale din urma aduce astfel un
vers oare ti se (apropie usor de suflet prin to-
nalitatile sale curate si triste,, — pe cdi de ne-
desminti.td simpatie. . , "

Mai 1ntai pentru curajul poetului de a re-
trai in versul sdu una din acele stari de su-
flet specifice ale noastre: aceea de reculeasa
contopire a tristetii omului Tn nepdsarea pri-
mitoare a naturii. Ca ea a scaparat atatea ne-
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uitate imagini Tn poezia noastra populara, in
toatd lirica noastrda culta atat de ades, cd ea a
ajuns la coplesitoarele rezonante din versul lui
Bminescu, — nu fnseamna ca nu mai poate da
noi accente. Sunetul acesta I-a Tncercat d. Au-
rel Marin méanuind cu noi intuitii artistice na-
iul atdt de elementar si atdt de complex tot-
odata al versului eminescian.

Ceea ce i-a dat izbanda proprie, I-a ferit de
simpla pastisd, a fost faptul cd spre aceasta
alegere 7l Tmpingeau structuri sentimentale au-
tentice, cari cu greu puteau gasi alt glas. DI
Marin e un poet al singuratatii si al durerii
omenesti care amorteste in ea. Singurdtatile
acestea le-a gasit in poezia muntelui, — atat de
putin Tncercata ia noi Tn linii mari; desi atat de
aproape de noi, din trecut prin lirica populara,
in prezent prin dragostea tineretului pentru .lu-
mina crestelor si a piscurilor. Putin Tincercata,
din pricina dificultdtii ei. Imens ecou in piatra
al nostalgiilor omenesti de maretie tristd si as-
pra, de luminata ascensiune spre calm si puri-
tate, — muntele a fost coplesit dela Tnceput Tn
literaturd de cateva simboluri cari s’au trans-
format in groaznice locuri comune, ce l-au fa-
cut inaccesibil unor poeti de putina forta crea-
toare.

Poetul brasovean incearca sa-si apropie de el
visurile pe caile mai complexe, mai bogate, deci
mai ferite de aceasta primejdie, ale padurii. EI
incearca sa fie astfel un cantaret al muntelui
intrucat poate fi unul al padurii. Motivul acesta
poetic e firul prelungit oare leagda intr’'o unitate
si Intr'o evolutie Tn aeelas timp toate plachetele
sale de versuri de pand acum. Si pe acest fir
Tncearcd fericita experientd eminesciana de oare
aminteam.

Ca sa vedeti cat de simplu si cat de personal
poate d-sa manui acest fluer cunoscut, scotand
din el aceleasi note de tristete grava si calmg,
sa citam Seara:

Pale lumini
Ard line peste
Naltele creste
Vinetii pini.
Umbre adéanci
Leaga cu sure
Crengi prin padure
Norii de stanci.
Florile reci

In ierburi, toate
Singuratate

Duc spre poteci.

Tot atat de fraged, de nou si cunoscut tot
odata, ea o floare draga ce-o vezi rasarind pri-
mavara, *— suna adancita liric constiinta emi-

nescianda a perenitdtii naturii pe langa sbuciu-
mul inutil al omului : Versuri (p. 18). Ca si
acele strafunde corespondente intre viata omu-
lui si a firii:
fmbatranesti si tu, suava, femeie alintata azi.
Mai tulbure si mai bolnava, lumina luneca
pe brazi.
Amagitoarele suvite au luciul alb, stralucitoare;
Pe munti s’au raspandit de-aseara fintdiele
margaritare.
arunca’ntunecatu-i
praf,
Desprinsa linistea padurii, se-asterne frunza
moarta, vraf.

In flacdra privirii vremea

in poezia, — din pacate inegalda, prabusita la
sfarsit in comentariu inutil, — Tmbé&tranesti
si tu...

Ca totul sa coboare pana la urma 1n acea
calma ,,amar reculeasa, nostalgie a mortii vazute
ca uitare, — ce adie atat de des Tn versul poetu-
lui. Ca in acea admirabila poema Noi, Tn care
coboara ceva din linistite metafizice ale poeziei
germane dar si multe din potolitele Tntelegeri
ale noastre. Ca Tn Toamna tarzie:

Sa& ne uitdm Tn urma Tn toamna de arama

Cu ochii Tn mahnirea cd nimeni nu ne-astea,pta;
Potecile padurii cu umbre lungi ne’ndreapta
Spre ora de odihnad din linistea de crama.

Ne cdborim la vie mai tristi ca totdeauna

Si ’n sgomotul de pasi ne citim ca’ntr’o carte
Plecarile din munte si drumul lin spre moarte...
Din urma noastrda bate, prin frunze albe, luna.

Ne pare rau ca locul nu Tngadue sa cerce-
tdm si personala poezie a zbuciumului linistitor
al creatiei artistice, — care se infiripa interesant
pe alocuri Tn aceasta placheta, mai ales 1n
Seara tarzie cu frumoasa ei imagine finala. Ca

si instructivele incercari de apropiere sincera,
de cotidian, — ca Sanatoriu, Moartea fetitei
blonde, pandite de melodramatism, mai cu
seama ultima, — si acea atat de discretd si izbu-

titd miniatura: Cartea.

Astfel, desi suferind de acelasi deficit de vi-
talitate, de fortd barbara de creatie, de care pa-
timeste aproape intreaga noastrda liricd de azi,
prea miniaturizata, prea feminina in marturisi-
rile ei stinse, — poezia d-(lui Aurel Marin se
poate Tnscrie printre realizarile sincere si de na-
dejde ale celei mai noi generatii.

CONSTANTIN KIRITESCU: JURNALUL
UNEI COMITIVE. — Fara a fi excesiv de bo-,
gata, literatura romaneasca a calatoriilor prin.
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strainadtati, e de o calitate onorabila. E putintica
asa cum e, poate fiindcd acei cari, din saracia
noastrd paradoxalda de tarda bogata, si-au putut
fngadui luxul de a calatori tihnit prin departari
n’au prea fost din aceia cari sa se simta atat de
apdasati sufleteste de impresiile culese Tncat sa
caute cu necesitate eliberarea printrun scris de-
pasind simpla nota de memorii personale. Cala-
torii romani sant sau bogatasi pentru cari sin-
gura apasare sufleteasca o constitue suma de
bani eu care au plecat, purtand Tn Tnsdsi natura

ei eliberarea estetica ce consta in volatilizarea
lor cat mai eleganta. Sau intelectuali cari ajung
la bucuriile altor orizonturi cu sufletul stors de
fragezimea lui, Tn o viata Tntreaga de privatiuni:,
eforturi si sbuciume, asa cum e aceea a unui
carturar roman. Poate e si din cauza ca noi o
istorie Tntreaga n'am avut cand sa ne ,,plictisim®
in tara noastra, n’am avut nevoie sa pornim

peste hotare departe ca sa cautdm pitoresc si
exotic, — de vreme ct mai toate neamurile pa-
mantului, cele ale orientului ca si ale apusului,
s’au simtit obligate de aceiasi istorie sd se van-
ture pe meleagurile noastre, lasandu-ne de cele
mai multe ori amintiri mai mult dureroase de-
cat literare.

De aceea literatura noastra moderna de cala-
torii, cata e, — este mai putin o colectie de en-
tuziasme literare, o fluida Tnsemnare de izbuc-
niri sau Tncremeniri ale sufletului in fata con-
sacratelor capodopere pe cari natura si omul
le-au risipit pe pamant, — fiind mai mult cui
exercitiu de luciditate, de scrutare cu coada
ochiului, care sa cuprindda cat mai nefalsificat
realitatile altor meleaguri. Dela memoriile lui

lon Codru Dragusamu si Tnsemnarile boierului
Dinicu din Golesti, — trecadnd prin fermecatoa-
rele povestiri de calatorie ale lui Alecsandri, n
cari Tsi contrazice atat de categoric lirismul
printr'un umor si o ascutime de observatie rea-
listd cu totul si specific roménesti, — péna la
jurnalele de drum de astazi, firul literaturii
noastre turistice e tors mai mult din observatie
decat din reverie. Desigur, am pacatui prin
unilateralitate de judecatda daca am uita adan-

cul sentiment al vrajed si Tncantarea unduitoare
care respira mai putin in paginile lui Jean Bart
si atat de mult Tn cele pe cari d. N. M. Con-
diescu le-a Tnsemnat Tn ,,Peste mari si tari“, —
dar aceasta e o cizelurd fina ce reliefeaza si mai
bine linia majorda a epicei drumetiilor noastre
strdine.

Pe aceasta linie majora se aseaza si cartea ul-
tima a d-lui C. Kiritescu. In ea autorul ,,Po-
runcii a zecea" aduce stabilitele sale calitati de
lucida observatie a unei trasaturi sufletesti, de

uscata dar precisa sesizare a unei
viata.

Interesul documentar al acestui ,Jurnal al
unei comitive™ este Tmplinit de un discret mes-
tesug literar, — in care un amator nu de poezie
ci de trasaturi sobre si precise de viata, va gasi
destule satisfactii.

Interesul documentar e puternic. Jurnalul
acesta Tnfatiseazd doud realitati apropiate de
noi, cari ar trebui sa ne intereseze deopotriva : .
Bulgaria asa cum e acum si Turcia asa cum se
transforma astazi. Cu atat mai mult ou cat,
daca Turcia atrage pe multi dintre noi prin lite-
ratura si prin chemarea Orientului, — Bulgaria
a ramas pentru romani o tarda la hotarul careia
am putea scrie ca medievalii hic sunt leones.
DIl. C. Kiritescu are cea maii profunda dreptate
cand condamna aspru dela intaiele pagini stu-
pida suficienta care ne face sa ne ignoram cu
dispret vecinii, — suficientd cu atat mai ridicold
eu cat vine din partea unui popor cu pretentii
de inteligenta.

Inteligenta care poate functiona tot atdt de
sclipitor si mult mai cu folos ceroetandu-ne
atent vecinatatile. Ceeace Tncearcd binevenit d.

miscari de

Kiritescu, — si regreti cd notele din Bulgaria
sant prea putine.
Se reliefeaza astfel tot ceeace dragostea

aprinsa de el Tnsusi, cumintenia si harnicia unui
neam putin binecuvantat realizeaza de multe ori
ca 0 aspra mustrare fatd de tot ceeace noi am
fi putut mult mai usor, si nu am realizat. Dar
ochiul necrutator al romanului nu se desminte
nici in aceastd admiratie cumpanita si dreapta:
trasaturi repezi si reci presdrate Tntre impresii,
reliefeaza deopotriva ridicolul mohorit al spiri-
tului bulgar Tnchis, cu ura si mandrie putin jus-
tificatd, n primitivitatile lui.

Un bogat itinerar constantinopolitan, sur-
prinde Tn aceleasi linii uscate si ferme, — langa
lumina splendorilor acumulate acolo de atatea
mari civilizatii, — ceeace se schimba mereu si
ceeace totusi raméne ca orientald obicinuinta,
in viata atdt de ambitioasd a Turciei moderne.

.x*

ION AGARBICEANU: SECTARII. — Viata
politica romaneasca, de dupa razboi mai ales,
oferd scriitorului epic un extrem de bogat si de
vanjos material. Departe de a fi epuizat-o, —
cum uneori se crede, — caricaturala fresca a lui
Caragiale a pastrat-o dimpotriva intacta litera-
turii. Cu atat mai mult cu cat autorul ,,Scrisorii
pierdute”™ nu numai ca a pornit s’o exploreze pe
un drum al lui personal, nespus de primejdios
pentru urmasipecarili obligd laservila imitatie,
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dar i-a sesizat si i-a Tnsemnat trasaturi cari au
disparut odata cu vremea lui. Viata politica de
dinainte de razboiu azi e aproape o tard proprie
a lui Caragiiale; orice scriitor s’ar apropia, de ea
trebue sa faca un involuntar legamant de vasa-
litate. Fiindca Tn ea a crescut si a trait un spirit
care si-a Tncheiat brusc socotelile lumesti n
1916. Acest duh se rezumd& in formulele lui Tra-
hanaiohe: ,,Aveti putintica ratbda.re!* si a Ilui
Farfuridi: ,,lubesc tradarea dar urasc pe trada-
tori I“... Epoca aceasta a fast o cumplitd harta
de vorbe si mai deloc de oameni. O foarte pa-
triarhala cearta Tn familie, cu foarte multe
blandeti, cu foarte multe Tngaduinte.

Viata politica de dupa razboi se deosebeste cu
totul de ea tocmai prin asprime, prin intole-
ranta. E Tmpinsa aici, mai ales de aparitia n
arenda a doi factori noi: intelectualii ardeleni si
tdranii din toate partile. Fanatismul si dbici-
rnuinta de lupta a scoalei latiniste si a memo-
randistilor, eroii Samandatorismului plus acea
tendinta specifica a taranimii de. a coborl
orice gand Tn concret, de a da trup si sdnge sen-
timentului, — au trecut si intelesul cuvantului
»luptda" politica dala figurat la propriu.

Viata noastrd politicd a evoluat astfel dela
oornic spre tragic. In spiritul, Tn viziunea lui Ca-
ragiale, mu-si mai poate afla Tntelesurile. Ea Tsi
asteapta -epicul.

mEl trebue sa vie, fara ,sa mai astepte, ca de obi-
ceiu la noi, Tndemnul unui gest similar Tn lite-
ratura franceza. Cu toate scandalurile ei, viaita
politica franceza n’a atins nici pe departe in-
tensitatea de patima si de obsesie a celei dela
noi. Atatea lucruri ce ni se par noua azi ciudate
acolo, sant tocmai din pricind cd viata politica
nu confiscd nu numai totalitatea.dar nici macar
0 buna parte a atentiei poporului francez. Pe
cand noi la un moment dat am prezentat spec-

tacolul rar al unui neam finnebunit prin po-
litica... '
D. lon Agéarbiceanu a Tnteles adanc toate

acestea. Si a cautat sa le Tnsemne epic. ,Sec-
tarii“ vrea sa fie un roman de analizd a difor-
marilor mai mult tragice decat hilare, ale pati-
mei Tmbulzite in viata noastra politica de dupa
razboi.

Foarte binevenitd intentie si foarte onorabild
incercare. DI. Agéarbiceanu, cu masiva sa fortd
epicd, era dintre cei mai indicati pentru a porni
firul acesta literar.

In epicd Tnsd ambitiile cele mai mari, par icele
mai usoare de Tmplinit, — dar te duc la neiz-
banzi paradoxale. incercand sa refaci epic ma-
rile fenomene de istorie, ajungi fatal la o mes-
chind romantare. Realitatile imense, ea sa
apara astfel Tn literatura, trebuesc privite toc-

mai printr’o foarte marunta si umila perspec-
tiva. O farama din ele, luminata intens, ti poate
da viziunea Tntregului. Dar totalitatea ambitio-
nata, va apare inevitabil mediocru literaturizata.

E greisala Tn care a cdzut, sau mai bine zis
spre care a fost dus fara voie dl. Agarbiceanu.
Romanul d-sale Tncepe fericit prin analiza unei
vieti semnificative Tn modestia ei, aceea a
doctorului lon Nascu. Doctorul acesta e un om
de omenie, al carui suflet dela un moment nu
mai poate purta poverile de ura si sectarism ale
partidului sdu. Si viata sa Tncepe ,sa se sbuciume
intre realitdtile vechi cari 1l Tnlantuesc si jude-
catile sale noi, cari vor sa-l elibereze.

Se Tntampla insa ca, dupa acest bun Tinceput
rotunjit cumsecade Tn Tnfdtisarea eroului si a
catorva personagii secundare caracteristice, —
d. Agarbiceanu wuita cu totul de el si se laséa.
antrenat in sarja partidului din Zavoriti. Nu-
mele Tncep sa devina din ce in ce mai transpa-
rente, intamplarile din ce Tn ce mai cunoscute
iar transfigurarea artistica necesara, simplu de-
ghizament din ce Tn ce cu mai putind grija Tm-
plinit.

Dela roman, autorul a ajuns astfel la o simpla
romantare a unor arhicunoscute vieti si Tntam-
plari politice dela noi. Cred ca a contribuit la
aceasta nu numai conceptia iui pornitd fals, dar
si graba cu care a fost scris. Multe, foarte multe
chiar, neglijente de stil, de limba si de ortogra-
fie, — arata aceasta graba cu oertitudine. '

Astfel, Tn loc sa fie masiva realizare epicad as-
teptata,—,,Sectarii" ramane doar o povestire pe
alocuri: foarte amuzantad si, incontestabil de o
mare valoare documentara.

*
* *

-"BARBU SLATINEANU: CERAMICA ROMA-
NEASCA. — Cred ca tot ceeace va ramane mai
tarziu din acesti ultimi ani, de framantari si de
initiative atat de tumultoase, atat de contradic-
torii chiar, — va fi efortul impresionant, si cu
totul deosebit de Tncercarile dinainte, de a de-
fini fenomenul romanesc. Nu de ani exalta sau
macar poetiza, cum s’a facut dela Kogalniceanu
pana la Samanatorism, ci de a-1 cerceta cat mai
lucid, cat mai Tntreg, cu toate rigorile unei me-
tode stiintifice, dar si cu toata dragostea.

In linia acestor preocupari cu totul impe-
rioase, insemnam aici cu bucurie si studiul am-
plu al d-lui B. Slatineanu. Fireste, nu santern
specialistii cari sa poatd verifica Tn amanunt
toate afirmatiile studiului. Insd putem sublinia
frumoasa lui tinuta stiintificd, — si necesitatea
lui intr’o disciplinda atat de putin onorata la
noi cu cercetari serioase de ansamblu.
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Atentia de pand acum a cercetdtorilor nostri
a fost atintita asupra ceramicei preistorice. 1n-
telegerea ei Tnsa trebuia Tntregitda cu a celei in
care, dupa legile fatale ale expresiei in arta, si-a
cautat glas sufletul romanesc dela origine pana
astazi. Ceea ce face d. Slatineanu.

D-sa Tnfatiseazd ceramica noastra medievald
si modernd. Si aceasta infdtisare e extrem de
bogata Tn concluzii, cari intregesc fericit pe cele
la cari am ajuns in celelalte domenii ale istoriei
sufletului nostru.

Ni se prezinta astfel o arta, azi aproape uitata,
Tn oare am izbutit, oa si in altele, creatii de mare
putere artisticd. Ceramica romaneasca are ca-
ractere specifice si valori cari ating intensitatea
oelor orientale, — adica limita de frumos 1in
aceastd arta. Evolutia ei, e Tnsdsi istoria forma-
tiei noastre spirituale: un puternic fond autoh-

CRONICA

O PREFATA LA EDITIA A DOUA A ,DIA-
LECTICII NATIONALISMULUI**. Dupd apa-
ritia primea editii din aceastda carte, s'au ivit
o sumedenie de critice, recenzii,, atacuri si stu-
dii, aiegandu-se deoparte acei care incercau sa
nege valoarea nationalismului, iar de cealaltd
parte, Tnteiegdtoarca adeziune a acelora care,
traind cu intensitate acest fenomen, Ti gaseau
justificdri empirice si temeiuri pragmatice Tn
hotdratoarea lui evidenta.

N’as fi. vrut sd dau acestei carti o altda insem-
natate decat aceea de a fi pus, — Tn ter-
meni critici, necesitatea revizuirii utopailor si
erorilor secolului al XXX-lea care stau la baza
statului romé&n modem, si implicit, limpezirea
epilogului din primele doua decade ale seco-
lului urmator. P&catul originar al pasoptistilor
anuleaza efectele revolutiei lui TudorVliadiimi-
rescu, si de aici acea pierdere a simtului istoric
de care sufera viata politica, publica si cul-
turala a Romaniei moderne. Nu ne putem 1in-
toarce la preavizele revolutiei lui Tudor-Dom-
nul, — pentruca momentul istoric este depasit
de o evolutie de mai bine de o sutda de ani, —
dar pe alte baze, care de aici pornesc, si in-
tr’'o perspectiva mult mai larga, se poate vorbi
de revolutia nationalda a secolului XX. Aceasta
revolutie s’a facut in sensul unei evolutii bio-
logice, prin lupta unei generatii care si-a re-
capatat simtul istoric. Acesta este fenomenul
esential, si ded sinteza unui secol de lupte, si
reciproce anulari, Tntre nationalism si demo-
cratie.

~Concluzie practica la sanctionarea unui pro-
ces politie, lucrarea noastra a capatat, dincolo

ton, coplesit in parte de influenta romana unde
colonizarea a fost mai puternica, pastrat aidoma
pana azi in celelalte regiuni; o extrem de
adanca si fecunda inréurire a spiritualitatii bi-
zantine, care a facut una cu fondul stravechiu ;
si infiltrari ooddentale, care au desavarsit si
aici sinteza de apus si rasarit care ne e spedfica.
Aceleasi epoci de inflorire si aici: cea de dupa
intemeierea Voivodatelor, cea a lui Stefan si
Rares Tn Moldova si a lud Branooveanu in Mun-
tenia.

In rezumat, o frumoasa demonstratie a conti-
nuitatii noastre pe pamantul dacic din adancimi
preistorice,—demonstratie oare e inca necesara,
— si 0 calma evidentiere a puterilor noastre de
creatie artistica, — evidentiere care mai e si ea
necesara Tnca.

OVIDIU PAPADIMA

MARUNTA

de intentia 'sl vointa autorului, si Tnsemné&tatea
unei carti de doctrind. Stilul vehement al unor
capitole, dar respectand fintotdeauna adevarul
istoric, nu poate constitui o obiectiune serioasa.
Ea raméane asa dar, prima Tncercare de acest fel,
— Timpotriva oricaror critice, — Tn ultimii
doudzeci si patru de ani, avand ca punct de,
plecare ,Nationalitatea Tn arta” a d-lui A. C.
Cuza, apdrutd Tn anul 1905, si ,,Nationalism sau
democratie” a lui Aurel C. Popovici, aparuta
Tn anul 1910.

Evident ca d-1 N. longal) are dreptate atund
cand crede cad aceasta carte ar trebui sd aiba
0 urmare: un nou volum va cuprinde pe gan-
ditorii romani posteriori lui Mihaii Eminescu.
La aceasta hotarare ne-am oprit mai de mult,
si vom publica odatda si volumul Il din ,Dia-
lectica Nationalismului”, dar unii din acesti
oameni traesc Tncd, gandirea lor nu este rectili-
nie si nici macar Tmpletita consecvent cu fap-
tele, — ci Tntrerupta uneori sau contradicto-
rie, — si de aceea despre ea ne vom Tngddui sa
vorbim cand i se va incheia ciclul, si acest ter-
men nu credem a fi prea departe. Daca insa
destinul nostru istoric se va rasuci monstruos,
tindndu-ne Tnca departe de concluzia practica
a acestui fel de nationalism ,ideologic”, atunci
vom reactiona si altfel decat printro simpla
prezentare. Vreau sa spun ca exista inca de fa-
cut un proces ,nationalistilor” din generatia
ante-beliicd, si n’ar fi exclus ca volumul Il s&
contie tocmai acest material.

Cei care ne-au finteles Tsi dau seama de sen-

il Revista istorica. An. XXll-lea. N-le 1—3. lanuarie-Martie

1936. Pag. 8U—82.
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sul afirmatiei noastre din prefata primei editii,
atunci cand spuneam ca dela Mihai Eminescu
liniile de forta ale nationalismului diverg.
Ne-am ferit Tntotdeauna de vreo polemica cu
nationalistii, si mai cu seama cu cei din gene-
ratia noastrd, si aceasta nu din vreo temere
oarecare, ci cautdnd a evita intarirea pe pozitii

individualiste am evitat, am Tnlaturat diver-
gentele de care se facea vinovata generatia
precedenta. Din ce Tn ce mai mult ne apro-

piem de realizarea practicd a unui nationalism
totalitar, care va aseza pe acelas plan anti-de-
moicratiismul, anti-semitiismul si iistoriicismul
printr’o participare dinamica si constientda a
intregei natiuni. Revolutia burghezd este de
multa vreme terminata; capitalismul cu toate
formulele economice anexe merge spre singura
cale Tngaduita de momentul istoric: etatizarea.
Nationalismul, din punctul de vedere filosofic
si etic, are un caracter anti-burghez si anti-
capitalist Tn masura Tn care aceasta stare a
exploatarii economice nu se subordoneaza pri-
matului etnic. S& nu ne ducem cu gandul prea
departe, incercand a zgudui capitalismul in-
ternational, ci numai a elimina Tn cadrele sta-
tului national privilegiile de clasa legate toc-
mai de o nefngaduita exploatare materiala.

Pentru a elimina orice controversa, vom re-
produce dupa Guido Bortolotto diferitele con-
ceptii de guvernare, inchipuite dupa criteriul
selectiundi si al puterii, ca apoi, printr'o con-
fruntare cat mai clard si mai precisd sa infa-
tisam si punctul nostru de vedere. latd ce spu-
ne Guido Bortolotto: ,,Clasa aleasa a lui Pa-
reto este increderea in viguroasa vointa de a
comanda a unei.clase privilegiate aristocratice;
clasa politica a lui Mosoa este o clasa aleasa
burgheza si democratica; elita Ilui Frangois
Marshall este o clasa industriala speculatoare
si individualda, cartelata si plutocratica; elita
lui Sorei este o oligarhie profesionald; clasa de
guvernanti ai lui Benito Mussolini este un ex-
ponent a inteligentii, a spiritului de organizare
si de disciplina, a simtului de datorie, care se
formeaza Tn mediul corporativ”!).

ILa aceasta adaogdm: miscarea noastrda natio-
nalistd preoonizeaza participarea totald si con-
stientd a natiunii la destinul ei istoric, — prin
educatia morala si sufleteascd, — expriméandu-
se Tnsa printrio elita de conducatori, care mai
intai a facut dovada disciplinei, a eroismului
si a jertfei.

* x

Lasand la o parte criticele rauvoitoare care
s’au facut acestei carti, atunci cadnd nu era niidl

1) Guido Bortolotto : ,,Governanti e governatl del tempo nos-
ro": 1933. Pag. 145.

pricepere si nici buna credintda pentru a finte-
lege, sa ne oprim o clipda pe marginea unor ne-
dumeriri in ceiace priveste ,dialecticaln me-
diile noastre intelectuale sunt prea multi ,so-
cratici™ si prea putini oameni de bun simt. A-
ceasta Tnseamna ca acei care fincearcd a se
orienta Tn sociologia si politica nationalista au
pierdut contactul cu fiziologia, devenind firi
transcendente, pe un plan Tn afara de realitatea
concreta. Vina nu este a lor, ci a culturii de-
mocratice, care i-a Tnvatat sd fie ceiace nu sunt
ea in realitate. Ei nu finteleg, cd nici Socrate
nici Hegel nu au aci de proprietate pentru sta-
panirea exclusivd a acestui cuvant. Zenon, si
mai Tnainte Heraklit, aveau o metoda dialec-
tica.

iSocrate se evidentiaza prin aceea cd tinta
dialecticei sale este de a pune individul inte-
rogat de acord eu sine Tnsusi, dialogul fiind
deci un simplu mijloc, nu un scop, cum era la
sofisti, oare cautau prin aceaista sa confrunte
cu egald Tndreptdtire doua opiinii diferite. Si
dacd, dupa Socrate, dialectica ramane tot un
dialog, dar nu fara o logica indispensabila 1Tn
confruntarea contrariilor,, mai Tnainte de el
Zenon preconizase definirea esentelor schim-
batoare ale lucrurilor, Tn afara de timp, spatiu

si miscare.
Daca ne intoarcem la Socrate, vedem ca li-
berul arbitru ar Tnsemna desacordul omului cu

el Tnsusi, ori, aceasta nu poate exista Tn con-
ditii normale de existenta, de vreme ce tot ce
este drept este Tn aioalas timp frumos si bun,
daci folositor, si Tn cazul acesta omul voluntar-
nedrept, este absurd. Dar tot acest sistem, ori
cat ar parea de simplu, este bazat pe un strict
rationalism, pe un determinism logic, care ar
avea de scop sd ne puna de acord cu noi Tnsine
nu cu realitatile din afara.

Cu Platan, metoda dialecticda ajunge sa ne
explice ca Dumnezeu este ideia ideilor, prin-
cipiul suprem al binelui,, al frumosului si al a-
devarului, ldeia este forma inteligibila a lu-
crurilor si fiintelor, este Tnsasi esenta lor, adiica
principiul din care deriva si caruia i se supune
evolutia lor. Ideia ridicaAndu-se dela senzatii
catre spatii siderale, include notiunea de per-
manenta si de finalitate.

La Hegel, dialectica obiectiva a celor trei ter-
meni, este o urmare a metodei antitetice a lui

Fichte, pastrand legatura cu Schelling. Expe-
rienta nu intra Tn jocul acestui echilibru, de
vreme oe dupa Hegel, antiteza nu presupune

evidenta unei experiente, deci a unui fapt em-
piric, ci numai rezultatul unei operatiuni lo-
gice. Acest artificiu rationalist ne deosebeste
fundamental de dialectica hegeliana. Noi am
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vrut sa ardtdm ca nu existda o dialecticd na-
tionalistd a ideilor, oi a realitatii, si credem ca
isa Tnteles cd aceasta relevare a unea princi-
piu dinamic, care ne domind din subconstien-
tul speciei, ne apropie mai mult de Heraklit,
Proudhon si Vilfredo Parete decat de.. Hegel.

Intre metafizica lui Heraklit din Efes si si-
stemul lui politic exista o Tntrepatrundere atat
de stransa, incat, cunoasterea uneia conditio-
neaza Tntelegerea celuilalt. Miscarea este legea
esentiald a tuturor lucrurilor. Substanta Tnsasi
nu este imobild, oi miscarea constitue realita-
tea ei intima. Schimbarea neincetata pe care
0 observd Heraklit este un fenomen constant
si obiectiv, nu o iluzie senzoriala dupd oum cre-

deau eleatii.
Instabilitatea lucrurilor, continua nestator-
nicie, acel Panta rhei .metafizic, transpus 1n

contingentele viatii sociale, ofera punctele de
sprijin pe oare se va ridica sistemul politic he-
raclitean. Acest Maidhiavel presocratic, a afir-
mat mobilitatea posibila a institutiilor politice,
soootindu-le apte de a se transforma brusc sub
influenta oamenilor si a Tmprejurdrilor nepre-
vazute. Cu un suveran dispret, privirea lui do-
mina zadamicele eforturi ale demagogilor in-
darjiti, sau ale monarhiilor fanatizati de con-
structii somptioase si de glorii cu stabilitate
iluzorie. Totul fiind nesigur si vremeMic, si
pentnuca nici o stare nu se permanentizeaza,
avand o existentd eternd, toate eforturile noa-
stre sunt zadarnice si sterile. Un amar pesi-
mism ar putea fi concluzia Tnteleptului afezian,
daca vigilenta unui spirit obisnuit sa sondeze
adancurile dialecticei n’ar fi gasit alta formula:
ciocnirea fortelor opuse naste armonia realita-

tilor perfecta. Antagonismul coordoneazd pute-
rile rivale prin realizarea unei armonii com-
pensatorii.

Aras, zeul razboiului, iatd punctul de conver-
genta al dialecticei lui Heraklit.

Legi interne ale unei lumi obiective, creiaza
axa centrald a dialecticei nationaliste. Nu este
nevoe pentru a le Tntelege sa fii filosof, socio-
log sau psiholog, se cere numai sa te subordo-
nezi lor, si nu Tn virtutea unei alegeri libere,
ci a unei acceptari organice, Tn afara de ori ce
deliberare si de ori ce Tndoiald. Natura Tnsasi
recunoaste cateva legi fundamentale care sunt
in afara materiei, dincolo de determinarea cau-

.zala a stiintelor fiziico-ohimice. Aceste legi sunt:

fina'lismul, imanenta, conservarea speciilor,
hereditatea. Ele presupun un principiu dinamic
si calitativ. ldeile nu sunt altceva decat instru-
mente ale actiunii, si prin aceasta credem ca
am lamurit Tncd odatd oeiace este destul de
clar: corelatia dintre metoda dialectica si ac-
tiunea practica politica.

*
* *

In sfarsit, cetitorul grabit sau refractar dia-
lecticei, fie dintr’o inocentd ignoranta, sau din
pur spirit ,socraticva putea lasa primele
trei capitole, incepand lectura cu: ,Burghezie st
anti-burghezie” (pag. 42). Ajungand la ultima
pagina, se va refntoarce Tmprospatat la primele
capitole Tn care va gasi temeiurile gandirii cri-
tice de care are nevoe pentru a se ridica dela
sociologie si politica la filozofie,
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