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Secolut al XVi-lema -

a lui Marcantonio
Raimondi.

au canta

“de cand e lumea, si vinul si femeile. Daci nenunvirate
femei au fost muzele inspiratoare, vinul, in schimb, ca-
rui se inchinau poemele, era intotdeauna acelas: ,,nec-
tarul®
Dece Nectar? Pentrucid acesta intruchipa, idealizate,
toate calititile ce le poate avea un vin: aroma, buchet,
naturaletd, creand si acea subtila stare de euforie, de in-
teligentd si arti...

Astizi numai existd ,,nectaruri®, existd in schimb Nec-
tar, dar bineinteles

NECTAR

MOTT 1914 DEMI-SEC
MOTT EXTRA-DRY
MOTT NATURE
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CONSIDERATII IN LEGATURA
' CU SF. ICOANE
AD.‘ ST;T?ILOAE |

‘Se implinesc in acest an 11 veacuri de cind, datoritd sprijinului dat de impéa-
riteasa Teodora, s’a restabilit cinstirea sf. icoane, dupi o a doua persecutie a lor. Du-
mineca in care s'a sivarsit acest act solemn, prima din postul Pa§t110r s’a numit Du-
mineca Ortodoxiei.

E de remarcat c& toate dogmele de temelie ale crestinismului s’au fixat in Ri-
sarit prin cele sapte sinoade ecumenice. Ultima dintre aceste dogme este cea a rcin-
stirii icoanelor si ea s’a formulat prin sinodul al VII-lea si cel din urm3, la anul 787.
S’a spus ci sinoadele ecumenice din Rasirit n’au fixat decit dogmele privitoare la
Dummnezeu, nu insd si cele despre conlucrarea omului in opera de méntuire. Cu pro-
blema omului, cu rolul sdu in opera de méntuire, s’a ocupat mai mult Apusul catolic
$i protestant, Biserica ortodoxi neficind decit si ia atitudine rectificatoare fa{d de
erorile ice s’au ivit acolo.

Insd nimic nu poate sta aliturea de Dumnezeu. Dogm# de temelie nu poate fi
decét o invitaturs ce se ocupd in mod principal cu Dumnezeu, formuland descoperirea
Lui. O fnvitdturd in care predomind chipul omului, ridicati la rangul de dogmi cen-
trali, ar insemna o auto-divinizare a omului. Dogm3i in intelesul nediluat al cuvan-
tului este o oglindd in care nu e ingdduit si se vadi in planul intidi decit Dumnezeu.

E adevirat cd in oglinda aceasta cereascd omul se poate vedea si pe sine, dar
aga icum se cuvine cdnd se priveste In raport cu Dumnezeu: nu de sine statétor, nu pe
primul plan, nu in m&rimea doritd de fantezia sa orgolioass, ci in dependentd de Dum-
nezeu, primindu-gi toatd fiinta, tot intelesul, toatd lumina dela El

Omul nu poate fi vizut in lumina sa adevirati decat in preajma lui Dumnezeu.
Cine ar incerca si-1 vadd deosebit de Dumnezeu, pur si simplu nu-1 mai vede ca om.
Tar in intelesul acesta dogmele sinoadelor ecumenice despre Dumnezeu lcup»rmd sio
invataturd despre om.

Apusul ocupandu-se in mod principal cu fiinta si rolul :am:uﬂruu in cregtinism,
n’a facut decit si desvolte exagerat invatitura despre om din dogmele risiritene, care
au ca temi principald pe Dumnezeu. El a dat mai degrabi interpretiri decat dogme.
Iar interpretirile sale sunt cele mai multe eronate. Apusul si-a mamnifestat prin aceste
preocupéri tendinjele sale antropocentrice, incapacitatea de-a vibra exclusiv pentru
Dumnezeu, neputinja sa dogmatici. Dar preocuparea de om ca entitate principald in-

113

© BCU Cluj



semnind scoaterea lui de sub lumina diving, duce in mod necesar la minimalizarea,
la maturalizarea, la scufundarea omului in lumea obiectelor. Cu radacinile desprinse
din lumea divind a dogmei, omul nu mai este decit un conglomerat al materiei. Asa
se explici de ce antropocentrismul apusean a dus la destrimarea omului. Omul nu
poate fi salvat decdt prin dogmi, ca preocupare covirsitoare de Dumnezeu. Omul ldsat
in seamia sa insusi se inneacd in oceanul naturii, ca Apostolul Petru care a uitat o clipad
puterea lui Dumnezeu si s’a géndit numai la sine si la apele ce-l inconjurau.

Drumul Apusului a fost unul de continui mécinare a dogmei ca temelie a viefii,
péni s’a pomenit in prada celui mai desnidajduit relativism, a celei mai totale mesi-
gurante. Totul s’a disolvat din méanile -sale, de sub picicarele sale.

Ris#iritul care a primit dela Dumnezeu harul gi misiunea agezdrii dogmelor ca
temelie a existentei omenesti, le-a pistrat pénd azi st acum este in masurd si insufle
lumii o noui incredere in Dummezeu si in om, ca realit a‘gi si valori indiscutabile, ne-
trecditoare gi supreme,

Nu vorbim de Rasiritul mordic. Acela n’a pwntivcipalt la asezarea dogmelor si nu
le-a absorbit niciodatid in adincurile sale spirituale ca temeiuri limpezi §i ordonatoare
ale vietii. Risdritul nordic este stepa vastd in care dommeste sueratul ucigitor de viata
ai pasiunilor irationale. Ceeace in Apus este eroziune lents, in Résiritul nordic este
sfasiere salbaticd si momentand. :

Dogmele crestine s’au intemeiat i se mentin pand azi in Rasa*mtul nostru cuﬁ‘
centrul de iradiatie in cetatea Imparédteascd a Bizantului. -

( Cand la anul 842, Patriarhul Ignatie si impiriteasa Teodora s’au hotirit si
aleagd Dumineca primi din postul Pastilor ca zi de sarbatoare a triumfului impotriva

batjocoritorilor de icoane i s’o numeascd Duminecd a Ortodoxiei, ei s’au gandit sa

faci din ea un prilej de reconfirmare sirbitoreasci nu numai a dogmei sinodului al

VII-lea ecumenic, ci a intregului edificiu dogmatic ridicat in sinoadele ecumenice, ca

gi o pomenire cu laudi a lor. :

Dumineca ortodoxiei a fost atunci praznicul Bisericii pentru terminarea formu-
larii cadrelor credinfei revelate si pentru biruinta ei asupra tuturor ereziilor.

Dumineca Ortodoxiei e ziua a saptea a Bisericii, adihna ei sérbitoreascd dupa
victoria asupra haosului spiritual prin asezarea femeiurilor adevirate ale existentei
umane. Dumineca Ortodoxiei este astfel in fiecare an sirbatoarea drepiei credinte in
intregul i, sirbdtoarea biruintei adevarului relevat Impotriva schimonoselilor min-
cinoase ale omului. De aceea se citeste in Dumineca Ortodoxiei lista tuturor ereticilor
si se rosteste anatema asupra lor.

Ortodoxia nu std deci numai in cinstirea sf. icoane, ci in mtregul edificiu dog-
matic ridicat in cele sapte sinoade ecumenice. Oricine se abate dela una sau alta din
aceste dogme, pierde atributul de ortodox, de mérturisitor al dreptei credinte, apu-
cénd pe panta ce coboard in mlastina relativismului.

Dar desi cinstirea icoanelor nu formeaz3 unicul criteriu al ortodoxiei, iar dogma
despre ele a fost formulati cea din urma, ea constituie totusi unul din criteriile si va~
lorile ortodoxiei, - o ;

In cele urmétoare vom fincerca si reliefim aceastd insemmnitate a ci‘n:stirii st.
icoane ca parte integranti si caracteristici a ortodoxiei autentice.

. Dogma despre sf. icoane este tot o invititurd despre Dumnezeu, deci veshe o
dogmi in intelesul deplin al cuvantului. Ea nu inseamns, cum se pare unora, ridicarea
anumitor parti ale naturii la nivel dumnezeesc, o idolatrizare a celor vizute,

_Aceastd pirere au reprezentat-o si iconoclagtii veacurilor 8—9, cari afirmau
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sus si tare ci Dumnezeirea nu poate fi sugeratd prin liniile §i culorile unei imagini
desemnate sau pictate. Ei se fereau de icoane, teméndu-se ci prin ele se introduce in
crestinism idolatria pagéna.

Dar impotriva icoanei in crestinism nu se mai pot aduce motivele valabile in
raport cu chipurile idolesti ale zeilor,

Crestinismul se deosebeste de piginism prin marea veste despre Fiul lui Dum-
nezeu ficut om adevirat pentru vecii vecilor. Dumnezeu, in iubirea sa nemirginiti de
om, ii acordd acestuia atata valoare incit El insusi se face om, luénd fati reald de om
si aréitindu-i-se astfel atat in veacul de acum cat §i in cel viitor.

Noi nu gtim cum a fost Fiul lui Dumnezeu inainte de intrupare, nici cum e
Tatal si Duhul Sfant. Nu stim cu alte cuvinte cum e Dumnezeirea in sine, dar stim ci
Dumnezeirea Fiului dupd intrupare nu mai e o realitate despértitd de trupul si de
fata omeneascd. Dacd nu stim cum e Dumnezeirea in sine, stim cd Dumnezeirea Fiului
s’a ardtat oamenilor si li se va ardta In vecii vecilor prin infitisarea reald de om si
numai prin ea. .

Cand paganii Inchipuiau pe zei in chip de oameni ei se aflau intr'o dubld e-
roare: zeii nu existau, dar dacd ar fi existat, padganii nu puteau induce marturia istoriei
despre Intruparea reald a vre-unui zeu. Iisus Hristos insd a tridit intr'un moment pre-
cis al istoriei ca om, dar ca om ce s'a dovedit in acelasi timp Dumnezeu. Istoricitatea
lui Iisus Hristos ca Fiul lui Dummnezeu cel intrupat deosebeste credinta in El de orice
mit, care nu e decét o concretizare poeticd a unei idei, @ unui proces constant al na-
turii. Intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om e fapt istoric marturisit cu hotérire grava
si cu preful vietii de toti ucenicii S&i gi de nenumairati urmasi ai acelora. Paganii prin
idolii lor transformau o inchipuire a lor in realitate sau personificau un fenomen al
naturii. Cregtinii cand privesc cu ochii credintei pe Fiul lui Dummnezeu ca manifes-
14ndu-se prin fa{d omeneascd, se afld in cea mai deplind conformitate cu adeviarul
divin si cu istoria.

Astfel problema icoanei in cregtinism se restringe la intrebarea: poate fi lisus
Hristos, Dumnezeu-omul, redat in imagine picturald? Cu alte cuvinte ar fi putut un
pictor contimporan cu Iisus sau chiar un fotograf, dacd aceastd artd ar fi existat pe
atunci, sd-L redea in imagine?

Iconoclastii afirmau ci numai omenirea lui lisus s’ar fi putut vedea, nu si Dum-
nezeirea Lui, Tar imaginea omenitdiii Iui lisus nu poate fi identificatd cu imaginea lui
lisus insugi, cdci in cazul acesta am contopi omenitatea cu Dumnezeirea lui (Ceeace
Inseamn3 erezie monofizitd), sau L-am considera pe Iisus ca om, despirtit de Iisus ca
Dumnezeu (ceeace inseamni erezie nestoriand).

Iconoclagtii insd n’aveau dreptate, Omenitatea lui Iisus nu poate fi nici despér-
titd de dumnezeirea Lui, mici contopitd. Ea cuprinde in mod necesar si nedespirtit
dumnezeirea,

Chestiunea se pune astfel: cei ce triiau in preajma lui Iisus puteau vedea din
fata, din privirea Lui, ci e mai mult decit om, ci e Dumnezeu-om?

Réspunsul nu poate fi decat afirmativ, ciici altfel de unde ar fi luat ei certitu-
dinea ci Tisus e Dumnezeu si puterea de-a primi moartea pentru aceasti certitudine.
Ei vedeau ceva fin Jisus, care depiisea tot ce e omenesc. E adevirat ci nu toti cari au
trecut pe langd El au vizut dumnezeirea in infitisarea Sa omeneasci. A trebuit pen-
tru aceastd vedere si credinta. Dar credinta o putea avea oricine daci nu se mca,pa‘;ama
sd inchidd ochii, s3 nege elementul supraomenesc ce emana, asaltdndu-l, din persoana
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hi JTisus. Dar oricum s'ar fi produs credin{a, fapt e ci cei ce o aveau, privind la Iisus
- vedeau prin toate manifestiirile Lui omenesti dumnezeirea.

Daci cineva ar intreba: cum era posibil si se vadi prin trup dumnezeirea, i-am
putea réspunde: cum e posibil si se vadd prin trupul material, realitatea spirituald a
sufletului?

Intre trup si suflet e o penetratie misterioasd. Privirea unui om de pildd nu e
numai combinatie de celule, numai aglomeratie de materie cirnoasd, ci i sens, idee,
sentiment, atitudine voluntard, stame morald. Fata omului e Jucrul cel mai minunat
de pe lume. E o negraiti dar incontestabild unire de spiritual si material. E o taini,
dacd prin taind se intelege in sens larg o impreunare intre spirit si materie. Materia
cu spiritul fac intregul ce se chiami fa{d omeneascd. Fetele omenesti sunt tot atatea
aparitii ale spiritului in lumea naturii materiale, intreruperi ale naturii, soli ai altei
lumi. Trupul intreg e un chip, o imagine a sufletului. Portretul trupului redd si reali-
tatea sufletului din el. Ochii sunt imagine a vederii, ménile ale actiunii, urechile ale
auzului; orice organ al trupului e o imagine a unei functiuni spirituale §i toate la un
loc, trupul in intregime, e o imagine a sufletului cu functiunile lui.

Tar dacd intr'un suflet e s#ldsluit har ceresc, el deasemenea se strivede prin
privirea gi fata omeneasca, prin tot felul unui om de-a se comporta vizibil. Cand sun-
tem in preajma unui om indltat sufleteste prin harul dumnezeesc, simtim si vedem
harul din el. Nu direct, ci prin trup, printr’o anumitd fizionomie spirituals a fetii.

Maéantuitorul Iisus Hristos purta sub infitisarea vizibild omeneascd insisi dum-
nezeirea. Dacd sufletul gi harul se revarsd pe ferestrele pielitei strévezii a trupului, cu
atat mai mult a trebuit si se vadd dumnezeirea din el. Dumnezeirea nu e ceva incom-
patibil cu felul de-a fi si de a se manifesta al spiritului din om. Dacéd harul divin nu
e decit o putere ce inal{d insusirile spirituale din om, dumnezeirea din care izvordgte
harul trebuie cugetatd ca afléndu-se pe o linie ce duce dela sufletul omenesc in sus,
ca o desdvarsity spiritualitate. Sufletul omenesc trebuie si fie mediul cel mai potrivit
prin care se manifestd ea. Iar spiritul omenesc, ori cat ar fi de dncarcat de dumnezeire,
isi are in trup instrumentul mecesar si propriu de manifestare.

Daci sufletul omului modeleazi materia astfel ca sé-si formeze un trup prin
care se poate manifesta, spiritul dumnezeesc, dup# care e ficut sufletul, putindu-se
manifesta atdt de adecvat prin suflet, se poate manifesta si prin trupul omenesc care
arati sufletul. Organele si trésdturile trupului omenesc sunt indirect modelate ca mij-
loace adecvate de manifestare a dummnezeirii. Dumnezeirea nu e cu totul inaccesibild.
De ce ar mai cita atunci Dumnezeu pe om i de ce s’ar mai fi intrupat? Astfel mimic
nu se opune ca apostolii si fi vizut dumnezeirea Iui Iisus Hristos.

Dar dacd dumnezeirea lui Iisus o vedeau Apostolii prin fata lui omeneascd, de-
sigur icd dacd L s'ar fi prezentat dupéd moartea Lui sau cand nu erau cu El, un portret
al Lui, acel portret le-ar fi sugerat intreaga persoand divino-omeneascd a lui Iisus.
Céci taina oricarui portret std in puterea celor catorva linii de-a sugera realitatea vie
a originalului. Cei ce au stat in preajma lui Iisus desigur ci au experiat dumnezeirea
Lui cu deosebire din cuvantul lui. lar cdnd vedeau portretul, lipsind cuvantul, lipsea
un mijloc important prin care si-ar fi dat seama de dumnezeirea celui reprezentat.
Dar portretul unei persoane cunoscute are puterea ci sugereazd si ceeace nu poate
manifesta actual o persoamd.. Trdsdtura gurii, stralucirea ochilor trezeste in privitor
amintirea momentelor cénd aceste manifestiri vizuale erau insotite de sunetul
graiului.

Puterea portretului unei persoane cunoscute std i in faptul ci stimuleazi amin-
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tirea privitorului care adaugd la liniile lui fixe toate elementele de viaja ale origina-
Jului. O mami privind portretul fiului ei depidrtat, se pomeneste vorbind cu el. Ochii
din portret incep si miste, gura s3 griiascd, figura Intreagd se insufleteste. Mama uitd
¢4 se afld in fata unui portret. Prin colaborarea portretului si a amintirii privitoarei
a apirut in fata constiintei ei fiul in toatd vioiciunea realitatil.

Dar oricat am accentua rolul amintirii, nu trebuie sd micgordm pe cel al trasi-
turilor obiective ale portretului. Dacd acestea nu redau figura persoanei cunoscute,
amintirea nu se pune in miscare. Omul e inzestrat cu marea si misterioasa putere de-a
sugera prin anumite 1inii, culori §i umbre, nu numai trupul cuiva, ci i sufletul. E aici
o prelungire a tainei trupului omenesc, care e chip §i mediu de manifestare al sufle-
tului. Cine red3 oricAt de schematic — dar fidel — o fa{d omeneascd, redd implicit
sufletul acelui om. :

Dacd ar fi rdmas o picturd a fetii Jui Iisus, portretul acesta ar fi sugerat, chiar
indiferent de adausul amintirii celor ce L-ar fi cunoscut, si pecetea dumnezeiascid im-
primatd in mianifestirile Lui sufletesti iradiate prin fatd. In vechime a persistat con-
vingerea cd ar fi si rimas de fapt asemenea portrete ale fefii lui Iisus. Asa se po-
vesteste cd Domnul gi-ar fi imprimat chipul fetii pe miframa unei femei cu numele
Veronica, pe care aceasta i-a dat-o si se steargd de sudoare cénd ducea crucea spre
Golgota. Se mai povesteste ci Iisus si-ar fi imprimat fata Sa pe o niframi de in ce a
trimis~o lui Awvgar, tetrarhul Edessei, care-L rugase printr'o scrisoare si vind sd-1
vindece de-o boali grea, Iar studiile stiintifice ficute in 1933 asupra urmelor de pe
giulgiul sfant, pistrat la Torino, au dus pe deoparte la limpezirea contururilor unui
trup si @ unei figuri care in mod aproape neindoelnic era @ lui Iisus, dar pe de alta
confirm3 marea probabilitate ca Iisus si-gi fi imprimat de fapt i cat a fost viu fafa
pe diferite n&frame.

In orice caz chiar daci m’ar fi rémas in circulatie dupéd indlfarea lui Iisus un
portret al lui, apostolii cu sigurantd ci s’au wsilit si descrie noilor credinciosi, lacomi
de-a cunoagte cit mai multe despre lisus gi infitigarea Lui, ale c#rei trésdturi carac-
teristice pe deoparte prin transmisiune orali, pe de alta prin Incerciri foarte timpurii
de fixare picturald, au rimas ca un bun statornic al traditiei bisericegti.

Astfel nu gresim dacd afirmim ¢ chipul actual al lui Iisus din Biserica orto-
doxd, care se fereste de innoiri, redd elemente caracteristice ale fetii Lui, pHstrate
prin traditie chiar din vremea apostolilor. Se stie cu catd scrupulozitate prescriu cr-
tile de picturd bisericeascd detaliile de care trebuie si se {ind seama la zugrivirea chi-
pului lui Iisus. '

Dar redarea divinitatii lui Iisus ca putere ce se revarsi din interiorul figurii
Sale e lucru mespus de greu. Numai un mare talent si o adanci viati de puritate reli-
gloasd poate si aduci aici o contribufie sericasi. Nu totdeauna cei care au pictat sau
picteazi in wia{# biseniceascd chipul lui Iisus, sunt inzestraticu mare talent si se 4n-
vrednicesc de o inspiratie suprafireascd, mai ales ci pe misurd ce s'a extins biserica
pietatea crestinilor impunea o multiplicare tot mai mare a chipului Lui. Din motivul
acesta §i poate si din altele, probabil ci dupi primele veacuri crestine, dupi ce se va
fi incercat zadarmic si se modereze rAvna pioasi a multiplicirii neinspirate a chipului
lui Iisus, Biserica a fnceput si impuni elementele traditionale ale acestui chip nu nu-
mai ca un cadru pe care pictorul si-1 umple cu forta interioars a divinititi, ci ca a-
proape singurele trasituri pe care trebuie si le fixeze cnd vrea si sugereze chipul
lui lisus. Biserica gi-a spus ci dacd pictorul nu poate si redea mai mult in directia
adecvats a Infatig¥rii Jui Tisus. mai bine si nu redea mai mult nici in directia incom-
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patibild cu figura Lui. Astfel s’a impus imaginea schematic, stichiali a chipului-lui
Iisus i chiar a tuturor sfintilor. In unele icoane acest schematism e dus atat de de-
parte incit aproape ci nu avem decét liniile figurii omenesti fari nici o viati interi-
oard, cum sunt de pildd vechile icoane pe sticld din casele noastre firinesti.

Dar aceastd schematizare isi are justificarea ei si in alte temeiuri decat in me-
cesitatea amintitd. Iisus, desi a fost om, n’a fost ca nici unul din camenii cari nu mai
sunt altceva decdt oameni. Omenitatea lui @ fost fird de picat si a fost purtati de
ipostasul dumnezeesc. Deci fata lui Iisus nu va reda o omenitate naturald, asa cum o
intdlnim in oamenii concreti, Fata lui trebuie si exprime numai trisiturile generale,
abstracte ale omenititii, 18sdndu-se la o parte tot ce intAlnim in fefele concrete ale
ocamenilor naturali. Se vor reda numai liniile de temelie, de cadru formal, ale omeni-
18{ii. In felul acesta pictorul va evita s afecteze cu vreun element psihologic picdtos
infitisarea lui Iisus, iar sborul sufletului credincios citre Iisus cel ceresc nu va fi im-
piedecat de aseminarea chipului din icoan& cu al vre unui om concret. Portretul in
care se redi numai atdta din omenitatea Jui Iisus, sigur cd se afld in adevar, in con-
formitale generald cu infitisarea Lui, desi nu in fot adevirul.

Dar iardsi trebuie observat ci prin trisfiturile acestea de omenitate generald
ale chipului lui Iisus nu se urmareste si nu se realizeazi numai o reductiune a elemen-
tului natural si pécitos al omenitatii, ci si o exprimare pozitivi a virtutilor cave con-
stituie omenitatea adeviratd, omenitatea reindltati la structura ei normald prin pre-
zenta divind. Chipul schematic al lui Iisus este concretizarea virtutilor etice in gradul
in care nu sunt sugerate de infé’giéavrea.nﬂmi unuj om natural. Seriozitatea fefii Lui,
puritatea privirii, barbatia calmi, caracterul ascetic al trasidturilor, exteriorizeazd Im-
binarea tuturor virtutilor spre care trebuie s tindd omul, exteriorizeazd pe omul mo-
del in intelesul crestin, Dacd omenitatea istoricd a lui Iisus a fost omenitatea féird de
pacatl si concretizarea tuturor virtutilor in gradul suprem, chipul Lui aga cum e redat
in iconografia bizantini infd{iseazi tot ce poate fi mai apropiat de fata lui reald din
istorie si din cer, in orice caz un cadru care si se poatd insufleti In modul cel mai
adecvat de realitatea vie a prezentei lui Iisus.

Am spus inainte ci dumnezeirea ca model al spiritului omenesc trebuie si se
afle in directia supremelor eforturi de indltare spirituali a omului. Omul se afli ins3
pe culmile posibilitdtilor sale in realizarea sa eticd, in ridicarea spre virtutile prin care
a depasit egocentrismul gi a intensificat la gradul ultim rispunderea pentru altii. A-
cestea sunt starile gi tensiunile prin care omul se aseamdnd mai mult cu Dumnezeu.
Manifestarea lor este maxima manifestare a prezentei lui Dumnezeu, datoritd si fap-
tului c3 la aceste indltimi etice omul nu se poate ridica férd ajutorul si prezenta lui
Dumnezeu. Astfel trisdturile prin care se exprima fata dui Iisus, ca imbinare §i con-
cretizare — meaflatd intre oamenii maturali — a virtujilor omenesti, a supremelor
culmi ale omenitétii ce nu pat fi atinse numai prin om, exprimi in acelag timp o pre-
zentd mai presus de maturd din fiinta Lui, o prezenti divina.

Deci nu simpla omenitate generald neafectatd de picat se urmireste a se ex~
prima prin trisiturile schematice ale lui lisus, ci omenitatea generald a valorilor etice
supreme, la care nu s’a ridicat, mici un om natural, ¢i numai Iisus Hristos, datorita
dumnezeirii Sale,

Acelag lucru se poate spune despre imaginea Fecioarei Maria in icoanele orto-
doxe. Ea nu e o copie a unei femei intilnite in lumea concretd si naturald, ci exprima
valorile etice supreme ale feminititii generale: maternitatea neafectatd de pdcat, adecd
atributele de Maicd §i Fecioard in acelas timp, cum nu le putem gisi la nici o alt3
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femeie, Se intelege ci trisiturile N#scitoarei de Dumnezeu trebue si fie mai calde ca
ale lui Iisus Hristos pentruci maternitatea e afectiune, jar puritatea frumusete, pe
cand liniile ascetice nu pot exprima asemenea stiri. Tocmai aceasta me face si acor-
dim toatd admiratia stilului ortodox al icoanelor Maicii Domnului, care trebuind si
redea asemenea insugiri femenine si materne, pline de viatd si de cildurd, totusi n’a
cizut in maturalismul iconografiei apusene si deci m’a confundat chipul Maicii Dom-
nului cu al unei femei carecare, ci i-a pastrat mfatmgamea singulard si ct mai adecvatd
cu fafa ei reald,

Iisus Hristos a dus la gradul suprem valoarea omului constitoare In caracterul

etic, infaptuind méntuirea camenilor prin jertfa vietii sale. Cand dém lui Iisus atri-
butul de Mdantuitor recunoastem ci El a realizat suprema performants etici, suprema
desfdsurare a virtufilor omului adevirat. Iar caracterul lui Iisus ca Mantuitor se ex-
primi in icoand prin Infitisarea Lui ca rdstignit, sau in alte momente care amintesc
ristignirea, cum e invierea, iniltarea la cer g. &, Dar daci tréséturile de caracter sche-
matic ale icoanei lui Iisus, urmirind ca {intd principald apararea Lui de pacatul omu-
lui matural si exprimarea virtutilor etice, sugereazi in acelas timp in mod secundar
si implicit prezenta divinititii in El, — prin faptele ristignirii, invierii, In#l{arii la
cer, se pune accentul principal pe dumnezeirea din El §i numai in subsidiar se adauga
o noud subliniere a desdvarsirii etice a lui Iisus.
: Daci in schematizarea cu rost negativ si pozitiv etic Biserica a g#sit un mijloc
neintrecut prin care s se redea un chip cat mai neeronat al lui Iisus, Infatisarea Lui in
momentul faptuirii actelor supraomenesti si caracteristice in acelas timp, sau fncon-
‘jurat de simboalele suprafiresti, cum e de pildd nimbul in jurul capului, sau ingerii in
preajma lui, & socotit-o ca mijlocul cel mai minunat de-a sugera pozitiv dumnezeirea
Lui, care e cel mai greu de redat ca fort# spiritual-psichologici.

, Imaginea aceasta a lui Iisus, — iconstitatoare din trasituri schematice, din sim-
‘boale suprafiresti gi din fapte istorice care toate il singularizeazi, deosebindu-l de ori-
ce om i ridic&dndu-1 peste orice om, — fiind formatd din informatiile traditiei, din da-

tele principale ale Evangheliilor si din impresia pe care va fi ficut-o Iisus asupra
unor contimporani, are darul ci mu picitueste Impotriva fetii Sale reale din istorie
si din cer, mu deviazi atentia privitorului credincios spre fete cunoscute de oameni,
ci dimpotrivi formeazi un cadru potrivit, desi minimal, al fefii reale i vii a lui Tisus
de care acest cadru pmm contributia de credinti a credinciosului se poate umple gi
insufleti. ’

- Am vizut ci ,po’rbretul uneu persoane cunoscute se invioreazd in fata moastrd
prin contributia ce-o aduce amintirea. Dar mai totdeauna se insuflefeste inaintea noas-
trd gi portretul unei persoane necunoscute, rolul amintirii preludndu-1 de astidatd in-
chipuirea stimulaty si dirijatd de trisiturile expresive ale portretului. Inchipuirea are >
adevirati putere insi numai cand are la bazi stirea sau convingerea despre realitatea
persoanei vizute in portret. » :

In fata icoamei lui ilisus, credinciosul aduce in loc de amintire, convingerea des-
pre existenta Lui pe temeiul amintirii celor ce L-au cunoscut, deci o amintire mijlo-
citd care e una cu credinfa in El Stribitut de credinta in realitatea lui Iisus si plin
de bogata informatie despre El pe care o are din Evanghelii si din propoviduirea Bi-
sericii, ménat gi de o nesfarsitd dragoste si incredere in ajutorul Lui, credinciosul pla-
seazd ceeace stie despre EI in cadrul oferit de icoani gi-1 invioreazi cu dragostea sa,
in asa fel incat se afli fatd de icoana lui Iisus ca acela care L-a cunoscut de mult si-L
agteaptd acum cu iubitoare meribdare.
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Din schema oferitd de icoani, ca un cadru suficient de adecvat fefii reale a lui
lisus, si din ceeace aduce credinciosul in sufletul lui ca rod al Evangheliei si al pro-
poveduirii Bisericii, care se combini cu cadrul oferit de icoani, risare un chip viu al
lui Iisus, sporit in aseménare cu fata reald a Lui.

Dealtfel pentru suficienta conformitate a cadrului oferit de icoani cu fata reald
a MAantuitorului pledeazi §i faptul ci, orict ar varia in mediul ortodox icoanele lui
Tisus, intre ele e totusi o atdt de mare asemnare, incat chiar daci n’ar fi seris nimic
deasupra uneia sau alteia, un nou venit indati si-ar da seama c¥ ea reprezintd pe Iisus.
Aproape nu este intre nenumiratele infitigiri ale unui om, dupi varsti si atitudini,
mai multi aseménare ca intre diferitele chipuri ale lui Iisus.

E momentul si ne intrebdm acum ce legiturd este intre icoana lui Iisus si per-
soana Lui reald si de ce maturs este cinstirea ce se di dcoanei? Sinodul al VII-lea ecu-
menic formuleazi cd ,cinstirea icoanei trece la original si cel ce se’nching icoanei se
inchind perscanei celui pictat”. Potrivit acestei formuliri fata reali a lui Tisus ar fi
dincolo de icoand, in cer. ,Icoama este un obiect care prilejuieste aducerea aminte*
spune Sf. Joan Damaschin, adeci ne mani mintea spre persoana lui Iisus Hristos.

Totusi credem «cd aceste expresiuni nu trebuiesc intelese in sensul c& privitorul
credincios ar avea si priveasci mumai un moment la icoand si pe urmi mintea sa ar
trebui si se departeze de ea, ridicAndu-se la o vedere spirituald independentd a lui
Iisus. Dumnezeu nu e spatial departe de moi, ci spiritual. In momentele de intensitate
a credinfei El ni se infétiseazi in locul unde ne aflim. Deci icoana servind credinfei
din suflet si se actualizeze si gdndurilor si se concentreze in jurul lui Iisus, prezenia
lui se infiripd cu ajutorul trisiturilor icoanei, inviorand cadrul ei, l&rgindu-l, topin-
du-1 intr'o realitate vie. Situafia credinciosului in fata icoanei e asem#ndtoare cu si-
tuatia unei mame pentru care nu fotografia e realitatea fiului, dar care totusi nu tre-
buie s#-si ia ochii dela ea pentru a vedea cu emintirea chipul lui viu, ci insdsi tras3-
turile din fotografie incep si se insuflefeascd. Taina icoanei nu o putem descifra de-
plin. Ea nu e tot una cu prezenta vie a originalului, dar nici nu e ceva tot atat de in-
diferent ca orice obiect. E un sentiment general in Bisericd si in poporul credincios
cd unde e chipul ui Dumnezeu nu te poti comporta ca in oricare alt loc. Chipul lui
Dumnezeu, ca i numele Lui cind e rostit, alungd din jur puterile necurate. Faptul se
explicd in parte i prin stirile de ordin psihologic ce le creazi auzirea numielui divin
sau vederea chipului Jui Dumnezeu. Dar nu e mai pufin adevirat cid trebuie si fie
si o fortd obiectivd In numele si in chipul Lui, dacd e in stare si creeze asemenea stiri
psihologice. Dumnezeu isi insoteste intr'un mod cu neputinii de inteles numele si chi-
pul Sdu. Daci Dumnezeu e realitate vie, personald, urmareste cu un interes rostirea
numelui ¢i zugrivirea chipului Siu, asa cum tresare i in noi un interes cdnd auzim
ci mi se rosteste undeva numele sau cind gtim 8 existd vreo preocupare pentru chipul
nostru, Numai admitdnd o anumiti legaturi vie intre icoana lui Hristos §i realitatea
Lui personald, se poate explica Inchinarea pani la pidméant in fata icoanei i sirutarea
ei cucernicd. Desigur admitdnd o enumitd comunicare intre chipul lui Iisus si reali-
tatea Lui personald, nu divinizim icoana ca materie. Chipul e dincolo de materie, desi
se exprimi in mod necesar prin materie, asa cum si numele Lui e dincolo de sunetul
material al cuvintelor, desi are neapérata lipsid de instrumentul acesta pentru a se ma-
nifesta la auzul nostru. '

SI. Ioan Damaschin precizeazd aceasti distinctie comparénd-o cu distinctia ce
existd intre materia crucii si chipul ei, sau intre materia Evangheliei si confinutul ei.
Dar chipul crucii §i continutul Evangheliei noi nu-l1 putem afla in alti parte dect
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acolo unde se manifesty prin materia lor. ,,Nu ne inchindm materiei, zice el, ci celui
ce este infitisat in icoand, dupd cum mu me inchindm materiei din care este fdcutd
Evanghelia, nici materiei din care este ficutd crucea, ci chipului crucii”. Chipul este
o realitate intelectuald, nu materials. ,,Ceeace este cuvantul pentru auz, aceea este
jcoana pentru vz, cici cu ajutorul mintii me unim cu icoana“, spune Si. Ioan Da-
maschin. z

Despre o anumitd legdturd intre chipul lui Hristos si realitatea Lui personald,
mérturiseste Biserica in mod categoric, afirménd ci ea se stabileste prin actul de sfin-
tire al icoanei. Minunile de care crede Biserica i poporul cd se sévarsesc prin anumite
icoane sunt o confirmare a acestei legdturi. In rugéciunea de sfintire a icoanei se cere
dela Tat#l sd o ,,umple pe dinsa de binecuvdintarea §i de tdria Sfantului celui neficut
de mdnd chip, care dintru atingerea preasfintei gi preacuratei fete a iubitului Sdu Fiu
din destul o a cdstigat, ca printr’dnsa puterile gi minunile cdtre intdrirea dreptei cre-
dinte i mdntuirea credinciosului Sdu popor, sd se lucreze”. Se face aci o aluzie la chi-
pul ce si l-a imprimat Iisus pe naframa trimisi lui Avgar, prin care acela s'a vindecat
si prin urmare se cere ca precum atunci asa si acum Domnul sé-si atingd fata reald
de chipul din icoan#, dindu<i putere vindecitoare. Tar dacd Domnul isi atinge fata de
icoans, evident ci imprimi pe ea, sau face din chipul de pe ea de fapt chipul Sau (o
conceptie apropiati despre sfinfirea icoamnei, sustine Sergie Bulgacov in cartea: Icoana
gi cinstirea icoanei).

Dealtfel credinta Bisericii ortodoxe despre o anumiti legiturd intre icoand gi
realitatea personald m Domnului se incadreazi in conceptia ortodoxd mai generald des-
pre necesitatea si realitatea sfintirii anumitor obiecte sau parti din naturd. Se sfinfesc
intr'un anume sens vasele de slujba, iar in altul casele, curtile, vitele, holdele etec., deci
tot ce se pune in slujba Jui Dummnezeu, dar si tot ce intrebuinteazd omul. Prin aceasta
se urmireste alungarea unor forte reale din aceste obiecte sau par{i ale naturii ¢i im-
bricarea lor in puterea divina.

Rezultatele stiintei moderne, care a redus materia la o energie, ne face sa infe-
legem intrucétva justetea conceptiei ortodoxe despre posibilitatea ca anumite forte
de dincolo de maturi si se salisluiascd in energia materiald §i sd se foloseascd de ea
ca un instrument. Fortele acestea avind un caracter moral sunt desigur purtate de
fiinte personale. De céte ori nu simtim mediul natural inconjurdtor ci rezistd silin-
{elor noastre sau ci exercitd asupra moastra influente rele?

*
4 ¥

Vrem si rotunjim expunerea aceasta derivind anumite consideratii de ondin
general din cultul ortodox al Sf. Icoane.

1. Prin frecventa chipului lui Iisus in Biserici i in casele cregtinilor se tine
ireazi constiinta istoricititii Sale, a intruparii ca om a Fiului lui Dumnezeu. In rugi-
ciunea de sfinfire a icoanei se spune ci ea este ,intru aducerea aminte a intrupsrii.
Datoritd icoanelor cregtinul nu witd nici o clipd ci Fiul Iui Dumnezeu a devenit om,
cd a tréit in istorie si a sdvirsit faptele ce le arati icoana. S3 ne inchipuim c nu s’ar
admite icu nici un pret zugrivirea ca om a Fiului lui Dumnezeu. Rezultatul ar fi ci
imaginafia credinciosilor n'ar mai avea de ce se prinde, realitatea Lui istoricd sar
abstractiza si incefosa In congtiinta crestini. Cu toate datele oferite de Evanghelii,
actul psihologic al plasirii Fiului lui Dumnezeu in istorie, in existenta concrets, ima-
ginabild, ar deveni tot mai greu de indeplinit; existenta istorici a lui Tisus ar apirea
ca ceva necugetat, ca ceva imposibil. Dacd nu poate fi zugrévit, Iisus nu poate fi mici
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cugetat cu fati omeneascid. Dar atunci- msasl existenta Sa ca om in istorie mu mai poate
fi cugetats. '

E semnificativ faptul cd contestarea lstomcrcatm lui Iisus o Intilnim mumai intr’o
parte a teologiei protestante; adecd acolo unde s’a respins dogma icoanei.

Dar iardsi e de observat ci mici intre credinciosii protestan{i nu lipseste cu de-
sivarsire zugravirea chipului lui lisus, ceeace e o dovadd ci lumea crestind nu se poate
lipsi de el si inl&turarea absolutd a chipului Lui nu se poate infiptui decét acolo amde

a disparut credinta in El
. 2. Prin icoana lui Hristos si a Sfintilor sfintim vizul, cel dintai simt, spune Sf
Ioan Damaschin, precum prin cuvinte sfinte, sfintim auzul.

Realitatea lui Dumnezeu ne intdmpind si ni se propoviduieste din afard, pi-
trunzand la cunoasterea noastri prin simfurile intelectuale, prin organele care din per-
ceptiunile materiale sunt in stare si desprindi miezul lor spiritual. Dumnezeu nu ne
résare deadreptul din interiorul nostru, c¢i ni se face cunoscut in relatiile cu ceilalfi
oameni prin comuniciri inviluite in elementul material, care parcurg simturile noas-
tre intelectual-materiale. Mai cu seam3 aflim despre Dumnezeu si ni se naste credinfa
in EI datoritd cuvintelor altora, cari sunt propoveduite la urechea noastrd. De elemen-
tul material nu sciipim mici in cele mai spirituale preocupiri. Daci nu putem avea ni-
mic impotriva cuvantului ca mijloc intelectual-material prin care se produce in noi
cunoagterea lui Dumnezeu si credinta in El, nu putem avea mici impotriva icoanei,
care ca si cuvantul e un mijloc spiritual-material de comunicare a unor realititi inte-
lectuale, Dimpotrivd, deabia 0 propoveduire care mi se face prin icoand e completd.
Dacd nu ni s’a dat numai organul auzului, ca simt intelectual superior, ci §i al vazului,
cu sigurantd ci si acesta are un rol in cele mai Inalte straduinte ale cunoagterii. De-

gur, cdnd privim obiecte din naturd, ca si atunci cand auzim sgomote impersonale, ,
nu né insusim cunoasterea unor realitifi spirituale. Dar c&nd privim fata omeneascd,
sau chipul ei, ne insusim un continut spiritual care se exprlma prin ea, intocmai ca
atunm cdnd auzim cuvinte omenegti.: : .

Insi fata omului natural sau chipul ei, des1 ne transmite prin viz un continut
mbélectual acest continut nu ne sfinteste vizul, asa cum mu ne sfinfesc auzul cuvin-
tele omului natural. De aceea pentru sfintirea vizului §i pentru cunoasterea realiti-
tilor de dincolo de naturs, sunt mecesare icoane care si -reprezinte chipuri de persoane
ce depiisesc fata omului natural. Asa cum cuvintele sfinte, cuvintele evanghelice si bi-
sericesti se deosebesc de cuvintele preocuparilor maturale, producand in noi certitu-
dinea realititilor transcendente, tot astfel trebuie si se deosebeascd chipul lui Iisus
sau al sfintilor de chipurile 6amenilor maturali. Desigur chipul icoanei se foloseste tot
de trisiturile omenesti, asa cum si continuturile intelectuale evanghelice se folosesc
de cuvintele omenesti. Dar §i intr'un caz si in altul e un continut care le tramsfigu-
reazi, caa'e le pune o pecete mai presus de om, fird si le ia caracterul inteligibil
omenesc. ' '

- Ortodoxia, care a fommulat si crede in dogma despre icoand, a tmut seamd in
tot cursul istoriei de aceastd functie a ei, de sfintire a vizului, prin faptul ci pe de o
parte n’a renuntat la inchipuirea in plan vizut a mealititii divine, cum a ficut pro-
tes'.‘taxitismul, iar pe de alta m’a confundat chipul lui Hristos i al Maicii Domnului cu
fetele camenilor naturali, cum a ficut catolicismul.

Icoana catolici nu propoveduieste realitatea altei lumi decat cea a maturii, deci
nu e o icoand propriu zis, pentru ¢i nu descopere pe Dumnezeu in planul vizut, ¢i re-
produce o fatd @ maturii. De aceea icoana catolici mici nu sfinteste vizul. In fond cato-
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licismul e fot atat de sceptic ca si protestantismul in posibilitatea depisirii naturii prin
imagini vizibile. Apusul intreg sti in rezervi fatd de dogma icoanei, aga cum a stat din
timpul sinocdului VII ecumenic. El nu crede ci realitatea supranaturald poate fi su-
geratd, propoveduiti si prin ceea ce se adreseazi vizului. El crede numai in cuvant,
desi in fond i cuvantul omenesc e un vehicol material al unui continut spiritual ca si
chipul fetii omenesti. Apusul nu admite putinta unui urcug dela chipul fetii, dela pla-
nul vizut la Dumnezeu. De aceea mici nu se straduieste sd foloseascs liniile pe care i le
oferd fata omului matural, pentru a sugera prin ele continuturi de dincolo de naturi.
Dacj realitatea lui Dumnezeu nu poate fi sugerati in planul vizut, elementele naturii
nu pot fi transfigurate. Arta, in conceptia Apusului, nu poate avea functia tnansfmgo -
rarii naturii spre depésirea ei. :

- Iatd de ce arta Apusului chiar cind trateazi subiecte religioase rimane matura-
lists. El socoteste inutil efortul de depisire a maturii, pentru a o face fereastri a pre-
zenfei divine. A nu crede in dogmi inseamni a nu crede in posibilitatea biruintei asu-
pra caracterului matural al vizibilititii lumii. Tot ce se creazd in planul vizibil din
elementele naturii rdméne naturi. Natura riméane iremediabil seculars, supusi legilor
de fier ale imanentei. Privirii omului mu i se poate oferi mimic sfintitor, nimic tainic.
Pentru Apus intre taini si vizibilitate este o pripastie. Tainicul nu se exteriorizeazi,
nu se incorporeazd, ci réméne Intr'o abstractiune gandits, dar planul vazut nu’ poate
cuprinde i sugera altceva decat atomi, legi mecanice sau realitit{i din lumea aceasta.
. Nu e greu de a ilustra cit de mult si-a imprimat conceptia ortodoxad despre
icoans, despre posibilitatea sugerdrii lui Dumnezeu prin elementele vizute, pecetea pe
sufletul poporului nostru. Arta lui nu e naturalisti si estetica lui nu e indiferentd din
punct de vedere religios si etic, asa cum e a popoarelor dominate de scepticism fat
de dogma icoanei, S’a remarcat ci poporul nostru nu reproduce in podoabele vesmin-
telor sale, in sculptura lemnului, in toate inchipuirile sale artistice, natura, ci o sche-
matizeazs dups modelul icoanelor. El mu coase florile cAmpului pe cimaigi, c1 tdexpasmd
concretul cauti formele geometrice generale si de temelie ale existentei, El nu cautd
in arty bucuria picitoasi legatd de amintirea figurilor §i realitiitilor care au produs
plicere trupului siu, ci cautd taina gi ridicarea sa in sfera ei, dincolo de stirile de
picat, Schematizarea ii este dictati de motivele care am vdzut ci impun iconarului
schematizarea icoanei lui Hristos. Arta In viata poporului nostru intrunegte furrnctua
estetici cu cea efici si religioasi. Ea trebuie si-i sfinfeascd privirea, sd o purifice de
viziuni amintitoare de p#cat; ea trebuie si inchipuiascd frumosul adevérat, pur, din
cealalty lume. Cu infiorare si scrupulozitate religioasd, ca sub povara unei grave THs-
punderi, urmireste artistul din popor scoaterea la iveald a unor linii care sd descopere
prin striveziul elementelor materiale o altd lume decat a natunii, o lume pe care e
dator si o propoveduiascd gi prin care si sfinfeascd privirea semenilor sii.

Mare lucru este pentru om o privire sfint, pitrunsi de constiinta ellementudm
de taini in vizibilitatea ce-l inconjoars. Ea e altceva decit privirea serioasd, care sta
sub presiunea unor griji sau probleme din lumea aceasta. Am ardtat altdidatd’), cum
ortodoxia adoptind graiurile mationale ca graiuri liturgice a sfin{it cuvintele popoa-
relor, incircandu-le cu continuturi care opresc pe om dela uzul lor degradant. Poporul
romén, crescut in cinstirea aratarilor vizibile ale icoanelor, care l-au méanat la crearea
unor inchipuiri vizibile scoase de sub pacat, are In privirea lui inmarmuriri adanei si
duiosii fragede, si peste tot reflexe de taini cum greu gisesti la neamurile neortodoxe.

1) Ortodoxia modul spiritualitdtii roméanesti ,,GAndirea”, Iunie, 1940,
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Prin arta sa poporul nostru arati c3 nu in naturi se afl3 didealul lui de viati,
ci dincolo de ea. De aceea el cauts si se distingd de naturd si prin vesminte. Nu numai
ornamentatia lor se deosebeste de infitigerile concrete ale maturii, ci §i culorile. Mem-
brii popoarelor apusene se imbmaci in culorile cenusii, mohorite, inchise, care {i con-
fundi cu natura. Ajunge insi si privim peste cAmpul unui sat care gi-a pastrat portul
romanesc, intr’o zi de lucru, ca si distingem fiintele omenesti in mod clar, desi nu este
nicio disarmonie intre hainele lor si peisagiu. Putem afirma c3 pe cénd popoarele apu-
sene au un ideal naturalist de contopire cu natura, poporul nostru are un ideal perso-
nalist, punind persoana mai presus de naturd. A avut spre aceasta intre alti invétd-
tori dcoana ortodoxd care nu ageazd chipul lui Hristos sau al sfintilor in mijlocul ma-
turii, ca tablourile Apusului, si ale cirei culori se disting de ale naturii.

S’ar pérea ci afirménd acest personalism al poporului nostru si peste tot al du-~
hului risiritean in opozitie cu naturalismul apusean, ne aflam in contrazicere cu sub-
linierea antropocentrismului apusean, ficutd la inceputul acestei expuneri, ca §i cu
reliefarea credintei ortodoxe in putinta sugeririi Jui Dumnezeu prin elementele vizute
luate din naturi. -

Contrazicerea este dnsd numai la suprafati. Amtropocentrismul apusean e pa-
sionat si accentueze independenta omului in raport cu Dumnezeu, dar e inclinat s3-1
apropie si chiar si-1 confunde cu matura, ceeace s’a si intdmplat. Iar personalismul
rasiritean inseamni tendinta de deosebire ih raport cu matura, insi nu de autonomi-

zare a persoanei omenesti si fati de Dumnezeu. Dimpotriva toati valoarea persoanei -

omenesti coboari de sus, vine din legitura cu persoana divind. Popoarele tortodoxe cred
in persoand deoarece cred in Dummezeu, care e persoani si nu naturi.

Pe de altd parte personalismul ortodox mu e ostil naturii; nu vrea disparifia na-
turdi, ci transfigurarea ei. Transfigurarea se face insi prin persoand, in ultima analizi
prin Persoana divini @ Fiului lui Dumnezeu. Icoana Lui foloseste elementele maturii,
dar descopere prin ele un sens de dincolo i in lumina ei toatd arta si etica popoarelor
ortodoxe mizuiesc spre transfigurarea maturil. In conceptia ortodox# persoana apare
pe primul plan, iar matura intreagd e o trend asupra cireia se revarsi strilucirea si
sensul persoanei. Pentru Apus omul e o anexi a maturii, iar aceasta este indiferenti
sub raportul etic; ea trebuie luatd asa cum e, fiind stipaniti de neschimbabilitatea de
fier a legilor. Pentru Rasdrit natura aga cum e se afli sub umbra pacatului si a pute-
rilor rele de dincolo de ea. Ea trebue transfiguratd; trebuesc desrobite parti din ea
de sub domnia raului. Aceasta insd nu se poate face prin activismul care vizeazd ima-
nenta ei, ci prin puritatea morald si prin rugiciunea omului care atinge forfele rdului
ce domnesc in mevizutul ei.

De aceea, degi personalist, Ris#riteanul nu manifestd activismul Apuseanului,
care e exterior, ci un activism de intensitate, de ordin religios si etic.

S’a spus i personalist e Apuseanul si aceasta se arati fn activismul sdu, pen-
trucs dac# idealul s#u ar sta in apropierea de maturi n’ar mai trebui si fie activist.
Dar activismul Apusului n’ar folosi la mimic, odatice m'a putut salva pe om in fata
naturii, ci 1-a dus la contopirea cu ea. Se vede ci activismul Iui nu este cel care poate
apdra pe om in fafa naturii si il poate face domn al ei. Activismul apusean a fost si este
strédania de-a pune cit mai deplin natura in slujba de consumatie a omului. Civili-
zatia este transformarea maturii in bunuri cat mai apetisante pentru trupul omului
Omul Apusului a crezut ci va stipini natura preficand-o complet in bun de consu-
matie. Dar prin aceasta s’a transformat omul in puri biologie maturald sau in abuz de
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biologie subnaturald. A devenit el simplu animal sau simpli magini de micinat pirii
de matura.

Apuseanul a redus raportul siu cu natura la un raport exclusiv de consumatie.
Pentru aceasta insi a trebuit si se transforme intr’o piesi a maturii, inteleasi ca pro-
ces ide prefacere exterioars a materiilor, In loc si ridice natura dela starea aceasta de
degradare prin pécat, — c#ci degradare e pustiirea ei de orice alt continut gi trans-
formarea ei in moard monotond de prefacere a materiei si in obiect apetisant, provo-
cator de pofte trupesti, de pacat asadar — omul apusean s’a ficut si el una cu ea. El
tinde spre contopirea cu natura pentru a se situra insfarsit.

Cu alte cuvinte Apusul ni se infdtigeazi coplesit de conceptia exclusiv econo-
micd a maturii, Marxismul, care nu vede in toatd istoria decait o agitatie pentru méan-
care, a tras ultimele concluzii ale acestui paneconomism. Apusul a reciizut in starea
morali a Evei, care m'a putut intelege ce rost are in mijlocul Paradisului un pom ale
carui mere n’ar fi ele spre méncare. In Apus uncarea standardului de via{d a devenit
unicul ideal, care mereu urci mai sus. ‘

Astfel naturalismul Apusului a dus pe de o parte la trivializarea maturii $i a
omului, iar pe de alta la criza sngeroasi a rizboiului, care mu-si poate gisi solutia pe
linia apusean3, cici poftele de consumatie ldsate in desldntuirea lor nu pot fi sdturate,
deoarece cresc mereu, iar puterile omenesti de prefacere a elementelor naturii in bu-
nuri de consumatie nu pot {ine pasul cu aceastd crestere a poftelor.

Solutia nu poate fi aflatd decat in conceptiia ré#siriteans, care nu vede natura
numai ca un sén plin de bunuri de consumatie si mici rostul omului intr’o magini care
si le macine. Natura are gi rostul de-a fi transfiguratd in fereastrd a tainelor supra-
firegti, Ea are i un rost revelational, un rost de scara spre Dumnezeu, dar acest rost il
descopere omul nu prin simpla slefuire a inteligentei, c¢i mai ales prin inil{area sa etici.
Ea are i o functie esteticd, dar esteticul nu e menit s fie impreunat cu scopurile eco-
nomice, ci cu cele etice si religioase. Consumatia dnsisi e cel mai dejos raport al omu-~
lui cu natura. Ea impune o anumiti jend omului, un indemn de a o imbrica in valori
spirituale, pentru ca mici in acest act omul si nu se animalizeze. Plugarul face semnul
crucii cdnd incepe panea, si zice rugiciunea la inceputul si sfargitul méancarii.

Porunca infranirii e dela Dumnezeu si dacd ar practica §i ordsenii mai mult
aceasti virtute, crizele sociale ar fi mai putin acute, cici nu s’ar mai acumula averi
atat de mari in ménile unora.

In icoana ortodoxi si in arta poporului romém sunt andicatii pentru o conceptie
sacramentald a lumii vizute, care pune fréu poftelor de consumatie si impune sfiald
in fata naturii, obligdnd la striduinta de desrobire a ei de sub puterile degradatoare,
indemnand la adeviratul activism si la autenticul eroism al omului, la cel care-] sal-
veazd de sub natura decizuta.

Iar intrucét cultura exprimd cele mai inalte idealuri ale unui popor, acele pe
care si le poatd propovidui cu fruntea sus lumii intregi, s me intrebim, oare timpul
de azi nu me obligi la crearea unei culturi care si desvolte in sfirgit mdhcw';nle spiri-
tualitéii roménesti, singurele salvatoare pentru omenire?

NOTA : Citatele sunt luate din textele Sf, Ioan Damaschinul, traduse in roménesgte st
publicate de PD. Fecloru in ,,Glasul Monahilor“, din 7 Dec. 1941,
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HI ME D E

DE

V. VOICULESCU

Nici méini, nici ochi,... pur nesatiu
Cu genunile auzului inchise,
Spéanzurat ca un paianjen in spafiu
Alerga pe urzeala imenselor vise.

Tot mai infierbantat biteau berbecii
Jos In zidurile cetdtii,

El numira ca intr’o strungad vecii
Din unghiul de aur al eternitdfii.

Cénd. l-au strapuns sulitele vrajmase
Culegea legi, pandea probleme
Cauta alt sprijin lumii uriase,

Nu si-a auzit carnea cum geme.

N’a prins stire mécar si tresalte

Era asa de departe pornit

Atéat de cufundat in cele inalte,
Trupul jos atat de strivit,

Ca el pentru sine n’a murit

N’a mai avut doar unde se 'nboarce;
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STEPA UCRAINIANA

Curgand din Miazi-Noapte, sbarcits, largs, arsi,
Cu veacul si tdcerea In goluri verzi se varsi.

O simti cum vine parcd din moarte si uitare, -
Ducand sfasietoarea vecie in spinare.

Rar, cate-un damb clipeste din geand subt un nor,

Sau gchioapitd, departe, un pom intr’'un picior.

Clocite, smancuri negre spre zariste se lasj,
Fierbandu-si mormolocii subt lintifa véscoasi.

E’n tot o desnddejde, o dezolanta sila...
Cad din vésduh, bolnave, mari paséri de argila.

Si linigtea se cascd, setoasd, ca o fiard,
Lingand pe margini cerul si apa lui amari...

In zori de zi, ca plumbul topit stare golul
Tiriilor, si urcd, mecrufitor, parjolul.

Padméntul surd se coace si crapd subt vipae
Si argita-1 scobeste cu ghiare 'n miruntae.

Amiaza memiloasd, din granita ei .spairté _
Veninul care arde prin ierburi gi-l degartd.

Si aerul trosnegte... si zdrile lesi;hé.;.
Ci, deodatd, stepa ofteazd in lumina.

Cu nérile svacnite, adulmecénd, tresare
Si, Jung, miroase ploaia gonind din depértare.
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Din adéncimi mongole, din hiu fird ‘nceputuri,
Cresc norii cu hangére de fulgere i cnuturi.

Vin hoarde de cenuge si clocote cazane.
Bat vanturile stepa cu vinete ciocane,

e i o B A B

Vecia urld. Norii isi leapdda tdciunii,
Si mormie si joacd ursoaicele furtundi.

Cu jordii, ploaia bate cdmpia 'n pielea goald,
Manjind visduhul, vantul ii card 'n cércd smoald

Ies smarcurile-afard din gropnite si pleacs,
S& rupd clii rizlefe in goana lor buimaca.

Sbarlit, isi umfli gusa, si dusménos, namolul,
Subt tunetele care se dau de-a rostogolul.

Imensd, stepa geme, se clatind si fierbe...
Térziu, aduce noaptea pe umerii ei jerbe

De stele, si le-aprinde opalele mirate
Sus, peste amintirea furtunii destrimate...

O limpezime rece inghiatd juvaere
$i subtiazd poduri de vis i de pirere.

Iconostasul noptii se naltd cu sfiald,
Si toata stepa 'ncepe o rugd vegetald.

Un imn ciudet mijeste din sanfuri, din baltoace...
Si numai dintr'un capédt de lume fiard pace,

Flaménd, ca o lupoaicd la pénda, tunul latra,
Scuipandu-si, peste basme, plidménii lui de piatri.

DIN VIGODA’N VINOGRADAR

Din Vigoda’n Vinogradar,
tot pélpée-o punte de jar.

Se clating stelele bete,

lovite de rosii rachete.

Obuze se sparg, isi desfoae
imensii pauni de vipae.

Auzi prin visduhul de spuzi
cum foarfecd moartea ursuzi.
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Si zérile cléntine parci,
si luna de sénge e leoarca.

Din Vigoda’n Vinogradar
- tot fulgerd moartea de jar...

Dar sufletul, sufletul, el
se leagdni peste micel.
Din sénge, otel si pucioasi
el cregte hulub de métasa.

Din Vigoda’'n Vinogradar,
doar sufletul n'are hotar.

Inalt, tremurand ica o wazd,
prin fier si pripid lumineazi
Cu sboru~i de pasire sfanta
in linigti albastre se 'mplanta.

Din Vigoda'n Vinogradar,
doar sufletul n’are hotar.

Departe, in vis, e 0 casi ' .
din geamuri clipind somnoroasa..,
Si sufletul piere sub zare,
fosnind spre ferestrele clare,
plutind si sdrute, departe,

O frunte cazuta pe-o carte,

doi ochi cu lumina fierbinte

ce pldng pe aduceri aminte,

$i doud maénute mirate

cucernic pe piept inchinate

in mica lor rugd sfioasi:

o8 vind titicu’ acasi...”

Din Vigoda'n Vinogradar,
doar sufletul n’are hotar.

CRUCEA DIN STEPA

Camarazilor mei din Reg. 2 Dorobanti

Stramb croitd din sindrile ciunge,
intre vanturi aspre §i sirepe,
zarea intr’o cvasti o Impunge
colbdind-o cu tristetele din. stepe.

Din inalturi, pasari cad niuce
~— sdrenfe negre — pe schiloada gi{3
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Numai casca arde, sus, pe cruce,
ca o frunte jupuitd de arsita.

Fierul ei, julit de vént, de ploae

si de schije si de moarte, parcd plange
Dimineata, rdbufnind din ududae,
pune pe metal un cheag de singe,

si pe groapi, soarele aprinde

baldrii amare si uscate...

Dar, trudit, cu sacul de merinde
spanzurand la sold, cu arma’n spate,

Ars de lunga veghe’'n vizuina,
nicliit de humai si nimoale,
el, ostas, pe zarea de ruginid
langa cruce pasul si-1 domoale.

Vine din t#ceri uraniene

si idin panda nopiii veninoase,

cu bocancii sparti, cu méaini osoase,
cu taciuni tremurétori sub gene.

In sfintenia de foc a diminetii,
istoviti, genunchii lui se pleacd
pe tdréna gropnitfii saraca

unde, sterpd, au ndpadit scaetil.

Sta, priveste crucea aplecatd,
impietrit in lanceda lumina...
Mainile, de sgura si de piatra,
fréméantate darz pe carabina,

i se strang acum in rugiciune,
palpéind ciudat ca o beteala,
in amara stepei uscaciune,
sub un cer de mare oboseald.

Spune soapte moi ca o méatase
pentru camaradul din tdrana.
Maéngse, cu grele méini sfioase,
scdndura beteagi intr'o rani,

lung, saruti casca de pe cruce,
se ridicd, sterge-o lacrimi din geans,

si, cu linigte de sfant si de icoans,
citre ziri care ucid se duce...

I}O
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DE
VINTILA HORIA

— Un presentiment ciudat mi impiedeci si fiu a ta, intreagi si pentru tot-
deauna, asa cum visez din prima clipd in care te-am intalnit, acolo, sub chiparosul de
langa {&rm. ‘

$i Nixia intoarse ochii, mari §i incércati de meintelesuri, citre marea indepir-
tatd care ridica un zid albastru intre marginea cerului si marginea padméantului. Intre
albastrul ochilor ei si albastrul mirii stitea parci un cuvant necunoscut, care lega cele
dous suflete si le impreuna, pe deasupra spatiului dintre ele, un cuvant pe care Helion
incerca zadarnic sd-1 deslege. Avea ceva deosebit in toati fiptura ei fecioara aceasta,
o darzenie care incepuse si-1 plictiseascd, dar in care recunogtea uneori taina dungii
legdturi care-l tinuse 14ngd ea mai mult decit 1angd toate femeile pe care le iubise in
darnica cetate a-Filiodorei. In seara cind o intalnise ldngd chiparosul subtiratec, fe-
cioara 1i z&mbise cu atita stiruintd, cu atita poftitoare tinerete isi diruise ochii pri-
virilor lui, incit nu se indoise o clipd ci dupi primul sau al doilea sdrut i se va darui
&sa cum i se diruiau toate femeile din Filiodora. Trecuse de atunci aproape un an 1
Nixia r&misese la aceleasi sirutiri si la aceleasi cuvinte. Se intreba uneori cum de
putuse si alerge atita timp dupi trupul acela pe care feminitatea isi sculptase abia
primele forme, cum de nu-l1 furaserd alti ochi mai adénci si alte maini mai megtere.

— S3& mergem Nixia. S’a facut tarziu. ‘

Insg fecioara nu-l auzise. Privea intruna apele intinse, peste care cobora soarele,
ca 0 pénzi de corabie care se 'ndepirta incetul, cu incetul, scufundindu-se dincolo de
linda departarii. Cand apa deveni violetd si pe luciul ei incepurs si sticleascd drumuri
argintii i migcdtoare, Helion se ridicd din iarbé si o trase pe Nixia in spre el

— Plecim? intrebd miratd, Si ochii erau tot atdt de violeti ca si marea. Tar in
parul ei vantul serii resfira suvite subtiri, cu méngaieri care veneau de dincolo de oa-
meni, poate tocmai de pe linia fndepirtati pe care se stinseserd ultimele panze ale
cordbiei de aur.
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— E tarziu, Se vor inchide portile cetatii.

$i pornird, unul 1angi altul, citre zidurile albe ale Filiodorei, ingrimidits in
strénsoarea colinelor ca un mijloc de femee arcuit sub stringerea unui brat puternic.
Pe dealul din mijloc, templul lui Poseidon, zeul marii si al soarelui, culegea cu toate
mainile intinse ale coloanelor de marmors, razele din urm3 ale apusului.

Insd inainte de a ajunge langd zidurile cetitii, vizuri un sir lung de oameni
lesind prin poarta intunecats si urcind pe drumul care ducea in spre templu. Birbati
5i femei de toate vérstele, imbricati in hainele lor albe, cu margini de purpurd, pur-
tdnd in méini torte stinse, ieseau din Filiodora si urcau coasta pietroasi a colinei prin-
tre chiparosii drepti si severi ca niste sibii uriage. Nixia si Helion se privird nedu-
meriti, apoi se amestecard in fluviul de trupuri, pasind aldturi, mani in méand, citre
templul care veghea cetatea i marginea marii. Nimeni nu scotea un cuvant. Pe fefele
inddusite de oboseald se citea 0 grijd ascunsd, amestecatd cu o teami care furase cu-
lorile din ochii femeilor si scinteile din ochii barbatilor. Apoi, cind primele cuvinte
ale cantecului suird in spre cerul pe care sclipea acum cuiul de argint al stelei Jui Ve-
nus — si Nixia gi Helion pricepura.

,,Poseidon, Poseidon, stipdn al depdrtdrii,
Ndscut din soare §i din apele mdrii,
Filiodora-ti cdntd la picioare,

O, zeu ndscut din apd §i din soare...

Si cantecul implora Tndltimile, ficea si tremure de duiosie licirul bland al ste-
lei dui Venus, apoi cobora in violetul intunecat al valurilor si se tara alunecénd pana
acolo, in departarea luminoass, unde se scufundaserd in somn razele stipanului mdrii
si al cetdfii. Aerul tot era o implorare albastrsd, fremétandé, ca voalul unei dansatoare
sacre care plutea diafan peste umerii colinei, insotind ritmul disperat al multimii.
Céand prima ficlie se aprinse, cerul o oglindi, apoi alte faclii palpaird in intunerec, pe
pdmént i in Inalfime.

In varful scarilor de marmora, intre cele doud coloane din mijloc, agtepta Tio-~
filar, marele preot, imbricat in vesmintele sacramentale, cu péarul alb coborénd pe
umeri ca o cascadi de spume. Bratele lui odihneau pe umerii celor doi preoti mai tineri
cari sedeau In genunchi, unul la dreapta si altul la stdnga lui. Rubinul sfant arunci
scantei de sfnge peste multimea oamenilor gi a fécliilor cand ridicid ména dreaptd in
semn de binecuvantare. Se facu o ticere atdt de adincd incat se auzea din vale respi-
ratia calmi a mirii. Cuvintele marelui preot sunaréd in auzuri, aspre §i metalice ca su-
netele unei trompete. :

— A trecut azi un an de cind nici un prunc n’a mai vazut lumina soarelui intre
zidurile blestemate ale Filiodorei. Rugiciunile mele au fost tot aldt de zadernice ca si
plénsetele voastre, femei, peste pantecele cirora s’a abidtut mania lui Poseidon, in wveci
fie-i slavitd puterea si dreptatea.

— ..In veci fie-i sldvitd puterea si dreptatea, repetd glasul infiorat al multimii.

Degetele Nixiei tremurard in méana lui Helion, apoi se smulseri ca si cum s’ar
fi rusinat dintr’odatid de toate méangaierile lui.

— Cine a adus blestemul peste noi nimeni mu poate sti. Destribilarea femeilor,
trandivia barbatilor, setea de vin, pofta de avere? Toate la un loe, sau poate miciuna,
cici pacatele acestea sunt vechi cat trupul primului om al cetétii, niscut din dragostea
lui Poseidon cu nemuritoarea Filiodora, in wveci fie-i sldvitd aducerea aminte.
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— ..in veci fie<i slivitd aducerea aminte.

— Voiu aprinde focul oracolului, pentru a incerca si desleg in fumul sacru ri-
dicarea blestemului sau semnele cauzei lui. Lep#dati sandalele voastre si descoperi-
fi-vd fruntile.

In jurul patului de piatri din fata templului se aprinsesera focurile oracolului.
Marele preot cobori incet treptele, sprijinit de cei doi ucenici sii se intinse cu ochii
catre cer, in timp ce fumul se ridica in valuri cenusii cétre ochii deschigi ai stelelor.
Privirile mul{imii il urmireau incordate, incercind si descifreze literele ciudate a
carora taind numadi Tiofilar, marele preot, stia si o desprindi din jocul schimb&tor al
volutelor de fum.

Insd de undeva, un vint ugor veni citre oracol gi incepu si impristie fumul
care se adunase de-asupra ca o bolti migcitoare. Ochii multimii se insp#imantara, su-
fletul marelui preot tremurd de ménia zeului care nu voia si-si desvilue vointa. Si
atunci, in clipa aceea de nelinigte, o minune nemaivizuti se intAmpli. Vantul se trans-
forma dntr'un virtej care cobori din cer, insofit de un zgomot care cutremurd coloa-
nele templului ca pe miste trestii, smulse vesmintele tuturor femeilor si le wrei sus
intr'un vértej, ca pe un mor alb care dispdru intr’o clipd sub rotile aprinse ale Carului
Mare, Ficliile rdméseserd aprinse, trupurile birbatilor imbricate, numai femeile isi
escundeau, {ipind de groazd, goliciunile infrigurate. Apoi se ficu liniste si se auzi iar
din depértare respiratia agitati a mirii. Marele preot urci din nou treptele templului
si cand isi intoarse fata citre multimea inspdiméntatd vizu si intelese totul. In mijlo-
cul femeilor, isi pistrase vesmintele numai tmpul Nixiei, singura fecioard dintre zidu-

rile blestemate ale Filiodorei.
%

ES *

Cand soarele se apropia de asfintit procesiunea ajunsese dincolo de marginile
cetitii, pe malurile unui golf care se unea cu marea printr’o plaja de misip. In fruntea
multimii pisea Nixia, incununati cu frunze de dafin si imbrécatd cu rochia ei cea mai
albi. In spatele ei marele preot Tiofilar cilca greu pe nisip, sprijinit de bratele tinere
ale celor doi ucenici, iar in urmi toti birbatii si toate femeile din Filiodora, cu ramuri
de chiparos in maini, cu fruntile si cu picioarele goale, ca pentru rugéciune. Numai
Helion purta in ochi nu smerenie, ci manie, iar méinile lui goale strangeau, nu ramuri
de chiparos, ci pumnalul ascutit, ascuns sub cingitoare. Cand procesiunea se opri, réz-
boinicul degi dintre randuri si veni in fata Nixiei. Ochii lui stréluceau, rasfréngand
ochiul rosu al soarelui care apunea.

— Nixia, Nixia, cum mai pot crede in dragostea ta, cind asculti minciunile de-
sarte ale marelui preot? Vino langd mine, fii numai a mea, asa cum mi-ai goptit de
atatea ori. Vino si vom fugi chiar azi dintre zidurile blestemate ale Filiodorei.

Marele preot incepu un gest, insi glasul hotdrit al Nixiei il opri. Fecioara era
senini si calmi si pirea mai inaltd si mai subtire in vesmantul ei de sirbatoare.

— Pleaci Helion! Poseidon m’a ales mireass, pentru a riscumpdra cu trupul
meu curat picatele cetdtii. Vointa lui e mai tare decat dragostea noastra.

— Asta o credefi voi, nemernici si lagi ce sunteti. Dacd Poseidon exists, il voiu
infrunta in largul mirii ¢i-i voiu stripunge pieptul cu pumnalul acesta. Si nu plan-
geti cand vefi rdmane fird zeu, cdci méine in zori valurile mirii i vor asvarli trupul
mort pe {armuri.

$i intorcand spatele multimii, alergs in spre apd, sari in prima barci trasd pe
nisip i se indepirts 9n larg, in ciutarea zeului care-i furase dragostea. Multimea 1l
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privi o clipd, zdmbi ironici gi-si intoarse intreaga atentie citre Nixia, pe care marele
preot o conducea de mani citre Intinsul mérii. Cand apa ii siruti picioarele, Tiofilar
o binecuvanti i porni inapoi cétre cetate, urmat de gloata tdcuti a mulfimii.

Nixia rdmésese singurd pe plajs, fatd in fati cu marea si cu soarele, ea, aleasa
zeului pentru o nunti pe care nu si-o dnchipuise in niciin fel, cici un zeu trebuia s3
fie altfel decat un om, altfel chiar decat Helion a cirui barci se pierdea in zare, méi-
natd de dragoste §i de nebunie. Nu-i era fricd. Iar chipul lui Helion ii ap#irea ca in-
tr'un vis, cu z&mbetul si cu ochii lui cari straluceau de-asupra ei cdnd o siruta uneori,
in dupd amiezile lungi, intingi in darba de lang3 templu. Asa trebue si inceapd dra- ,
gostea, chiar §i cu un zeu. i veni sd zdmbeascd, insd nu putu si se impiedece de a face
gestul acela. Se ldsd incet pe misipul incd fierbinte si se intinse cu fata citre apd si
' cétre soarele care se apropia de linia depértarii. Si rimase asa, agtepténd, cu ochii
inchigi, de teami s nu se sperie prea tare atunci cind il va simti aproape. Insi nu
veni nimeni. O capri, undeva, pe dealul din spate, behai tremurat, apoi ii auzi clopotul
dela git pierzdndu-se incet, incet i apoi nimic. Numai linistea si clipocitul apei pe ni-
sipuri. Pan3 cand... Ba nu, era doar o iluzie... $i totus apa venea in spre ea, ii cuprin-
sese glesnele si le bitea incet, cu spume calde, se retriigea o clipd, apoi venea iar, tot
mai sus, pani spre genunchi i mai sus. Dar nu era udi, ci numai calds, ca o manga-
iere care o infiora si o ficea si striangd pleoapele ca si nu tipe de plicere. $i cand pal-
mele calde 1i alintari bratele si pieptul, o razi din soarele indepértat aluneci pe de-
asupra apei, alergi peste valuri si se apropie de trupul fecioarei. Un fior fierbinte o
stripunse toats, {ipi si cand deschise ochii, intr'un tarziu, nu vizu decit chipul rosu
al soarelui scufundindu-se gribit in apele care sfrdiau inca.

A doua zi In zori, pistorul de capre gisi pe tirm frupul Jui Helion, aruncat de
valuri, In mijlocul pieptului purta infipt un pumnal de ofel cu méaner de aur impo-
dobit cu pietre scumpe.

Iar de atunci, din ziua in care blestemul se ridicase de peste cetate, Filiodora a
luat numele fecioarei care rodise prunc de zeu si s'a numit Nixia, asa cum se cheam3
si azi, pe tdrmul unei insule din Marea de Mijloc. ‘

Viena, Decemvrie 1941

134

©.BCU Cluyj




DE
PETRU P. IONESCU

...... Era undeva o api mare ce ne despirtea
Si rupt podul peste ea.....

— Dincolo, dincolo! urlau in mine pustiile,
Clocotitoarele glasuri zdmislind stihiile.

— Dincolo, dincolo! plangeau in tinda cugetului
Toate bucuriile In iures sub volbura vantului.

Din candela visului picurau stropi; stancd

Picurati si fie temelie inaltd, adanca.

O, biet vis nestatornic de lut!

Naruitd zémislirea voitd de mine
Luptator fard scut

Péana la cer am intins, ndzuite, bratele,

Péani in adancuri am scormonit izvoadele.

In nu stiu ce fardmai {i-am asteptat fafele.

Si in toate am picurat réstdlmaciri, neroadele!

Pescar incremenit de ger,

Am spart ochiu de ghiatéd in sloiul tainei,
Sa prind in navoade faramai de cer.....
Nu mirarile ma opriau,

Nu deznidejdile ma inghetau.

Nu spaimele in spaimi mi {intuiau.....

135

© BCU Cluj



..... Era undeva o api mare, magterd, ce ne despirfea
© $1 rupt podul peste ea!

Ci eu nu aflam nici in mine, nicderi, indemn.

Dar ciutam, ciutam, unicul, marele semn,

Eram langi bucurie i nu era.

In résufletul viefii, mici!

In lumea celor mari §i a celor mici,
In vizute §i mevizute,

Era M&rturisire, nu era Semn.

Atunci, cu sfanta Ta gurd

Mi-ai spus, sub buretele ofetului §i fierii:
— Ca si fii Faptura,

Treci peste podul rupt, podul Durerii.

TIMPUL

Nu vezi cum trece timpul printre noi!.

Ca printre pietre’n vad, in clocot, trece.

Ne spald rénile bulboana rece

Si prindem picurdri sprinfare’n pumnii goi.

Nu simfi cum se strecoard timpul intre noi!
Ca'ntre lianele unei paduri virgine,

Ne rupe ramuri, ne adapi radécine.

Si'n urmi lasi mortuar intins de sloiu.

Nu-auzi cum fuge timpul dela noi,

Cum printre cruci de cimitire, vantul!
Sdrutul suerat ne biciue pidmantul,
Incremeniti, in toatd vesgnicia, améandoi.

— Nu muged el din noi cu dinti fliméanzi.
Foim noi — viermi — in carnea lui de taini.
Ne fugdrim cirezi silbatice de ménji,
Investméantati in el:

Lintoliu,

Pace,

Hain!

SORB VIATA....

Lunﬁné‘oe, nestemate,
Se strang in mine, sclipesc, se sting stelele toate.

Haos impovirat de lumini i torti,
Te port in mine cu sorii t4i morti!

13»6,
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Aspir lumea prin miriadice guri.
— S8 nu vii noapte din ziui si-mi furil

In sfegnice ars e aurul pur al Juminii
$El s'au stans. .

Vanturi au imprigstiat ciulinid,
Horbota de plans!

Aspir viata prin nesitioase, inmiite guri.
— S8 nu vii durere din bucurie si-mi furi!

Dedesubturi, adancuri, dnalturi, le vreau.
Deasupra-mi galgairi de pripastii roiau

Bratele cuprindeau...
Ochii — nesatiosii — i,

Se deschideau peste goluri, besmetici §i grei.

Vietuiam — Eu — primul Om,
Peste miracolul Facerii — Domn...!

Sorb viafa prin insetate, lacome guri.
— 53 nu vii moarte din zile si-mi furi!

137

© BCU Cluj



' PRINTUL A COBORITANTR’ O SEARA

DE
GHEORGHE BUMBESTI

Prinful ar fi coborit de la munte,
Subtire si palid cu grele pleoape
Se ducea inspre ziri cu sara pe frunte
Si genele umede de roud, de ape.

Nu avea traisti gi mici inel,

Cand si cand se oprea prin sate —

Luna de-asupra lui ca un cercel

Aluneca blandi si se.arcuia Jumatate

g,

Vreé{i si ajung pani 1La mare — spunea domol
Si'n zimbetul lui plangea tristd chemarea,
Drumul lui despér{ea marele intuneric de gol

Si tarziu s’a vazut cd pe mantia lui s’a tiopit zarea.

Fetele nu i-au dat api la fantani

Prea cilca 'n sufletul lor talpa moale-a pustiu
Si el trudit a biut totdeauna din méani

Pentru somnul care-l ducea in adincuri tarziu.

s e

A trecut ondulatele dealuri si vii egale

A méncat din roadele pomilor si uneori a plans

Nu se stie daci era desculf sau avea sandale

Si cum in geana lui, luceafiirul intr’o moapte s’a stins.

De la ses nu s’a mai auzit de el, iatd

Oamenii cAmpului nu l-<au vizut, nu I-au gtiut —
Unii au spus c’ar fi mort, tremurata

Vieata lui s’ar fi scurs intre lut. . -

L-au gisit intr’adevir rezemat

De un pom uscat, parci dormea —
Somnul mortii amar il gasise culcai
De s’a prelins peste el cenusd de stea.

Au incercat, dar n’au putut si-i inchidi pleoupele
Doamne, si ce logodnd i-ar mai fi ficut apele
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ULTIMA AVENTURA A DUCELUI
DE BERRY |

DE
OLGA CABA

Si!ng‘wml oras din lume, unde o femee putea si-si aprindd o figareti pe stradi
fard a fi acostaty sau remarcati micar, era Londra. Si era foarte necesar si aprinzi din
cand in cind cite un Goldflake, pentruca fumul siu galbui si te apere de imensa pus-
tietate a oragului urat peste misurs, covarsitor si plicticos, ide cifrele astronomice eva-
luénd capitalul societitilor de esigurare, afisate la fiecare pas, de tentatia vani a dia-
mantelor expuse in wvitrine cu prefuri impudice, de impertinenta englezoaicelor care
umblau dupd cumpirituri in pantaloni lungi de flanels, de flagnetele cersetorilor ne-
barbierifi dntinzindu-gi mana dupi paine sub cifrele astronomice ale societdtilor de
asigurare — mu exista nici-o @lt§ pavizd, mici-un alt adipost de refugiu pentru a-{i
readuna fragmentele individualitdfii tale rimite, descompuse, lezate la orice pas, decét
de a deschide cutia galbens cu eticheta rosie, a scoate o figaretd, a o aprinde. Astfel
deveneai gi tu un element productiv in acest oras producitor de ceatd gi de fum, adiu-
gand propria ta dari subtire la fumul tuturor cogurilor i hornurilor de fabrici si de
vapoare, in care se sublima orasul hidos cu cateva zeci de metri mai sus, mai aproape
de morii gilbui si mohorati. Cine mu s’a plimbat, singur, pe docurile Londrei, intr’o
dupidmasi de iarni intre trei si patru, nu va sti miciodatd ce este plictiseala in forma
ei absoluts, nu va intelege de ce voia si se impuste Baudelaire intr’o crizd de taedium
vitae si nu va avea o intuitie precisd a Saharei conceputd lduntric sub forma unui gol
umplut mecontenit, ca un ceas de misip, de «clipe £f&r3 nici-un gust si lipsite de culoare.

,,Ce s fac pani la ora ceaiului?* se intreba Adela strivind sub cdlcie un Gold-
flake muribund. Se ivird o mie si o suts de posibilitdti absolut lipsite de atractie.

»3d ma duc pe Bond Street si vad diamantele, s mi duc la St. James Park si
admir ratele regelui si s le dau de méncare, si mi duc la Tower si vid bijuteriile
coroanei, si mi duc la Ealing Broadway si flirtez cu portughezii, s caut un telefon
public si vid daci a sosit Patience dela provincie, doamne Dumnezeule, unde si
mé due?“ ‘
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Din asemenea crize de plictiseald ies toate crimele si marile opere de artd, si-
nuciderile si iubirile inexplicabile dupid care pangi doud siptimini si pe urmd idee
nu ai de ele, toate nebuniile pot si iasi din spleenul de proportii cosmice — aceastd
floare uriasi care risare din dupimasa docurilor de pe Tamisa si creste mai sus decét
macaralele gafaind si ele de surmenaj si de scarbd.

Se indrepts inspre o statiune de metro si se {ds3 luatd de treptele automate care
o depuserd in labirintele de faianta albi.

»Definitiv, tot acolo am si m3 duc®, isi zise respirdnd usurati. Isi combind men-
tal o listd mesfargits de prijituri pe care e va lua la ceai si isi aduse aminte de invi-
tatia la balul acela, dar acum deodati toate gindurile ei se dngramidird in jurul luj,
ca naufragiatii la colacul de salvare. Da, sigur, cum /de mu s’a gindit mai repede. Se
va duce negresit, se va duce In seara aceasta la bal.

Cobori din metro si desi intr’o piati sobrd, mohoriti ca toate pietele londoneze,
dar cu un anumit aer de spleen aristocratic si exclusiv.

Londra este oragul, unde nu existi decat plictiseals, dar plictiseald de o varie-
tate nesfarsitd, imbritisdnd toate nmuantele de plictiseli posibile din lume. Altfel te
plictiseste Westminster Abbey ca si moroiul din Great Commencial Street. Spleenul
regal al lui Buckingham Palace e imbibat de suveranitate — pe cind plictiseala ma-
caralelor este un spectacol frizidnd penibilul. Se plictisesc ratele din St. James Park
si se plictisesc cetdtenii care le dau de méancare, se plictiseste sergentul de pe stradi
si cersetorul de 1angd gard, se plictisesc biutorii de ceaiuri din restaurante si biutorii
de whisky din baruri, se plictisesc regele si regina dn silile de receptie si gardienii care
le pézesc palatul. Poti si te plictisesti in mod foarte distins, sezdnd singur 14ngi un
cocktail i privind peste oameni parcd ar fi ficuti din sticld; si poti si te plictisesti in
mod foarte vulgar, sezdnd pe pavaj si mormiind injurituri obscure dintr'un colt al
gurii, péstrdndu-{i luleava in celilalt colf. Probabil toati generatia ide englezi a fost
conceputd tot intr'un moment de supremi plictiseald, altfel m’ar fi putut esi chiar asa
de imbufnati nici ei.

Piata Cromwell, unde se trezi Adela, te coplesea cu plictiseala massivi a fnaltei
burghezimi din epoca victorian#, clasi cu care aristocratia inchee mesalianceuri dis-
crete si din ce in ce ‘mai putin regretate. In fa{i, se ridica clidirea impozanti si res-
pectabild prin lipsa de stil a muzeului Victoria si :Albert. Intri in muzeu si trecu {#rd
a afecta vre-un interes in fata portretelor reprezentind figuri venerabile de pirati
imbéatranifi in discretd destréibilare, de aristocrati cu fata rozi si ochii albastri de por-
telan, de contese care ar fi trebuit si transpire coplesite sub perucile lor massive — dar
cine a mai auzit vreodatd de contese transpirate? — corsetate pani la os, atit de méin-
dre, inocente si sublime incit te mirai cum s’au injosit vreodatd pénd la perpetuarea
spetfei, si fie zis cu respect. Adela 1i cunogtea deja pe toti si nu-i spunea mniciunul ni-
mic. Trecu in fata lor sfiddndu-le grandorile apuse cu viata ei tin#ir3d si contrafidcan-
du-le figurile cu neintrecuta ei impertinent. Ceeace ciiuta ea, era in sala miniaturilor.

Péastrate ih vitrine de sticld, miniaturile se insirari pe etajerele tapetate cu ca-
tifea gilbue si langi fiecare vitrini, se gisea cite-o lupd, oferind posibilitatea de-a
examina detaliile minusculelor figuri mai in voe. Se duse deadreptul la o wvitrind de
18ng3 geam, ridicd lupa si privi.

Era o miniaturi francezd din secolul XVII, reprezentdnd pe un duce de Berry.
Un adolescent cu iochii verzi si privirea rea sub peruca ondulat, un copil corupt in-
curind, pistrind inci ceva din cildura candorii sale pierdute — masca rozi si trans-
parents a tenului siu fraged exprima fnci regretul vag dupd paradisul pierdut.
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Nici-un spectacol al bestialei evolutii omenesti mu este mai gingas, mai mig~
citor, decAt aceastd mirati desteptare din inocentd, nici-o virstd nu este mai semni-
ficativd pentru soarta noastri si de un tragic mai sfasietor decit anii acestia ingrafi
cénd suntem Invingi de pdcat, ca ingerii cizuti, si luati in posesiune pentru totdeauna.
Fiecare femee isi blestem3 toati speta in cearcinele de sub ochii adolescentilor.

Téandrul duce avea o {inutd mandra a capului si din toatd atitudinea lui se de-
gaja o anumita sigurants, care nu poate fi denumitid cu alt cuvant, decat ,,rasi“. Arcul
spiritual -al sprincenelor, gura tandri si totus darzi, pometele inalte si barbia rotunds,
energica si gingasd, trufia ochilor cruzi, reci si rdi — d¢ridau pe un mic tiran, un aris-
tocrat in embrion, spiritual, orgolios, impacient, sensual i sfiditor, viitoarea napastd
si asupritorul in perspectivd a unei provincii intregi, un boboc de print, care va mar-
tiriza pe cei din jurul siu cu toatd inocenta, nedindu-si seama miciodatd de propria sa
cruzime, adulat de slugi, rude si femei, admirat si temut din cauza ispravilor sale, iute
la ofensd, gata de provocare, intr’o mani cu sabia, in cealaltd cu povestirile galante
ale reginei Margareta, curtenitor si arogant cu femeile, amestecat In nenumadrate in-
trigi de dragoste in acelas timp, fird tandrete, fird mild, fermecator i nesupus.

Adela era de mult fascinati de aceastd figurd, asa cum era fascinatd de bestiile
frumoase, de rasi, din gridinile zoologice, il cunostea, dl intelegea, il detesta i il adora
in acelag timp.

»Ce brutd, ce brutd — repetd de mai multe ori, cu admiratie, asa cum ar fi
apreciat un puma sau un pui de tigru. ‘

a

Se it la ceas — erau cinci 51 jumétate. -

»Doamne, ceaiul meu” — isi reveni subit. Intotdeauna uita de timp cand il ve-
dea pe ducele de Berry. “

»Poate trdesc prea mult in imaginatie®, se dojeni, ,,picturile si personagiile din
piese sunt realiti{i mai apropiate de mine decit oamenii cu care mi vid zilnic. Sur-
plus de vitalitate deplasatd si lipsd de spirit practic*.

Iesi in stradd si se indreptd inspre o ceainirie ticuti si discretd. I se ficuse o
foame apocalipticd. Ceru ceai chinezesc, marmeladd, unt, prijituri. Cind masa fu
napadita de marmelade de toate culorile §i aburul se ridici din ceainic in wvaluri calde,
0 cuprinse o profundd sensatie de gratitudine si confort. Orice s’ar spune, englezii stiu
sd-fi aranjeze o masi ca lumea si posedi arta de a te ldsa in pace cu ceagea ta de ceai.
Dela mesele vecine ocupate, nu se auzea nici-o vorbd, nici zinginit de tacdmuri, mici
résete. Comenzile erau fdcute discret si chelneritele se miscau dncet si demn, ca in-
firmierele dn camera unde agonizeazid un viteaz general. Plictiseala care fmbrifisd tot
orasul in tentaculele sale atatcuprinzitoare, lud aici o infatisare discretd i exclusa.
Lume buni adunati cu scopul de a se plictisi Impreund — wvorba lui Oscar Wilde,
Se mitd afari pe geam méancind un sandwich cu marmeladi de afine si se gindea la
ducele de Berry. In jurul lui nu era plictiseali.

,»,Noi suntem latini” — se géndi cu un sens de complicitate triumfitoare — ,nu
ca domnul acela batrédn cu pirul alb, care rumegi in ticere un peste fript, in timp
ce citeste rubrica economicd din Morning Post. Ce-ar fi daci d-as lua ziarul si l-as
infuleca in borcanul cu marmeladd ? Sau dacd i-as spune : ,Priveste domnule, sunt
o femee divortatd ! Shocking !” — A fi o femee divortatd aici, in Anglia, este tot asa
de r&u ca i a te plimba, tu, fatd alba, cu un negru, pe Piccadilly, noaptea la doudspre-
zece, Doamna in varsti cu pirul in inele sub pidliria in formi de bidon de untdelemn
ar fi leginat imediat. Ar veni polifia si pompierii si proprietarul ar trebui imediat
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si-si inchids localul si sd emigreze in Australia. Doamne, cum se Indurd oamenii ace-
stia si se plictiseascd aga de crunt ?*.

Un radic se deschide — un jazz se aude intondnd ,,Good might, angel®, Ce-ar
fi daci s’ar scula in picicare si danseze un step ? Picioarele se migcd deja sub masa
infingadndu-se clandestin in mitmul céntecului, marfd de contrabandd, surogat de
satisfactie. Seara, seara se va duce la bal. Pani acum nu s’a dus singurd la nici-un bal,
oare cum wva fi gi asta? ‘

Isi pliteste ceaiul, iese din local, se scufundd pe scara automatd a unui metro.
Peste un sfert de ord, cu cafiva km. mai incolo, o altd scard o aruncd din nou la su-
prafatd, cum un val asvarle o scoicd la {drm.

Oxford Terrace, strada In care stitea, nu oferea o priveliste veseld. Un rénd
nesfargit de case de carédmidd galbend-cenusie, toate de patru etaje, fiird nici-un semn
distinctiv. Daci s’ar fi intdmplat vreodatd sd-gi uite numarul de casd, miciodatd n’ar
fi putut intra la ea. ’ v

Ajunsi in camera ei, deschise dulapul si igi examini garderoba de bal. Nu
avea multe sanse, avea doar doud combinafii posibile: o bluzd venefiand neagré,
brodatd cu mitase albi, cu foi de taffetas, si o roche de vellours-chiffon de culoarea
purpurei lui Tizian, cumpdratid tot la Venetia, in amintirea ceasurilor petrecute in
fata tablourilor acestui pictor. A

Se decise pentru mochia de purpuri si se agezd la oglinda si-si facd parul.

»Niciodatd m'am s stiu destul de bine englezeste pentru a explica unui coafor
ce sd facd din pirul meu — se géndi — dar pot sa {in o dizertatie de jumatate de
ord despre elementul metafizic in poezia lui Brooke“. — Isi adund parul in cregtetul
capului, il prinse cu doi piepteni, se fardd putin, cu detagament §i obiectivitate, cum
ar fi fardat o papuse, si isi puse rochia. Era o rochie frumoasa, cézand in falduri clasice,
inchisa in fatf pand sus si in spate decoltatd pénd la talie.

»Vva trebui sd-mi gisesc dansatori in seara aceasta — se gandi — pentrucd am
un chef nebun si dansez”.

Peste jumitate de ora, un taxi o depuse la Kensington Gardens, in fata hallului
iluminat. Se indreptd inspre sala de bal. In calea ei perechi-perechi, toati lumea cu
combinatii, ' ‘

»Cum trec singurd printre ei, parca ag fi fmpiriteasa Australiei”, isi zise, su-
priménd sub un zdmbet lduntric panica pe care o simte orice femee cind intri singuri
la un bal strein. In sal3, se opri la uge. Lumea incepuse si damseze un fox. Jazzul
destepta in ea intotdeauna o reactiune electrici de inalti tensiune. Vroia, vroia ne-
aparat si danseze, s danseze cu orice pret. Dacd timp de doud minute nu are si o
ceard nimeni la dams, are sd danseze singurd, in mijlocul silii. Picioarele ii biteau
un step impenceptibil pe parchet si se witd in jur. Trebue, trebue neapirat ca din
tot grupul acesta de necunoscuti sd se desprindid cineva si o ceard la damns. Trupul ii
incremeni, greu de ritm, ca un anc prea intins. Atent la chemarea bucuriei sale, un
domn blond, indiferent, se inchind in fata ei. O, dansul acela era un deliciu. Corpul
i se linigti, se destinse, ca un torent regasindu-si vadul piendut odati. Parcd oamenii
ar fi simtit valurile de bucurie care o cotropird toatd, veneau gi veneau necunoscutii,
figuri noi, mereu altii, si o invitau la dans. .

,»Am o rochie frumoasi, nici eu nu sunt o fatd urata, dar nu aceasta este cauza
— se géndi — vin la mine tofi pentrucad simt icd ma bucur si sunt toatd imbibatd de
ritm, ca un fruct prea copt®.
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Saxofonul o prinse In lasso-ul lui prelung si languros si nu o mai slibi din
imbritisarea-i subtild si insinuantd. Renunti demult de a-gi mai examina partenerii
— dansatorii erau doar marionete, pretexte, penfru ca ea si se poatd avénta pe
parchet cu toatd uitarea de sine gi tot elanul. Intotdeauna, o bucurie organicd, aproape
atavicd se deslinfuia In dansa la auzul sincopelor de jazz, care apucd sarpele saxo-
fonului de coami si il scapd din mou, il urméiresc peste campii fierbinte ritmate, il
descoperd dardsi la cotiturile cele miai neagteptate, 4l lasd si curgd péni se ascunde
in jungla sunetelor, il pindesc, si se arunci deodatd asupra lui, ca o pasire de pradi.
Ciled pierdutd in invilmiseala de perechi riticite in dams, ca intrun codru pornit
pe drumuri si deodatd i-se p&ru ci de undeva din fundul crengilor mobile se strecoard
o stranie lumini rozi pand la dansa, figurile din jurul ei se topird intr'un abur de
ciudati culoare — toate aceste sensatii indefinibile porneau dela usa larg deschisd
inspre hall — in icadrul ei apiru o figurd, cea mai reald, cea miai cunoscutd dintre
toate, fixdnd~o imobil, cu ochii sii wverzi, rii, pitrunzitori, Picioarele i-se incalcird,
incremenirs, isi lisi partenerul si plecd inspre el sé-1 vadd mai deaproape, sd se
convingd, daci e cu putin{i un asemenea miracol. Necunoscutul ficu si el un pas
inspre dansa si se oprird fati in faid, el, cu privirea umbritd de o nuant{d de candida
ironie, pe care i~o cunostea si ea, confuzd si mutd, privindu-l fascinata si cuprinsd
de o bucurie turbure, ngrozitd, in pragul absurdului.

»Unde {i-ai ldsat peruca ?” se auzi pe sine intreband.

‘ »Nu stiam cd e bal mascat aici®, réspunse dansul surprins. Avea un par castaniu
si ugor ondulat. Pdrea mai in varstd, decit figura cunoscuts, putea si fie de-o seami
cu dansa‘,

»Ducele de Berry 7

wount Mario Severini, dela Milano“— se recomandi streinul surprins §i amu-
zat. Fard si ceard consimfdmaéntul ei, o imbritisd si alunecari impreuni pe parchet.
Aceeas indrizneald si usoard arogants, acelas aer de stipinire si maturald autoritate,
aceeas lipsd de consideratie pentru voinfa altora, aceeas fascinatie de taniri fiari
care nu intdlnegte impotrivire, pentrucid nu presupune ci ea ar putea exista, acelag
farmec, aceeas riceald, aceeas riutate — pe care le cunostea asa de bine, le ghicise
cu o clarvedere atit de precisid in tdcutele lor intrevederi premergitoare. Pand si
vocea lui de bariton, voalatd, cu modula{ii proprii, care nu urméreau sensul cuvintelor

.8puse de dansul, ci o muzica lduntricd a eu-lui care se juca cu vorbele dandu-le sensuri
cu totul noi i independente, imbibate de o fantezie bogats, dar rece, si un val continuu
de stranie gi distantd ironie — toate aceste erau el, figura cu ochii verzi i r4i pe care
o purta atat de aproape de sine, o cunostea, o adora gi ii era teami de dansa.

Tangoul lor nu se mai termini. Cand indrizni si-l priveasci din nou in fatd, ii
vézu peruca, dar lucrul acesta nu i se mai péru ciudat. S’au inchis de mult in jurul
& portile dupd care lucrurile mai pot si pard ciudate. Leginatd, de o suti de ori le-
sinatd §i ingurubatd ermetic intr'o lume a ei ca un mele risucit in sine insus, nu mai
era constientd de mimic, decat de svacnirea mnui ritm incongtient, aproape vegetal, al
picioarele dnfipte in jazz, aga de puternic implantate in ritmul fierbinte, incat, daci
muzica s’ar fi oprit, pdmantul i-ar fi alunecat de sub picioare si ea s'ar fi prabusit
in mneamt — ochii verzi si rai sub peruca ondulatd, crescind imensi si fosforescenti,
ochi care beau din ea si ea din ei, o biuturd strilucitd, molegitoare, care o nipadea
in valuri si o cutropea toatd cu o toropeald caldd, moale, si fird fund — un brat in
jurul mijlocului ei mai gol acum decat l-ar fi putut vreodats desgoli rochia decoltatd
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in spate — i in jungla fird cale pagi, pasi, pasi — unde — panid cénd ? — ce impor-
tantd are? J

O uge stdtea deschisi spre balcon, spre noaptea ricoroasid cu stele inghetate —
iesira Imipreund dnvartindu-se mecontenit, aplecati unul in celilalt, inclestati unul in
celdlalt, trecurd pragul balconului, pdmantul le alunecd de sub picicare, pdsird afars,
in neant, invartindu-se firi odihni — cu picioarele inmuiate in adieri, topite in var-
tejuri albastre — implinindu~gi dansul fird sfarsit intre stele.

®
* *

Servitorul care curdta vitrina cu miniaturi dela geamul muzeului Victoria gi
Albernt’s, isi scoase ochelarii, ii sterse, ii puse la loc, apoi ii scoase din nou si isi scutura
capul meﬂuzand s creadd ochilor.

,,De saptesprezece ani sterg praful in fiecare dimineatd in vitrina aceasta, dar
asa ceva nu mi s’a intamplat incad“.

Stitu un moment incordat la ganduri, unde care si se duci : la oculist, la psi-
chiatru, la polifie sau la intendent. Se va duce intdi la intendent pentrucd este mai
aproape. ' ‘ : '
,,Ce s’'a intdmplat, Greene?* intrebd palid aceasti maestoasd figura, céand il
viizu dand buzna in biroul siu la aceasti ord meobignuiti — ,,sper cd nu lipseste vre-o
miniaturd ? :

»As indrizni s& spun contrarul, dommnule, tocmai contrarul, daci nu mi-ar fi
teamd icd mi credeti mebun. Veniti si vedeti si dvs‘.

Intendentul isi rasturni pipa in scrumierd, cu socoteald, scormonind afari ri-
magitele de tabac g de scrum, apoi se sculd greoi si-1 urmi pe Greene in sala de
miniature.

»Cunoagteti figurs aceasta, domnule, si ati putea si-mi spumeti, cum a ajuns
alci 7 dntrebs omul infrigurat, implantandu-si degetele asupra unui punct al vitrinei.

Léngd ducele de Berry se gisea o miniaturi exact la fel cu toate celelalte ca
format i mérime. Din ovalul cadrului .de abanos negru, se desprindea o figuri de
femee brunetd, cu pometele inalte si fata palidd, purtdnd o rochie de catifea purpurie.
Pérea foarte-foarte obositd, parcid ii implora pe cei de fa{, si plece, si o lase im pace,
s& doarma.
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»

INCEPUT DE CARTE

DE
RADU BRATES

E cartea mea padure de taine gi povesti,
Bulboane gi jivine ii ocrotesc misterul...
E cartea mea padure de taine si povesti,
De intri 'n ea te ‘'mbatd mirezmele si cerul.

O punte — si cérarea se prelungeste 'n vis :
Tot mai aproape-i cerul in cartea mea de basme.
Nu-s legi sd tind raiul cu lacdte inchis,
De-aceea-i plin tdramul de ingeri si fantasme.
Isi clatind wv&zduhul petalele, ca iar

S’a fost prelins prin ramuri o boare calda, lin,
In cartea mea de versuri palate de clestar
Inal{i catre stele coloane de lumind.

Slavegte versul ! Anii zadarnic ti-i aduni

Si le topesti in suflet fosnirea de matasa.

E cartea mea péddure de basme gi minuni,

De intri 'n ea pierzi drumul intoarcerii acasi.

Céci poposind in preajma rascrucilor din carte,
Te-ademenegte visul si réticesti cirarea.

Trec anii cite unul si 'mbatranesti departe,
Subt cerul din poveste, profund si lin ca marea...
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IN SINGURATATI

DE

VALERIU ANANIA

Suflete, te-am luat aici cu mine,
In singuritédtile senine, '
Unde nu-i aproape, nici departe,
Nici fiorul gandului de moarte.

Moartea a murit de mult in noi,
Zarea depirtirilor s’a scurs suvol
Si din toate-acestea au ramas
Doar intinderile aibe, fara glas.

Suflete, de vezi cumva o stea,

Cea mai palidd din cate sunt cu ea,
Unde sferele Isi inceteazd cantul,
Suflete, acolo e pdméantul.

Oamenii domnesec, dar nu-s stipéani,
Ci sunt sclavii zilelor de méni;
Cantecele lor sunt doar scintei,
Céci ei c&ntd numai pentru ei.

Ei nu au vipai clocotitoare

S& topeascd-a zarilor strinsoare ;
Dincolo de ei nu cunosc sbor

$i de-aceea cintecele mor.

Suflete, te-am luat aici cu mine,
In singuratitile senine. :

S&'nchindm Stipanului din stele
Svon din svonul cinturilor mele,
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RUGA PENTRU INTOARCERE

DE
DIMITRIE DANCIU

Doamne, cind se vor deschide oare
Drumurile noastre prin cicoare?
Inimile cénd s’or bucura,

De lumina si 'mdurarea Ta?

N’am witat citunele din ceatd —
Asteptim doar alba dimineati
S8 pornim involburati de vise,
Pe cirérile ce stau Inchise.

Dorurile nu mai au hotare

$i me doare lunga asteptare,
Cum mne doare seara inima,
Cand se tanguegte cetina.

Pentru ora 'naltelor pleciri,

Am ramas cu ochii pringi de ziri;
Iti trimitem calde rugiciuni,

C4 mai credem, Doammne, in minuni.
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BLAISE PASCAL SI CONCEPTUL DIVIN

DE
GR. TAUSAN

In istoria sistemelor filosofice, gisim cugetdtori care inzestrati cu daruri arti-
stice, au reusit si imbrace ipotezele lor metafizice printr'un expresionism poetic, menit
si ajute injelegerea opiniilor care prin natura lor, depésesc cadrul cumo$hnntelor sensi-
bile si al experienfei concrete.

Acesti filosofi au ajuns astfel si impace chinuitoarele intreb&m despre origina
lumii si a vietii, despre tragicul ei sfarsit, ori despre destinul final al sfortirilor umane,
cu inflorita preocupare artistica, aldturdnd spritului logic, care este la temelia expli-
catiilor filosofice, megtesugul artistic, adicd acea minunatd vrajad care ridicd sufletul
in regiunile contempldrilor senine si a viziunilor ce se infrdtesc cu eternitatea.

Pentru a demonstra utilitatea scrisului artistic in promovarea filosofiei $1
norocul ce-1 avern de a gisi printre interpretatorii tainelor universului, §i poetfi, e de
ajuns a observa ci metafizica nu-si intemeiaza adevérurile ei pe construcfii concrete,
pe experiente ce cad sub simpuri, sau pe calcule numerice care isi gésesc verificarea
in rezultatele la care ajung in practici, ci prin esenja ei, metafizica, e un fel subiectiv
de a intelege lumea, o proiectare a intelectului in regiunile misterioase, unde prudenta
stiintd exactd nu voieste a se aventura.

Dar tocmai pentrucd filosofia se ocupd de descifrarea enigmei destinului uman
sau a miracolului cosmic ea este in realitate o chemare a inteligenfei dincolo de faga-
sele obignuite ale cunocagterii concrete. Ea urmireste alte orizonturi si trieste pe alte
planuri mai adénci care scapd datelor sensibile, aga incit se poate considera fericiti
cénd este ajutatd de stilul artistic cu plasticizérile, cu imaginile lud, si cu ritmul faseci-
nant al frazelor ce incanti. .

Un astfel de stil, transportd inteligenta in acea hipnozi a frumusetilor prin care
se pot intelege §i simti orizonturile noui, adincurile gi indltimile la care un filosof,
utilizdnd cdile demonstrafiei reci, greu ar putea ajunge, stilul fiind lipsit de cildura
comunicativd a artei care inlesneste elanul, spre un ,dincolo”, invizibil si incontrolabil.

Iatd dece suntem cu adeviarat intr'o exceptionald situatie cind, in marea serie
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de filosofi ce au rimas celebri, intilnim si temperamente care au dat scrisului lor
podeaba sugestivd a artei.

Astfel de filosofi sunt Incéntdtori, nu mumai convingdtori, i un atare filosof
artist e Blaise Pascal. Despre filoscfia lui isvoritd din mistica unei atitudini de
infricogat in fata vietii si a sfargitului ei, si despre aceastd fervoare pasionats religioasd
voim sd me ocupdm acum, descifrind din paginile faimoaselor ,Lettres Provinciales”
gi din tot atdt de faimoasele , Pensées” — pe care autorul lor mici n’a avut grija sd
le pund in ordine, lasdnd prietenilor lui dela Port Royal, ca si le aseze pentru uzul
eternitd{ii, — ceeace pare mai caracteristic intelegerii gi filosofiei lui, strans legate
cu teologia crestind dar si cu marile intrebiri despre destinul omului si soerta lui,
privitd in functie de vegnicie. A

Viata lui este ea insisi cu adevirat un miracol. La 15 ani descoperd incdodatd
teoremele lui Euclide, pe care nu le cunoscuse — muncd inutild fireste, dar semmidi-
cativd pentru genialitatea creatoare a tandrului Pascal. Cativa ani mai tarziu el emite
in fizicd cateva teorii cum este aceea a vidului §i alta asupra gravitatiei care au rémas
celebre. Plecdnd insd dela aceste dnclindiri exceptionale, care au la bazd convingerea
c3 inteligenta omeneascd este o puternicd fortd de interpretare a universului, dewvine
mai tarziu un fanatic religios incercuit in formele rituale ale bisericii. Din geometru
ilustru se schimbi in teolog, punand in sustinerea acestei credinte o ardoare si o
pasiune rar intalniti in istoria teologiei cregtine sau in literatura Sfintilor Parin{i ai
Bisericii. Jezuitismul mai ales, cu fit{rnicia lui voitd, va forma in , Lettres Provincia-
les” obiectivul celor mai subtile si mai agitate combateri, Pascal aducind in aceastd
polemics pasiunea fanaticului religios. Reamintim i in dorinfa de a céstiga mila
cereascd, el se supune torturilor fizice si abstinenpelor dincolo de poruncile fired,
pentru ca astfel prin gratia divini si poatd gisi linigtea in tulburatul siu suflet, vesnic
fnclinat spre a ciuta explicirile evenimentelor din Jume §i dornic de a gasi méngéaierea
fatd de sfargitul inevitabil a vietii, sfrgit ce-l urmireste permanent.

Acest sentimentalism d& scrisului sdu o caracteristicd proprie, intrucat exprim3
tumultul sufletesc in care technica scriitorului profesionist este aproape invizibila.
Sainte Beuve, marele critic care prindea adevirul adeseori mai mult prin intuitie
decat prin rajionamente, afirmi i stilul lui Pascal este inimitabil. Lucrul acesta e
perfect adevirat, deoarece stilul pascalian nu e Iucrat, ci € un aspect al unei simtiri
pasionate, care izbucnegte in mod firesc din friméntarea sufletului. Acest stil e umic
pentrucd este striin de orice maniers, si e inimitabil pentrucd transpune in scris sim-
tirea unui om triind cu propriile lui gdnduri, cu temerile, cu nidejdile §i cu iubirile
lui. Si pentrucd Pascal este un filosof care nu cauti si-si explice rosturile mari ale
lumii pentru a o domina, ci este un suflet sdrobit in fata naturii uriase, infricosat in
fata mortii, de aceea s’a si putut ridica la o fascinatie de scriitor si la elanul de poezie,
ce i-a permis si ajungs la viziunea marilor taine, la care un filosof condus numai de
luciditatea in dialectici, mai greu ar fi putut pitrunde.

Vom gisi astfel in Pascal, nu atit expliciri analitice, cit sugestii din care se
pot pricepe ceeace trece dincolo de simturi; vom auzi cintece de glorie aduse lui
Dumnezeu si evociri ale omului moral, adicd acelui om care eliberat de haina amaigi-
toare a convenientelor si a credintelor obisnuite apare ca o creafie independentd, liberd
§i autonomi a existentei. )

Pentru a urmiri drumul ascendent al gindirii lui Pascal, vom observa dela
inceput ¢ el prin temperament este un sceptic, care nu vede in directivele rajiunii
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drumuri sigure pentru descoperirea adevirului absolut. Scepticismul lui este radical. j
El nu are aspectul indoielilor lui Montaigne, care urmiresc si-i creeze o viatd comoda
in mijlocul cdrtilor iubite si a lecturilor favorite. Iatd dece celebrele sale cugetdri sunt
o transfigurare literari a nesigurantei unui suflet ezitant si temitor. Totul, dupd con-
ceptia lui Pascal, ne ingeals si ceeace este mai caracteristic e ci ne ingeldm moi Ingine,
amigindu-ne asupra sfarsitului pe care cei mai multi se prefac ci-1 uitd pentru a nu
fi torturati de acest gidnd. Pentru a-si da iluzia unei fericiri, care mai mult s’ar putea
numi o marcotizare a gindurilor triste, omul cautd si triiascd in societate, fuge de
singuratate si aleargs dupi distrac{ii frivole. A sta cu el insusi este o situatie de care
omul se teme pani la spaimi., Il y a si peu de personnes, qui soient capable de souffrir
la solitude®, scrie Pascal. Toatd goana dupd onoruri, dupsd mari demnititi, se explicd
prin dorinta omului de & fi cAt mai mult al altora si cat mai putin sclavul propriului
siu gand. Asa se explics, scrie autorul ,,cugetirilor, cum atitea persoane se distreazi
la jocul de ciirfi sau cu vanitoarea, sau cu alte pierderi de vreme care ii ocupd intreg
sufletul. Desigur nu e o fericire ceeace se poate cipita prin mijlocul acestor distractii.
Nici nu se poate inchipui c adevirata beatitudine poate sta in banii ce se castigd la
jocul de cirti sau in posesia epurelui ce e vanat. Nici nu l-am primi dacd ni s’ar oferi,
dar alergidtura de a-l vina, ne smulge dela gindurile noastre”.

DacH tristefiea ne insofeste ca un epic fenomen @l vietii, se intelege cd numai
recurgind la purificarea inimei si la ascensiunea spre cer, numai prin evadarea omului
din el insusi, prin milostenia Atotputernicului, putem ajunge la beatitudinea adeva-
ratd, atdt de depirtati de inselitoria simturilor, de narcoticele distractiilor sau chiar
de iluziile ratiunei. Acolo sus la cer, si in iubirea lui Dumnezeu, vede un chinuit ca
Pascal refugiul suprem din tristetile pimantesti §i din sciderile inerente vremelnicei }
existen{e omenesti. §

Pascal, degi este un fanatic religios, totusi constatd in om — dovedindu-se astfel
fncd odatd contradictiile conditiei umane — porniri care il instraineazd de Dumnezeu:

»Nous mous trouvons dans l'impuissance d’adorer ce que mous ne connaissons pas et
d’aimer autre chose que nous”, noi ne gisim in neputin{d de a adora ceeace nu cunoa-
stem s de = dubi altceva decit pe noi ingi-ne,

Trebue ca Dumnezeu si intervini prin milostenie, si se indure de neputinta
noastrd i astfel si ne salveze, chemandu-ne la adorarea lui, si aceasti concepiie in
sinceritatea ei, desvilue o drami adinci a sufletului uman: nevoia de a adora, cind
adorafia, totusi nu se impune cu puteri spontane.

Dar cecace este mai grav pentru wn spirit religios ca al lui Pascal este ci e1
fnsusi mu pare a fi la addpost de binuiala ci are mevoie de gratie divind pentru a fi
convins pind la dominatie spirituald, de absolutul divin, cidci altfel nu s’ar explica
acel faimos pariu care se giseste astfel redactat in scrierile lui: ,,S3 punem la un loc
castigul si paguba, atunci cidnd susiinem existenta lui Dumnezeu. Si vedem ce se
intAmpls in aceste doud cazuri: dacd castigi, castigi totul; daci pierzi, nu pierzi nimic.
Pariazéd atunci ci El existd, fird si mai stai pe gonduri”. Un astfel de bilan{ contabil
aratd dibuirile de congtiintd ale celui care pentru a salva sufletul a recurs la mortifi-
ciri corporale §i la un irationalism mistic. ‘

De altfel Pascal, simtind sldbiciunile rajiunei si contradictiile inerente constiin-
tei umane, pune accentul dinamismului intelectual pe simtire si nu pe comandamen-
tele rafiunei. El este acela care emite gindirea a ciirei patermitate mul{i au uitat-o:

»Lie coeur a des raisons que la raison ne connait pas“ — completdnd aceastd lapidari
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gandire astfel: ,,Inima simte pe Dumnezeu §i nu ratiunea, datd ce inseamni o credint3
perfectd: Dumnezeu sim{it de inimd. $i de altfel rafiunea lucreazi cu incetineald i
cu atatea versiuni si principii diferite pe care trebuie si le aibe mereu prezente pen-
trucd mereu ea sldbeste sau se raticeste dacd nu le are pe toate in vedere. Nu e tot
aga cu sentimentul. El lucreazi intr'o clipi si e mereu gata la actiune. Agya dar trebue,
dupi «ce ai cunoscut adevarul prin ratiune, si cauti a-l simti §i s agezi credinfa in
sentimentul inimii‘.

Gésim aci, cele mai precise exprimiri ale irationalismului unui om, care intr’un
moment de optimism a putut totusi si scrie: ,,L’homme est un roseau pensant®, voind
s arate astfel, ci, cu toate imperfectiile intelectului uman, omul isi aratd superiori-
tatea fatd de fortele oarbe ale naturii, prin gandire. ,,Chiar daci universul l-ar sfi-
rama, scrie Pascal, omul ar fi inci mai nobil decit forta ce-l omoars, pentruca el stie
cd moare si superioritatea pe care universul o are asupra lui, universul nu o cunoaste.
Astfel intreaga moastri demnitate consistd in gindire, de aci noi me ridicdm, nu din
spatiu si din timp. S3 ne striduim astfel de a gandi bine”.

Dar ce folos dacd gindind bine, conditia umand este pradi tuturor contradic-
tiilor. Iatd una dintre ele aga cum o gisim in ale sale ,,Pensées: , Existd in om unizboi
intern intre ratiune §i pasiune. El ar putea si se bucure de oarecare linigte, dacd ar
avea rafiune firi pasiune, sau daci n'ar avea decat pasiuni fird ratiune. Dar avand
i pe una si pe celelalte, nu poate fi decat in r#zboi cu el insusi, neputand £i in pace
cu una, Tiri a fi in rizboi cu celelalte. Asa incit e vesnic impértit §i in vrdjmasie cu
el insusi”. Unde mai e oare primatul ratiunii in scepticismul amar al Iui Pascal? Dar
principiile monalei au ele oare un fundament de asa naturd incit si le creeze o univer-
salitate sau o permanenti indestructibils ? Pascal va rispunde: ,Nimic din ceeace
vedem cj e drept sau nedrept, care si nu schimbe fata, dupé cum se schimbd climatul.
Trei grade dincolo de Pol ar risturna toatd jurisprudenfa. Un meridian decide despre
ce se intelege prin virtute, Adevir dincoace de Pirinei, greseald dincolo”.

Scepticismul lui Pascal si spiritul sdu religios conditionat il face ca §i in con-
ceptia sa despre mersul dstoriei universale si aibd opinii care n'ar fi putut si fie sub-
scrise de un spirit religios ca al lui Bossuet, care nu cunogtea ezitirile si indoielile
polemistului.

Astfel dels Pascal au réimas celebre cuvintele care si acestea au circulat anonim,
uitdndu-se paternitatea lor, ¢i nasul Cleopatrei sau piatra din rinichii Iui Cromwell,
au schimbat fata lumii, pireri care introduc hazardul miniatural in mersul grandios
al istoriei, pe cind providenfa singurid e singura forti conducéitoare a marei parade
cosmice, pentru un teist convins, si pentru un distoric condus de conceptia providentei
ca factor decisiv in evenimentele omenesti.

Pentru completarea cunoasterii lui Pascal, trebue si ne oprim la atitudinea lui
fatd de teoriile jezuite. El fiind — cum se zice — dintr’o bucati, nu putea si se impace
cu cazuistica jezuitd, care in fond este o sofistici pusi in serviciul nu al filosofiei, ca
la cei vechi, ci in serviciul bisericii cregtine. Pascal se simtia jignit dn rectilinitatea
caracterului siu, fati de versatilitatea unor teoreticieni care nu se sfiau a susfine ca
scopul daci e bun face si se ierte toate aberatiile §i toate josniciile mijloacelor intre-
buintate.

Autorul ,,Provincialelor se va ridica contra ipocriziei inil{ati la rangul de
teorie meligioasd, ingdduind chiar vitiul i crima, sub motivul ci astfel se poate servi
cauza divini — care e puritatea morald absolutd si necondifionati.
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A calomnia pentru a combate adversarul ce ar putea fi periculos credintei, a
scuza chiar crima dacd scopul e divin, iatd ceeace un spirit curat ca al lui Pascal, nu
putea admite fard revolt3, gésind insd In aceastd revoltd un stil lipsit de adjective
-violente, punénd tot tdisul discutiei pe dialecticd §i urmand cu modul acesta sugestia
latind: ,,Fortiter in re, suaviter in modo” — loveste cu tirie in fond, dar cu blandete
in forma.

Dupd o grea céldtorie prin furtuna dibuirilor spre a ajunge la adevidr, cind
cunoaste imperfectiile naturii omenesti §i réméne uimit in fata wniversului, Pascal
se opreste la portul mantuitor al credintei in Dumnezeu. Aci se adiposteste simfind
un entuziasm pe care-l comumnicd lectorului — printr'un ritm de adancd §i sincerd
pasiune.

Faimoasa sa rugéciune care nu face un pandant la ,Priére sur Akropole” a lui
Renan, pentrucd una este o expresie a vnei dureri si a unei credinte pasionante, pe
cind cealaltd este o bijuterie de stil in care mestesugul artistului se resimte, ne arat
in mod limpede temperamentul sentimental al celui ce se roagi.

»O Doamne! inaintea ciiruia trebue si mi destdinuiesc fira ocol de tot ceeace
am ficut, la sfarsitul viefii mele si la sfarsitul lumii! O Doamne, care nu lagi si
‘trdiascd lumea gi toate lucrurile din lume decit pentru a pune la incercare pe cei
alesi sau de a pedepsi pe cei picitosi! O Doamne, care lasi pe picitosi cufundati in
folosinta intrebuintirii delicioase i criminale a lumii! O, Doamne, care faci s moard
-trupurile moastre si care in ceasul mor{ii desparti sufletul nostru de tot ceeace el
iubea pe lume! O, Doamne, care mi vei smulge in ultima clipd a mortii de toate
lucrurile de care eu am fost legat gi In care mi-am pus tot sufletul! O, Doamne, care
va trebui s§ distrugi in ultima zi a cerului si @ piméantului, toate creaturile cite exist,
pentru a arita oamenilor ¢ nimic nu trieste decét prin Tine si cd astfel nimic nu e
‘vrednic de a fi iubit, pentruci nimic nu e vegnic afari de Tine! O, Dumnezeule, Te
ador si Te voiu binecuvanta in toate zilele mele, pentrmics ai avut mila de a ma pre-
vesti pentru folosul meu ci acea zi inspdiméantatoare va veni!”.

E un imn de glorificare a lui Dumnezeu, in care apologia durerilor paméantegti

- ca §i obsesiunea mortii, Isi gdsesc chiar in aceste pagini corectivul sau calmantul lor,
prin infuzia de optimism si de incredere ce o d3 apropierea noastrd de un ganditor care
stie si imbrace gandurile sale in haina stralucitd a poesiei. Iar eternitatea ce o sim{im
in intrupdrile artei, ne compenseazi de gandul dureros al vremelniciei i al micsorimii
noastre,
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C R O N1TUGCI

IDE]I

OAMEN.]

FAPTE

PROFESORUL I. PETROVICI LA ,,GANDIREA“

Despre profilul spiritual al d-lui I. Petrovici
s’a scris, desigur, la noi in masura in care co-
varsitoarea d-sale personalitate cerea continui
preocupare fatd de o operd in desfdsurare, fatd
de un talent In neostoitd vibratie interloara.
E mult de cdnd numele su nu are numai o
circulatie roméneascd, ¢i una cu rotunjire eu-
ropzand. Purtitor al biruintelor noastre spi-
rituale, a fost d-nul I. Petrovici pretutindeni,
atdt cu adincmes impresionantd a serisulul
siu cit §i cu prestigiul unud verb scipiritor
si de aristocratici modulare. De aceea a tinut
intelectualitatea moastrd s3-1 sirbitoreascd
precum se cuvine unui ganditor, inchinéndu-i
omagiul uneia din cele mai vaste sinteze a
gandirii roméanesti. Ne referim la seria wvolu-
melor de occidentald facturi care constituesc
wIstoria Filosofiei®,

Nu deci despre aceastd Intreagi si complexd
figurd me propunem sd vorbim aci. $i e §i i-
nutil si o Incercim, pentirucid nu am ‘putea-o
face mai bine decat a fost facutd. Dar d-1 1.
Petrovici este unul dintre ginditorii nostri care
si-a descoperit rezonanfe si Inrudiri, identifi-
cdri si absorbiri aproape complete cu ideologoia
celor stréngi in jurul revistei ,,Gandirea®. Co-
laborarea sa la revista noastrd dateazi, formal,
de multi vreme. Ni se pare ci de prin 1937,
La randul ei, revista noastrd nu a pierdut nici
un prilej si inchine ganditorului romén o se-
rie de mici si substantiale studii, cu ocazia
oricirei moui manifestiri a d-lui I. Petrovici.
Prinire toate articolele astfel ap#rute remar-
cdm in deosebi studiul mai amplu al coleguiui
nostru Emilian Vasilescu, in care profesorul de
logici si metafizicd ne este infitisat ca un a-
pologet al ortodoxiei,

Am crezut ci este venit momentul si imbri-
tisim intr'o singurd privire dé sintez, prezen-
fa rodnici a d-sale in ideologia gindiristd. Nu
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e nici bilant mici ocazie festivd ceeace ne in-
deamnd la aceastd placutd indatorire. ICi un
popas asupra unei activitd{i in plind si fruc-
tificatoare desfigurare. Nu un simplu elogiu
ocaziomal, ci o constatare fmprejurul wnel iz-
bandiri. Iatd dece ne sim{im ménaji sd fIncer-
cdm o miruntd sintezd privind, o mod strict
limitat, activitatea i prezenta plenard a pro-
fesorului I. Petrovici la ,,Gandirea“. Poate si
pentrucd, pentru multi, aceastd prezen{d ‘este
prilej de minunatd surprizi. Logicianul si ra-
tionalistul, aga cum il cunosc mulfi din cel ce
il cunosc puiin, este printre putinii care a ac~
ceptat, ini mod cu totul personal, o viziume care
e socotiti de unii drept potrivnicd unui spirit
rationalist de purd eseni{i, cum este acel ar-
borat pe stindardul de luptd =l profesorulud
de logicd al primei noastre Universitati.

D. 1. Petrovici gi-a trasat cu preciziune linia-
mentele fundamentale ale unui mod propriu de
a privi o problematicd imprejurul cdreia a mi-
litat, de dousizeci de ani Incheiafi, revista ,,Gén-
direa®.

Cu claritatea ce-i este atat de fireascs, d-sa

 si-a desemnat viguros si sigur, atat profiful spi-

ritual cat §i modul original in care a gtiut s3
imbine cerinfele adinci ale traditionalismului
nostru ortodox cu exigentele majore ale rafiu-
nii. Pozi{iune pe care o subliniem cu satisfac-
tle deosebitd, constituind pentru noi prilej de
verificare si de sprijin, tocmai pentruci ne-am
intdlnit pe aceeagi linie de austere preocupiri.
Intr'un moment, poate dificil, cind sau se sub-
linia atitudinea strict misticd a drepturilor
imprescriptibile ale credintei, sau se afirmau
pretentiile lucide ale ratiunii autonome, d-1
Ton Petrovici a incercat, si a izbutit, ceeace
nou insine em fincercat, de a armoniza aceste
divergenie intr'o viziune de inchegatd cuprin-
dere. \ : i
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Ne vom: servi, din toate articolele scrise de
d.sa la ,,GAndirea®, de un grup de trei articole
pe care le socotm — pentru motive ce lesne
ge vor observa, drept fundamentale Tar ordi-
nea desfisurdirii lor cronologice este si ordinea
dachegirii lor firesti Intr’o unitate de vedere.
Primul articol ,Ideea de Dumnezeu in fata ra-
fiunii“, datdnd Jdin Septembrie 1937, este o pre-
scurtare a comunicdrii fdcuti de d-sa la Con-
gresul Descartes din Julle — August 1937, la
Paris, i

Autorul discutd mai intdl demonstrarea ra-
fionald a existentel lui Dumnezeu aga cum o in-
iclege Descartes, fie prin argumentul ontologic
fie prin argumentul ,,a contingentiz mentis®, in-
rudit ow cel cosmologic ,,a contingentia mundi®.
Dupd ce se arati criticile ce au fost aduse a-
cestor argumentdri rationale, se stirue asupra
roluiui explicabil ce l-a avut religia in infele-

-gerea lumii, afirmindu.ni-se cd ,religia a fost
in mare parte un fruct al ratiunii“ gi ci ideea
insdgl de Dummezey este o operd a eementu-
lui intelectual, pentruc#, spune d-sa, ,stérile
afective nu au autoritatea si afirme aceastd
redlitate”, pe care J. Lachelier o socolea ,,ex%-
" terioari gi superioard naturli®., Intentia auto-
rului este de a discufa insd destinul ciudat ce
l~au avut argumentele cosmologice. La obiec-
“fiunea cunoscuti cd acest argument nu poate
dovedi existenta unui Dumnezeu personal, fi-
“losoful romén inverseazi brusc perspectiva.
punindu-gi intrebarea dacd este chiar necesar
ca Dumnezeu s3 fie dovedit ca existind ,per-
sonaliter”. Obiectiunea despre ideea de perfec-
tiune e nu poate deasemeni reesi din argu-
mentul cosmologic este aratati ca filnd de fapt
- datoratd imixtiunii argumentului ontologic. In
- fine, fa{# de obiectiunea ci nu e mnecesar si
dubim misterul in loc si afirmidm cd lumea
poate fi propriul ei autor, se observd ci lumea
sensibild nu ar putea fi propriul ei autor decat
dacd i se ,atribue un subsirat complectamente
diferit de infifigarea fenomenelor cunoscute®.
Iar in fata oblectiunilor mai grave pe care e o-
punea un Ed. le Roy, filosoful roman observi,
foarte subtil, ci in orice caz rafunea omeneasci
are putimta, cel putin, si arate care ,,feluri de e-
xistentd mu pot fi propriul lor autor®. Tot cu
asemenea observatiuni de logicd precisid se in-
Iaturs §i obiectiunile aduse de Verweyen,

O observatie bine sus{inuti o intidlnim in dis.
cutla despre experienta meligioasd. ,;,Cu excep-
tia marilor mistici, care pretind la o comuniu-
ne directd cu Dumnezeu, printr'un fel de ex-
perientd supranaturald, majoritatea credincio-
silor conchid la prezenta lui Dumunezeu dupd
anumite efecte interioare“. Era Jdesigur necesar
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acl adincirea acestor fapte de cunoastere in
structura lor intimd. Totugl autorul lasd si se
infeleagi ci experienta religioasi nu poate fi
deosebitd ca naturd de experienfa intelectuald
obisnuitd. Este de aitfel tocmai ceeca ce am
incercat s aritim si noi intr'o serie de arti-
cole din ,Géandirea”, in care conchideam c#
experienta misticd nu e deosebitd, in mecanis-
mul §i in structura ei de experienta cunoaste-
rii intelectuale. O nou# intilnire cuy d-1 I. Pe-
trovici care me bucuri.

Dar prezenta reald a lui Dummnezeu ne este
semnalatd de ceeg ce autorul numeste ,,aspec-
tul ierarhic al maturii®. Spiritul nostru intrege-
ste ordinea perfectiunii prin descoperirea unui
elan interior®, ,,care ne siribate, venind de de-
suptul nostrw si nizuind a trece deasupra noas-
tra“. De aci aceastd formulare cu obraz de de-
finitie : Dumnezeu ar fi expresia concentratd
a treptelor viitoare si a potentelor latente care
fac cu putinti aceastd ascensiune®. Din preve-
dere stiintificd totugi, d-1 I. Petrovici atribule
argumentelor de naturdi rationald, ca cel de
mal sus, o valoare probabilitari si inchele cu
afirmatiunea ¢ o argumentare intelectuald este
in orice caz de preferasw. unei credinte pure, su-
biectivd si sentimentald. Cu aceastd afirmare
d-sa se situeazi voluntar pe linia ratfionalis-
mului, pastrand fatd de credin{d o atitudine
de binevoitoare espectativi.

Dar etitudinea aceasta din 1937 urma si se
comp.eteze mult mal adancit in articolul ,,Con-
sideratiuni consmogonice®, din Noembrie 1940.
Aci autorul incepe prin a-si Ingramidl o serie
de obiectiuni importante contra unui principiu
ce ar putea si fie ,jcausg sui® Intdlnim in spe-
cial mult discutata obiectiune a Iui Nicolai
Ha:r‘miann, care conchidea, aproape paradoxal,
cd ,existen{a absolut necesard este mai degrabi
o existentd absolut contingentad®, D-1 I. Petro-
vici constatd insi ci aceasti notiune de con-
tingentd, de care face caz demonstrafia foarte
stransd ia lui Hartmann, nu este o pozifie ontic,
ci o pozitie a cunostintel omenegti. Si de aci
o intrebare grea de sensuri: Nu cumva aceastd
contingentd marginald tine locul unei neces’titi
~ae alt ordin® in structura cunoasterii noastre?
Existd, cu alte cuvinte, pentru noi, pretutin-
deni si chiar in cercetarea noastri stiin{ificy,
tendinta spre un fundament ultim, De unde a-
cgastd noud formulare, mult maj rotunjitd ca
tale, & ,notiunea de Dumnezeu nu exprim¥
decidt convingerea tafiunii moastre ci cineva
care ar putea pitrunde absolutul nu s’ar mal
izbi de nici o enigmd*. Asa dar spiritul uman
nu se poate linigti decadt intr'un {ranscendent
care ar fi ,,causa sui,
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Odati acl se lmuregie o cale de investigatie
noud. Prima fusese aceea care se ridica dela
lume citre Dumnezeu. Ea se afli formulatd in
ceea ce se numeste argumentul cosmologic, cu
care s’a ocupat, cum am vizut, primul articol.
A doua cale este scoborirea dela Dumnezey Ia
lume, adicd toate acele comstruciiuni cosmogo-
nice care au Incercat si explice lumea prn
Dumunezeu. Prima cale era mai ysoari pentru
cd pleca dela cunoscutul sensibil citre necunos-
cut. Metafizica gi-a permis insd, ,in clipele ei
de findrizneald”, s& fincerce $i calea inwversi.
Constructie care, dupd cum se exprimd autorui,
ar tine mijlocia intre joc si adevér. $i aci in-
talnim o idee de iInaltd tensiune metafizicl, aw
nume aceea ci ,Jimaginea noastri despre lume
nu este absolut sublectivl, ci una din oumeroa-
seie versiuni posibile ale adevirului®. Pornind
de aci, autorul face o incursiune instructivd
prin toate tipurile de expliciri ale genezei, de
cosmogonii. Primul tip de acest fel il intrevede
d-l I. Petrovici in sistemele care fac din Dum-
nezeu un creator partial al lumii. In aceastd
categorie, ar intra conceptia Demiurgului 1lui
Platony, conceptiile Tui J. S. Mill si Kant. Al
doilea tip este acela in care Dumnezeu este
autorul integral al lumil. In interpretarea pan-
teistd insi autorul si opera aledituesc un tot in-
separabil (Deus sive matura) conceptie sus}i-
nutd de Stoici, de Giordanno Bruno, etc., dar
in care autorul e responsabil totusi de riul
din lume, Teismul aduce, la rindul siu, nu-
meroase nedumeriri: Dece creazi Dumnezeu
lumea, dece nu o creazd perfecti ? Prima in-
trebare a avut o serie de interpretdri, ca Jde
pildi aceea a mnecesitdtii interioare, a emana-
tiel, a creatiei din mnimic. ‘A doua intrebare a
fost tdlméicitd prin teoria plotiniand a proce-
slunii descendente sau a teoriei lui Leibniz.
(Autorul d3 o deosebiti importanti acestela
din urm3. Personal, aceastd preferintd ne
" bucurd, pentrucd putem verifica aci o altd in-
talnire a noastrd cu d-1 I. Petrovici. In Tucra-
rea noastri ,Ontologia umani gi cunoagterea“
ajungeam, pe alte cfi si fird s8 fi avut cunos-
tintd de formularea luj Leibniz, exact la aceeasi
concluzie : Creatura trebue si fie deosebiti de
creator pentruy a nu se confunda cu acesta. Cu
singura deosebire i noi nu ajungeam la nici
un fel de monadologie ca in sistemul lui Leib-
niz. A treia interpretare este, in fine, aceea a
d-lui 1. Blaga, cdruia autorul i consacrd o
largd discutie si o Importanti prezentare de
citate. Intrucdt noi ingine vom discuta poate
curind teoria expusid in ,Diferentialele divine®,
nu me oprim asupra acestei discutiuri. Impor-
tanta acestul articol std insd in concluziunea

#a. Al d-1 1. Pstrovici schifcazi sugestiv o
interpretare personald. Prima constatare con-
structivd dela care pleacd autorul este aceea
a limitelor noastre de cunoastere. Dar limita
are un caracter de mare Iimportantd. Dacd
partea nu poate cunoaste totul, dacd nu o poate
egal in toate dimensiunile sale, o poate insd
surprinde simbolic in adincime. Cunoasterea
este posibild tocmai prin acest pas in adin-
ofme, prin acest griunte de absolut care se afld
si in noi si ,care zace, in raport cu cunoaste-
rea, In formi de ,incongtient”, iar in raport
cu actiunea vietueste sub form# de virtualitate,
cu ascunse posibilitiyi de izbucnire®.

Am fi dorit desigur o adincire a acestel idei
de nebinuite resurse metafizice Autorul insi
nu face decdt si schifeze deocamdati cadrul
problemei, De aceea noi asteptim ou nerdb-
dare concluziile sale viitoare,

Dela constatirile privind cunoasterea insési,
d-l I. Petrovici trece la constatirile asupra pro-
ceselor cosmice, :Aci d-sa descoperd prezenia
dinamismului. Sub migcare insid mintea ome-
neascd postuleazd un substrat, o substan{i care .
e materialul migcaril. Astfel ideea de substan-
{4 devine o categorie formatd (pentrucid nu
poate fi prinsd in intuifie) @ inteligenei noas-
tre. Dar substanta este stabilul, permanentul
iar lumea este domeniul instabilului, al deve.
nirii. De aci conceptia conciliatoare care atri-
bue stabilitatea numai dumii transcendenie iar
lumea imanentd riménind domeniul dinamis-
mului. Totusi intre static §i dinamic, observi
autorul, nu xisti o discrepanid absolutd. AlW-
turi de dinamism realitatea ne oferd gl ima-
ging evolujiei. O evolutie care este posibila toc-
mai pentrucd se face pe bazd de virtualititi
latente dealungul acelei dimensiuni pe care am
numit-o a adancimii., Dimensiunea prin wcare
Dumnezeu e prezent in noj si in toate,

Lia intrebarea despre perfectiunea sau imper-
fectiunéa lumii, d-1 I. Petrovici se aldturd con-
ceptiei leibniziene (§i indirect, propriei noastre
conceptii). ,Lumea nu poate fi perfectd, clci
ar fi digpirut D-zeu”. Continuind jaceastd
idee, d-1 Petrovici conciliazi partea cu intregul,
afirmind cd& avem deoparte un intreg cu pir.
tile actualizate, iar de alta fractiuni cu intre~
gul wvirtual. Recunocagtem aci destinul fipturil
fatd@ de creator. Totusi autorul nu voiegte s¥
ne ofere nici o precizie asupra actului genezi,
care este um mister., Totusi, in fata faptuiui
creatiei si An fata unui creator perfect, crea-
tiunea poate gisi o justificare in urmétoarea
idee : ,Perfectiunea nu cuprinde si realizirile
valoroase ce pot rezuita din silinta pirfilor de
a deveni intreg®. Cu alte cuvinte, fipturg in
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g5l este colaboratoare a lui Dumnnezeu, iar
creatia fapturii fmplineste ceeace lipsea insdsi
perfectiel divine.

Viziunea aceasta 'cons»omogomcﬁ se intrege-
ste insd si se fmcoroneazd la d-1 L. Pirovici cu
o viziune eticd. Zice d-_sa: ,,Omul are datoria
de a lucra meobosit, in sfera lui modestd, Ia
aducerea, intr'o form3 niciodati completi dar
progresiv tot mai inftensd — la aducereg lul
Dumnezey pe pdméant”. Dg aci §i opjiunea ho-
taritd a d-lul 1. Pefrovici pentru o misticd de
naturd cregtind, care are menirea de a spori,
prin comuniunea cu Dumnezeu, putlerile indi-
viduale.

In Martie 1940, d.1 1. Petrovndl serisese un
articol intitulat ,,Crestinism si Nationalitate®.
Articol important pentru motivul ci determina
pozitia crestinismului, in gandirea d-sale, fa{d
de nationalitate, ¢at si pentrucd pornea dela un
puinct de vedere original pentru a defini cre-
stinismul. Sunt, afirmi d-sa, doud feluri de re-
lgii si deci doud feluri de divinititi, am spune
de Dumnezeu. Religii si D-zeu inventate si al-
tele gasite. Toate religiile antichitfiii si toii
zeil acestor religii au fost inventii ymane, chiar
gl religia mozaicd. Descoperirea autenticd a lui
Dumnezeu icel adevdrat $i a adeviratel religii
nu se face decdt in crestinism. Retinem numai
accastd idee, desi in restul articolului, autorul,
dupa ce stabileste trei feluri de valori desinte-
resate (valori crestine sau umanitare, walori
naticnale §i valori culturale) determind pozitia
cregtinismului fatd de nationalism si invers. Am

~avea aci de remarcat numai o ugoard conce-
siune pe care d. L. Petrovici o face fa{i de pro-
blemi in sine, admitdnd <& topirea nationalu-
i dnv ortodoxism s’a putut realiza pe baza unor
compromisuri, ‘Credem dimpotrivid ci intre or-
todoxism si nationalism gste ceva mai mult de-
cAt o abily orénduire de compromisuri Dar a-
ceasta este o gltd problemd, de care nu voim
'sd me atingem aci,

‘Cu aceste trei articole fundamentale, pozitia
d-<tui I, Petrovici se reliefeazi in linii de vigu-
roasd autenticitate. Pastrandu~si {oatd autono-
mia de gindire filozofici, d-sa se situeazid in
ideologia ,,Géndirii“ pe o linie care face cu pu-~
tintd Impacarea misticismului cu evidenta, a
credinfei cu rafiunea, a traditiel cu spiritul
progresului, a autohtonismului najional cu uni-
versaiismul.

Pani aci am intdlnit numai preocupérile de
metafizician ale d-lui I. Petrovici, neglijdnd —
intentionat — pe acele ale epistemologului si lo-
gicianu.ui. In articolul ,Introducere la critica
cunocagterii (Februarie 1939) este vorba de o
problemd de epistemologie. Fiind o introducere,

.
nu-ne vom astepta desigur la solutii definitive,
ci doar la cAteva sugestii. Mai fatdl ni se afir-
mi ci aceea ce constitue aspectul fundamenital
al filosofiei moderne este criticismul. Evident,
spiritul critic este prezent in orice moment al
gandirii omenesti. Dar criticism in sens precis
inseamnd nu examenul critic al obiectulul de
cunoscut, ¢l examenul critic chiar al cunoagte-
rii si al ipstrumentului ei, Contra opiniei cd
examenul critic ar £fi apidrit chiar in gandirea
greacd, autorul constatéd i aci am avea de a-
falce mai mult cu atitudini critice. Dimpotriva,
am putea atribui o oarecare coloraturd criti~
cistd scepticismului gi sofisticel. Separatia din-
tre obiectul de cunoscut gi subiectul cunoscitor
nu a existat multd vreme in gindirea anticd.
Adevirurile matematice au fost primul simp-
tom @l unei autonomii specifice a gindiril fatd
de obiectul de gindit. Iar primul care face pa~
sul wcestei separatiuni este Aristot. Desi mic
ascum problema nu capdti amploarea necesa-
ri pentru a constitui o deschidere de nou ori-
zont. Am avea aci de constatat o lacund, pe
care autorul o trece warecum sub tHcere, aceea
a filosofiei stoice, in care aceasti separatie este
binuitd dacd nu clar afirmati. Logica Tui Aris-
tot nu cunoaste astfel tipul de judecdti ipote-
tice i disjunctive, in care ,separatia dinfre a-
portul subiectului si cel al obiectuiui se stri.
vede mai dlar®. Aceste clase de judeciti, des-
coperite oarecum de stoicism, sunt reduse, pen-
tru Aristot, la tipul judecitilor categorice. O
altd infifisare a problemei std in determinarea
inductiei. Induciia porneste dela cazuri parti-
culare peniru a coachide la general. Cu ce
drept operdm noci aceastd ridicare la rang supe-
rior a unei cunoagteri partiale? Aristot nu
stirue asupra problemei pentrucd, pentru el
,ideile generale stau in lucruri cum sti sam-
burele in frudt“. Dan metoda rcare trebuia si
insemne adeviratul spirit modern al cunoagte-
rii este werificarea teoriel prin fapt Dece nu
s'a ficut aceasta in gindirea greacd ? Pentrucid
fn wceastd gandire adevirul unei idei era dat
de coherenta lui interioard. De unde §i confu-
zia dintre adevir gi frumos. Nevola de wverifi-
care apare ica un fapt de gindire modernd la
ganditorii englezi, in prima jumitate a secolu~
lui gl XIX-lea. Neexistdnd deosebire infre cu-
noagtere si obiectul e, nu poate fi mici vorba
de o verificare a faptelor prin care si se garan~
teze veracitatea ideilor,

Afirmatiunea autorului este, neapirat, con-
form# cu adevirul istoric. Dar ea imbritigeazd
numaj filosofia aristotelrcd, in jurul céreia se
discutd. Totusi o asemenea separafie inire idee
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si dapt este, am vizut, acutd, in scepticism, in
pxﬂdbafbiltsm, in sofisticd si chiar In stoicism.

Evul mediu nu a ficut un pas mai departe
peste concepiia aceasta cu pecetie aristotelici.
O gtim desigur foarte bine. Ne igandim totusi
la ce a fnsemnat zgomotoasa concepiie nomi.
nalisti. Dupd nominaliigti, problema universa-
ului nu se mal punea ndici ca fiind ,in ducru®,
nici ,,inainte de tucru®, mnici ,,dupd Tucru®. I-
deea nu mal std dn obiect, ¢l este un simplu
nume pe care il ddm mnoi obiectului, un ,flatus
vocis®, atit! D. 1. Petrovici constati acest mo-
ment al gandirii medievale, dar afirmi ci el
a avut un wcaracter izolat gi leal.

Ideea verificdrii totale apartine lui Descar-
tes. Si totusi constatd, cu umor, d. I, Petrovici,
Descartes, dupd ce a aruncat, cu multd larmé,
toate ideile timpului, ajunge panid la sfarsit si
le reintroneze pe toate. Dimpotrivi, Kant ad-
mite stiinta timpului siu, dar se Intreabd cum
este ea posibild, Si ajunge si-1 rezerve numai
o valoare redusd. Dar in nici un caz o negare
compietd si definitivd. Filosofii moderni au a-
doptat insd fatd de stiin{d o atitudine foarte se~
verd. Autorul ia ca pildd pe Hans Reichenbach
si celebra ga dilemd: sau avem stiin{d sigurai,
dar atunci e tautologie, sau avem gtiintd care
mireste cdmpul cunoasterii, dar atunci e in-
certitudine. D. I. Petrovici observd just cid me-
tafizica este izgonitd de cétre Reichenbach,
desi este incertd. Stilmta care este si ea incer-
14 are totusi un regim nejustificat de favoare.
De unde putinta de a ,ponta” fie pe una, fie
pe alta, cu acelagi drept. Reichenbach i ripos-
tat c& teoriile gtiingifice pot fi verificate, in
vreme ce teoriile metafizice nu pot. D 1. Pe-
trovicl réspunde insd, cu toati dreptatea, c& o
verificare, cel pufin a consecinielor, este cu pu-
tingd i in metafizicd. latd o idee la care, per-
sonal, ne simpim partagi si pe care am si ac~
ceptat-o, din parte-ne, chiar in coloanele ,,Gan-
dirii,

Discutdnd mai departe principiul finalitdjii
proclamat de Lachelier, epistemologul roméan
constatd dn nou cu justetd i stiinfa actuald
are toemai acel caracter probabilitar pe care ¥

combitea Lachelier. Filosoful francez pretinde
mal mult decat poate da gtiinta, ceea ce e foarte
frumos, Tar d. I. Petrovici cere, in incheiere, o
teorie epistemologicd, care s& nu autorize mai
pulin decit a dat pand acum §tiinta, O astfel
de facheiere constitue fundamentul unui opti-
mism epistemologic binevenit si ciruia noi nu
fi cerem decit si ne arate, prin cercetdri vii-
toare, dacd acest ,mai mult“ dorit de spiritul
nostru este cu putin{d si cum? Cu acest artl-
col deci o 1. Petrovici gi-a luat o obligatie pe
care, suntem siguri, o va duce la capat.

Celelalte articole scrise de d-sa In paginile
acagtel reviste aduc contribufiuni interesante
pentru fixarea acestei pozitii fundamentale.
Sunt articole ca cel intitulat ,,Metoda Analo-
giel“ sau ,Problema adevarului“ (Februarie ¢i
Septembrie 1941), in care filosoful metafizician
las& locul logicianului §i epistemologului. Ar-
ticole despre care am putea iardsi discuta im-
portante lucruri, tocmai pentrucd autorul ne
oferd sugestii si ne deschide bursc, cu céte a
simpid observatie, mnebidnuite penspective de
noutate i prospetime.

In fine, articolele monografice gsupra lui E.
Boutroux (Aprilie 1939) si Schopenhauer 1938)
sunt wviziuni personale, interpretiri de find i
subtild observatie asupra cite unui ganditor
peste care a staruit spiritul de intelegere criti-
dd §i de cuprindere sinteticid a profesorului I.
Petrovici. ‘

Prezenta d-lui I. Petrovici la ,,Gandirea” nu
este o simpld coincidentd, ci o necesitate orga-
nicd a acestul spirit mereu nou, mereu frimén-
tat, de a gasi, de a anticipa, de a urméri yn
drum care si corespundd adancurilor sale spi-
rituale, Pastrandu-gi cea mai completd autono-
mie a gindirii, d-sa rdméne printre noi ca unul
dintre ai nostri O intilnire cu d-sa, sau mai
multe, cum am avut ocazia si constatim in g-
ceste randuri, este si prilej de tainicd dbucurie
si verificare a unor inclindri comune spiritelor
contemporane, de a urma anumite cii fnrudite,
apropiate sau poate chiar paralele.

PETRU P. IONESCU

TANGENTE ROMANESTI LA FILOSOFIA CRESTINA

Tangente romdnesti la filosofia cregtind este
titlul unui larg extiras din revista unitd ,,Cul-
fura crestinid“ dela Blaj. Sub acest titiu, auto-
rul, d. Ioan Miclea, vrea si Inteleagd de sigur
atingerile ce se pot gisi intre cugetarea romaé-
neascd §i filosofia tomistd, pentruci dealungul
Intregeil clrti filosofia cregtind se confundid cu
aristotelismul ,perfectionat” §i ,incregtimat de

Toma de Aquino, Tot ce este in afard de to-
mism sau neotomism nu este pentru autorul a-
cestei cdrti filosofie crestind, Cugetarea filoso~
ficd a Sfinfilor Pirin{i ra&sfriteni nu existd,
pentrucd este prea pufin aristotelicd si nicide-
cum tomistd, dar augustinismul, care stribate
intreg evul mediu, tindnd piept tomismuluj §i
ajungind prin  franciscani péand in vramea
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noasird, nu este filosofie crestind ,adeviratd“.

O carte scrisi in acest spirit sectar, aproape
nici n'ar merita atentia noastri, Dar iatd c3
unele dintre ,punctele tangentiale la filosofia
crestind®, pe care d. I. Miclea le-a descoperit in
filosofia romaneascd, ne intereseazi si pe noi st
ne obligd si luim cuvantul.

Astfel, majoritatear glnditorilor roméni pre-
zentati in aceasti carte ca fiind mai mult sau
mai putin ,tornisti”, se vor mira de o astfel de
categorisire a lor, la care nu se puteau agtepta.
D. profesor Yon Petrovici, de pild3, nu se va fi
gandit niciun moment ci este ,tomist’, atuncl
cand preciza raportul dintre metafizic, stiintd,
religle i artd, sau cand igi publica in ,,Gandi-
rea referatul asupra ideii de Dumnezeu in fata
ratiunii sau cel asupra nemuririi sufletulul.
Dupd pirerea d-lul I. Miclea, tratédnd astfel de
probleme, ilustrul nostru filosof ,se situa deplin
pe linia de gandire a celor mai mari tomigti*’
gi era ,nu mai pufin tomist”® atunci cénd se a-
propia de determinarea naturii lui Dumnezeu.

De asemenea, ne inchipuim mirarea d-lui
profesor Nichifor Crainic, cind se va fi vazut
pus in fruntea listei celor care, ,fie in tucriri,
fie in cursuri tinute, @au manifestat simpatie
fatd de cugetarea tomistd contemporand®, ,Desi
n'a scris anume despre tomism, spune d. I. Mi-
clea, cu diferite prilejuri, d. Nichifor Crainic a
avut aprecieri €logioase cu privire la aceastd
conceptie®,

Nu, domnule Miclea, 4. profesor Nichifor
Crainic nu are simpatie fa{d de cugetarea to-
mistd si n'a avut niciodati aprecieri elogioase
cu privire la aceastd conceptie, ci dimpotrivé,
la cursuri gi in cérfi, a aritat meajunsurile to-
mismulus, Mai intdi, pentruci d-sa are un alt
filon de cugetare cregtini, care isi urci origi-
nile nu la Aristotel, ci la Platon, prin Dionisie
Areopagitul, Simeon Noul Teolog, Maxim Mér-
turisitorul, Leontiu de Bizanf, Scoala Capado-
ciand, Clement, Origen i majoritatea cugetito-
rilor crestini dinaintea lui Toma de Aquino, In
al doilea rand, pentrucd d-sa considerd ca o
greseald faptul cd romano-catolicismul a dat lui
Toma de Aquino ,in concesie exclusivi pentru
veacuri explicarea §i sistematizarea rafionali a
dogmelor crestine., Oficializarea tomismului,
spune d-sa, este cu totul artificiald si arbitrari.
Acest bizar fenomen de unilateralitate, pe care
ortodoxia nu-l cunoagte.., se explici prin dure-
roasa insuficientd de informatie culturald, in
care se gisea Apusul la formarea scolasticed...

A decreta pe un singur autor, anterior cresti-
nismului, unica §i suprema valoare a ratiunii
omenesti, faptul acesta implici negarea oricirel
posibilitdti de a maj apirea in lume vreun filo-
sof de talia luj Aristotel, Si presupunind ci
acest filosof ar mapirea chiar in sinul Biserici
romane, cu un sistem rational mult mai adecvat
doctrinei crestine, ce-ar face in acest caz cafo-
licismul, obligat la unilateralitatea aristotelic,
decat si tigddulascd pe noul filosof?* (Nostalgia
Paradisului, p. 98—100).

Am putea sd dim si alte exemple, pentru a
flustra spiritul in care este scrisi cartea d-lui
I. Miclea, Dar nu credem ci mai este mnevoie.
Am dori totusi si punem céteva intrebiri au-
torului, Anume: D-sa, care socoteste pe colabo-
ratorul nostru, Petru P, Ionescu, drept ,impru-
dent*, ,de rea credinti’ si ,vinovat”, pentrucd
se exprimd intrun anumit fel despre definitia
tomistd a advirului, nu cumva are §i d-sa vre-
unele ,motive mai pondercase decdt cele strict
rationale”, ciAnd face apologia cu orice pret a
filosofiei tomiste si cénd stirue in a arata,gre-
sala® ortodocsgilor, care nu Imbrifiseazi tomis-
mul? Nu i se pare d-sale c& este o leacl de so-
fisticarde in fraza: ,,Nu catolicismul este tomist,
ci tomismul este catolic; iar ca filosofie este st
ortodox, chiar foarte ortodox®? (p. 91), In fine,
nu crede d-sa cd este ,jmprudent”, cdnd isi in-
gidue si profetizeze in felul urmitor despre
viitorul filosofiei roméanesti: ,Noua filosofie,
care incepe @ se schifa la otizontul gindirii,
este fiica maturald a celor doi pirinti cunoscuti.
Zodia i este orucea IncArligati si barosul ma-
siv, Viitoarea filosofie va fi o incercare de fun-
damentare rajionald — post eventum - a unei
atitudini ultra nationaliste, intolerante, exclusi-
viste si disolvante, Etnicul, isvor de inspiraie,
organicul, mijloc de realizare, Statul, subtitut
2l familiel gb al lui Dumnezeu, iar noua formuls
religioassd: Statolatria™? (p, 61).

Profetia d-lui I, Miclea — profetie care, se
vede bine, demascd o intreagi mentalitate — a
primit de sigur din partea autorititilor biseri-
cesti dela Blaj cuvenitul ,nihil obstat”, dar oare
cenzura politicA §i bisericeasci a Statului ro-
méin nu va izbuti cindva si opunid un ,veto”
categoric scrisului acesta indrazne} al fratilor
nostri unifi, cari sunt prea adesea méanati In
vorbele si faptele lor de ,alte motive mai pon~
deroase decat cele strict rationale’?

EMILIAN VASILESCU
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CRONICA LITERARA

OVILDIU PATADIMA . O VIZIUNE ROMA-
NBASCA A LUMII, (Colectia Conworbiri Lite-
rare - 1941), — D- Owvidiu Papadima nu are
nevoie de altd recomandare decat acela a scri-
‘sului sau risipit in revistele noasire literare.
Cine l-a urmdirif, a putut constata, de sigur,
orientarea citre studiile de folclor. Acestui
miaternual publicistic, & Ovidiu Papadima i-a
dat o organicitate, intrunindu-l intr'un wvoium,
care prin titlul lul, este o metodd, dar §i o
perspectivd de fin{elegerea lumii §i a vietii ro-
ménesti. Metodd in sensui c#, cercetind ma-
teriaiul dolcloric, se desprinde concepfia de
viatd & neamulul roménesc; o viziune ontolo~
gicd §i structurald a lumii de dincolo in core-
latie cu cea de dincoace, Cercetdtorul materia-
dului dfolcloric va descoperi o metafizica gi o fi-
losofie in jurul cdrora se adund, ca intr'un
punct de convergentd, toate elementele de spe-
cificitate, rénduite de forfele antropologice gi
geografice,

{Poatul anonim, basmuitorul dnchipuitorul
eresuriior gi al superstifillor, este oglinda fidela
a sufletului colectiv al rasei.

~Asupra wvalorii acestel metode nu mai rima-
ne mici un prilej de discutie. In studiul fol~
cloric se cuprinde in primul rand viata satu-
lui, aceastd celuld autenticd a colectivitdfil
Feritd de atingerile cosmopolite, de infiitrafiu-
mile wbiceiurilor §i ideilor moderne, viaja satu
lui poartd pecetea cu sapte moduri a unei pu-
ritafi de structurd, si chiar a unui primitivism,
fn care elementele componente au valoarea unei
tradifii muitiseculare., Din aceste conside-
ratiuni, putem ajunge fa concluzia, cd o viziu-
ne roméneascd inseamnd in primul r&nd o wi-
ziune folcloricd. Promovand acest principiu gi-
sim si o conceptie aflatdi foarte muilt in circu-
latia contemporand : colectivismul. S& wnu pier-
dem insd din vedere i daci, padnid la un punct,
viziunea dfolcloricd este rcaracteristicd, — wviziu-~
nea dstoricd de asemeni nu poate fi desconsi-
deratd, O viziune romaneasci a [umii se poa-
te dntemeia si pe studiul evenimentelor isto-
rice, intrucdt €.e intrunesc deopotrivid dinami-
ca rasei, puterea ei de a-si indruma destinul
dupd © proprie concepiie organizatoare, Ba-
lada croici face legidtura dintre istorie si fol-
dlor, ciici trecutd din triirea istoricd in circu-
latia poporan#, ea devine legendi.

Am spus la inceputul acestor randuri ci ti
tiul lucrérii d-lui Ovidiu Papadima inseamni ¢
o perspectivi. Intr’adevir, pozitivismul seco-
ului XIX a ciutat in folclor rezidiurile ance-

sgura de barbarie si
de piginism a timpuritor stribune, cind se
credea ci omull din locuintele lacustre g trait
in conflict cu elementele naturii, péandit la
tot pasul 'de pericole care I.au ficut supersti-
tios si demitor. Din pricina acestel interpre-
tiri diformante, folclorigtii au ciutat si des.
copere raporturi mecanice ¢l intelegeri potri-
vite unei mentalitdfi pre-logice care mu aveaun
nimic comun cu sufletul rasefor. Aminungind
viziunea folcloricd, me dim seama c8 ea va-
riazd de la’'o zond geografici si antropologicd
la alta, ¢i ceia ce se credea a fi un fond co-
mun de superstitii si eresuri, se diferentiazd pe
misurd ce depdsim spatiul geografic: !
Dar mai este incd un fapt care cirmueste o-
rientarea d-ui Ovidiu Papadima: conflictul
dintre omul modern si folclor, cu un termen
care sigileazd doud mentalititi deosebite: in-
tre sat §i oras. Ordseanul are o viziune neu.
rastenics, este un agitat chinuit de nelinigtea
pe care i-o procurd viata luf $&rd inrddici-
ndri trainice in naturd si in tradijie. Ostilitatea
ordgeanuiui fatd de folclor denotd o triire ar-
tificiald, fard temeiuri de duratd, §i evident,
lipsita de elemente caracteristicec Omul satu-
ud, dupd cum spune & Ovidiu Papadima, este
somul vechilor patriarhalititi,... integrat prin
folclor fin armonia firii“. Iatd prin urmare cele
doudl perspective divergente gi care justifici
oarecum caracterul polemic al acestul studiu.
In desvoltarea temelor fundamentale ale
crtii sale, d. Ovidiu Papadima ne aratd ci ,,fol-
clorul fnseamnd un mod de a gandi §i de a
trii, — prelungit in ideslitate. Accentul ci-
zand pe aceasti din urmd afirmare, inseamna
cd folclorul se definegte prin elementele de
bunatate, adevir si frumusete, Acdceptarea rdu-.
tui, intrucit porneste din vointa lui Dumnezeu,
poate fi ingdduiti ,jca un dar necesar al exis-
tentei“. Conceptia cregtind primeazi. Dar dacd
tinem seama cd In randurile urmétoare d, O-
vidiu Papadima dnclind citre o altfel de me-
zollvare a aceleiagi probleme, — atunch cele
doud rdspunsuri nu se pot meniine. Povestea
cu meamul rominesc agezat la réscruce de
vanturi si bantuit de atitea nivéliri i neca-
zuri este perimatd. Crestinismul nu era, o a-
ceste imprejurdri, numai un element de in-
credintare cw soarta, — dar si un fenomen di-
namic de rizvritire Impotriva piginititii, si
astfel, pe teren istoric, dupd ce mai intdi s'a
aritat prin spusele evanghelice, se sivargeste
contopirea dintre etnic §i cregtin. Justificarea
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suferinfei nu este st nici nu poate fi un feno-
men: de viatd istoricd, fard a ne priébusi in mo-
ciria robiel, Suferinta istoricdi, — Impotriva
direig tot dfolclorul me arati cd romanus [uptd
cuw palosul, nu poate fi confundati cu suferinia
monald a omuiui, amestec de bine si de rau, §i
care astfel, isi ispigegte pacatele.

iCu destuld argumentare se poate vorbi insd
de un ,stil primar al wviziunii noastre folclor-
ce¥, s care este cregiin in toatd esenfa lul. De
fapt, aceasta este tema fundamenta.d a (ucrdrii
d-lui Ovid.u Papadima, care cautd si inidture
panteismul gi fatalismul din interpretarea foi-
clorului, Expresie si ordine de via{d cregtind, in
incredintareu cd totul vine dela o randuiald pre-
stab.litda de dumnezeire, iumea nu poate £i alt-
ceva decadt o constructie arhitectonicd §i armo-
nioasd in care binele Igi are raspiata iar rdul
sancfiunea, dupd cum frumosul gi adevérul sunt
infatigiri pamantesti aie perfectiunii divine,

Dacd ne punem pe temeiul crestin al viziunii
noastre folclorice, toate tainele se desleagd st
toate we.dmuririie se spulberd. Afirmatie grea,
care trebue doveditd, cici datd cum o concepe
4. Ovidiu Papadima: ,;,Cele trei mari idei pe
care se¢ ageazd viziunea romineascd a lumil
sunt : congtiinta armoniei perfecte in care Dum-
nezew a imbinat toate agezdriie firii, congtiinta
muncii nu ca efort de schimbare a pimantului
cum ¢ tehnica modernd, ci ca implinire a legi-
lor maturii, si ideia de milostenie, pentru a reda
Tumii ceeace prisoseste omului, ceva deci iardgi
cu totul opus indarjitei adundri de avuiii ce
caracterizeazd vremea de astézi“ (pag. 57). Sa le
Iudm pe rind, spre cercetare. Romanul are ex-
presia de randuifaid, care inseamnd ordine fi-
reasci a ducrurilor dupd merit, pricepere si is-
pravi, total deosebitd de constringerea sociali,
si deopotrivd de abstracfiunea matematica. ,,0-
mul sfinteste locul — spune o veche zicald ro-
maneascd, Omul are aici yn sens de virtute prin
muncd, dar gi prin prezenta lui ca element or-
donator al lucrurilor. Munca de asemeai este ©
rAnduiald @ firii, Intrucat chiar natura ii aratd
omuut cand si cum trebue sd munceascé. Ciclu-
rite sezoniere, ritmicitatea fenomenelor meteo-
rologice, sunt Indicii suficiente care orienteazi
munca {dranului. Si dacd uneori ostenegte din
zori 5i pand in noapte, lar aite datl std i ag-
teaptd, nu i se poate face o vind din aceasta,
cdici munca lui este munca firfli, pe care o ur-
meazd Intocmai. } '

Dar nu s'a insistat fn deajuns asupra rolului
creator al muncii, @ muncii cu scop estetic i
pur, tot o infafisare a esteticel mnaturale, 5i care
caracterizeazi concepfia despre artd, ea insigi o
Plasticizare a firil, Munca ordgeanuiui dimpotri-

vd, este silnicd si cronometratd conventional, o
muncd fn afara naturii gi tmpotriva naturii- Cat
priveste mila, in care d. Ovidiu Papadima vede
o ,ordine anacronici”, — ea ,inseamnd tocmai
revirsare de prea plin sufletese, spontaneitate®,
— sl prin aceasta, se inchide un capitol, care in-
ditineazd putinta unei infelegeri precrestine a
cuvantulul evangheiic.

Iotr'adevdr, trebue si recunoagbtem of multe
din datinele si credintele poporuiui roman, care
s'au pastrat in circulatia folcloricd de astdizi, —
sunt anterioare cregtinismuiui. Cum se fmpaca
acest fapt de nediscutat cu tema studiului d-iul
Ovidiu Papaduna. Iatd o Intrebare pe care
ne-am pus-o dela primele capitole, gi fird a
cidea in pdcatul de a ingddui imfiltratiile pa-
ganismului, am 'conchis cd ele sunt reminiscen-
fexe unor comcepiii sirdbune care s'au po-
trivit crestinismului de mai tarziu. Ideia este
desbatutd pe scurt de d. Ovidiu Papadima, in
capitoiul penwitim, in chipu: urmitor: ,Da,
a existat pe o largd arie geograficd un om
vechiu, precrestin, cu o anumtid viziune i in-
telegere a cosmosului. Neputdndu-l insd iden~
tifica in chip absolut icu cel care apare in fol-
clorul nostru, — Arebue sd presupunem cd alé-
turi e cultura care a dat mitollogia greco-ia-
tind au existat si altele inrudite, Mai exact
prin ummare, — cultura mnoastri folcloricd fsi
are radacinile probabile in cwdura tracicd, —
si tot din ea isi trage cele mai muilte din sub-
stanfe. R3dicinile acestea vechi si-au Impias
dela 'nceput tulpinele in lumina moud si orbi-
toare a #fimpuriior dintdi ale crestinismului®
(pag. 207 gi 209). Aceastd concluzie hotiritoare
ne scutegte de orice comentariu, deoarece se
face un pas mai departe cidtre cumpinirea
dreaptd dintre cregtinism si fondul rasial-

Ri3méne insd nu indeajuns de I&muriti pro-
blema clasicismului in folclor. Daci privim or-
dinca si simetria naturald a elementelor fun-
damentale din folclorul roménesc, atingem fard
s vrem esenfialele clasicismuiui, — nu este
mai pufin adeviarat cd fondul gi forma alcituiri-
lor poetice wconfirmi aceiagi structurd. D-1 Mi-
hail Dragomirescu, vorbind despre clasicismul
poeziel romane (Criticd, vol. II, pag. 274), —
tocmiai n timpul cand d. E. Lovinescu (Critice,
IV, pag. 144) isi rdbufnea supdrareg pe tema
adundrii materialelor folclorice, — spunea
urmatoarele : , Toate aceste balade lirice si e-
pice, cw toate elementele lor romantice gi rea-
liste, sunt clasice, in sensul cd se disting prin
echilibrui compozitiunii, prin sobrietatea si-
tuatiilor, prin motivareg evenimentelor, asa of
pot servi de model, in toati puterea expresiu.
nii®, - : A
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_Ni se. pare ci d. Ovidiu Papadima n’a insis.
tat in deajuns asupra acestui fapt de o Insem-
nitate covérgitoare, dupd cum n’a atins decét
tangential balada gi eroismul, de unde se des-
prindz incd un aspect, si desigur dintre cele
mai caracteristice, ale viziunii roménesti. Este
o scipare din vedsre care ingradeste posibili~
tatea de a rezo.va latreaga probl-méi.

De altfel, scriitorul romén suferd de o me-
teahnd. Am putea si-i spunem modestie, dacd
n’ar fi carecum temerea, de altfel nejustificati,
de a spune adeviruri care si se impue cu au-
toritate. Chiar d. Ovidiu Papadima nu se fe-
reste de aceasti temere,

A pune o problem#, — dupi cum ne spune
d-sa, nu este tot una cu o rezovare depling,
si aduce scuza, cd w’a avut intenfia de a face
stiintd purd, ci oumai, de a ,pune intrebiri
pe care ni le impun insesi marile framantiri
ale poiticei si culturil moastre nationale de as-
t4zi“ (pag. 208).

De ce numai atdt, si nu o rezolvare depling,
cind drumul pe care @ pornit I duce la ade-
varuri absolute ? Mai este oare prilej si ne in-
doim ¢d viziuneg roméneascd a lumii se afid
in fondu: rasial, in floclor si In istorie ? De-
sigur, cd nu.

**t

DINU NICODIN: PRAVOSLAVNICA OCRO-
TIRE. (Tip. Fratia Romdneascd). — D, Dinu
Nicodin si-a implinit un destin singular in lite-
rile romanesti,

Prin anul 1934 cand gi-a tiparit primul vo-
lum, intitulat Lupii, — am avut dintru inceput
convingerea cd ni se aratd un nou scriitor, de
o facturd cu totul personald, cu o pecete de au-
tenticitate a stilului, cu o limb& arhaici i in-
varstatd cu motive pitoresty, cum se obisnuiau
in cronicile bitrame. Chiar ortografa era asifel
alcatuitd, incat cititorul ar fi trebuit mai mult
s'0 vorbeascd citind-o, si s#-i dea intonajia
prafuitd de vechime. Cu acest stil maji mult
gandit gi lucrat, 4. Dinu Nicodin avea darul
88-5i poarte citiforii cu multe veacuri in urmai,
cand arta literard, firdi si iniruneascd virtutile
esteticei, avea totusi o prospefime de imagini st
o strilucire de olegtar, slefuit de mana unul
mester care nu si-a facut ucenicia la vreo scoald
diterard, Cu d, Dinu Nicodin, problema se mai
bunea si altfel: d-sa se lasa amigit in literaturd
de o vastd si serioasi culturd, care-gi vedea
pretutindeni infiltratiile, S’ar fi putut crede cd
scriftorul nu se poate desprinde de obsesia l-
vrescd §i tehnicd neprielnicid intro literaturd
Pornitd pe marea linie a3 traditiei,

Izbucnitd din naturd, cu o vigoare rustici,
aceastd operd, ndzula, printr'un aer de boerie,
s8 se ageze Intr'un rétvan impodobit cu scoar-
te gi chelimuri, si sd-si da drumul aristocratice-
lor plasmuiri. Car{i de accst fel, in care rcbus-
tetea arhalcd se imbind cu virtutile culturii cla-
sice, au mai scris si Calistrat Hogas, si tehnica
si-a dovedit validitatea, Chiar Matei Jon Cara-
giale, cu pasiunea lui pentru heraldicd si ar-
haism, a adus o notd originald si a izbutit s&
ne faci sd intelegem ci# in definitiv, clasicis-
mul este o Tmpirtisire a virtutilor critice ale
naturii, §1 cd prin aceasta, se poate depisi spi-
ritul veacului.

Prin titlul ei, Pravoslavnica ocrotire, s’ar pu-
tea crede ci este o carte de actuslitate, cum au
mal scriggi alfii, inspiraji de momentul politic,
cu un termen mai cuprinzitor, de drama isto~
ricd a vremid noastre,

Si totusi nu este asa, cici povestirea cere di
titlul acestei cdrtl, ar fi putut apare oricind,
cdieh ge salveazd, dincolo de contemporaneitate,
prin forma ei literard, Fondul riméne istoric,
intrucat este Insiruirea unor intadmpliri, si mai
mult decdt atit, a unor evenimente politice,
care s’a petrecut In paguba cregtinititii i a
roménismului dela 1714 incoace, Dar oamenii
cu metehnele lor, si epizoadele diplomatice si
rizboimice ,sunt Infitisate cu un vidit simf al
realitdtii, si chiar cu o Inclinatie citre batjo-
cord i pamflet, de unde se vede ci d. Dinu
Nicodin a vrut sd scrie gi a izbutit chiar, o
cronicd a veemurilcr de odinioard, Bogitia
Lmbii st pitorescul expresiilor se mentine la
acelas nivel ca si in Lupii, — dar ceia ce din-
tru inceput ne refine atentia este frecventa cu-
vintelor de obarsie slavd. Evident, aceste cu-
vinte, aflate cw deosebire In circulatia limbii
moldovenesti, au o savoare remarcabild, dar
oare n’ar putea fi inlocuite de altele din limba
arhalcd romaéneascd ? Inirebarea se pune nu
numai d. Dinu Nicodin, dar gi acelor scriifori
care si-au Improspétat limba din pretiosul zi-
cdméant al cronicilor,

Ursita este o povestire distoricd, Inchipuitd
prin anul 1845, — dar pentruci aici mediul §i
persoanele ne ageazd in spatiul turcesc, expre
siile locale sunt potrivite, Implinirile ursitei
lui Aghan, cel cu mana tidiatd i pastratid in
spirt ca un blestem, — dragostea cu Zulima gl
sdvargirea unor niprasnice osinde, — vadeste
caracterul fantastic su infricosetor al acestei po-
vestiri,

Dar d. Dinu Nicodin nu este atat de mult

{ributar filonului istoric, incat si se desprindi

de posibilitatea unej literaturi triite in actua-
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litate, De acest fapt ne incredinfeazi O plim-
bare pe Olt...

Autorul, dimpreuni cu un tovards de cild-
torie ,au pornit, cu o luntre canadiani pe apele
Oltului, mai din vale de obirsie, si toatd po-
vestirea este itinerarul luptei cu véltorile
epel, — dar si cu intAmpliri anecdotice si
amuzante. Este 0 prozi ritmatd, de bund calitate
literard, o onomatopee nauticd, in prezenta unel
mascote, 0 pisicd, pe wume CiHlita. Spiritul de
aventurs, temerara hotirire de a sfida perico-
ul, — rari noutes in gurgite wvasto, — dupi
expresia consacrati a lui Virgiliu,—pune pecete
de autentici triire pe aceastid isprava vrednicd
d= tuat in seami. Scandarea cljpelor traite, In
aceastd povestire, care poate fi §i un exercitiu
de arti literard, invedereazd posibilitatea unel
mobilititi a stilului dupd clipele petrecute.
wIncerc si incalec pe barcd, in sfarsit izbutesc,
incepusem Iinainte cu cel de pe mal si cant si
prietenul meu imi cere sd-~i cant fard, lascult si
barca se ‘ntoarnd, cu gura deschisi pornesc iar
la.., fund. Curentul imi furd — o sandald; ies
iar deasupra, nu se mai vede, Innoatd pe spate
si barca-l urmeazi; o tine. Imi spune cé~i bine,
pricep ci-i asa, L-ajut, pistrdm barca afar’ din
suvoiu, si-o ducem spre mal, Atingem pamén-
tul, o’ntoarcem, dar plini cu apd se’ntoarce la
fel“ (pag. 138).

Degl distanta o mare, parcd ne reamintim
traducerea rimatid a Divinei Comedii. Celelalie
schite din volum, dar cu deosebire Stricnina ne
readuc in cadrul cu viziuni chinuitoare ale ur-
sitei. .

Poate cii aceste viziuni fantastice Isi gésesc
un loc potrivit in literatura de aventuri a 4.
Dinu Nicodin, sau poate cid ele sunt numai un
joc de imagini, care Imprumutd stilului ¢ notd
infiordtoare, Oricum, pe claviatura foarte va-
riatd a unui stil, care se lasi pitruns de fluxul
croniciresc, pand la fraza de vorbire limpzde
si curentd, fird a uita Imbinarea dintre arhaism
si provincialismul etimologic, totul pare Ingé-
duit In aceastd literaturd de exercifii filigra-
matice.

‘*‘,

CONSTANTIN-STELIAN : MIREASA LUMII
(Tiparul universitar, — 1941). — Cu o multipld
si variati activitate publicisticd, mai mult cri-
tic, in care afinitdfile péreau elective, — d,
Constantin-Sielian, fard s& se incadrezs unui cu-
rent provocat de spumosul val al modernismu-
lui, — a izbutit s se mentie pe o pozitie sin-
gulard §i eclectici.

Mireasa lumii videste cu prisosin{i aceasti
variabilitate de structurd gi esenfd, — atat de

mult incAt, poetul pare ci a consumat o expe-
rientd, provocatd de numercasele orientdri ale
ultimilor doufizeci de ani. Numaj astfel se ex-
plicd oscilajia dintre modernism si clasicism, —
dintre ceiace poate constitui climatul moral §i
psihologic al decadentei poetice, si inclinarea
citre echilibru, armonie si luciditate, a versu-
lui clasic, Lipsa de unitate a unui volum de
poezii nu este prilej nimerit de casnd criticd.
Nu acest fapt stirue in aientia noastra, — ci
posibilitatea de a vorbi de un poet clasic, atunci
cand se lasd pitruns de fluxul modernismulud.
R&mane deci Intrebarea, daci poate exista o
conviefuire intre clasicism §i modernism, —
problemd pe care d, Constantin-Stelian nu si-a
pus-o in esseul critic ,,Cu privire la moder-
nism® (Universul Literar, 7 Februarie 1942),
desi avea o foarte potrivitd ocazie, chestiunea
fiind incd in discutle,

D. Constantin-Stelian @ incercat o cumpinire
intre simfirea realistd si ndzuinta de indliare
cétre puritate §i ideal, care pe deasupra orici-
ror zizandi critice, — constitue esenja poezies
Refinem primele versuri, din prima poezie a
volumulug :

»Imi infloresc in suflet simgiri doar pentru
tine ;
Simtiri, ce-ades nici gdndul nu stie cum le
port ;
Cdldura st lumina, in urma lor, blajine
Dospesc precum tdcerea in preajma unut
mort®,
(Prinosy
D, Constantin-Stelian stie foarte bine ci una
dintre caracteristicele modernismului este osci-
tatle intre extreme, mostenitd dela Baudelaire,
imbinarea puritd{ii cu macabrul, comparafii §i
imagini care nu-si mentin echilibrul din pricina
structurii gi viziuaii lor deosebite, Si totusi, po-
menita poezie se mentine, dar priviti cu un
ochi critic, ea videste aceastd atmosferd, Dela
tonul grav si solemn al primei poezii, d-1 Con-
stantin-Stelian trece la un madrigal sprinten sl
manierist, in care putem idenfifica wusurinfa
versificatiei :

»Cdnd se ndstea’n amurg de iarnd,
amorul nostru Irismegist

ldsa durerea sd se cearnd

prin site vagi de ametist.

Mergeam tdcuti aldturi; seara
pilea in roz si violet,

lasdnd in urma ei povara

de intuneric si regret®,

(Presimtire, pag, 11)
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Poezia are o unitate de simtire si de stil, si
firi a-i Impricina lipsa de somptuozitate, de
altfel nepotrivitd in constructia acestui vers, o
facturd eminamente clasici. Tath aga dar cele
doud axe pe care wse cristalizeazi Inspiratia
poeticd a d-lui Constantin-Stelian: modernism
si clasicism. Fireste cA vom putea descifra unele
influente eminesciene, in tonu! elegiac al litanii-
flor erotice, dupd cum si apropierea de Baude-
laire si Bacovia este evidenti, Dar aceste in-
fluente sunt Incd departe de g robi destinul
poetic al d-lui Constantin-Stelian,

Imporecherea dintre lirismul intim s n8zuinta
spre oblectivare, imprimi o lipsd de unitate volu~
mului de versuri, celace Inseamni, pe langi
oscilatia de care am vorbit mai sus, or8nduiald
nepotrivitd a materia’ului. Poezia Tipografie,
dupid care urmeazd Tristia, — sunt doui alci-
tuiri poetice total deosebite. Una evoluiazi fn
tonul minor al clasicismuui zamfiresciam, fird
Imagind si profunziume, alta se ridici in am-
ploarea metrului antic sivarsind evochri pres-
tigioase.

Tot in acelasi ambiantd sunt construite poeziile
din ciclul Mireasa lumii. Aici nota melancolici
a dragostel se Imbini cu nizuinta spre purifi-
care, si relaxarea finalj o poetului este desivar-

sitd in dspita nemuriril, Sunt poezii cu reflexii
filosofice, §i acea apropiere dintre iubire st
moarte, din Evocare postumd, — readuce in
discutie infiuenta baudelairiand :

,Trofeu de nemurire si dragoste eternd,

luai craniul iubliei cu mine, din cavou ;

l.om agezat pe ‘masd; gi-gcum, in plin ecou

cu dintii-i albi zdmbegte tristefei ce md cerne”.
(Pag. 55).

Ciclul Autobiografie etse d'n alti obirsie. Alcl
predoming solilocviul, vorbirea poetului cu el
insusi, despre destinul lui omenese, despre puri~
ficares prin credinta in Dumnezeu. Nota finald
a acestel mirturisiri este profund cregtini,

Factura clasicd predoming; lirismul erotic este
ponderat si lucid; manierismul prea putin evi-
dend; iar mocentul de originalitate, izvorit din
sinceritate, verifici fira indoiald un robust ta-
lent poetic ingridit de scrupulozitate, Desigur
cd d. Constantin-Stelian ar fi putut intruni mai
multe poezii intr'un volum de versuri, — dar
putindtatea lor invedercazd um spirit critic in
selectionare, care subliniazi o noti de corecti-
tudine cu sine Insusi,

NICOLAE ROSU

CRONICA DRAMATICA

STUDICO TEATRUL NATIONAL : FASCINATIE

Gallois sont tous par mature
Plus fous que. bétes en plture

— spune cinevia incd din veacul 12, spune Chres-
tien de Troyes, despre strdmosii Irlandezilor, gi
un neam de nebuni au rimas pana astizi

Problema este: ce fel de nebuni sant Irlan-
dezii, fiindcd - tofi sintem mnebuni, §i farmecul
std numail in varianta...

Aceiagi strémosi apar in scrisul vechi al Iul
Btrabo, Cezar, Diodorus sau Lucian cu referate
tot mai... alarmante, din care ar reiesi c& Celiii
acestia nebuni erau un neam de eroi, druizi si
poeti, — oameni care luplau vitejeste, dar dupl
ce atdrnau sabia’n cul, prin preotii for druizi
(cuvantul este wvechi dlrandez — drui, genetiv
singular druad -~ ¢i inseamnd ceiace latinul in.
telege prin magus), se dedeau la ciudate rituri
barbare gi practici de mister; ;ar dupd aceia, in
diipe de r#gaz, venea randul bardului si ridice
pand la cer imnuri in slava vitejilor cizuti

Fiindcd — se pare — cam gtiau si moary a-
cesti mebuni, despre care Ossian insusi amin-
teste cd ,;s¢ duceaw mereu fa rizboi si mereu
cddeau*,
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Cideau ,insd (cum vedem) ca a doua zi si facd
religie, iar a treia zi poezie..

Misterul, lupta si poezia sant cele trei izmvoarc
de vieatd ale Celtului, izvoare din care au lesit
cructatit, cavaleril Sfantului Graal, sau ai Mesei
Rotunde — doisprezece la numir ca §i sfinfii
apostoli — ca din el si iasd legendels Ciclului
Arturian (revirsate pe fata Europei in prelu-
crdrl $i variante), gi tot misticismul irlandez, cu
o fascinantd (iteraturd §i tot folklorul lui de spi-~
ridusi §i zlne.

Un druid a rimas pénd azi drfandezul, ulti-
mul neam de oameni icare mai vad gi azi du-
huri i z&ne ziua’'n amiaza mare, — si William
Butler Yeats, Jaureatul premiului Nobel si
poate cel mai mare poet al vremilor noastre,
nu povesteste ocare, In anii cef mai vigurogi ai '
vietil si carierei sale (1890—1899), prietenei sale
Catherine Thynan, ci ,locuinfa unde sti ¢ bén-
tuitd de duhuri si aude de dimineatd pind seara
(vedeti? nici macar noaptea!) Tovituri ciudate
in perefi si oglindd* ?

Druidismul-vrajitorismul, cum am spune pe

‘roméneste — este de fapt cheia de boltd ca gt

cheia de descifrare a sufletului irlandez; si acest
druidism e In primul rénd o mare invaiiturd a
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morfil. Druizij vorbeau cu norii st cu stelele, i
cu o baghetd sau pofiuni magice, dedeau moarte
sl uitare, asa cum dedea Merlin, din ciclul artu-
rian, asa cum altd poveste ne spune ci i s’a dat

lui Cuchulinn — Fat.Frumos irlandez, répit de
zine — ca sd le uite si sd se'ntoarcd la Emer,
sofia ful '

Tar din acest druidism rezulti Incompatibili-
tatea cu vieata, un fel de dureros impracticism,
— revoita permanentd impotriva ,,despotismului
faptei”, cearta cu sine ¢ cu omul in general;
si de aici refularea in magia postics, la aceastd
sdouce petite race naturellement chr-étienne,
race fiére et timide, a4 Textérieur gauche et em-~
barassée’, cum o descrie Renan. i

A fost nevoe poate de acest preambul ca sd
fntelegem mal bine frumoasa dar chinuitoarea
comedis pe care Studioul ne-a dat-o dz curing,

in pana lui Keith Wiater, sub numele de Fos.
cinatie (The shining hour).

Fascinatie e o piesd frumoasd, dar frumoasd
ca sarpele, ca argintul viu gi ca otrava.

B o voluptate a toxinei in chinul acesta pre~
lung pe rcare si-l fafig singuré membrii unei
fami’il de fermieri, de s#nitosi fifcii de tard
irlandezi, In mijlocul cérora cade ca o pasdre
de pradd, o vampd citadind, o fascinanti ama-

toare de nuri birbitesti, care se Intimpid si

fie chiar sotia fratelui mai mare.

Cezilalfi doi frati repede cad in mrejele ei. Ea,
nu mai putin, in mrejele mezinulul, un tanir
frumos si birbat ca George Vraca! in plus cam-
pionul de cdlirie din partea locului.

Dar povestea ar fi de toate zileie dacd autorul
2l n'ar £fi un Irlandez.

In afari dz poezia in care ¢ imbrécatd toatd
piesa, de humorui rece cu care se migcd intre
doud mese o familie simpld gi sindtoasd, avem
picurul lent al toxinel In sufletele comparse,
descompunsrea flor treptatd, in grije, gelozie §1
urd, sub farmecul acestei prezenie nefaste care
este intrusa.

Aceastd drami interiocars, sub stratul rece al
humorului resemnat, e marea frumuszfe si-i
mica adéncime de pripastie, g unei piese scrise
numai de un mare dramaturg.

Sub pava lui ura dintre frati si surori devine
o veseli orestiadi ; si pand si moartea in bratele
céreia, resemnatd §i senind, se aruncd fiptura
de vis care e so}ia frateiui mijlociv, devine o
voluptate.

-Cand aceasta spune femeii care i-a furat bir-
batul: ,trebue sd vi las s8 gusta}i améndoi fe-
ricirea ; ea e o minune mult mmaj mare decdi
banala mea trecere prin vieatd, clipa voastrd e
mult mai sfantd ca a mea®, — am atins fundul

acele! micl pripastit g mizeriel umane; gl de ve
répa el am sirutat un cer de poezie.

Fascinatie e o plesd mare.

Rzdarea ei a avut pe George Vraca in centru, .
care ae-a amintit de mareie sdu rol din Fratii
Karamazov, cu actul final in care, dupd gratia
barbatd din cele doudl anterioare, suferinfa pana.
la nebunie capiti pe fata sa, in gest, in glas, .
in sufletul retinut pe buze, un fel de a patra
dimensiune, : :

Cine confundi jocul artistuluj meridional cu .
jocul artistuiui nordic — spune ci acest mare.
actor n’are suficient interiorism, si meargi si-l
vadd in David O’Linden din Fascinafie,

‘Comparsii lui au fost: d-ra Eliza Peiridchescu,
care cu rolul sotiei sacrificate, Judith O’Linden,
a intrat in Uaig intdi a artistelor noastre, pre-
cum prevestisem incd dela Copiit Pdmdntului;
d-na Natasa Alexandra, cu treceri de comediand
de clasi, dela comedie la drami, o adeviratd
fascinatie a serei; Mihai Popescu, artis{ de artd
si distinctie care de mult nu ne-a pilicut ca in
nostimul §i rasfdtatul veniamin al familiei ; cum
si potolitii sofi, Marieta Deculescu si M. Gingu-~
lescu.

Regia d-lui Soare a avui de luptat cu multe
dificultdti, de text gi persoane, din care, s2 poate
spune cd - strecuratd cu abilitate, inteligentd
51 gust — a iesit, ca totdeauna, intacti..

DRAGOS PROTOPOPESCU -

.‘t

DEMONUL VESEL este piesa a cdrel premtie-
rd ne-a costat preful bietului la  wtimul
loc ce l-am gisit intr'o sald plind de tot ce are
mai ales viafa intelectuald gi artisticd a Capi-
taei. Piesa: o comedie in trei acte, nu gtiu
cate tablouri si un mister.

Am incercat sinumiractele gitablourile, dar
le-am pierdut socoteala. Cat despre mister, el
poate fi sau la Inceput sau la mijloc sau chiar
la sfargit. Sunt convins insi cf misterul este
pretutindeni, comedia, dureroasd si asprd, e tot
pretutindeni, iar drama musteste la fiecare pas.

E pirandeliand, goptesite o voce fn spatele
meu ! — Ce pirandeliani, dom’le, ¢ shakespreaw
riand! Are atmosferd ca in ,ceva“ din Mae~
teriink ! — Da de unde, seamini leit cu cate
ceva din Ciprian. Furati de jocurile de cuvinte,
spectatorii sufld in surdind: Ce comedie teri-
bild. — Da de unde, asta e comédie nene! Pe
la sfarsgit, inainte de ultimul tablou sau de ul-
timmul act, unii sunt gata si plece! S’a termi-
nat, spune doamna de 1angd mine, — Stai, frate,
mai trebue si vie gi.. misterul! Jar la legire,
unul care probabil are mania bilanjurilor,
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conchide : — In definitiv, tot comedie e! Doul
crime st o sinucidere!

TIn piesd, titularul rolului prim infecteazsd pe
toti cu secretul siu. In rubrica aceasta, tituia-
rul care e insusi autorul, d-1 Dragos Protopope-
scu, me~a Influentat cu manlera sa, putin ze-
flemistd, pufin ironicd, pufin acidulatd. E sin.
gurul mod in care i recunoagtem, intreg pe
Dragog Protopopascy, singurul chip in care pu-
tem scrie despre extraordinara piesd pe care
am vazut-c in aceasti seard de premierd. Ah,
stiu ! Va trebui neapirat s8 vad spun ceva des-
pre ,sublect”, ceva despre ,actiune”. Si au vi
mirati prea mult. Nu existi nici subiect, mici
actuine, (Hotdrit, e pirandedani! E ingrozitor
cum ne putem scdpa de obsesia aceasta a ca-
tatogérilor, a aseminirilor, a influentelor!)
Piesa Cui Dragos Protopopescu e ca Iasisi via-
ta. Neverosimild si inchegati, densd ca un maél
si scdpirdtoare ca o cremene ciocniti de lovi-
tura de geniu @ amnaruiui. Conflict dramatic’
Desnoddméant ! ,Este”. Nu credeti. Iati. Pani
Groza, aproape infirm, orb $i nu prea, e gelos.
Pe Ana. La ridicarea cortinei, Ana e moarti,
sus- ,,Se odihneste, séraca®*, A fost omoriti de
tren. Dece! P&i iarfsi e simplu. Ana @ wvrut
58 treawcd ea intdl, trenul, nu, sd treacd €l Si
a trecut peste Ana. Comedie, zeflemea cruda!
Dar drama e aci. Stim ¢ Ana a fost omorits.
Pand Groza, care nu se teme de nimeni, care
nu se di justitiel umane, care Isi pistreazi se-
cretul, infernalul secret, simte nevoia si inge-
nunche 18ngd surdo-mutul D#nild, frate-siu
vitreg, constiinta lui vijelioasd, si si se mirtu-
riseascd. La ancheti ride de inchelerea proce-
durei si aproape méirturiseste.. Dar nw are cui
pentrucd.. ancheta s’a incheiat. In actul ur-
mitor, dupi ce ne-a aritat prin citeva gesturi
scrignite ¢ o vrea pe cumnati-sa Eva (o in-
ceput pare o femeie fatald!) e in asgteptarea
unei aventuri cu Krigsnamurteanca — D-na
Calipso — care incearcd si-l vindece prin te-
lepatie, Burhu, maya, sugestie, etc,, etc. Pani
si-a omoorit femeia din gelozie. O stie Eva si e
infectatd de acest secret. O mirturiseste a
doua oard preotulul pe care 11 infecteazi cu a~
celagi secret nedivulgabil.. Dar o iubeste si pe
Eva, groaznicd iubire si incearci wn atentat
impotriva lui Mancas, presupus amant al Evei,
Scrie scrisori anonime surdo-mufuiui DEnild
si desiintue in el forta elementari care va ni-
mici tot. (Rezultat: Dinild sparge un scaun in
capul lui Mancas care socoteste cd va muri.
Nu moare. Pentru cd nu are timp de asta. B
si el infectat de un secret. Secretul Evei, Ciu-
dat. Din dragoste pentru Pan#, Eva il scapi de
la ‘moarte, il trage din fata locomotivel care a
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cilcat-o pe Ana. Dece? (Ar fi foarte necesar
sd o intrebim!) Pand care o iubeste pe Eva ii.
aduce flori ca din partea lui Mancag §i il aruncd
pe acesta in brajele Evel. (Du-te, du-te, f3-o
si pardie in bratele tale ca pe o pepenoaicd!
Interesantd comparatia!)

Intre timp Pani, estroplatul, demonul vesel,
zeflemistul crancen, (tare-mi- place sd-mi bat
joc de speta omeneascd!) poetul ratat (c&nt.cu
degetele in aer, degetele mele, maiu in care
vibreazd aerul.. sau cam. aga ceval) tine dis-
cursuri, ronizeazi, face glume sinistre sau ief-
tine (moarte cu concluzie, vii cu wviile, mortil
cu popii) se tine de farse (scrisori de intalnire -
ale doamnei Calipso ou T cocogati din care nu
viny decit 4, trel fiind sbsenti — doi morti si
unul bolnav) si vrea sd facd dragoste cu.. Krig«
namurteanca !

E ingrozitoare aceasti lume. de estropiafl, Si
ingrozitor de verosimild totusi. Un orb. care
vede putin (Eva.. Mancas...) un ba'bailt care
poate vorbi bine cAnd.. cintd, o femeie fatald
care, pind la sfarsit capétd aripi de inger pur.
Deasupra tuturor pluteste umbra unei victime,
Amna, scragnetul unui zeflemist nebun care nu
se teme de nimeni, care vrea si vorbeasci sin-
gur numai cu D-zeu, care se Iinfioard caad
aude numele lui Iisus, care isi omoard din ge-
lozie nevasta, iubeste oribil pe cumnati-sa,
pune foc ca si extermine pe iubitul Evei, il
trimite apoi sd facd dragoste cu Eva gi pizeste
usa, iar la sfirsit cand afld cd Eva e un inger,
il maruncd in mare pe frate-siu, constiinfa sa,
{ine un discurs penibil (¢ ora 11 i un sfert,
spectatorii se gindesc i wvor plerde ultimul
tramvai !) i reugeste, dupd ce a constatat c}
toatd sinistra lui uneltire a fost inutild, sd se
arunce in mare. Aceasta e piesa. Judecafi-o!
Spectatocul iese zdrobit. Un mucalit se plan-
ge: 'O si visez rdu la mnoapte, dom’le! lar
Dragos Protopopescu a avut prilejul s& scrie
o piesd extraordinard (si la propriu §i la figu-
rat!) :

Piesa s’a sfargit- Cronica nu! Asteptath s3
vi spun ceva despre actori, despre jocul lor.
Ana a ajucat admirebil pentrucd e moartd i
nu se vede. Dora Lily Carandino s’'a framantat
s fie vampd si inger, Si-a dat pdrul peste cap
dipy disperare (avea doar un secret al ei!) i
ne-a dat o Evd exact cum a vrut autorul. D-l1
Manu @& ficut de toate. Comedie sl drami. A
rasturnat scaunele, g bitut din picloare, a ri-
dicat mainile In sus, le-a intins, cruce s8 cinte
cu degetele in aer, a jinut discursuri, s'a té-
valit pe podea, a. Ingenunchiat. A avut mo-
mente de patetism covargitor gl facremeniri
de stand. A fost aplaudat, pentru toatd aceastd

=
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gimnasticd scenicd, éur apiouze la ,scend des-

chis&“. A fost Manolesow si Nottara. A reusit, -

numai in zeflemea, si fie..Manu. Codin, fiul
(dece a venit, dece a piecat!) interpretat de d.
I. Radu, a p.Ans neverosimil, s’a suit pe scan
si-a pus capul in mélini ca si ne convingd cd
e fiu bun si a plecat tot aga de inutil cum a ve-
nit. Inspiratie fericitd! Foarte ponderat si o~
norabil, singurul om normal din piesi, Man-
cas (d. S. Gabor) a sustinut un rol ingrat in
ichip egal. Dinild (d. C. Antoniu) a trebuit sd
se gangue fot timpul si sd zAmbeascd idiot. A
fost admirabil in yltime'e scene. Restul roluri-
Lor, episodice. ‘O mentiune pentru d. Scir-
latescul.

Piesa putea si se lipseascd de multe elemente
fard a pierde cevacade pildi rolul Calipso, bine
jucat de d_na Natasa Alexandra. D, Dragos Pro-
topopescu putea si se lipseascd de rolul turcuiui
(Ali sau Mustafa). Anecdota cu ,jurd” si ,nu
njur” este constinteand si o cunosc de cénd
eram copil. (O serie de alte tablouri (oribil
scartaitul scenel turnante!), inutile pentru eco-
nomia piesel. Au fost scene de un patetism ex-
traordinar aldturi de scene de un penibil efect
prin sarjarea actorilor. Ton Manu nu a scipat
nici el de pacostea asta. Tar multe din ,spirite®
au fost, din pécate, eftine. Ceeace nu.l impie-

CRONICA

AL. BUSUIOCEANU, eminentul nostru profe-
sor de istoria artelor, a publicat de curdnd, sub
tittul Ethos, un voium cu eseurile si articolele
sale scrise intre anii 1922 i 1935 si apirute in
mare parte in paginile acestei reviste, O novi
carte glndiristd se adaogd astfel cu un presti-
giu deosebit la seria celorlalte opere, prin care
scriftorii acestel familii ideologice domini crea-
{ia noastrd literari. Ea demonstreazid incd oda-
t4 bogifia de resurse a ideilor frEmaéantate aici
si puterea lor de afirmare prin modul specific
de a wedea lucrurile,

Temele §i problemele ridicate de Al. Busuio-
ceanu, desl scrise intr'o vreme cu alt ciimat li-
terar decdt cel de azi, nu gi-au pierdut nimic
din actualitate, rémindnd perfect valabile prin
sensul §i concluziile lor. Scriitorul wvorbeste in
numele unei conceptii de artd si aceasta 11 di
insdsi temeiul durabilitdtii,

Al. Busuioceanu este un foarte fin interpret
si amalist, iar justetea si addncimea spiritului
siu in judecata operelor literare, ne Indrepti-
teste s#-l socotim unul dintre cei mai bine do-
tati critici de azi. D-sa a scris cu mult inainte
cel mai valoros studiu despre poezia Iui Nichi-
for Crainic, oferind incid de atunci garantia u-

dicd’ pe autor s§ ne fi dat o piesd extraordina-
rd ca Indr8zneals, ca facturd, ca realizare dra-
maticd. O singurd tem& pusd in gura lui Pand
(tare imi place s#-mi bat joc de spe{a omenea-
scdl) suerd strident in toatd piesa- S& mulfu-
mim lui Dumnezeu ci spectatorii sunt excep-
tati ! Din partea scipirditoarel inteligente a
d.lul Dragos Protopopescu, fird a sti nimic din
substanta lucririi d-sale, eram sigur cd ol
vedea o piesd ca aceia pe care am vazub-o.

O singurd pdrere de riu, Aceia cd poate ma-
joritatea publiculul nu g inteles c& wun autor
are dreptul sacru de a face si altfel de piese
decat acelg cu care suntem obignuifi. Ah.. dar
¢ teribili aceastd obisnuintd! Si nu stim- dacl
o pilesi de extraordinari facturd ca aceia din
»Demonul Vesel“ va putea rezista acestei bur--
gheze obisnuinte. Dar noi, cel ce socotimy ci
putem anula in moi mentalitatea burghezd, ne
aplecim cu plicere in fata wnui talent ca acel
al d-ul Dragos Protopopescu, Chiar dacl, pand
la sfarsit, nu stim unde incepe si unde sfarse-
ste ,misterul” anun{at in wfise, chiar dacd wu-
nele spirite sunt eftine, chiar dacd samburele,
egocentrismul lui Pan#, se dovedeste inutil (si
e poate deabia acl scasul, tdicul adénc al ope-
reil) chiar dacj.. etc.

P. P I
et

MARUNTA

nei apari{il de care literatura noastrd ducea
lipsd. Regretul nostru este ¢ nu s’a consacrat
in intregime acestei preocupéri si cd nu a luat
asupra-gi misiunea ce.i revenea prin tdria vo-
catiel. '

Paginile din Ethos sunt scrise deci cu temipe-
ramentul gi priceperea sa caracteristicd, de
unde si distinctia c8rtii  destinate unei larg:
orientidiri literare.

Cuy aceste insusiri, autorul ne di o serie de
studil i prezentdri, I care urmireste fie o de-
monstrajie de idei in jurul unei teme artistice,
fie inf#tisarea analiticd a wunui scriitor sau a
unel gcoli literare.

Vorbind despre simbolism cu intuitia clard
a celul ce gtie si descifreze o formuid de artd
pand in ultimele ei comnsecinte, dar i cu accen-
tul polemic mnecesar, Al Buswoceanu aducea
incd din 1922 preciziuni de felul acestora pe
care le citdm din finalul primului eseu:

soimbolismul n’a putut aduce decat o punc~
tare discontinud. Prin purificarea si afinarea
expresiel literare, poate si o jalonare. I-a lipsit
insd dntericara fortd constructivd, care, atin-
gand si alte r8dicini decAt ale umnei wvagi ¢l
capricioase sensibilitdti, si fi putut da creafiel
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titerare un condinut mai real §i un sens mal
adanc de umanitate®.

Astdzi, dupd doufizeci de ani, cind fenome-
nul s’a consumat aproape integral si cind pu-
tem avea perspectiva justd a lucrurilor, ne pu-
temi da seama citi indreptitire cuprinde acea-
std dnchelere. Putem vedea insfarsit ct de pu-
tin a riémas din piismuirile goale de comfinut
ale unet scoli de mari ambifii (iterare.

In studiul wcare da titlul lucririi — Ethos —
Al. Busuioceanu aduce citeva pireri noi in le-
giturd cu expresia imagisticd g artei, care con-
trazice spiritul logic al lucrurilor, de unde re-
zultd Insd tocmal lumea ideald inchipuiti de
Platon gi deci, insdsi matura superioari a ope-
rei de artd. Cu o egald Intelegere si pasiune
vorbeste in altd parte despre ciudatul poet a~
merican Walt Whitman, despre Vasile Parvan,
"pe care-l cerceteazd in gandirea si aspectele
tainice ale sufietului sdu, despre poezia luj Ni-
chifor Crainic, cu atenfie speciald asupra vo-
lumwiui ,, Tara de peste veac” gi despre poetii
»Gandirii“, ancorindu-se apol Intr'un studiu de
ideoiogie esteticd.

O altd serie de preocupiri diverse, fixate In
cadru mai restrdns, sunt grupate sub numele
de ,,Marginale®, )

Luatd in intregime, cartea lui Al. Busuiocea~-
nu e o lucrare de clarificiri si de atitudine.
Autorul merge sigur pe o linie de credin{i,
dela care nu intelege sd facd niclo concesie gi
nici s8 lanseze vreo judecatd pripitd, Obiectiv
in modul de a vedea lucrurile, au renun{i to-
tusi La cdldura cuvantului, acolo wunde este
vorba de o descoperire care-l tine in loc cu ad-
miratie. E nota personalitifii sale gi poate mij-
locul de ademenire pentru a<{i impune con.
vingerile pe care le exprimd

* ¥

EMILIAN VASILESCU, tan#rul si harnicul
cercetdtor in domeniul teologic, dupd doud luni
deia aparitia cirtil sale Probleme de psiholo-
gie meligioasd gi fisolofie morald, semnalatd
aici de d-1 prof. Nichifor Crainic, ne did o noud
lucrare tot pe atat de valoroasd, intitulati A-
pologeti crestini. '

Ideia de a scoate o asemenea carte mai ales
in imprejurdrile de azi, ni se pare deosebit de
fericiti, Ea fixeaz8 un minunat paralelism in-
tre ostirile cruciate care luptd eroic pentru a
infrunta forieie fnarmate ale atesimwului §i in-
tre. cirturarii de seamd care gi-au inchinat fru-

musetea gindirii lor acelorasi sfinte cauze de

‘apdrare a credintei.
~ Emilian Vasilescu ne prezintd o serie de a~
pologeti roméni si striini, grupand deoparte teo.
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logii i de alta oamenii de stiin{3, filosofii ¢l
literatii. Fiecare dintre ei insemneazi o luptd
si o biruin{d a spirituiui, iar pentru unii chiar
o superioari consacrare a geniwui prin opere
si creafiuni de insemuoitate unicd pentru binele
umandtatii,

Printre exemplarele iesite din s&nul neamu~
lui mostru, autorul se ocupid de Petru Mowvild,
Dimitrie Cantemir, Alexandru de Sturdza, Ni-
colae Pauiescu, G. G. Longinescu, Vasile Giing,
Nicolae Bilan, Nichifor Crainic, Irineu Mihal-
cescu, Ton Petrovici, Simion Mehedingi, Victor
Gomoiu, Toan Gh. Savin si Dumitru Staniloae.
Dintre striini ne Infitiseazi pe Nicolai Rojdest-
venski §i Pavel Svetlov, teologi rugi, W.adimir
Guettée si Raou. Allier, teologi francezi, p; ma=-
rele iluminat Blaise Pascal i celebrii oameni de
stiin{d : Ampére, Pierre Duhem si Pierre Ter-
mier.

Desigur, cu aceste figuri nu epuizeazd galeria
apoogetilor cresting, printre care se enumdird si
alte nume de o strilucire egald prin atitudinea
sl opera lor militants. Emilian Vasilescu figl-
duegte ci va urma cu al doilea volum pentru a
ne da o prezentare ¢t mai completd.

Din prima carte insd, refinem un lucru cu
totul imbucurdtor pentru noi, §i anume pre-
zenta unui numdr impresionant de apologefi
romani. Teologia si cultura noastrd lasici, au
dat cu alte cuvinte o contributie remarcabild
de valori, care au putut si se ridice pand ila
aceastd functie reprezentativd in ordinea gan-
dirii ce trece dincolo de hotarul umei culturl.
Spiritul crestin e universal gi numai el dis-
pune de o cuiturd pe cit de avansati pe atat
de valabi’d pentru infclesul adanc al mintii o-
menesti de pretutindent. Faptul ¢d in derarhia
aceasta superioard, suntem prezenti cy un fru-
mos minunchiu de <lite care au luat parte la
cea mai Indltitoare luptd de inteligentd i de
convingeri, inseamnii cd ne aflim pe un plan
de afirmare spirituald de cea mai inaltd treap-
t4. Intre figurile prezentate de Emilian Vasile-
scu, sunt exemplare care se pot descoperi nu-
mai 1n snul mariior culturi prin {ria credin.
{ii, prin ascutimea spiritului §i adidncimea min-
tii. Gandifi-vi ia un Petru Moviid, care a o-
rientat viata crestind a Rusiel gi a fixat sen-
sul adevirat al ortodoxiei, la un Nicoiae Pau-
escu, savantu? care a impé#cat in armonia cu-
getului siu, stiinta cu adoratia fatd de Dumane-
zeu, la un Nichifor Crainic, acest titan apird-
tor al credintei si creatorul noului suflu de via-
t3 spirituald dela noi, precum gi fa celelalte e-
xemp.e de eruditie i pietate cregting, -

Apologetii sunt pentru cuiturile respective,
popasuri intremdtoare §i temelii de zidire a

© BCU Cluj



notiilor epoci. Ei inldturd erorile in care une-
ori zace spiritul omenesc gi limpezesc afmos-
fora atinsi de- vicii, pentru a lisa drum liber
avanturilor rendscitoare. Ce pozijie sublimd
are; din acest punct de vedere, bundoard Pas-
cal, cea mai caracteristici figuri a genuiui, El
rdmane pentru cultura fracezd focarul de
pietate al tuturor neamurilor, dela care por-
nesc marile subtilititi de gindire si de sensi-
bilitate intr'o Impi.etire serafici.

Proiectdnd aceste personalititi pe orizontul
zilelor moastre, Emilian Vasilescu ne pune in
fatd indrumstorii si modeiele de orientare pea-
tru congtiinta fieciruia dintre noi.

Sensul pedagogic al cirtii sale este indiscu-
tabil, dar ea are si unul estetic, fiindcd tanirul
-teolog, plecdndu-se cu admiratie gi clldurd a-
supra unor vieti de puritate si echilibru, ne-a
dat ca rod al cercetdrilor sa'e, misura omului
ideal care-si valorificd viata in frumusefea cre-
dintei si a luptei pentru adevirul dumnezeesc.

P. V.

«*

CONFERINTELE FACULTATII DE TEOLO-
GIE DIN BUCURESTI. Organizarea de con-
ferinte publice este o adeviratd tradifie la fa-
cultédfile de teologie cccidentale. Lig noi, profeso-
rii facultdtilor de iteologie conferentiazd destul
de des, in tot felul de cicluri: religioase, cultura-
le, nationale, etc., dar abia anul acesta, pentru
prima oard, profesorii Facuitdfii de Teologie
din Bucurestli au organizat un cidiu propriu de
conferinte la Fundaiia ,Dales”, in fiecare Joi
dupd amiazd, Incepind dela 5 Februarie pana
la 26 Martie a. c.

Ne bucurd mu!lt aceastd initiativd, care re-
vine de sigur in mare méasurd actuaiului de-
can a} Facuitif{ii de Teologie din Bucuregti, d.
profesor Serban Ionescu. Fiinded dntradevir,
nu este de inchipuit ca, atunci cénd se duce
un rizboiu crincen cu armele impotriva steis-
mulul militant dela  Risdrit, Biserica si teolo-
gia romaneascd si rdmind iniro atitudine de
pasivitate. In wacest moment, ortodoxia romé.
neasci este obligati mai mult ca oricind si-gi
mobilizeze toate energiile de care dispune, pen-
tru a chstiga redutele sufietesti ced stau ina-
inte. At prilej mai potrivit ca acesta nicl si
nu astepte, cdel nu se stie cAnd va mai veni,
Tar cei dintdi chemati la luptd sunt desigur
conducdtorii Bisericli §i indrumitorii tineretu-
Tui teologic.

*

iIConferintele Facultifli de Teologie din Bucu-

resti urmaresc sé {@mureascd publicul roma-

nese esupra fiintel si temeiurilor mai adéncl
ale cortodoxiei, asupra desvoitdrir ei istorice &
roadelor pe care le-a dat pand acum.

Seria conferinteior a fost deschisd de d. pro-
fesor Nichifor Crainic, care a artat ce se In-
feege prin ,spiritul ecumenic*, in ce raport
std Biserica moastrid ortodoxd roménd fatd de
celela.te Biserici ortodoxe natiomale si calle pe
care g’ar putea ajunge la o mal strinsd legd-
turd infre acestea. In conferinta imediat ur-
maitoare, d. profesor loan CGh. Savin a arétat
Jee este ortodoxia®, Intre notele speciale gile
ortodoxiei, d-sa a accentuat in deosebi trans-
figurarea tumii gi a omului prin harul divin,
In celelalte conferinte, pdrintele profesor Gala
Galaction a scos In eviden{i motivele pentru
care monahismul nu este privit bine in vremea
noastrd si a desvaluit in fata ascultdtoriior fru-
moaseie - perspective ce se deschid de acum
inainte monahismuwui ortodox; P. C. Arhi-
mandrit Iuliu Scriban a zugrdvit cu numeroase
exemple munca misionard ortodoxd ce se des-
figoard in Transnistria iar d- profesor dr. V,
Gh Ispir a ardtat cum intr'adevir sectele re-
ligioase sunt{ un pericol national

In conferinfele ce vor urma, d. profesor La-
zar lacob va vorbi despre ,,Stat g1 Bisericd®, d.
proiesor Teodor Popescu despre ,Vitaiitatea
Bisericii ortodoxe” §i d. profesor $erban Ione-
scuy degpre ,,Ortodoxism sub aspectui social®.
Toate aceste conferin{e vor apdrea in curénd
intrun volum, ajungind astfel si fie cunoscute
§i in cercuri mai largi _

Dar lucrul nu trebue oprit aicl. Acest ciclu
de conferinje trebue s3 formeze, asa cum s'a
aauntat de altfel, inceputul unei Intregi serii
de ciciuri asemadmitoare. O dovadd ci acestea
sunt bine wvenite, o formeazd insugk publicul
foarte numeros care a asistat la fiecare confe-
rintd, in frunte cu patriarhul tarii, I. P. S.
Nicodinx. Sunt watitea lucruri pe care po-
porul nostru nu le stie despre ortodoxie i
chiar asa numita paturd cuiti este uneori atat
de strdind de Invatdturile, frecutu: si realizi-
rile Bisericii ortodoxe !

St nu se va putea spune cd lipsesc oamenii
capabili, si puni ortodoxia in adevirata ei lu-
mind. Dimpotrivd, {in si se stie ¢i Biserica
noastrd ortodoxd roméni are in momentul de
fa}d imense forte rdzlete, pe care parci un duh
rdu le fmpiedeci si se uneascd la lucru. In
ziua in care toate aceste forte se vor umi, nu
vor exista munti de necredin{i care si e stea

.impotrivd $i nu vor exista teluri inalte ale Bi-

sericii care s nu fie atinse. EM. V.
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