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Omul forte

reusegte

ln lupta pentru viata, s3ndtatea este
primul factor al succesului, latd aei,
pentri a pastra nervii linistiti,*ereerul
limpede, muschii sprinteni §i corpul
vici, o retetd care a facut toate pro-
bele: e.t2 de a a turna un flacon de
Quintonine intr'un litru de vin de masa
3¢ de a lua, inaintea fiecdrei mese, un
piharel din acost delicios vin fortifiant.
D! J. Coudurier, 99, bulevard duy Tem-
plo. din Paris, a facut experienta si
scrie s

wount ant de zile de cind intre-
buinidm in casd Quintonine; nu
ne-am sdiurat niciodatd de acest

UHINTONE

: 3
produs care constfitue pentru nod
cel mat bun tontc“.

Nici un fortifiant nu poate fi comme
parst cu Quintonine pentruca nici unul
nu cofine atdtea principii regeneratoare.
Quintonine este remediu sigur. com-
plect, eficace — §i de pret nein-
semnat — la care se poate recurgo la

cel mai mic semn de oboseala.

PRODUS FRANCEZ. — LABORATOARELE HELI
LA PARMAG!! §1 DROGUERL! -
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RUGACIUNEA LUI IISUS

DE
NICHIFOR CRAINIC

Dintre formele experimentale si teoretice ale misticei ortodoxe, cea care o
domind si ii di coloritul deosebit e Rugiciunea lui Iisus, cunoscuti intre multe
alte numiri gi sub acelea de Rugdciunea mintald, Rugdciunea cordiala sau Rugéciu-
nea isihasta. In viata spirituald a Occidentului, nu-i putem gasi o forma simi-
lard. E proprietatea exclusiva a Rasiritului. Atat prin esenta doctrinald, cat si prin
metodd §i nu mai putin prin practica ei de-o covarsitoare amploare istoricd, dai-
nuind din vechime péana ia vesti{ii starefi rusi din vremea mnoastrd, ea constituie .
in cea mai largda masurd contemplatia ortodox.

Transmisd dela pirinte duhovnicesc, ca de la maestru, la ucenic, din gene-
ratie in generafie, si inviluitd cu gelozie in aspra discretie a lucrurilor sfinte, Ru-
gaciunea gi-a pastrat neatinsd originalitatea. Cadnd in anul 1782, tratatele de ,filo-
sofie practicd si teoretici” inchinate acestui mod de contemplatie si adunate sub
titlul de Filocalia, au fost tiparite de Nicodim Haghioritul pentru intiia oard la
Venetia, toate exemplarele pand la unul au fost aduse in Résdrit?!). Amanuntul
acesta, care nu e decat ecoul unei discipline traditionale, ne indici tocmai constiin-
ta confesionald a unei apartineri exclusive. Rugédciunea lui lisus aproape se con-
fundd cu viata spirituald a ortodoxiei. ,,Aceastd rugiciune... formeazi elementul
esenfial al oricirei rAnduieli de viatd monastici : ea poate inlocui chiar slujbele si
toate celelalte rugdciuni, cici valoarea ei este universali® ?).

In ce std oare valoarea universali, pe care i-o atribnie Sergiu Bulgakow, si
care ne ldmureste vasta ei carierd istorici ? In numele de ITisus, care e centrul
focos all acestei rugiciuni. Textul ei, foarte scurt, suni astfel : Doamne Iisuse Hris-
ioase, Fiul lui Dumnezeu, milueste-m& pe mine, pécédtosul. Sau mai scurt : Doamne
lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, milueste-m&. Sau inca si mai scurt : Doamne
lisuse Hristoase, milueste-m&, — in care caz numirul cuvintelor redus la cinci
se conformeazi versetului sfAntului Pavel, foarte des citat in sprijin de autorii isi-
hasti : ,,Jar in Bisericd prefer si rostesc cu mintea mea cinci cuvinfe ca si in-
vat pe altii, decAt zece mii in limba necunosentia® (I Cor. XIV, 19). De altfel chiar
aceste putine cuvinte au insemnitate numai in fazele pregititoare ale contemnla-
liei, pentrucd in culminatia ei textul se reduce la un singur strigit smuls din adan-
cul inimii': Iisuse ! sau Iisuse al meu ! care si el se topeste in cele din urmi in ti-
cerea extazului. :
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Rugiciunea e astfel o chemare a lui Iisus, repetatd neintrerupt in ritmul res-
piratiei, o retinere permanenti a dui lisus in inimd& pana cdnd ,inima inghite pe
Dumnezeu si Dumnezeu inghite inima®,2) adicd fiinta contemplativalui e straba-
tutd si covarsitd de lumina divind a harului. Aceastd prezenta unitiva a Domnului,
care pitrunde cu strilucire si cildurd pe cel ce se roagid, se numese in literatura
isthastd amintirea lui lisus. Expresia e insi prea palidd fa{da de trdirea duhovni-
ceascd extraordinard, pe care vrea s’o redea. )

Invocarea numelui lui Iisus si atentia cu totul deosebitd ce i se da in aceastd
rugiciune se justifici prin numeroasele locuri din Noul Testament unde Méantuito-
rul insusi ne porunceste ca tot ce facem in numele lui si facem si de unde reese ci
acest nume are dumnezeiasca putere de curitire, de iluminare gi de sfintire. E o
chestiune subtild si delicati aceea de a preciza in ce misurd cuprinde el insisi pre-
zenta reald a lui Dumnezeu, cum pare si susiind pirintele Sergiu Bulgakow. Mo-
nahii rusi din Athos, cari credeau ci numele de lisus se confundd cu insdsi reali-
tatea divini, au fost osdnditi ca eretici. Sigur e insi ci pentru intreaga literaturad
isihastd el nu are o simpld semnificatie simbolicd, c¢i 0 putere suprafireascd, pe
care nu vom gresi daci o vom numi harici. lisus, dupd cum observa Bulgakow, e
numele propriu al lui Dumnezen si al Omului; prin el se exprimi mai bine dect
prin oricare altul ideea de feanfropie, de divinitate intrupatd in chip de om. $i
cum aceasti idee e insisi esenta ortodoxiei, mistica, nizuind la indumnezeirea o-
mului, vede acest ideal realizat in sublimul model care e persoana Mantuitorului, al
carui nume ,,mai dulce ca mierea si fagurul de miere” il invocd in lucrarea ei cu
toatd puterea pe care o reprezinta.

Cici numele reprezinti puterea celui care il poartd. O hotirire datd in
numele regelui e valabild intrucat se bizne pe autoritatea care emanid dela rege.
Lumea veche atribuia intr’adevir numelui o tirie reald si tainici, adici ceva din
insisi fiinta si proprietitile persoanei purtitoare. Pavel TFlorenski, amintind ca
regii babiloneni pecetluiau cu numele lor fiecare ciramidd a palatelor si a tem-
- plelor, pe care le ridicau, garantandu-le astfel trdinicia prin puterea misterioasa
ziditd de ele, afirmid cii, pentru antichitate, numele reprezenta ,,0 idee-fortd reala,
care modeleazd lucrurile si domind in mod tainic liuntrul fiintei lor intime* %).
Numele scris pe o dladire e propriul chip al ctitorului, care o patrunde cu fiinta
. lui misterioasa, precum numele lui Dumnezeu e chipul divin intip&rit in fap-
turile sale.

In cultul isihast pentru numele lui lisus limurim deasemenea ideea-forta ce
emand din chipul dumnezeesc intiparit in om, pentru a-i modela fiinta lduntrici
dupa stilul teandric al personalitdtii Mantuitorului. ,,Fara mine nu putefi face ni-
mic”. Prin urmare : ,,Orice face{i, in numele meu si faceti®.

A lucra insi in numele siu insemmeazd a-1 urma intocmai sau a-l imita,
adicd a face din pdtimirea lui misura patimirii noastre, din perfectiunea lui per-
fectiunea noastrd. Isihasmul nu trebuic inteles cumva ca un cult magic al nu-
melui Iui lisus, investit cu atributii de talisman miraculos, care ar sta in afari de
noi si la dispozifia bunului nostru plac. El e o artd a contemplatiei, dar o artd con-
ditionatd de cea mai riguroasd si mai purid ascezi. Puterile indumnezeitoare 'din
numele Mantuitorului se desfac ca o explozie de lumina lduntrici mumai in fiinta
devenitd fird prihani si translucidi prin eliminarea ultimului rest de riutate. Prin -
lisus ajungi asemenea cu Dumnezeu dupd ce ai ajuns asemenea cu Omul cel fira
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pacat dintr’insul. Principiul acesta e atit de familiar misticei ortodoxe si isthasmu-
lui incat, dacd insistim asupra lui, o facem numai in legdturd cu sensul ce ne preo-
cupa al numelui de lisus.

Iatd cum exprimi Filoteiu Sinaitul, unul dintre autor:i isihasti cei mai insem-
nati, ideea imitafiei: ,,Si {inem pe Hristos in suflet cu tarie foarte impotriva celor
ce voiesc neincetat si-l ia ; pentruca si nu iasi lisus, mul{ime de gAnduri fiind in
locul sufletului. A-l tine cu tirie nu se poate fara durerea suflefului. Si si plinim
vietuirea lui cea dupd trup pentruca pe a noastrd cu smerenie s’o cArmuim. Si s3
tinem patimile lui pentruca, rdvnindu-i lui, s& suferim cele necdjitoare. Si sd
gustam rdnduiala lui cea negrditd si impreund coboritoare pentru noi, ca din gus-
tarea cea buni a sufletului si cunoastem ci bun este Domnul®. (°) Gustare, adica
experimentare vie si directa.

Dulceata negrditd a acestui nume refinut in adancul inimii se plateste cu a-
marul durerii de buniivoie, cu retrdirea sfintelor lui patimi in fiinta noastra pentru
a o face neprihanita.

In Viefile Sfintilor giasim la 1 lanuarie — sarbdtoarea Circumciziunii — un
inflacirat imn al numelui lui lisus, scris intr’adevir de o pana isihasta. Tisus e
,mirul plin de aromate®, virsat in vasul trupului crestin. Dar vasul acesta e impo-
dobit cu ranele suferite pentru Domnul : ,,En ranele Domnului lisus pe trupul meun
le port”. Numele lui se scrie in inimi ,,cu roseala singelui, cu durerile si chinurile
celor ce pand la sAnge suferd, nevoindu-se impotriva picatului.

Tdria lui e cAntatd astfel : ,Ardtati s’a facut puterea numelui lui Iisus, caci
acest admirabil nume a minunat pe ingeri, a bucurat pe oameni si a infricosat pe
diavoli, pentruca si diavolii cred si se cutremurid de el ; apoi de numele acesta tre-
murd iadul, se clitesc cele de desupt, se seuduie puterea intunerecului, cad cei cio-
pliti. se goneste intunerecul idolestii indriciri ; iar lumina dreptei credinte rdsare
si lumineazi pe tot omul ce vine in lume. La acest nume prea mare al lui Iisus,
tot genunchiul se pleac#, al celor ceresti, al celor paméantesti si al celor de desupt.
Acest nume al lTui Iisus este armi tare asupra protivnicilor, precum zice sfantul Toan
Scararul : ,,Totdeauna cu numele lui Iisus si bati pe cei protivnici, pentrucad arma
mai tare decat aceasta nu vei afla nici in cer nici pe paméant”.

Dragostea pentru el e cantati astfel: ,,Acest prea scump nume Iisus, o, cit e
de dulee inimilor celor ce inbesc pe Tisus Hristos. O, cit e de dorit celui ce-l are pe
el! Caci Tisus e iubire si dulceati. Acest prea sfant nume Iisus. o. cat e de iubit ro-
bului si lesatului pentru lisus, celui robit pentru dragostea lui! In minte sd fie
lisus, pe limba si fie Iisus; Ilisus se crede cu inima intru dreptate, Iisus se mar-
turiseste cu gura spre mantuire. Ori umbland, ori sezAnd. ori ceva lucrdnd, Tisus
si fie pururea innaintea ochilor. N'am crezut, zice apostolul, a sti ceva intre voi
{dr8 numai pe lisus ; cici lisus celui ce se plange citre dinsul i1 este luminare a
mintii, frumusete a sufletulni, sindtate a trupului, veselie a inimii, ajutitor intru
necazuri. bucurie intru mahnire, doctorie in boale. anirare in toate primejdiile
'si nddejde de mantuire, iar iubitorului s8u platd si risplitire™.

Ardoarea imnului, deciAt care nu e altul mai frumos, se ridica in final cu
aceastd rugiciune : ,,Deci te siarutim cu dragoste, o, prea dulce numeal lui Iisus,
ne inchindm cu osdrdie prea sfantului tiu nume, o. prea dulce 1 intru tot indura-
le Tisuse; laudim numele tau cel prea mare, Mantuitorule lisuse, umilindu-ne
faid de singele cel virsat in tiierea imprejur. Pruncule cel firi de rdutate si
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Doamne cel desivarsit! Si ne rugdm bun#tifii tale celei mari, — pentru prea
sfant numele tdu, pentru prea scump sangele tiu ce sa varsat, si pentru
Maica ta cea fard de prihand care fard striciciune te-a nascut, — sa versi asupra
noastri mila ta cea bogatd, si indulcesti inimile noastre, prin tine insuti, Iisuse,
sd ne aperi si si ne ingridesti de pretutindeni cu numele tdu. Insemneazi-ne si ne
pecetlueste pe noi, robii tii, cu acest nume, lisuse, ca si in veacul ce va si fie ai
tii si fim, si cu ingerii si slivim prea cinstitul si de mare cuviin{d numele tiu,
lisuse, si sd-1 cAntdm in veci. Amin®,

Nume al lui Dumnezeu si al Omului, adicd al Dumnezeului-Om, Iisus
¢ puterea teandricd prin care mistica ortodoxd realizeaza contemplatia unitiva.
Precum la inceputul lumii, printr’insul toate s’au ficut, tot astfel toate printr'insul
se readuni si se unesc din nou in Dumnezeu. lisus e Mantuiforul, iar méntuirea
insemneaza in chip mistic a doua creajie a omului si a lumii. Dacd Apusul crestin
cunoaste felurite devotiuni cu obiective partiale cum ar fi episoadele rislefe din
viata lui Hristos, anumite virtuti preferite din personalitatea sa ori sfanta-i inim4,
care se bucuri in romano-catolicism de un cult special, acest mod fragmentar al
practicei mistice cu toate motivele lui metodologice, se poate interpreta totus ca o
reducere si ca o potrivire a ceeace e dumnezeesc la puterile naturale si la preferin-
tele omului. Mistica cere insi o depisire a puterilor noastre, o dilatare a fiintei noa-
stre pe masura vointei si a dragostei divine, — pentru a realiza indumnezeirea omu-
lui. Nu adaptarea lui Hristos la noi, ci adaptarea noastrd la Hristos. Dimensiunile
spirituale ale desdvArsirii constau, cu expresia lui Pavel, repetatd de toti scriitorii
risiriteni. din ,,m&sura plinirii varstei lui Hristos”. Aceastd masurd integrald, iar
nu partiald sau fragmentard, e scopul misticei ortodoxe. Si duca toate formele isto-
rice ale religiosititii noastre urmiresc deopotrivid unul si acelas scop, Rugéciunea
lui Iisus este cea care il reprezinti cu deosebire in toata intregimea si (subhmlta-’oea
lui. Precum lisus e Cuvantul prin care Dumnezeu a ficut lJumea, precum el e cel
care ne modeleazi tainic prin harul baptismal, precum el e focul euharistic al cul-
tnlui liturgic, tot astfel el e flacira care indumnezeieste in contemplatia unitiva.
lisus e centrul luminos al vietii ortodoxe.

ORIGINEA RUGACIUNII LUT 1ISUS

O chestiune foarte greu de l&dmurit este aceea a originii Rugaciunii lui Iisus.
In stadiul actual al cercetdrii stiintifice, ea insisi de dati cu totul recentd, nu s’ar
putea afirma nimic categoric despre vechimea acestei rugiciuni. Facand parte din
patrimoniul spiritual oarecum secret al viefii monahale, firul istoric al provenientei
ei se poate urmiri innapoi pand in veacurile clasicismului cregiin, cAnd urma i se
pierde in aburii legendari ai traditiei.

Dar. pentru a preciza obiectul discutiei, e nevoie de o drstmo’me prealabila
si anume : una e propriu zis Rugaciunea lui lisus si alta e metoda ei practica. In
discutie vine originea Rugaciunii cit.si originea metodei. Dar metoda, cel putin
- in forma ei scrisd, e mult mai noud decat Rugdciunea propriu zisi. Cunoscuta, —
am putea zice: divulgatd — 1n veacul al XIV-lea, metoda face obiectul marei po-
lemici isihaste din acel veac, purtati intre Varlaam si Grigorie Palama. Atentia
savantd se indreaptd astizi mai ales asupra textului metodei pentru a-i stabili ve-
chimea, care se pare cid nu trece dincolo de veacul al XI-lea, cum vom vedea cnd
vom trata aceastd chestiune.
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Rugiciunea lui lisus e insi incontestabil mult mai veche decat aceastd data.
Si intaia dificultate, pe care o intAmpindm, e tocmai aceasta, a provenienfei ei. E
adevirat cd toate cuvintele care alcituiesc textul Rugaciunii se giasesc ca expresii
disparate in Noul Testament. II adevarat ca numele de lisus, in puterea caruia se
savargeste, nu arata decit indeplinirea unei porunci a Mantuitorului. E adevanmat
£a repetarea la infinit a textului raspunde cuvantului lui Pavel — acela de a ne
ruga neincetat ¢). E adevirat cd aminuntele chiar, din car e constituiti metoda,
sunt culese si sisiematizate din Noul Testament. K atdt de intemeiata aceastd ru-
giciune incit nu existd nici unul din elementele ei componente, care sa nu se poatd
justifica scriptural. Dar cine si cand i-a alcituit textul, cine si cind a instituit-o ca
forma eminentd a contemplafiei unitive este si va raméne, poate, pentru totdeauna
un mister.

Vom spune deci ci Rugdiciunea lui lisus e o tradifie monahald a orlodoxiei,
dupi care originea ei se ridicid pana la Mantuitorul insug. Ca forma mintala, fara
“cuvinte, ca Rugdciune a minfii, cum se mai numeste, Nil Sinaitul o identitica in
contemplatia lui Adam in paradis. Si cum prin lumina ei haricd omul e ridicat din
nou da inidl{imea subiimi a unirii nemijlocite cu Dumnezeu, in care a trait Adam
fericitul, ea poartd supranumele de Rugdciunea paradisiaca. Sub aceecas forma
fara cuvinte, alfi scriitori o regisesc practicaid de Moise dupd insdgi povaja Dom-
nului, care il opreste si se roage cu glas, si-l incredinteazd cad ii aude gandul. $i
tot sub aceastd form# a sfintei linisti mintale, a instituit-o Fecioara Maria cind s’a
rugat in Sfanta Sfintelor, dupi cum susfine Grigorie Palama in cuvantarea des-
pre intrarea in Bierici a Nascatoarei de Dumnezeu 7). Prin analogie, Rugaciunea
se numeste si ,facitoare de Dumnezeu®. Dar si ,,niscitoare de lumind”, fiindcd prin
ea se descopere strdlucirea divinda. Grigorie Palama invata deasemenea cd aceasta
lumind suprafireasca, revelatd in contemplatie, nu e alta decidt lumina taboricd a
transfiguradrii, pe care au vazut-o cei trei ucenici inifiaji in chip tainic de Dom-
nul: Petru, Tacob si loan. $i cum acesti trei favorizafi sd vadd frumusefea straluci-
toare a dumnezeirii au fost oprifi sd-i spund secretul de Mantuitorul insus, pu-
tem infelege dece tradifia initierii in lumina taborica prin Rugidciunea lui lisus a
ramas din veae in veac un fel de privilegiu al elitei contemplative. Ci o asemenea
traditie secretid a existat cel putfin in primele timpuri crestine, inviluind in discre-
tie geloasd destule lucruri scumpe Bisericii, ce nu puteau fi intelese de profani si
de piagani, este incontestabil. Darboy, traducdtorul in limba franceza al lui Dionisie
Areopagitul, susjindnd autenticitatea operei marelui filosof, recurge la ipoteza aces-
tei traditii secrete pentru a explica dece abia la inceputul veacului al VI-lea e datd
la lumina 8. Si dacd in jurul unei opere filosofice ar putea fi explicabili o dis-
crefie de citeva veacuri, cu atit mai mult in jurul unei arte a contemplatiei, care,
odata divulgatd, ar fi fost susceptibild de scandal in ochii nepriceputilor si ai pro-
fanilor. Lucrul acesta de altfel s’a si intdmplat cAnd faimosul Varlaam, in veacul
al XIV-lea, utilizdAnd cu viclesug naivitatea unor calugari, a smuls secretul metodei
isihaste, criticAind-o apoi si batjocorind-o.

Din punct de vedere istoric € neindoielnic ¢d Rugédciunea lui lisus e o tradifie
secreti a monahismului contemplativ. Cei cari o practicd si cei cari o teoretizeazit
pistreazi faid de ea aceeasi atitudine pe care o indicd imnul bisericesc fati de
sfanta Euharistie: ,,.Nu voiu spune taina ta vrajmagilor tdi, nici sirutare ifi voiu
da ca Tuda“. Contemplajia este ea insdsi o Fuharistie imateriala.
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Glasul acestei tradifii rasund in tratatul, pe care il putem socoti clasic, des-
pre rugiciunea isihastd al celor doi Xantopoli, patriarhul Calist si Ignatie, priete-
nul siu duhovnicesc. Recunoscand ca ortodoxia dispune si de alte cdi ale mantuirii,
ei proclamia Rugdciunea lui lisus calea lmparateascd cea mai aleasd, dintre toate,
precum sufletul e mai presus de trup, ca una care duce la infierea de ciire Dum-
nezeu pe cel care o lucreazi dupd cuviinfd °). ,,Fa e calea cea dupd Dumnezeu”,
ea € ,,viafa ascunsa in Hristos”. Intemeietorul acestei rugaciuni e, dupad acesti dex
scriitori, Mantuitorul insusi: ,,A brazdat-o i cu taind a invafat-o Dumnezeu-Omul
si prea dulcele lisus“, iar dumnezeestii -apostoli au transmis-o din urmasi in ur-
masi pana la ,,prea slavifii povatuitori si dascdli ai nogtri” ).

Calist g1 Ignatie isi scriu tratatul in veacul al XiV-lea. Afirmatia lor cid Ru-
gdciunea lui lisus vine dela insug Mantuitorul nu se intemeeaza pe nici o dovada
alta decat pe acea tradifie secretd care o infasura cu prestigiu dumnezeesc. In aita
parte a tratatului, ei ne vorbesc de aceeasi ,invafaturd datd oarecum in taina™
‘Lot acolo si in acelas spirit, ei ne explicd pe larg provenienfa textului Rugaciunii
lui lisus. b interesant, credem, ca in lipsa unor date istorice precise, sa redam a-.
ceastd genezd tradifionala. :

Dupa Calist si Ignatie, textul Rugaciunii aparfine apostolilor Petnu, Pavel
si Joan in chipul urmaitor:

Pavel e cel care a zis: ,,Nimenea nu poate sd zica Doamne lui lisus tara nu-
mai in Duhul Stant® _

Ioan e cel care a zis: ,,Tot Duhul, care marturiseste pe lisus Hristos ci a
venit in trup, dela Dumnezeu este®. .

lar Petru e cel care a zis: ,,Tu esti Hristos, Fiul lui Dumnezeu celui viu®.

Impreunarea §i transmiterea acestor cuvinte urmagilor e o descoperire a Du-
hului Sfant, facuta parintilor ,,cugetatori de cer” ai pustiei, dupad o inteleapia réan-
duiald. Astfel, un apostol a rostit: Doamne lisuse; al doilea a coniinuat: lisuse
Hristoase; iar al ireilea a incheiat: Hristoase, Fiul lui Dumnezeu. Legatura comu-
nicativa dintre ei se manifestd in faptul ca al doilea repeta cuvantul cu care sfar-
seste intaiul, iar al treilea repetd cuvantul cu care sfarseste al doilea. Impreunand
cuvintele, se intregeste prima parte a textului Rugiciunii: Doamne Iisuse Hris-
toase, I'iul lui Dumnezeu. Cat priveste a doua parte a textului, adicd: miluieste-m4,
ea a fost addugatda de dumnezeestii parinji avand in vedere mai ales pe incepitori.
Cei mai inaintafi insa in arta mugéciunii isi aleg una sau alta din expresiile celor
irei postoli sau pur §i simplu numele de Iisus care, prin Duhul Sfant inflacarandu-i
de dragoste, are puterea ,,sd-1 purifice, sa-1 lumineze i si-i desavargseasca™ ).

Alfi scriitori ne lamuresc cad partea a doua a textului nu e alta decat rugi-
ciunea de profundd smerenie a vamesului din parabold: Doamne, milueste-mi pe
mine, pacatosul ! Din aceastd pricind Rugdciunea lui lisus se numeste »rugiciunea

vamegului® %).

Acestea sunt datele traditionale consemnate abia in veacul XIV, pe care le-am
putut culege pand acum, privitoare la originea sfintei Rugaciuni si la provenienta
textului ei, Afard de ele existd insd si mirturii istorice propriu zise, incontestabile
din punct de vedere stiintific, in scrierile autorilor mistici. Dar cercetirile moderne,
toarte putine si foarte sumare, indreptate in aceasti directie, se coboari deocam-
dati numai pand in veacul V si anume pand la Trataful ascetic al lui Diadoh, epis-
copul Fotichiei, care vorbeste cu o perfectd familiaritate despre Rugaciunea lui Iisus.
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Noi credem insi ci aceste marturii patristice se pot extinde cu un veac mai
in adancul timpului, cuprinzand gi pe Evagrie Ponticul, contimporanul lui Vasile
cel Mare. E adevirat ca Evagrie, al cirui sistem contemplativ exercita o influenfa
atat de puternici asupra misticei de dupd el, nu vorbeste raspicat de Rugaciunea
lui lisus, asa cum reiese cel putin din scrierile ce i-au fost acceptate in Filocalie.
Dar cunoscand elementele constitutive ale Rugiciunii, nu me e greu sa le regésim
ia el. Astfel Evagrie, pentru care intelectul intuitiv e facultatea contemplaiiei, vor-
beste de purificarea mingii in felul in care vor vorbi dupa el isihagtii. kI invafa
despre linigtea aceleiasi minti, despre ,,rugiciunea neincetata” gi ,,indeletnicirea cu
contemplaiiile duhovnicesti”, despre ,,cildura maniei impotriva diavolului® gi des-
pre ,atenfia” mintii **). Pentru el ,firea cugetatoare omoritd de reutate o scoald
Hristos prin privirea tuturor veacurilor, iar sufletul care a murit cu moartea lui
Hristos il scoala Tatdl acestuia prin cunoagterea de sine”'*). Caracteristica mis-
trcei Jui Evagrie e ideea cid mintea purificatd si iluminatd se cunoagte pe sine in ru-
gaciune si totdeodatd cunoagte pe Dumnezeu: ,,Cand mintea s’a desbriacat de omul
cel vechiu, invaia el, si se imbraci cu cel din har, atunci §i propria-i stare gi-o va
vedea in vremea rugdciunii, seminind cu safirul sau cu faja cerului, iar aceasta
stare Scriptura o mumeste si loc al lui Dumnezeu, ce a fost vazut de cei mai ba-
trini pe muntele Sinai“*). Daca nu te vor péarasi ,,cuvintele Sfantului Duh®,
»atunci ifi va rdsiri nepitimirea inimii si in rugiciune vei vedea mintea in chipul
stelelor” *%). Toate aceste elemente, culmindnd in vederea de sine a inteligentii in
contemplafia divind, sunt i proprieta{i ale Rugdciund lui Iisus. $1 daci Evagrie,
care a fost anahoret, n’'o numeste direct, nimic nu ne opreste sd presupunem sub
expresia de ,,cuvintele Sfantului Duh®, ce nu trebuie si te piraseasci pentru a
ajunge la contemplajie, insugi textul Rugaciunii, alcatuit, dupd explicafia traditio-
nald a lui Calist si Ignatie, sub inspirafia Duhului! E un mod de a scrie prin alu-
zie ca sd nu infeleagd despre ce e vorba decét inifiafii. '

Credem deci cd facem mai mult decat o simpla ipotezd cand socotim ci Eva-
grie Ponticul poate fi o marturie despre existenta Rugdciunii lui lisus in veacul
IV. Si cum autorul nostru s’a retras din Bizant in pustia Nitriei, e lucru firesc sa fi
invipat Rugiciunea dela marii pustinicit de-acolo, unde irebuie sa f1 fost cunoscuta
si practicatd. Aceste conjecturi ne-ar duce astfel la afirmatia lui Calist si Ignatie
ca textul ei a fost alcituit de pariniii anahoreti in spiritul traditiei apostolice si ca
originea ei se proecteazd pe aceastd cale pana la Mantuitorul.

Diadoh de Fotichia*”) dupd cum am amintit, e o0 mirturie categorici despre
existenfa Rugdciunii in veacul V. Tratatul siu din vol. I al Filocaliei vorbeste de
ea in mai multe locuri cu familiaritatea celui care o cunoaste aminuntit. Si ne
marginim a reproduce numai din cap. 59: ,Mintea cere cu totul ca noi,cand ii vom
inchide toate iesirile cu amintirea lui Dumnezeu, si-i dim plind mul{umire in cu-
getare, lucru necesar ei. Trebuie deci sd-i dam neincetat pe ,,Doamne lisuse” cu
toatd atentia pentru ajungerea scopului. C& nimenea, zice, nu numeste Domn pe
lisus fard numai intru Duhul Sfant ; insi asa de strins s priveasci mintea in vis-
tieriile sale incAt si nu abatid pe vreunii la inchipuiri; caci toti cati in adéncul
inimii neincetat gandesc asupra acestui sfant si sldoit nume, acestia pot si vada
candva si lumina mintii lor*...

Expresia, .s8-1 ddm peincetat pe Doamne Iisuse”, care in cap. 61 devine
,Doamne lisuse Hristoase” ne aratd cd in acest veac Rugiciunea era atat de cu-
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moscutd cercurilor citre care se indreaptd profundul Tratat al lui Diadoh incat au-
torul nu simte nevoia si reproducad textul intreg. Dar pentruca un lucru si fie atat
de cunoscut in acest veac, el presupune o vechime considerabild, care il facea sa fie
indiscutabil acceptat. De altfel, Diadoh in filosofia sa misticd e un discipol al lui
Evagrie Ponticul, ceeace ne indreptifesie odatd mai mult sd credem cid Rugdciunea
lui lisus vine din veacul 1V. Cu alte cuvinte, marii pustnici ai acestui timp o cu-
nosteau si o practicau. 4

In veacurile de dupid Diadoh nimeni nu-i contestd existenfa La muntele
Athos, aceastd ,,griadind a Maicii Domnului®, ea € §i astdzi innalta preocupare a
spiritelor de elita. _ ' :

Ca sia ne facem o idee mai limpede de insemnitatea ei in viata spirituald a
oriodoxiei, trebuie si amintim c& aceastd Rugiciune e consacrati ca obligatorie
atat prin Réanduiala botezului evreilor cat si prin Randuiala tunderii in monahism.
Intr’adevir iatd ce i se spune inifiatului sau initiatei in clipa caind i se dau me-
taniile : K '

»I'ratele nostru, (sau sora noastrd) — (cutare) -— primesti sabia duhowvni-
ceascd, adicda CuvaAntul lui Dumnezeu, spre Rugaciunea cea din tot ceasul citre
Hristos, cd esti dator in toatd vremea numele Domnului lisus in minte si in inimai,
in gandul si in gura ta avandu-l, sa zici : ,,Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dum-
nezeu, miluieste-mi pe mine pacatosul [

Metaniile, pe care le poartd monahii, sint simbolul circular al necontenitei
Rugdciuni a lui lisus s1 un accesoriu al artei contemplatiei specific ortodoxe.
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POARTA DE LUMINA

DE
D. CIUREZU

Poartd de lumind, poarta satului.
Verigd descdntec Neccuratului.

Rdascruce oumenilor, geand campului.
Prag de infdatiser. spre vamile vazdului.

Poarti de chemari, ocean intins de zari,
Cu maluri verzi, cu panze pe cirarw.
Poarta de ‘nchinari, cu umeri povarniti,
Pandarii vremii 'n tine-s adormifi..

Poartd de paianjen, naluciri ce mint,
Stranse’n scoc de aur i zumzet de argint. *
Bulboana de balade, codri albi de gand,

Cu trupuri de furtuni, cu buze tremurénd.

Poartd de viata simpld gi umila,

Cu pas domol de vita, cu dare de cobila
Poarta de lumina, poarta grea,
Cuprinzi in braje, vig, urzirea mea.

IL.

i

Pe-aci s’au dus in veacuri tofi ai mex
Ioni si loni, si Rade, si Ilinci

Un 13ldit de doine si tilinci

Pierdut in hiu si 'n luncile de tei.

Si toti s’au dus pe-aceias poarid ‘n grind
Deschisi catre soare, inchisa 'n scapatat,
Cand vine vad, padurea catre sat

Si cand luceferii ’n rdstoace se aprind
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Ioni si Ioni, si Rade, si Ilinci,

Stejari crescuji din snaga si din plin,
Cu truntile tulpane de senin

Cu inimiie scuduri de arnici.

1 unul dupd altul au plecat,

Cu mainitc pe piept, ca dinir'o strana,
Cu traista lor de huma i prigoana,

Pe care, leat de leat, au dus-o necurmat,

Avolo sus, pe deal, in grobiste, sub tei,
Dorm 1mpacafi cu cerul §i pamantul,
Aga cum le-a tost zeghea i cuvantul :
'l arani cinsti{i, de ‘njeiepciune grei.

Pe-aci voiu trece gi-eu, crug viu g'avant,
Cununa de vrdji atbe gi ineie,

Cu mainite de soare si de stele,

Cu trupui tot, o aripa de vant.

III.

Poarta de lumina, poarta de drum lung,
Iconegti in mine, chipul lor prelung,
Tamplele de ceard, ochii lor de stinfi,

Ca "ntr'un schii de barne, ctitori de credinfi.

la-mi in braje trupul, muma, poarta mea
Asa cum iei din scutec a zileior cegmea,
Cum cuprinzi lucirea atitor diminefi

S1 petreci in farini randuri de viefi.

Sd trec prin cleata ta, cu tofi ai mei,
Tarani siaini, de ‘npadurire grei,

Cu ochii flaciri negre de taceri,
Crescuti din ger, din ploi si primaveri.

Ioni si Toni, si Rade, si Ilinci,

Un liliit de stele si tilinci,
Pomelnic nesfarsit, de vii si morti
Stalpi de lumind aceleasi porti.
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PUI DE NEVASTUICA

DE
N CREVEDIA

Iar miroase-a scortisoara
Gura ta de foiu de fuicd —
Esti balaia domnigoara

Ori mi-esti pui de nevastuica?

Capriorii ochi pungasi

Ce i-as mai desmierda-i-as -
Si sa tot sdrut, sa’'mbiu,
Dulce, pirul canepiu.

Care umir mi-] mai dirui?
Care ochi cuvine-mi-se?
Ca sub perna fiecirui,
Am pitit un plic cu vise.

Mai inchind-mi suptioara
Si pe tample si pa-ici —
Sa visez pe Marioara -
Fata blonda, cu lipici,

Cu statuia, ca minunea.
Lun3, liniste’n livada!

Nicio floare si nu cada,
Céand isi spune rugiciunea.
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Doamn3, ocroteste-mi-1!

Vise bune, nani-nani,

Mana mica de copil

Ot — de-mi fura din sin banii.

Calda, calma si senina
Ca o zi de vari, plina.
Ca luceafaru-as pazi-o
Pana’n revirsat de ziua.

Fie-{i leaganul usor
Lind seara, noapte buni,
Paunasul codrilor

Si-al poemelor cu luni.

Doarme fata? Doarme? Ass!
Se preface atipita

Cu obrajii ei de casg

Si c'un gt ca o ispita.

Tot zglobie, tot icleand
Trupul gales, ca de unt,
Par’cd m’as fi dat afund

Si-as fi prins in mdini, o mreand.

Cantecul din foi de ceara,
Murmura-l si mi-l mai zi —
Soapta mea de pe sub seard,
Vantule de Miaza-Zi.
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CE
RADU GYR

SEARA DE TAINA

Ca o vioard seara a sunat

si s’a umplut de muzici si denii.
Visinii *nchind smirnd si smerenii

si crangile de mir matinii bat.
Heruvi sfiosi, in aeru ‘mbitat

de luna si de mirodenii,

isi scot sandalele de ceard din picior
si merg desculfi, pe flori calcind usor,
sd nu trezeasca somnul gazelor.

Pe ramurile moi se frang arcusur:.
Din basm, vin fefi-frumosii la fantana
sd bea beteald lind din ciusuri.
Pdenjeni mari de aur tes spre luna
“aeriene trepte si urcusuri.

E-o seard de albastre patratire
si de tamée si de veac prior,
ca seara cAnd Fecioara, in pridvor,

de la arhanghel a primit bung-vestire...

Acuma, printre sénii serii cruzi,

nici fluturarea ingerilor nu o mai auzi.

I

Doar ochii lor mirati ii stii pe-aproape. .

Tacerea sufld "n stele, prin aguzi,
inchide aripi, leagd ape,

si florilor de-aiasma clare

le stinge-aprinsele fanare.
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Cu degetul pe buze pus usor

merg tainele prin lenesa ‘nfrunzire.
Totul a stat. Frunzisuri. Tample. Shor
Mainile tac in albd 'ncremenire

si doar miresmele mai dor...

Si 'n limpedea 'mpieirire de mister,
cand toate tac i visul parcd ‘nghiaja,

numai mormintele prind viatd
si se ridica, falfaind, spre cer.

PRINTRE CIMBRU SI SUSAI

Printre cimbru si susai,
maracini §i cranguri,
suflete, urci drum spre rai
peste mari paranguri.

Stelele cu plisc hain
vin ca soimii ‘n sboruri
La raspantii de senin
sfintii {in soboruri,

In paduri ceresti de tei
ciobanind mioarce

std pe prispa de bordei
Sfanta Luni si toarce.

Te-o ’ntoli cu verde strai,
ca sa-fi fie zale

cand cometele din rai

ifi vor da tarcoale. ..

Sfanta Miercuri, 1langa lac
sur ca matraguna, '
are casa cu cerdac

si'n cerdac std luna.

Ea fi-o da. botfori de fier,
s& calci fard teama

pe furtunile din cer

si pe ploi de-arama.

In bordei de rosmarin
sade Sfanta Viner:
Ti-o da azima si vin
si doi vulturi tineri

pesie munti de jeragai
calea sd-{i arate,

catre crinii-albastri ai
Maicii-Prea-Curate.

Dar ajuns la Precista,
in dumbrava lina,

ca un spic vei tremura
de-atita lumina.

Peste ranile-{i de ieri
Fecioara Maria
miere-o pune si taceri,
Fecioara Maria.

Si mi te-o culca, blajin,

buna ca o sora,

in beteala unui crin.

laAnga aurora.
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INTALNIRE CU PETRASCU

DE
LIONELLG VENTURI

. N u vizusem niciodatd vreo operd originald de a lui Petragcu, inainte de a fi
vizitat, acum céteva luni, pavilionul roman la Expozifia dela Paris. Dar, cAnd m’am
gasit in fata peretelui unde erau atarnate cateva din tablourile sale, nu numai ci
am fost plicut surprins si interesat, dar mi-am dat seama ci am intalnit un ar-
tist pe care intrucidtva il asteptam si il prevedeam. Astfel intalnesti citeodatd un
prieten pe care nu l-ai cunoscut niciodati. De atunci, m’am intors si-i reviad tablou-
rile, am cercetat fotografii ale altor opere ale sale, si am citit cartea lui Oprescu,
bogata in sugestii, convingitoare, nu numai necesarid pentru cunoasterea pictorului,
dar in stare a-l face si iubit.. Intr’adevir, Oprescu il cunostea pe Petrascu, i cu-
nostea originile si relatiile cu atdt mai bine decdt mine, incét, obieciiv, en nu am
nimic de addugat. Totusi, fiindcd prietenul Busuioceanu m’a poftit s& scrin despre
Petragcu, primesc si expun unele impresii si reflectii, care, si daci sunt subiective,
nidajduesc s prezinte totusi oarecare interes.

"~ S’a recunoscut o afinitate artistici intre Petragcu si Monticelli. Sunt doud
caractere, doud lumi ideale cu totul diferite. Cu toate acestea o oarecare afinitate
existi intre ei. Monticelli, de origind venetiani si de mediu marsiliez, a fost unul
din’ acei oameni care si-au petrecut viata abandonindu-se, exaltdndu-se, visind
femei frumoase, vestminte bogate, eleganie medievale, viatd fara griji, parcuri prin-
ciare, confundand ceeace vedea la Folies-Bergére cu dragostea lui Tristan si a Izol-
dei. Tar cand a zugrivit flori, fructe, peisagii sau portrete de oameni siraci, el a
pus stdpanire pe realitatea de fiecare zi intr'un mod cu atdt mai autoritar cu cat
infaptuiréa visurilor sale se risipea mai mult in conventional.

Petrascu nu se pierde ci se concentreaza. A pune stiapénire pe realitate este
pentru el un lucru natural, spontan, ca si cum n’ar fi nici posibild, nici ing8duitd
inichipuirea unor lucruri neviazute. Din operele sale nu resultd si fi ingdduit vre-
odata imaginatiei sale de a merge dincolo de real. Si-a concentrat deci inchipuirea
inflduntrul realului. ,Interioarele” din atelierul sdu sunt printre capo d’operele sale.
S’a dus, e drept, sd ‘capete motive la Balcic, la Venetia, la Toledo. Si la Toledo a gasit
un-pod; care l-a facut si viseze. Dar e o excepiie care confirmi regula. [El isi
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ingradeste i isi constrdnge imaginatia peniru a interpreta realul. Si cu céat reali-
tatea e mai apropiatd si mai obisnuitd, cu atidt mai bine pentru arta sa. Aceasta
e de sigur o ingradire. Dar cum stifi, valoarea unei opere de artd nu are nimic de
a face cu amploarea imaginatiei. Depinde de cum fiecare isi ordoneazd lumea in-
Jauntrul limitelor pe care si le impune, cu alte cuvinte, depinde de coerenja elemen-
telor cu care artistul isi constitue lumea sa ideald, mare ori mica.

Totusi este evident c& limita e restrAnsd. De ce ? In istorie o astfel de intre-
bare nu are insemnitate, dar sunt in ea conditiuni care constitue fagase pentru
intelegerea fenomenelor. Oprescu povesieste ca Petrascu a imbinat citva timp
studii stiinjifice si studii arlistice. E posibil ca obisnuinia stiintifica s& fi impins
pe pictor sd-gi limiteze imaginatia la realitate, cici numai realitatea poate fi in
acelas timp traitd artistic si masuratd stiinfific. Tn acest caz, ingradirea ardtatd
mai sus ar fi consecinta obisnuintei stiinfifice. Dar e probabil c¢& obisnuinta stiin-
tificd sa fi adus Jui Petrascu un alt avantaj, cu mult mai mare. Logicei in stin{d
11 corespunde coerenta in artd. Si seriozitatea, care e proprie omului de stiin{a, duce
la constiinta limitelor. Sigur & arta lui Petrascu este imund de intrusiunea prejude-
catilor stiintifice in picturd. Si stiti in ce constau aceste prejudeciti: lux de pers-
pectiva in compozilii, de anatomie in desenul figurii omenesti, de proporfiuni ab-
stracte in forme. Sunt erori de gust, in care Peirascu n’a cizut niciodatd. Si sunt
erori comune chiar la artisti autentici. Imunitatea faii de prejudecata stiintifica
este probabil derivati la Pelrascu din cultura sa stiintificd: ea a fost suficientd
pentru a-l face sd infeleagd limitele a ceeace e stiin{d si ce e artd. si deci a-l face
si picteze pe baza sensibilitdtii sale purificate. De pildd, in interiorul atelierului
sdu el a viazut un brat de femee gol pe care cad lumini si umbre. El a desenat acel
brat, nu dupa structura lui interna, ci dupa lumind si umbrd. Forma a coustituit
o serie de lumini si umbre. Aceasta se chiami a reda forma coerenti cu lumina
si cu umbra, a concepe forma in funciiune de lumind si de umbra. Toate acestea,
bine inteles, n’au fost inventate de Petrascu, sunt lucruri vechi de veacuri, dar
Petrascu le-a infaptuit cu o rigoare care e rari chiar la artistii cei mai buni.

Mai sunt si alte conditiuni care pot fitot atdt de importante. Aci datele nrecise
ne lipsesc si trebue s& proceddam prin presupuneri. Privind o pictura de Petrascu,
bagi de seamd cd nu ai de aface cu un om care se risipeste fard socoteald, ci nu face
un pas fard a-l1 fi misurat, c& dd multd importanii proprietitii. cd se simte legat
de rigoarea morald, ca apdrare a proprieti{ii, ci are o sensualitate masculing, ci
are o mare fortd de a gusta plicerea, cu o bucurie cu totul lduntrici, lipsitd de acea
participare exterioard. care e risul, sau si mai riu. veselia. Este un caracter care a
fost foarte comun in Franta in timpul celui de al doilea Imperiu, sicare azi se ra-
ieste, nu atit din lipsa rdsului, lipsd care e totnsi un semn alvremii noastre, cat
prin ceeace in el e fel concentrat de a fi. sineular. prudent. modesi. E nn cavacter
care se poate numi provincial, pentru a-1 deosebi de produsele de ,,balci* ale ma-
rilor orase. ‘

- Consecintele picturale ale unui astfel de caracter sunt. de exemplu: absenta
oricirei retorici, de vreme ce nu ne putem imagina o retoricd fird o anume s'dbire
a pudoarei: restrAngerea motivelor de inspiratie la ceeace e bine cunosrut. aproape
prin obisnuinti; excluderea colorilor prea vii pentru nevoia de a le simti mai in-
time in penumbri; limitarea elementelor din care orice comvozitie este constitnitd;
dorinta unei paste colorate densd si prefioasd care si ateste material calitatea pic-
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turil; in sfarsit g1 mai ales, importania predominanti atribuitd propriei judeciti,
propriilor dorinfe si indiferenfa rezultati fajd de reactiunile aliora. Astfel operele
lui Petragcu sunt un fel de solilocvii. $i din acest caracter, ele isi trag seriozitatea,
puterea lor de concentrare. i, pentruca, din fericire sunt mulfi care se intereseazi
de aceste solilocvii, Petragscu a gésit simpatii si aplauze. Dar sigur, nu el e cel care
le-a cautat. ' ,

Daci toate acestea sunt adevirate, se pot infelege afinititile cu Monticelli
Pasta coloratd densd si prefioasd, puternicele contraste de lumini si umbre, obii-
nute in coloare, fard a atinge niciodatd efectul luminii naturale, subordonarea for-
mei fafd de contrastele de luminad si de umbri: iatd ceeace ii apropie pe cer doi ar-
tigti. Nu este impresionism la Monticelli, e pre-impresionism. El intrebuinjeazi co-
loarea ca simbol de lumina gi umbra: ceeace il intereseazd nu este lumina, ¢i coloa-
rea. Peniru a obfine efectul de lumind naturald ii lipseste nuanfa. Si nu e impre-
sionism nuci la Petrascu, e posi-impresionism. Si el  foloseste coloarea ca simbol
de lumina si de umbrd. Intre pre-impresionism i post-impresionism, raporturiie
au fost cu- mult mai strinse decit se crede. lmpresionismul a fost o parantezii fe-
ricitd, in care desprinderea de motiv, de materie, de contraste, a ingiduit imagi-
natiei si se lase In voia nuanfei, iar luminei si alunece ugor. Petragcu are prea
multd dorinta de a adénci, de a pipiai, de a poseda, pentru a face impresionism. El
vrea si-si impund sie insusi evidenia obiectelor salle pictate, nu e niciodatd obosit
de a stdrui asupra energiei cu care prezinta motivele. lar in aceasti stiruinii este
o curiifie de mestesugar priceput, o constiinti morals, un simt al datoriei; care con-
stituesc farmecul sdu cu totul particular.

Fiste cunoscut ca unele din elementele esentiale ale gustului lui Monticellt
au fost reluate, desvoltate i duse la inalie culmi de Van Gogh. IFaptul acesta ne
lasd sa infelegem cat expresionism se ascundea in arta lui Monticelli, chiar daca
idealul de exprimat era in Monticelli mult mai pufin determinat, precis, religios,
decédt a fost la Van Gogh. La Petragcu, problema este analogid. FForma lui artisticd,
sinteza lui de forma-coloare, are caracter expresionist. Dar el nu urmareste si promo-
veze in lume un ideal social sau r*ehglos. El 151 vorbeste sie-inisusi, si se preocupa numai
ca cuvantu] sdu sa fie intens, puternic, adecvat modului sdu de a sim{i moiivele pe
care le picteaza. Cu alte cuvinte, el are fata de realitate starea de spirit a unui im-
presionist, dar fafa de forma sa si de megtesugul siu, starea de spirit a unui
expresionist. Energia expresiei cuprinde un mod de a simti care e ficut din sim-
plitate, din sinceritate, din prudentd, din modestie, din reculegere. lar pentru ci
acest mod de a sim{i nu s¢ definegte printr'un ideal moral, ci raméne nediferentiat
fatd de oricare motiv din realitatea exterioard, motivul Tnsugi e exprimat si se trans-
formd intr'o valoare de stil.

Nu se poate spune ci Monticelli I-a influenfat mult pe Petrascu Dar n’a fost,
poate, inutil s& se caute in Monticelli punctul de plecare istoric pentru a incadra
arta lui Petrascu in istoria gustului si deci pentru a-l diferentia si a-1 defini ca per-
sonalitate artistica.

(Traducere de Maria Elena Coandd)

Wt
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CIMITIR INSORIT

La ziua ce le darue buchete
Privesc fotografii cu ochii blanz,
Sub cruci ard flacari violete

De stanjenei plapanzi.

O margine de zid inchide zaree.
Catre orag, dar nu deajuns.
Printre morminte, sovie cirarec.
Spre poarta care s’'a ascuns.

Un vraf de jerbe palpae departe
Pe groapa proaspata de ieri

Si ingerul, in méand cu o carte,
Nu vede umbra mort{ii nicaeri

Sub lespezile ude de lumina
E doar pamant cu melci,

Femeile ce trec si se inchini
Au ii cu fluturi si pestelei.

LA PEESCIUIT

Un péale de frasini, langa iaz,

Si pestii sdgeteaza pe sub pod
M3i uit cum dimineafa azi

Isi svarle’n ape marele navod.

Un pescirug roteste zboruri aﬂ!bc;

Si soarele ‘nfloreste in viazduh |
S1 spAnzura brajari si salbe
Prin frasini si prin stuh.

Am aruncat o undi{a cu pluta
Si stau 1n ploaia de lumina
Sonord prin frunzis ca o lduta

In linigtea deplina.
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Un peste care musca din momeala
Se vede cum inoatd imprejur,
Suveicd de argint intr'o urzeald
De aur $1 azur.

LIVEZI IN MARTIE

Sub prunii tineri din livez.
Si viginii cu ramuri lucii
Mai albastresc zapezi

Si soarele-a'nviat butucii.

O turma sprintend cu miei
Adulmecsd prin toporasi,
Brandusele-au aprins scéntei
Printre mesteceni uriagi.

Pe jgheaburi vechi, 1a care stau,
‘Alearga 'galgiind isvoare,

Prind stropii vii in pumni si beau
Lumind si racoare.

M’apropii de-un copac, apoi,

Si mbréafisdndu-i scoarta alba,
Ascult prelung cum 1i cresc foi
Cu sunete de salba.

PASTEL

Printre mestecenii subtiri, primivara
Alearga, sprintena pastorifa,
Si isi scrie numele pe bratara

Scoartei albe, férﬁ penita.

Mieii de umbra gi lumina
Pasc iarba jilavda de roua
In aceasti dumbrava plind
De o zi totdeauna noua.

Primévara s’a despuiat prin irugi
Si se scaldd prin toate isvoarcle
Pe care le intalnegte in fugi,
Harjonindu-se cu soarele,

Si, peste iarba, viorelele

O privesc mirate cum se scalda,
Cum joacid apa, cu toate stelele
Scépéarate de mana ei calda.

‘2 35

© BCU Cluj



INSCRIPTIE PE AMINTIRE

CONSTANTIN SALCIA

‘I'e viad peste ruine si prin ani

Cum spanzuri cu ferestrele spre soare,
Umbritd 'n ochii mei de doi platani,
Si-un cer marunt, cu pasari calatoare.

Convoaie lungi prin praf de-azur pornesc
I drumu ‘mprejmuit cu iarbd vie,

Mai am un ceas si poate ‘mb#tranesc,
Sub vreascurile noptii timpurie.

Din prispa alba sboruri se desfac
Spre depértari cu maguri adormite.
Aud prin vreme apele cum tac

Si mugetul tdios al unor vite.

Intr'un aliar uscat de-atdta plans -
Aprind o floare ‘n goluri de cenusa,
Colindele de-atdta timp s’au sténs,
Doar slove mici au mai ramas pe usga..,

Ramai acolo singura, uitata

Sa odihnesti cocorii 'n noaptea grea,
Cand vor porni cu ghiara ‘nséngeraia,
Sa sgarie prin amintirea mea.

236

© BCU Cluj



SENTIMENTUL COSMIC
IN SPIRITUALITATEA ORTODOXA

HORIA NITULESCU

P rin spiritualitate ortodoxa noi infelegem intreg adevdrul divin revela
in persoana Mantuitorului lisus Hristos si crescut organic, sub privegherea Du-
hului Sfant, in viafa istorici a Bisericei. Dogmele nu epuizeazi toati viata- su-
fleteascd a crestinismului. Ardorile crestine si-au gisit multiple figasuri de des-
[asurare. Astfel avem acest urias holocaust sufletesc, care este inireaga viafa litur-
gicd, sau aceste trangee impotriva pacatului, care sunt canoanele. In afard de
aceasta mai sunt randuelile monastice, acest cod de onoare al nouei aristocratii spi-
rituale, hagiografiile, cirtile de spiritualitate, etc.

Spiritualitatea ortodoxd este, asa dar, viata religioasi integrald, este orga-
nismul vast al trdirii religioase cu multiplele ei accente, aspecte si atitudini, organic
si unitar inchegate. :

Sunt unele sentimente in triirea ortodoxi cirora nu le poti defini cu riguroasa
precisiune isvoarele dc spiritualitate si nici fixa un cadru limitat de desfasurare.
Fac impresia unei miresme insesisabile, purtatd de nu stii care vant. dar pe care
o respiri, o trdiesti. Asa std cazul si cu acest sentiment cosmie¢, de care vom vorbi
in paginile de fatid. Sentimentul acesta pluteste ca un fel de halo luminos in jurul
intregii spiritualititi ortodoxe. Nu-i poti identifica o sursad clard, dar il constati ca
atare, il triiesti ca pe un efluviu tainic al intregii spiritnalititi. Este o realitate.
Nu-ti violenteazd aderenta, intelegerea : dar ti se cerne pe suflet ca un polen im-
ponderabil, :

Ce este sentimentul cosmic ? Este un mod inefabil de a fi al inimei ortodove.
(Y'anume simpatie, o duioasi solidaritate de destin si de iubire dintre om si intreaga
Jume creaturald. In picat. casi in mAntuire si transfigurare, omul nu se simie
singur ; solidar cu el este intreg universul. Atitudinea ortodoxi fatd de lume poarti
pecetea unei indisolubile solidaritditi cu ea. Viziunea cosmici a ortodoxiei, de o
frumusete si amploare incomparabile. 1i este proprie. fundamentald in tonalitatea
spiritualitifii ei si strict deosebitoare. Lucruri pe care le vom l&muri treptat in
cursu! incercirii de fata. '

Aceastd idee, specific cresting. a solidarititii cosmice, nu are nici un sub-
strat panteist. deoarece nu confundd pe Dumnezeu nici cu omul, nici cu restul
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lumii creaturale. Cugetarea crestini, prin Sfantul Dionisie Areopaghitul, face o
distinctie transanta intre creator si creaturd, intre existenta lui Dumnezeu si exis-
tenta lumii. Existenfa lui Dumnezeu este o existentd absolutd, infinitd, de-sine-
statdtoare. Suportul existefial al lumii nu se afld in ea insisi; existenfa el nu este
autonomd si ireductibili. Lumea se bucurd de o existentii participata. Ea este pro-
dusul temporal, este efectul oontmg;ent al unei cauze absolute si suveran inde-
pendente.

Lumea intreagd este un receptacol al harului divin, care se revarsi in- cas-
cade asupra intregii creaturi, prin Bisericd si fiecare creaturd il primeste in ma-
sura in care e inzestratd pentru a-1 primi. Ideea aceasta, cum ca inireaga viafa cos-
mica ar fi sensibild la sfinfirea harici, nu este deloc asemindtoare cu ideea pan-
psihismului cosmic, ca adica orice lueru din naturd are un spiritus al siu, idee
destul de frecventa atat in filosofia anticd, cit si in cea a Renasterii.

Putem deci conchide pind aici cd ideea solidaritdfii cosmice este o idee
specific cregtind gi cd nu se confundi nici cu panteismul cosmic si panpsihist, nici
cu dualismul §i naturalismul pagan, ci le depiseste pe toate printr'o conceptie umi-
tara, mult superioari lor.

Cum se articuleazi In cugetarea ortodoxd aceasti idee a sohdarltai;n COs-~
mice vom vedea acum.

Am spus ca, in crestinism, problema raportului dintre Dumnezeu si lume
este solufionatd de ideea de creatie, care este o idee revelatd. Pe acest adevir axio-
matic se sprijind intreg edificiul antropodiceei si cosmodiceei crestine.

Neavand o existenta de sine stitdtoare, lumea are o existentd participatd; nu
existd prin sine, dar participa la existenia de sine stititoare a lui Dumnezeu, se
impartiseste adicd din ea, existd prin Dumnezeu. Pentru a limuri felul in care
lumea participa la existenta divind, vom fi siliti s& apelim din nou la cugetarea de
o inegalabild amploare a Sf. Dionisie Areopaghitul.

Asa dar, toate lucrurile create existdi numai prin faptul ci se impartigesc
din existenfa divini. Existenta lumii este un dar provenit din iubirea divini.

La randul ei lumea ndzueste cu infocare citre divinitatea care a creat-o
si 1i rdspunde cu iubire.

Tatd dar modul grandios in care viata cosmici este inchipuitd ca ecoul de
iubire creatd al iubirii divine necreate si creatoare.

Mai avem de remarcat urmitorul fapt si anume c& nu toate existentele crea-
turale participi in acelas mod si in aceeasi proportie la existenta divind. Minera-
lele particips la existenta diving prin aceea ci existd : plantele prin faptul c& existd
si, mai presus de aceasta, au viafd : animalele prin faptul ci existd. au viafd si,
mai mult decat atdt, au suflet animal. Omul le este superior fiindcd are in plus
spirit. Mai presus de om stau ingerii, cari triiesc in familiaritatea luminii divine. Aisa
dar nu toate lucrurile creaturale parhmpa la existenta divind in acelas grad de
intensitate si printr'un singur mod, ci in grade variate si moduri multlple Cu atat
este cineva mai aproape de existenfa divind, cu cat participi la ea in mai multe
moduri. Aceasta este o idee de mare insemnitate si vom fi nevoiti si revenim mai
pe urma asupra ei.

~ Intre existenta pietrelor si viata de spirit pur a ingerilor se intercaleazi o
intreagd scard de existente participand la divinitate in proportie suitoare, dupd nor-
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mele infailibile ale unei tainice ierarhii. La capitul de sus al scirii creaturilos
vizute se afli omul, punct crucial la intersectia celor doud lumi, cici el avand
comun cu ingerii viata in spirit, face legdtura cu ierarhia spiritelor pure.

Omul participd la viata divind in doud moduri felurite : prin trup si prin su-
flet. Cu sufletul trdieste viata lumii nevizute, iar cu trupul pe a celei vizute.
Sufletul are intiparit in el chipul lui Dumnezeu, iar trupul este expresia chipului
lumii. Din cauza acestei structuri deosebite si privilegiati pe toatd scara fapturii,
omul poartd in teologia crestind mumele de microcosmos, microcosm.

" Toate lucrurile au fost create inainte de el, pentruca el sd vind in urma ca
un rege al tuturor fapturilor. Dumnezeu i-a dat lui puterea ca si le pund nume
i sa le identifice, iar lucrurile, fard exceptie, i se subordoneazd in armonia para-
disiacd a ierarhicei lor randuieli. Omul e cununa creaturilor vizute si legitura lor
cu Dumnezeu, ca microcosmos in care toate se rezumd. Casi lucrurile neinsufle-
fite, el este compus din patru stihii. Casi fiinfele vii el creste, se nutreste, se imul-
{este, se migcd. Asemenea ingerilor, el cugetd si adord. Sensul vietii umane se ga-
seste in Dumnezeu si in lume ; in Dumnezeu. in inil{ime, prin ceeace ii este supe-
rior $i in lume, in addncime, prin ceeace ii este inferior, cum se exprima Berdiaefd,

La randul ei, lumea creaturalid isi giseste un sens tot in Dumnezeu, dar
prin om. Ca microcosm, omul este rdspunzitor pentru intreg edificiul naturii si
ceeace se petrece in el se rasfrange asupra intregii naturi. Conditia microcosmici
a omului este acea stare de armonie primordiald, a cdrei constiintd omul o pierde
prin pacat.

Pentru cugetitorii din afard de crestinism ai tuturor vremurilor, intre ideea
de perfecfiune absolutid a lui Dumnezeu si imperfectiunea lumii se casci un abis
de nedumeriri, peste care n'a putut fi intinsi decAt puntea amigitoare a unor
ipotetice deslegiri. In crestinism, nu mai putin tulburitoare, problema este pusa pe
Wirdmul ei propriu si deci mai aproape de luminigurile mantuitoare. Deslegarea este
in esentd urm#toarea : Dumnezeu a creat toate lucrurile bune. In Sfinta Scrip-
turd se spune cd, la sfargitul celor sase zile de creatie, Dumnezeu a vazut ca ,toate
erau frumoase foarte“. Aceasta chiar in ceeace priveste materia brutd. Mai mult
decat atdt, Sfantu! Dionisie Areopaghitul spune ci. deoarece materia isi are exis-
tenta dela insug isvorul frumusetii, poartd in dispozitia ei materiald unele trisdturi
ale frumusetii spirituale.

. In acea pace primordiald, faptura criiascd a omului, domn si rob totdeodats,
dommind  peste stihii si liturghisind ca ingerii. este bucuria divind a cosmosului.
Dar jatd c& omul, angajat in dramatica aventurd a orgoliului, pacatuiegte. Conse-
cintele pacatului nu le suportd numai cel dintdi om. acela care a siavarsit picatul.
?i ele se risfrang asupra descendentii lui si asupra lumii intregi. pe care o cuprinde
in sine ca’ microcosmos.

Desi, dupd cuvantul Scripturii, Dumnezeu a blestemat natura, aceasta insd
numai din pricina picatului sivarsit de om. R&ul nu este ceva substantial in con-
stitutia lumii, a naturii. Natura are legile ei firesti, impuse de Dummnezeu, legi care
nu pot gresi. constituind in ansamblul lor un fel de providentd imanentd. Riul nu
se afld in aceste legi. ci rdul in naturd este — dupd Sf. Dionisie Areopaghitul —
.ceeace-1 impotriva ei : privatiunea dela cele firesti. Asa incit nu existd natura
rea : raul in naturd sti in neputinta unui lucru de a-si desfasura functiunile sale
frresti“. Riul este deci ceva impotriva naturii. Nefiind alteratd substanfial prin
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pacat -— desi acesta se rasfrange, in oarecare misuri, prin om, asupra ei — putem
spune ca natura in sine nu sste nici buni, nici rea. Calificarea aceasta morali nu
poate avea loc decét raportind-o la un subiect liber si constient, adici la sufletul
omenesc. Constiinfa umand singurd, in exercitiul functiunilor ei, poate hotiri, poaf°
aprecia dacg un lucru din naturd este bun sau riu.

_ »Nimic nu este rdu in naturd, — spune Sf. Metodie — ci rdul devine rau prin
felul intrebuintirii sale®.

Astfel privind lucrurile, putem afirma ci riul din lume se reduce in esentd
la r&ul din sufletul omenesc. Spune undeva Nichita Stetatos: ,Dupi constitufia
{amntricd a sufletului se schimbi si natura lucrurilor”. Existd o misterioasd corela-
fiune intre dispozifia morald a sufletului si ordinea cosmicd. Vibratiile sufletului
omenesc amplificate, sunt difuzate vertiginos in viata cosmici. Lumea este buni
sau rea, dupd cum este mesagiul primit dela sufletul omenesc. Sufletul turburat
invrajbeste natura cu el insusi si pe ea, in elementele ei, si dimpotrivd, o pacificd,
atunci cdnd in l3untrul lui s’a asternut pacea. .

- Cand omul rimane in Dumnezeu, si lumea rimane cuprinsd in el, ca micro-
cosmos. Cand insd, omul se desprinde din legiturile iubirii divine, cosmosul se deta-
seazd de om si devine pentru el o realitate izolatd, streind, rivald, cu care trebue
58 lupte pentru a o cuceri si supune. Lui Adam cel dinainte de p&cat, toatd lumea
i se supune de buni voe in primivara bucuriilor edenice. Pe Adam cel pacgtos hi-
crurile il intAmpind rebele. O adanci interpretare a acestor corespondente dintre
constitutia morald a sufletului si natura lumii ne-o imbie un foarte semnificativ
pasagiu din S7. Simeon Noul Teolog : , Toate fapturile, cAnd au vizut ci Adam era
isgonit din raiu, n’au mai vrut si i se supuni : nici luna, nici celelalte astre n’au
mai vrut si se arate; isvoarele se impotrivird si tAsneascd api si rdurile si-si ur-
meze cursul ; vizduhul se gindia si nu mai sufle ca nu cumva si-i dea lui Adam
cel pacitos putinta de a respira. Cand fiarele si toate vietitile pimantesti vizuri
cd a pierdut vestméntul primei sale slave, incepuri si-1 disprefuiasci si toate fura
gata s3 se repeadd asupra lui ; cerul se pregiti si se prabuseascd peste el si pamén-
tul nu mai voi si-1 poarte. Dar ce ficu Dumnezeu, creatornl tuturor lucrurilor,
creatorul omului ? Prin puterea lui creatoare El le opri si mila si bunitatea Lui nu
lasa stihiile sd se deslinfue impotriva omului. El porunci ca fiptura si raméani su-
pusid lui Adam si ca, devenitd pieritoare, si slujeasci pe omul cel pieritor, pentru
care fusese creatd. Totusi, cAnd omul se va regenera si va deveni spiritual, incorup-
tibil s1 nemuritor, faptura, supusa omului de citre Dumnezeu. se va slobozi de
aceustd casnd, se va regenera de asemenea si va deveni la fel de incoruptibilg si.
oarecum, spirituala®. '

***

Prin Hristos a venit marea imp#care cu cerul, prin El a venit mantuirea. So-
lidard ou omul in picat si osdndi, lumea e solidard deasemenea cu el in purificare
#1 biruintd. Dorul de mantuire al omului se impirtiseste fapturii si devine deopo-
trivd dorul ei. — ,,CHei stim — spune Sf. Apostol Pavel — ci zidirea 1mpreund
~suspind si impreund are durere paAn§ acum®.

Soteriologia ortodoxd cuprinde in focarul ei nu numai pe om, dar si intreaga
Jume creaturald. Mantuirea adusi lumii de Mantuitorul Tisus Hristos este o mén-
tuire cosmici. Jertfa lui ispseste nu numai pacatele omului, ci si pe ale lumii intregi
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spune Sf. Evanghelist Ioan (I Toan, II, 2). Bratele mantuitoare ale Crucii bincon-
vinteazd lumea spre cele patru ziri.

~Sangele raspandit pe Calvar, — spune genialul teolog Origen — n’a fosi
folositor numai oamenilor, ci si ingerilor, astrelor si tuturor fiintelor create”. Tar
in alta parte : , Altarul era la Terusalim, dar singele victimei a scildat universul®.

Trupul si sdngele Mantuitorului Hristos, eternizate in Sf. Euharistie, sunt
carnea si singele comunititii organice de iubire, in vederea mantuirii. Acest orga-
njsm spiritual si fizic deopotrivE — spiritual prin legiturile indestructibile ale
jubirii, animati de Duhul Sfant si fizic prin identitatea substantei euharistice care
circula in intregul organism — este Biserica. Biserica este trupul lui Hristos si
sangele ei este singele Lui. Intre membrele unui organism existd o solidaritate na-
turald, in virtutea cireia au loc anumite corelafiuni. prin care starea unui singur
membru influenfeaza asupra intregului organism. '

Limitele Bisericii se dilati pand dincolo de existenta omului, lisind si-si
giseasci locul intre viata vizuti si nevizuti a lumii. Dupd expresia admirabila
a lui Berdiaeff, Biserica este cosmosul increstinat. Cosmosul increstinat este cos-
mosul readus la puritatea primordiald. Biserica este dar. in acelas timp, o amintire
a frumusetii trecute si o preinchipuire a celei viitoare. Dupa Sf. Dionisie Areopa-
ghitul, Dumnezeu este deopotrivi binele absolut si frumosul absolut. Sensul cel
mai inalt al vietii omenesti si al lumii este participarea la viata divind ca la
suprema frumusete. Biserica, inchipuitd ca un vast organism cosmic, este un reflex
al frumusetii divine. Participarea la viata Bisericii este o participare la frumusetea
divind reflectati in frumusetea cosmicid a Bisericii. Cum noi, in conditia actuald
de nedesivirsire, nu putem contempla frumusetea puri a lui Dumnezeu decat
reflectatd in frumusefea cosmica a Bisericii, putem spune cu Berdiaeff cia Biserica
este frumusefea autentici a existentei. Participarea la aceastd frumusete echivaleazi
in oarecare misurd cu mintuirea cici; dupd cum pe buni dreptate a zis Dostoievschi,
frumusefea va mantui lumea.

Care este acum aceasti unici frumusete a Bisericii ? O viziune de vaste
perspective si de incomparabild grandoare ne oferd sistemul mistic al Sf. Dionisie
Areopaghitul. Universul intreg este constituit dupa normele Bisericii, toatd creatura
participand la viata divind, integrati structural in acest organism. Aceastd viziune
ampld. de ecumenicd ierarhizare. o cuprinde profesorul Nichifor Crainic in ter-
menul elocvent de panbisericism. Universul intreg este inchipuit ca o biserici de
nroportii cosmice, fiecare creaturi participAnd la Dummnezeire in virtutea unei
ierarhiziri universale, dup# posibilitatea de a participa, datd fiecireia prin creatie
in proporfii felurite. Dumnezeu este ..soarele duhovnicesc” al vietii cosmice. In
furul acestui centru. viata universald, vdzutd si nevdzuti. constituiti dupi legile
jerarhiei. apare ca o grandioasi liturghie a tuturor fipturilor. Tubirea diving se
revarsg in cascade uriase peste toati scara ierarhici a fapturilor : dela Serafimi
— trecAnd prin cele doud ierarhii: cereascid si bisericeasci — pand la cea din
urmd dintre f&vturi. Participarea creaturilor la frumusetea divind este tot una
cn méntuirea. Participarea aceasta se realizeazi dupi normele ierarhiei, asa ca
méantuirea se dobindeste prin integrarea in unitatea de viati a Bisericii : unitate
spirituald. prin comunitatea de credintd, niadejde si iubire — si unitate fizicd,
prin  comuniunea substanfei euharistice identice a trupului si singelni Mantui-
forului, - ‘ o ‘
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In teologia ruseasci mai noud a luat nastere, sub necontestata influentad a
lui Dostoievschi, o intreagd doctrind cu privire la vinovitfia universald a omului.
Teologi de incontestabil prestigiu, ca Berdiaeff. Bulgakow, Florenschi si altii
isi fac un punct de onoare din sustinerea ei si firid ca vreunul din ei si-si aroge
paternitatea, o pun pe seama sudfletului popular rusesc, cu caré pare a avea
profunde afinitifi. Dostoevschi ramane iotusi cel dintdiu care a surprins-o in liniile
el mari. Fara sd se asemene cdtusi de putin cu pesimismul soteriologic calvin, ideea
aceasta a vinovatiei universale face dimpotrivd dovada unui foarte robust opti-
mism, deoarece omul care experimenteazi acest sentiment cuprinde, in elanul do-
rului lui de mantuire, intregul destin al lumii. Sentimentu! vinovitiei universale
este toomai dovada trdirii acestui sentiment ortodox al solidaritdfii cosmice. Dia-
lectica méntuirii, in lumina acestui sentiment, se poate articula dupd cum urmeazi.

Pécatul inifial, acela care a dat nastere haosului, este atitudinea luciferica,
orgoliul. Omul, prin orgoliu, ciutind si-si giseascd un sens existential propriu
si autonom, se desprinde din legiturile iubirii divine. Dumnezeu este iubire, .,Cel
ce nu iubeste n’a cunoscut pe Dumnezeu, cici Dumnezeu este iubire”, spune Sf.
Ev. JToan. Existenta omului si a lumii, care este un dar al lui Dummnezeu, este in
acelag timp un reflex al iubirii divine. Iubirea, in ortodoxie, este un principiu
ontologic. Existenta nu este posibild fird iubire, cdci iubirea este existenta insisi.
Tubirea este totdeodati temeiul armoniei cosmice, cdci aceasta nu este decat o lu-
crare a iubirii divine activd in lume si atragdnd toate lucrurile la sine, in miezul
dogorilor ei. Omul existd cu adevirat numai atat cat iubeste, cit se confundd cu
iubirea insisi. CaAnd se exclude singur din iubire, inceteazi de a mai exista. Pa-
catul nu este ceva substantial in sine, ci tocmai aceastid excludere din iubirea di-
vind. A nu iubi inseamnd a nu mai exista. Gidsim la Dostoievschi, in romanul
.Fratii Karamazov®, intr'una din convorbirile staretului Zosima, acest semnifi-
cativ pasagiu : ,.Parintilor, mad inireb : Ce este iadul ? Eu il definesc astfel: Su-
ferinfa de a nu mai putea iubi*, CAta vreme sufletul omenesc mai pastreazd in
adancul lui puteri incd proaspete de iubire. mantuirea este. virtual, cu putinta.
Cand insi este sleit deabinelea, a intrat pe poarta desnidejdii definitive. Fxistenta
desnidejdii eterne nu este decat un simulacru de existenfd, o non-existenti. Starea
de pacat, pe linga neparticiparea la adevirata existentd, mai este o stare de vino-
vdtie universald. In virtutea acelei solidarititi organice, a omenirii si a cosmo-
sului, fiecare parte a intregului este vinovati pentru toate celelalte. Omul. regele
fapturii, este vinovat fati de intregul ei inaintea lui Dumnezeu.

Vinovdtia universald se ispdseste prin dragostea universali.

Pacatul este, dupd cum am mai spus. o non-existenti. FExistenta absoluta
este iubire. Scopul mantuirii este ajungerea la existenta absoluti: si cum existenta
este iubire, méntuirea. care este adevirata existentd. nu se poate dobandi decat
prin iubire.

Pacatul. universal prin con'se(‘lntele lui. se combate prin iubire. universald
prin efectele ei.

Inima ortodoxiei, care, dupi D(]SfOleV‘S'(‘hl pricepe totul si pe care el o pune
sub ‘straja de iubire a Sf. Toan, Evanghelistul iubirii. inbeste deopotrivd totul.

" Dack iadul este suferinta de a nu mai putea inbi, raiul este, in schimb, bu-
curia de a trii in plinitatea iubirii. Cand inima d&d peste rdscoale in inflacararea
dragostei divine risfranta asupra lucrurilor, lacrimile sunt semnul desavarsirii a-
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junse si certitudinea méantuirii. Sf. Isaac Sirul se intreaba : ,,Unde e desavarsirea
duhovniceascd? In cel care e vredmic de desdvarsita dragoste a lui Dumnezeu.
Céand ajunge omul s cunoascid ci a primit-o ? Dacd, la amintirea de Dumnezeu,
inima lui imediat se aprinde de dragostea sa si ochii lui varsa lacrimi din belsug...
Celui care traieste in dragostea lul Dumnezeu, lacrimile nu-i seacd niciodati®.

Iar despre cel ajuns la o indl{ime a iubirii, vecind cu stelele iubirii divine,
Sf. Maxim Marturisitorul spune: ,Fericit este omul care poate iubi fiece fiinta
cu o iubire asem#ndtoare”.

* * *

Structura intima a ortodoxiei ar rimane enigmatici, dacd s’ar irece cu ve-
derea luminile pe care ni le imbie cultul ortodox, acest vesnic nesecat isvor de teo-
logie vie. Numai acela intelege Biserica — spune undeva Chomiacov — care inte-
lege Liturghia“. Toatd viafa sufleteascd a ortodoxiei, arsi de dogorile harului si
strafulgeratd de iluminri ceresti, e stransid aici laolaltdi ca intr’un chivot de mi-
stere §i revelatii. Solidaritatea de iubire a ortodoxiei se viadeste in cult. Iubirea
este inima ei, iar ,,inima ortodoxiei — dupd cum spune Bulgakow — se giseste in
cultul ortodox®.

Marea solidaritate de iubire se exprimi prin solidaritatea rugiciunii. Expre-

sia concretd a acestei solidaritdfii este solidaritatea liturgici, cultul. Mantuirea se
dobandeste, dupd cum am mai spus, numai in solidaritatea marelui organism al
Bisericii, comunitate de credin{d, iubire si rugiciune.
' ,Noi stim — zice Chomiacov — ci dacd cineva cade, cade singur; insd ni-
meni nu poate fi mantuit singur; cine e méntuit, ¢ méntuit in Biserici, ca membru
al ei, in unitate cu celelalte membre. Crede cineva ? — se afld astfel in comunitatea
credintei. Iubeste cineva? — se afld in comunitatea iubirii. Se roaga cineva? se
afli in comunitatea rugiciunii...” Intr’o comunitate ideald, toate lucrurile sunt ale
tuturor. Tubirea se traduce printr'o rugéciune asemenea.

Adéncind intelesul frazei lui Nichita Stetatos — .. dupd dispozifia lduntrica
a sufletului se schimbi si natura lucrurilor — putem spune c&, in inclinarea omului
spre rugiciunc, vedem ingenunchiand toata faptura.

Dup# cum armonia organismului piméantesc al Bisericii este reflexul inefa-
bilei frumuseti ceresti, un reflex vizibil al acelei framuseti invizibile, in acelag fel
adorarea noastri paméinteascd, inchegati in formele materiale ale cultului, nu este
decat corespondeniul adoririi pur spirituale a lumii ceresii, a ingerilor. Imaginile
si simboalele materiale sunt tdlméaciri ale adoririi transcendente, proporfionate inte-
legerii si sensibilitifii noastre actuale. Cultul este expresia condifiei noastre micro-
cosmice si psiho-corporale deopotrivd In actul cultic, dualismul antropologic dis-
pare. Prin inchiniri, genuflexiumi, etc., trupul se face tovarisul intru adorare al
sufletului, ca unul ce este ,templu al Duhului Sfant”. Prin participarea trupului
omenesc, participa creatura intreagd, ca una ce este cuprinsa microcosmic in om.

In bogitia aparatului liturgic ortodox, fiecare obiect sacru isi are simbolis-
mul si rostul tui precis in organismul totului, potrivit iconomiei lui latreutice. Toate
categoriile vietii si ale existenfei participd la viata liturgica. In acest sens, materia,
purtitoare a unei revelafii simbolice devine oarecum spritualizata §i participad in
felul ei la adorare. In cultul ortodox se contopesc inseparabil frumusetea spiritului
cu frumusefea lumii materiale. '
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Viata crestind este o viati exceptionald, cu crestetul nimbat de supranatural;
o viafd saltatdi de pe planul condifiei omenesti obisnuite in regiunile siderale ale
trdirii in Dumnezeu, incepAnd chiar de pe pidmant, deoarece ea este insufletita de
energiile tainice ale Duhului Sfant. Prezenfa Duhului se manifestd in Biseric#, prin
sfintirile pe care le revarsi asupra vietii crestine prin sfintele taine si ierurgii.
Prin Sfintele Taine este dati in mod potential sfintirea naturii omenesti si a lumii.
Sfintirea naturii umane este un inceput al transfiguririi de dupa invierea 0b~
steascd, iar sfinfirea lumii este o pregitire a ,cernlui nou si pidmantului nou® in
care va fi schimbati la sfarsitul istoriei.

In toate Sfintele Taine, materia se sfinteste prin infuzarea harului divin. Prin
taina Sfantului Botez, trupul picatului devine trupul lui Hristos. Toti crestinii
sunt, intr'o oarecare masurd, cristofori, adici purtitori ai trupului lui Hristos. Tru-
purile individuale ale crestinilor sunt asimilate trupului Jui Hristos, devin membre
ale Lui §i natura materiald a trupului uman este sfintiti prin impértisirea naturii
trupului lui Hristos. Maslul este taina insdnitosirii trupului si a sufletului deo-
potriva. Cosmismul sfintelor Tame se videste in chipul cel mai isbitor in Sfanta
Fuharistie, ,sdmburele de foc al cultului ortodox”. In Sf. Euharistie. prin sfinti-
rea haricd a pdinii §i a vinului, care devin astfel trupul si singele Mantuitorului.
intregul cosmos este transfigurat si sfinfit. deoarece ea este ofranda intregului cos-
mos. Materia sfin{itd euharistic. este un fnceput si o garantie de sfintire a intregii
materii, Organismul mistic al ortodoxiei. niscut prin taina Botezului, devine, prin
asimilarea pe cale concretd a lui Hristos la prasnicul euharistic, un organism fizic,
deoarece tofi cei ce se cumineci formeazi acelas trup si in vinele lor curge acelas
singe. Acesta este inceputul indumnezeirii, prin faptul c¢i participim la natura
divind a trupului lui Hristos transfigurat. iar transfigurarea trupului nostro in-
seamnd nemurirea lui. Efectele cuminecirii sunt cosmice. cdci .,noi sacrificim
pentru binele piméntului, al mirii si al intregului univers®, spune Sf. Toan Guri
de Aur. ‘

Am mai spus. in cursul acestei incercari, ci, dupd doctrina crestini, omul

~cste cununa creaturilor vdzute si legdtiura lor cu Dumnezeu, ca microcosmos in
care toate se rezuma. Strein de omul piacitos, marele cosmos se regisesle intreg. in
‘mensitatea lui, in sufletul omului regenerat prin har. Prin om a intrat pé’cahxl in
lume gi prin rugiciunile lui se sfinteste intreaga lume. Solidaritatea cosmici in ru-
gaciune este una dintre ideile de mare pret ale ortodoxiei.

In destinul supremei transfiguriri € cuprins nu numai omul, dar si ]umea
intreaga. Sfinfirea lumii este p‘reg‘ahrea ei pentru ,,ceranl nou si pamcmtul nou * din
veacul de dincolo.

FExistd o carte de aur a vietii ortodoxe — esentd a unei vieti milenare. purtatd
sub vipaia Duhului — Molitfelnicul. Cartea aceasta este o sublimi chemare de dra-
goste pentru lumea intreags, o infinitda ardere de tot. pentru tot si pentru toate. Du-
hul ei este duhul bisericii si limitele ei se intind pand la hotarele acesteia. Deaceea
putem spune ci spiritualitatea Molxtfelmcuhu este cheia de bolti a cosmismului
ortodox. -

Din frageda pruncie, si mai dinainte. din sAnul maicilor, pani in pragul
vimilor vazduhului, viata crestind, purtatd sub coviltirul de azur al Bisericii, se
hrineste din substanta vie a Molitfelnicului. Toate varstele omului. nasterea si
moartea, gdndurile. dorul si munca lui, sunt sfintite si transfigurate de apropierea
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cerului. Cosmosul cu stihiile lui, pamaniul, marea, vizduhul si zodiile inalte, toate
participd la sfinjire. La sfinfirea apei celei mari, dela Boboteazi, in rugiciunea
preotului e prezentd toatd jerarhia viazutd si meviazutd a fapturii. Dar acolo unde
rugdciunea ortodoxd atinge adevirate culmi patetice, in imbritfisarea caldi a fap-
turii, este in ritualul care se savarseste la vreme de secetd. Oameni, dobitoace, stihii,
se fac o singurd inimi si un singur duh in rugiciune. ‘

Pentru ortodoxie, toate intdmplarile cruciale ale méantuirii omului se petrec
aevea in Biserica. Buna Vestire, Rastignirea si Invierea Mantuitorului, sunt actua-
lizate in Biserica si necontenit prezente peniru ochiul credincios care poate pa-
trunde la intfelesurile de jar ce mocnesc sub spuza formelor materiale. Poezia rituala
ortodoxa isi aglerne peste simboale horbota ei vaporoasa, f{icind mai lesnicioasi
lrecerea spre adevidratele infelesuri. In poesia rituali ortodoxa toati lumea
creaturala, universul intreg si cu stihiile sale, singure sau laoclalta, sdni inchipuite
ca avidnd viajd personald §i cugetitoare, insuflejite si dinamice. Toate existengele,
dela stihii pand la ingeri, apar ca fiind rostuite adanc in iconomia mantuirii. Ele
s¢ Indurereazd laolaltd cu omul devastat de picat si impartagsesc bucuria nidejdilor
lui. Privegheaza cu sfintele femei langd trupul adormit al Mantwitorului si jubi-
leazd laolaltd in explozia de lumind a Sfintei Invieri. Sensul adevirat al acestei
magnifice poesii a scipat mereu cercetitorului inarmat doar cu impioasa obiecti-
vitate, furisAndu-se in insesizabil cu sprinteneala argintului viu. Mulfi n’au vizut
in ea decdt jocul superb si capricios al unei fantezii luxuriante, care imprumuti
tuturor {ucrurilor harul vietii consliente. Fantezie care uneori poate fi semnul unei
mentalita}i primitiv-animiste, dupd care toate lucrurile din naturi sunt insufletite
si pline de magice corelatiuni. In al doilea rand, metaforisinul acesta, care da ex-
presiei mai mult dinamism si plasticitate, este privilegiul de {otdeauna al poetilor.
Astfel si in cazul poesiei rituale ortodoxe, participarea insufletiti a fapturii n’ar
fi decat rodul unui joc metaforic, superb dar iotusi joc, in care fantezia isi pre-
lucreaza elementele dupd norme ascunse, streine de legile cauzalititii logice. Sa ve-
dem indeaproape cum stau lucrurile.

In stilul poetilor bizantini i orientali, participarea insuflefitda a fipturii nu
este numai un simplu joc metaforic, ¢i expresia plastica a sentimentului lor liun-
iric. Creatia religioasd este in stransd legdturd cu viafa personald. Atat imnografii,
cit si melozii si iconografii bizantini, sunt in imensa lor majoritate monahi, adici
pameni cu o viatd sufleteasci implinitd numai din puritdii si cristale. Creatia este
un fapt ascetic si un rod al viefii mistice totodata. Creatia religioasd nu este decat
plasticizarea prin sunete, colori si vorbe a vietii lor launtrice, Mulii dintre imnografi
si iconcgrafi nu fac decéat si-gi exprime in arta viziunile lor din timpul extazului
mistic. In alte cazuri creafia este urmarea unei revelafii supranaturale directe. Cu-
viosul Roman Dulcecantiatorul are in vis viziunea Sfintei Fecioare care ii di si
inghiti un sul de pergament pe care se afla scris condacul Craciunului. A doua zi,
Roman se suic pe amvon si inspirat, incepe sia cante: ,lecioara astizi..”.

inainte de a incepe sd zugrdaveasca o icoand, iconograful trebuia si petreaca
in aspre exercifii ascetice un numdar insemnat de zile, — lucru prescris riguros de
canonul artei iconografice, canon pazit si de iconarii nostri padna in vremuri apro-
piate. In afara de aceasta, artigtii religiogi erau teologi in inaltul infeles al cuvan-
tului. Teologia lor era viata integrald traitd. Ceeace exprima el in arti corespunde
perfect trairii lor interioare.
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Oamenii purificafi prin ascezd de impulsuril’e grosolane ale materiei si scal-
-dafi de efluviile harice ale viefii mistice, nu pot avea decit aceeasi viziune a fap-
furii, comund tuturor marilor mistici. Este viziunea tuturor celor ce iubesc faptura
cu iubirea lui Dumnezeu, cum spune Sf. Maxim Marturisitorul. Vestmantul poetic
propriu zis poate fi metaforic, insda purtind revelatia latentd a unui inteles care este
bunul comun al poeziei rituale ortodoxe.

Viata cosmicd este solidard cu omul in toatd dramatica istorie a méntuirii
lui : inlacrimata de pacat si transfigurata de bucuria mantuirii.

Buna Vestire si Nagterea Domnului sunt prilejuri de bucurie universala
»Dantuesc ingerii tofi in ceruri si se bucura astizi si salta toata faptura...”.

Daca la marile prilejuri de bucurie crestind faptura se imbraca in albul
imaculat al luminei, la durerile crestine ea imbraci negrul durerii. Réstignirea s

. moartea Mantuitorului sunt marile dolii cosmice. Durerea mor{ii Mantuitorului se
| rasfrange asupra intregului univers prin turburiri care iau aspectul unui cata-
" clism cosmic. Soarele si luna, voevozii zodiacului, se indoliazi ca niste palide mi-
- norosife. Piroanele crucii strapung inima intregii fapturi, care vibreazi in durerea
unui psalm funebru. Bratele crucii cuprind cele patru zédri cosmice. Faptura ri-
. stignita cu Hristos, va si invia cu el intru bucurie si slava.
- Deaceea Pastele este prin excelenjda o siarbatoare a bucuriei cosmice. Din umbra
-mormantului spre piscul invierii — aceasta este partia de lumind deschisd prin
Hristos lumii intregi. Bucuria pascalid este in mod deosebit mai intensi si mai exu-
‘berantd in ortodoxie, devarece ea trieste mai viu prin prezenta revirsarii harice si a
ftransflgurarn cosmice. Dupa Nicolae Arseniev, aceasta bucurie este tonul funda-
. mental al spiritualitatii ortodoxe. In romano-catolicism biruie sensibilitatea unui
‘etern prohod si acoperd bucuria tdnard si luminoasi a invierii — birue sensibili-
tatea tragicd a mantuirii, deoarece in miezul soteriologiei roman0~ca'tohce sta actul
tragic al jertfei Mantuitorului, nu invierea lui.

In artele plastice omodoxe, materia, cizelata si mladiatd dupa cele mai rigu-
roase canoane, devine strivezie pdnd la simbol. Creafia artistici nu se bucurd de
o pretuire a valorii ei in sine si pentru sine -~ nu primeaza adica gratuitul contem-
plirii estetice, — ci in raport cu gradul de revelatie pe care il poartd latent. Sim-
bolica arhitecturii bizantine triadeazd prezenfa unui-sentiment cosmic, o spune si
Lucian Blaga. Locagul bisericesc este ca un rezumat plastic al organismului cosmic
al Bisericii. Mai elocventa decét arhitectura, iconografia plasticizeaza limpede sen-
{imentul cosmic al ortodoxiei. lconografia ortodoxa este o dogmaticid intreagi in
colori. Unde gandul nu se poate articula logic intr'o frazi dogmatici, se face viu si
griitor in icoand. looana impleteste laolaltd gandul dogmatic cu sentimentul litur-
gic. O misticd reald domind coloristica iconografica, spune Fugen Trubetzkoy, in-
ir'un studiu al siu asupra iconografiei rusesti. Colorile icoanelor tind sid se apropie
prin toate nuantele lor de colorile cerului, dar nu ale cerului obisnuit, ci ale unui
cer vizut cu ochii extatici in perspectiva innoirii lni viitoare. In unele icoane se
‘afld adunatd, in chip simbolic, intreaga faptura la picioarele Mantuitorului, care
.0 binecuvinteaza.

Tatd deci cd, dupd cum am ardtat pand acum, viata liturgica a ortodox1e1
‘sub toate formele ei de cult si. artd, vibreazi-de sentimentul puternic al infratirii
cu natura si al solidaritdtii prin rugiciune, in nadejdea transfigurdrii viitoare.

*
* %
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Dacé sentimentul cosmic vibreazi cu atita intensitate in Vi-ata’ H"(urgicé a
ortodoxiei, astazi, dupd doud mii de ani de istorie, cu atat mai mult c¢redem cii va
fi vibrat in primavara haricd, care este crestinismul primar gi mai cu seamé in
sufletele inalte — marii mistici, — cari au intrupat in viata sufletului lor intreaga
ei spiritualitate. Virtual in viafa liturgica, sentimentul cosmic este pe deplin reaﬂ
in viata mistica.

Idealul spiritualitdtii ortodoxe, si totdeodata piscul desdvarsirii mistice — spre
care tind striadaniile eroice ale ascezei — este indumnezeirea omului. Aceastd in-
Jumnezeire se realizeazd, dupd cum zice Sf. loan Damaschin, ,prin pariiciparea
ja lumina divind, iar nu prin transformarea in esenfa divina“. Deci, prin asemi-
nare, nu prin identificare. Posibilitatea indumnezeirii noastre este datd prin intru-
parea  Mantuitorului, cici, dupid Sf. Atanasie cel Mare, ,.Dumnezeu s’a facut om
pentruca noi si fim indumnezeifi”. Masura desavargirii noastre este dati in per-
soana divino-umand a lui Hristos si noi ne indumnezeim in misura in care ne
modeldam fiinta dupd prototipul ideal al persoanei Lui. Idealul misticei ortodoxe
este teandric: la' starea omului indumnezeit nu se poate ajunge decat prin imi-
iarea modelului etern al Dumnezeului inomenit, al Tui Hristos. Chipul omenesc
Juat de Hristos prin intrupare este in starea de naturd purd. nealterati de picat.
Jmitarea lui lisus Hristos constd in primul rdnd in purificarea naturii omenesti de
waul pacatului, pentru a ajunge la starea de natura bunid si purd, ‘— cici nu
natura este rea, ci pacatul, care desfigureazia chipul bun si frumos al fipturii.
Picatul nu este decat actul deslipirii vointei libere a omulur din’ 1mbrdt1qarea iubi-
toare a vointei divine. |

. Exterminarea pacatului constad in reacordarea vointei omului cu vointa di-

-vind, care se realizeaza de cédtre om, prin striadaniile purificirii ascetice, in colabo-
rare cu Dumnezeu, prin iluminarea haricd. Starea de naturd buni este o stare ~de
armonie cu intreaga lume creaturald, stare in care omul trieste plenar sentimentul
solidaritatii cosmice, sentimeni care esie un fel de consecinti a libertitii harice.
Pentru a ajunge insd la aceastd libertate, omul trebue si se smulgid din uoomditi'a
-actuald a starii sale de fapturd pacdtoasd. Smulgerea aceasta se chiamd, in' lim-
bajul ascetic, lepadarea de lume sau fuga de lume. Fuga de lume nu inseamna
fuga de creaturd, intrucét este creaturd, ci numai fuga de creatura picitoasa.
pentru a ajunge la starea de creatura bunid. Fuga de lume nu este o ,,rupere de
viata obsteascd a bisericii ci o ridicare din treaptd in treapti pe scara ierarhiei.
adicd tot in cuprinsul ei. In acest inteles, cu cét e cineva mai izolat, — cu atat
trieste mai 1ntens viaia de ansamblu a Bisericii, — precum in naturd, cu cat te
ridici pe o indltime mai mare, cu atdt cuprinzi un orizont mai- larg. Singuritatea
contemplativd a unui anahoret ,departe de a fi o cusca a egoismului, e un orizont
nemarginit unde apare, sub lumina dumnezeeasc‘a, intreaga lume creaturald cu
.care se simie 1ndrafit prin iubire®,
, Reacordarea vointei umane cu vomtd dlvma nu se poate facle decit prin
F;mf_rdngerea vointei umane sub imperiul voinfei divine, adicia printr'un act de sme-
renie. Intrebandu-se ce este desavargirea. Sf. Isaac Sirul rispunde : ..O prapastie
de smerenie!” (Bathos tapeinoseos). , .

Smerenia desdvarsiti este realizata atunci cand ascetul a .atins starea de
.apatie, adicd indiferenfa faf{d de patimile trupesti si sufletesti, care mu sunt decat
refractii ale pacatului in lucrurile lumii. Ajuns in starea de apatie, ascetul nu este
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mortificat decAt pentru picat: in el pulseazi insi voinfa divind. Infrangetea
voinfei personale sub imperiul voinjei divine plaseaza spiritul uman pe o inalfime
de unde toate reapar intr'o perfecfiune si sirdlucire noua, Lumea o privesti
cagicum ai vedea-o prin ochiul lui Dumnezeu. Totul i{i reapare din punct de ve-
dere divin. Insi privirea lui Dumnezeu este o privire de dragoste infinita faa de
lumea creaturald. Drumul dramatic al singurdtifii ascetice, ridicindu-{i spiritul
in Dumnezeu, te infrifeste cu toatda faptura care aspird catre el.

Omul desdvarsit se bucura de virtufi extraordinare, devine, pe drept cuvant,
un supraom, ,,Cine are harul — spune Sf. Macarie cel Mare — are o alta infele-
gere, o altd pricepere, o altd intelepciune decdt infelepciunea acestei lumi”. Chiar
insusirile lui fizice se rafineaza si se dilata pana la dimensiuni supraumane. Omul
iransfigurat, spune Sf. Simeon Noul Teolog, ,.este invrednicit s& contemple reve-
lajiile marilor taine...; eu vorbesc de taine, caci tofi le vad bine, dar nu tofi pot
sd le priceapd. Insd cel care este transfigurat prin Duhul fauritor de fapturd noui,
primeste ochi noui §i un nou auz”.

— ,,Dupa dispozifia l3untrica a sufletului se schimba si natura lucrurilor®,

Privite cu ochiul pacatului, lucrurile sunt pacatoase si rele; privite cu
ochiul iubitor al lui Hristos, lucrurile sunt frumoase si bune. ,,Cel ce a ajuns la
adevidrata rugdciune gi iubire — spune Nichita Stetatos — nu face nicio deosebire
intre lucruri, nu deosebeste pe drept de pacitosi, ci ii iubeste pe toti deopotriva
$i nu-i judecd, tot aga precum Dumnezeu lasa soarele sd lumineze si trimite ploaia
peste drepii si nedrepii®.

Aceasta este adevarata puritate, pe care, cind cineva a atins-o, ,totul ii
cste supus ca lui Adam in paradis, inainie de cidderea lui”, spune Paul Pustnicul.

Omu! purificat de péacat, nu mai vede pacatul in fapturid. Sufletul lui curat
raspandeste puritate si asupra el,

,»Cand cineva ar privi o femee neobisnuit de frumoasa — spune Sf. loan
Scararul, — si ar lauda din pricina ei pe Creator. La privirea ei s’ar inflicira de
dragoste pentru Dumnezeu si din ochi i-ar tasni isvoare de licrdmi. Si ar fi minu-
nat de vdazut cum, ceeace pentru altul ar fi spre pierzare, pentru el ar fi, in chip
supranatural, cununa biruinjei. Daci un astfel de om, in cazuri asemanitoare,
are mereu aceleasi sentimente si se comportd la fel, atunci s'a facut acesta partas
nestricdciunii, chiar mai inainte de invierea obsteasca™.

Cel care nu vede in fapturd decat reflexul frumusetii divine, este cuprins
de o iubire dogoritoare peniru ea, cagi Dumnezeu contemplandu-gi lucrul mainilor
sale. $i ,,fericit este — spune Sf. Maxim Marturisitorul — cel ce poate iubi fiecare
fiinfa cu o iubire asemanatoare".

, O inima care iubegte lucrurile cu iubirea lui Dumnezeu este ceeace Sf, Isaac
Sirul numeste o ,,inim3 milosardnica“. :

,Ce este o inimi milosardnicd?”, se intreabd el. Si raspunde: ., Este un par-
jol al inimii pentru orice creaturd, pentru oameni, pasiri, animale, demoni si in-
treaga fapturd. Si oridecdteori isi aduce aminte de ele sau le pmve§te lacrimi ii
curg din ochi, pentru marea si puternica mild ce-i cuprinde inima®,

Ajuns pe acest pisc al desivarsirii spirituale, omul a pasit de-acum in hora
iubirii cosmice.

/ Misticii ortodoxiei au. trdit cu tofii sentimentwl solidaritdfii cosmice : in
(sufletul lor si in viaja lor. Mai bine zis, pacea launtricd cu Dumnezeu a iradiat in

pE———
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viata pacea cu fdptura. Rugiciunea mistica este o rugidcinue cosmica : prin om
participa intreaga creafie. Forma clasica a rugiciunii mistice ortodoxe este ruga-
ciunea mintald sau rugiciunea lui lisus. "

Rugdciunea lui lisus constd in invocarea mintald a numelui Mantuitorului
—nume mai dulce ca mierea si ca fagurul de miere,dupad cum spune un autor mistic —
urménd o tehnicd psiho-fiziologica stabilitd riguros de maestrii spirituali ai curen-
tului isithast si desdvargitd mai tarziu de stareful Paisie, {intind ajungerea la starea
de contemplatie purd. Este forma superioarid a rugiciunii contemplative, care ur-
mireste vederea extaticd a luminii taborice.

Dupd Nicodim Hagioritul, care reproduce invd{dtura lui Grigore al Tesa-
lonicului, in retinerea respiratiei, toate puterile sufletului se concentreaza in spirit
si, prin el, in Dumnezeu. Tot astfel, prin acest act de incordatd concentrare, omul
raporti la Dummezeu inireaga creatie sensibild si intelectuald, fiindcd omul o con-
tine in el ca microcosmos, si tot el e legiatura dintre ea si Dumnezeu. Omul restabilit
in armonia universali devine iariisi microcosmosul in care universul se rasfringe
ca in limpezimea purd a bobului de roua.

Staretul Paisie numeste rugiciunea lui Tisus rugiciune paradisiacd. Misticul
care practici rugdciunea lui Iisus aspird la refacerea paradisului pierdut. Reface-
rea aceasta inseamni anticiparea prin contemplatie a paradisului eshatologic,
adicd viziunea cerului nou si a pamantului nou de dincolo de timp. Paradisul esha-
tologic devine, pentru misticul absorbit in rugiciune permanentd, o realitate
interioara, chiar in timpul existentei pimaAntesti. Aceasti sublimd fericire a con-
templatiei se impartiseste, prin om, intregei fapturi. Viata care urmeazi desiavar-
sirii mistice este un paradis aevea. Ori, cum am spus mai inainte, starea paradi-
siacd este o stare de infinitd solidaritate cu lumea creaturala.

Cetim in .vietile sfintilor cum ci ei spirgean hotarele timpului si ale spatiu-
lui, ghiceau gandurile si tilcuiau adancul inimilor; imblanziau fiarele sdlbatice si
domolean urgia stihiilor. Preficeau focul in roud si vipaia in adiere blanda: razele
soarelui se fiaceau de mitase si bicele ploii mang#ietoare; furtunile se domoleau
si valurile isi mutau amenintarea. Leii desertului li se gudurau la picioare si ména
uscatd de posturi le intdrzia in coami, cu mangaiere. Aspidele si scorpionii isi
inmuiau veninul, iar pasirile vizduhului le poposeau pe wumar, ostenite de
depirtare. ‘ »

~

Minunile acestea fabuloase, pe care ni le imbie din belsug Haghiografiile,
nu sunt numai rodul unei imaginatii dilatate peste masurd de pietate, care cautd, cu
orice pref, si scoatd viata sfintilor cununati, la orice pas, cu supranaturalul.
Dorul de miracol al pietétii crestine, care cauti necontenit si puni pe capul sfin-
tilor noui aureole de minuni, nu poate justifica in niciun chip acest aparent abuz
de supranatural. Minunile acestea nu sunt decit strifulgeriri in afari de viata
lduntricd a sfintilor.

In lumina solidaritatii cu fiaptura, a sufletului iluminat prin har, miracu-
losul haghiografic este anticiparea fericitd a marii impaciri care va urma transfi-
guririi eshatologice. '
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P O E S 1 1
STEFAII‘)\IEBACIU

SPOVEDANIE

Viu, Doamne cu o inim& prea plind si-m spun
Cu invoiala Ta, povara ei lumeasca. '
De-un timp urzica prea mult incepu sa creasca
Pe scocul ei, in care noaptea tac si mid adun.

Ce-s eu, Parinte ? — Un netrebnic rob la vise,
Un vanitor de gand, neguiator de stele,

Un ritacit prin munti, pe dealuri si valcele,

In tolba cu lumini ranite si ucise.

Imi place vinul vechiu, femeea, poesia,

Cu dragostea m& ‘'mbat si-apoi adorm pe-o carte,
Poruncile-Ti nu imi sunt litere desarte

Si niciodatda nu am infruntat taria.

Sunt oare, Doamne, vinovat, dac&’nir'o seara
Din Sfanta Lund paldrie mi-am facut?

— Prea md simfeam si eu cu tamplele de lut
Si prea ningeau frumos luceferii pe-afari.

Altfel, n’am fulgerat cu vorbe grele Sfintii,
Chezarului mereu I-am dat ce este-al Lui;
M’am inchinat spre rdsiritul soarelui

Si numai rareori mi-am necijit parinfii.
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Cu-oviz I{i {iu aici pe lume porwmbeii,
Imi iartd strambatatile ce Ti le spun,
Céci gliu: Tu esti atdt de mare si de bun.

Eu trec prin lume ca prin Cana Galileii.

INIMA, CE VISCOL...?

Inim3, ce viscdl de durere

S’a lasat peste lumina ta,

Ce otrava stoarsa din ticere

Te-a péatruns, de nu mai poti cinta?

Alta data infloreai cu merii,
Crogetand viata’n piept,

Azi apui odat’ cu steaua serii,
Vocea ta zadarnic o astept.

Stiu: tu egti prea singurd cu tine,
Prea ifi numeri clipele cu sirg ;
Altii’'n sgomotul ce vine,

Vezi, isi vand biatiile in targ.

Stai, asculta gloata care urla,
Cum loveste Demonu’n paméant,
- Bate inim& mereu, ca’n turla
Clopotul cu streangul frant.

NIMICNICIE

Ce mic, ce gol m& vid aldturea de Tine.
Cand uneori faptura’n mine Ti-o incheg,
Sunt ca o piatra arsa din ruine,

Un bolovan sgruntos din Marele Intreg.

Strigarea mea in soapta Ta se duce
Ca un isvor in gura largului ocean
Si mina mea, vrand steaua s’o apuce |
Isi migcd branca, grava, pe cadran.

Hambare nu-s destule’'n suflet sa I{i strang,
In bobi de aur bogatia toata,

De ma’ndoiesc de Tine uneori, imi frang

Un trup prea chinuit pe aspra roata.
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Tarziu, Te vid, Te pipdi, Te aud ,
Cum urci in meri gi'n firele de matraguna
Si-apoi imi {tu in pumnul ud

Trupul beteag sd nu urce spre luna.

SONET
lui Aurel D, Brosteanu

Molizii vin la vale 'n goana, ca skiorii.
Intinsul alb te doare ca o rosie rana,
O sanie fuge dupd umbre prin poiana’
Ca dupi iepuri, toamna, vandtorii.

Un fulg de soare se topeste 'n geana
Precum buci{i de stea in pumnii aurorii,
Cu vanturile, deasupra-ne, trec norii,
Si isi sdrobesc colorile in ziri, de-o stana.

Pe langd noi padurile se duc spre seara
Sd-si culce 'n pesteri calma lor povara, -
Iar ceru-si scuturid, prea-darnic, stupii.

Transfigurai ne ducem fruntile spre icasa
Cand peste albul gses cu sclipet de matasa
Prelung urlard, in desisuri, lupii.
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P O E S I 1

DE
GHERGHINESCU-VANIA

PASUL DORULUI MEU

Fara mila, in mine, mereu,
Rasuceste patima sfredel;
Doamne, pasul dorului meu
Ascultd-l si crede-l.

Ochii imi’ ard, trupul m# doare —
Mi-e gandul vipae,

Inima — scorburad céAntidtoare
Ciocanitda de ghionoae.

Ma ridic cateodatda spre cer

Cu pasarile gi frunzisul padurii;
Ratacind pe coclauri de vis si de ger
Caut versurilor condurii.

Imi trebuie, Doamne, cuvinte
Proaspete ca floarea de rasura
De care imi aduce aminte
Intreaga iubitei faptura.

Eu stiu ca n’am depinat incd
Tot basmul de aur al dragostei mele,

Cu ciute fulgerate pe varfuri de stinca
Si vulturi rostogolindu-se’n ghiare cu stele.
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In zadar cintecul meu

Plecat peste taina minunilor tale
Se adapd ca un curcubeun

Din armoniile universale.

- Zadarnic m’am risipit, voinicegte
Cutreerand inaltele spatii;
Zadarnic revolta 1mi creste

Pe paméant, ori printre constelatii.

M3 voiu aseza de acum in genunchi,
Sub boljile — glugd —

Si cu gandurile toate manunchiu
Voiu fi numai ruga.

PRIMAVARA FARA TINE

Creste zvon de primavara imprejur...
Din prea lunga somnolenta vegetala,
Citre clopoteii din azur

Se ciuleste cate-o urechiuge de petala.

De uimire ceru’n noptile senine
Face ochii mari...

Inutile-s toate, fara tine —
Frumusetile sunt chiar amari.

Am zirit azi dimineats, in livezi,
Zarzirii cu muguri roz de floare;
Daci tu nu esti aici si-i vezi

Pentruce-au si infloreasca, oare?
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FUGA PRIN PADURE

DE
E. AR ZAHARIA

Cantec deslusit ca un sobor de luceferi
Sau ce freamit liric se aude ?

Cetateni minusculi prin ierburile ude
Cu spindri albastre au purces spre luna

Primavara a rdsturnat ochii cidprioarelor
In trupul cald si moale al izvoarelor,

lar noaptea dupa odihnid cind vin

Unda s’o bea cerbii ca niste prinfi din plin,

Prin ramurisul bogat al coarnelor revirsate
In apa intors, stelele gloante de aur le par:
S’o tulbure cu botul nu 'ndriaznesc si tresar
Padurea gonind cu imaginea lunii la spate.
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" AUTOHTONIZAREA IN DOCTRINA
MILITARA

DE
VASILE BANCILA

A aldtura culturii atributul autohtoniei este a implica un proces tautologic,
fiindca orice culturd adevaratd este autohtond, dupd cum orice individ cult este o
personalitate. Si cu toate acestea, atunci cand vorbim de culturile moderne trebuie
neincetat sa ne gandim si la atributul autohtonier. Dar nu pentru a le da un certi-
ficat de mai mare autenticitate, ci tocmai pentru a le verifica organicitatea si cali-
tatea Jor. Culturile moderne sunt complexe si fastuoase, insd ca funcfie spirituala,
ca armonie §i firesc, nu au proprietatea pe care o aveau culturile vechi, chiar
dacd am face comparafie cu culturile patriarhale. De fapt, criza culturii moderne,
de care se vorbeste atit, e in legitura stransi si cu gradul in care aceasta cultura
si-a pierdut structura autohtona. Culturile moderne au ceva din acele plante, cari
n'au radidcina in pdmant si cari se hranesc in parte cu un material venit oarecum
la intdmplare i din toate parfile. E adevirat, culturi de mare autohtonie n’au fost
decat in ,,epoca civilizatiilor inchise”, pentru a inirebuinfa expresia improprie si
nu complect adevaratd, dar foarte sugestivd, a unui istoric, precum si in starile
etnografice si patriarhale. In vremea noastrd, progresul tehnicei face ca motivele
spirituale sd circule cu mare viteza, iar influenfele s& se incruciseze cu o {recventa;
care amenin{a insasi ideia de stil. In jurul culturilor, nu mai e acel filiru invizibil,
care selecteazd motivele ori le transforma peniru a le acorda indeajuns cu fiinta
{iecireia De aceea In orice culturd actuald gidsim un numir de teme, de interfe-
renfe si de structuri parazite, pe cari cercetatorul le desface uneori cu destuld
greutate din corpul propriu al culturii respective. S’a mai intAmplat apoi cd unele
culturi au exercitat un mare prestigiu, fiindea s’au format inaintea altora, ceeace
a indemnat la imitare. In acest sens, chiar popoare mari au avut un timp sa lupte
cu puternice influenfe din afard. Cultura germana s’a luptat cu cea francezi,
cultura rusa s’a luptat tot ce cea franceza, apoi cu cea germana si in cele din
urmi cu toatd cultura europeand in general. lar cdnd a fost vorba de popoarele
mici si mijlocii ori de cele cari si-au format tarziu o culturd critici, rezultatul a
fost uneori si pentru un timp aproape catastrofal. In realitate, in toate culturile
epocii noastre se pot observa doud curente : unul de creiatie spontand, de luare de
atitudine proprie in faja existentei, altul de defensivd si incercare de autohto-
nizare a temelor venite din afard. Problema procesului de autohtonizare se pune
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deci cu putere, cu un patetism adeseori dramatic, pentru culturile moderne. Alta-
datd, fiindcd imprumuturile erau mai rare si se faceau intr'un ritm oarecum
quasivegetal, aclimatizarea spirituald ¢i transfigurarea localdi a motivelor venite
din altd parte se facea de la sine. Astizi acest proces este mai nelinigtit ¢i e un fapt
pentru constiinta, cel pujin la aceia cari traiesc mai cu putere datele originare ale
experientei popoarelor,

La noi, mai ales secolul al 19-lea este foarte interesant pentru a vedea acest
dublu proces, cu aspecte inegale, de imitare gi de reacfie organica. Literatura noa-
strd, bunaoard, a luat la inceput modele apusene, att clasice cAt gi romantice, si a
ajuns sd le autohtonizeze inaintea altor ramuri ale culturii. ln aceastd privina,
1-a fost desigur de mare ajutor existenia puternicei si ispititoarei noastre literaturi
poporane. Creatia literara, mai sensibifa decat alta si impéacandu-se mai ugor cu
o varstda mai tanard ori mai necriticd, s’a produs inaintea altor creafii, a imitat
inaintea altora, dar tot ea a ajuns cea dintiiu la o relativa autohtonie. In productia
plastica, am avut iaras gesturi spontane, desi uneori in forma naivd, cum a fost in
picturd, o spontanietate, care se ghida, e adevarat, mai mult dupd peisagiu decat
‘dupa formele si imperativele psihicului creiator. Iuste important insd cd am avut un
Grigorescu 1nainte de a avea ceva corespunzator in filozofie, de exemplu. Aceasta
din urma deabea acum se autohtonizeazi. Nici macar in pedagogie nu avem ceva
structural autohton, desi se face atita caz de pedagogia roméaneascd si zeci de mii
de educatori aplica zilnic concepte i metode de instrucfie si educatie. Muzica dea-
semenea se autohtonizeazi greu, pe deoparte, fiindcd in cuprinsul ei influentele
sunt foarte puternice, sunetul neavand nevoie de pasaportul cuvintelor i avind,
in oarecare masura, ceva incert in natura lui, pe de altd parte, pentruca, desi se
spune de creajia muzicald cid e compatibild cu o varsta frageda si cu o oarecare
lipsa de tehnica, dar in addncul ei muzica e filozofie, € atitudine integrali, € mito-
logie si metafizicd sonora gi acestea cer o mare si inspirata barbatie pentru a ajunge
la forma adevaratei creiafii. Teologia e printre cele din unmd in procesul auioh-
lonizarii roménegti. Vorbim de teologia criticd, cu aspect modern. Si nici n’ar putea
ii altfel, pentruca teologia e filozofie plus altceva. leologia noastra a fost un timp
rezervata faid de occident. Apoi a primit influenie protestante, iar acum catolice.
In general, teologii nostri astdzi se modernizeazi si aceasta are deocamdatd i vor-
bind in general, un efect nenorocit. Teologii roméni au inceput cele mai adesea
sit vorbeascé o limba plina de neologisme, sd aibd pretenfir stiinfifizante gi si facd
mare caz de bibliotecile apusene. Dincolo de confuziile §i prezumiiile inceputului,

“avem insid incerciri serioase de gindire teologicd romdneascd, dar aici trebuie o
truda si o veghe mult mai mari decét in alte domenii ale culturii, pentru a da ceva
autentic. O teologie romédneascd nu putem avea inainte de a avea maturitate filo-
zofica, filozofia si teologia mergdnd in acest sens impreund, chiar cAnd se combat.
In ceeace priveste stiinta, cum e i firesc, ea a fost mai autonomi, mai independenti
de conditiile etnice, noi avind oameni de stiin{a si in secolul trecut si in cel actual.
I'r in arhitecturd autohtonia noastrd nu se vede aproape de ioc, ea prezentandu-se
in cateva incerciri rare sau bizave. Arhitectura are un spirit mai colectiv, e mai
expusi imitafiilor si e mai legata de condifii economice si tehnice, de aceea creiatia
personalitijilor etnice € mai ingreuiatd decit in altd sferd de productie.

A rimas insi un domeniu, pe care cei ce au gindit asupra culturii noastre
l-au ignorat intotdeauna: e domeniul militar. Acesta e probabil c¢d nu s’a consi-
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derat ca fiind culturd, ci numai o meserie. Ceva cum e comerjul ori agricultura.
Alifel nu se explici dece imitarea tehnicei militare apusene a fost aproape totala
la noi, considerandu-se ci toatd disciplina armelor se reduce la aceasta. In timpul
din urmd, ofijerii nogtri distinsi au inceput sd aibd constiinfa unei gandiri militare
proprii, in legdtura cu structura si spatiul nostru si ni se pare ca aceastd problema
tinde s& deving, in cercurile respective, una din cele mai pasionante $i mai majore
saradc. Dar noi nu uitdm anume leruri, pe cari le-am tréit mai mult sau mai pufin
noi ingine. Astfel, stim ci eruditii nogtri militari s’au intrecut adesea in a traduce
regulamente apusene, fird si aibi macar intoldeauna grija unui text cel pufin
inteligibil i in graiu adevirat roménesc, chiar atunci cind il impuneau recrufilor
sa-l invele pe dinafard. Noi stim c& am inceput razboiul din urma... nemieste si
l-am s{arsit... franjuzeste. S1 ma1 stim ca in scoala militara de ofiteri, in 1916--1917,
am facut, timp de cinci luni, exercifii la stinga si la dreapta i instructie elementara,
pentru ca in ultima lund, a sasea, sd memorizam cu mare vitezd textele dactilogra-
fiate ori sapirografiate, cari me veniserd din Iranta, aducind experienta ,marilor
fronturi” gi ultimul cuvant in materie de tacticd si strategie, texte pe cari uneori
nici profesorii nostri improvizati nu le infelegeau bine, pentru ca mai tarziu, pe
froni, si uitim de ele ori sd facem combinatii hibride. Ce s& mai spunem apoi de
faptul & noi am plecat la rizboiu fard si cunocastem suficient terenul, pe care ina-
micul 1l cunogtea mai bine si cd noi ne serveam de harfi austriace! Mar mult: in anii
‘din preajma lui 1916, am ldsat numerosi ,,turisti” striini, ingineri sau ofiferi deghi-
zati, cari au strabatut muniii nostri si au ridicat planuri, de cari s’an servit apoi
contra noastri. Oare asteptam ciliuze exotice, cari si ne conducid in propria noa-
stri {ara? Zelul de a lua posesiune de noi ingine se vede si in aceea de a ne cumaste
tara fizicd, iar un spirit lipsit de autohtonie se vede si in desconsiderarea fafa de
spatiul in care traieste.

Dupa razboiu, s'a pus cu puiere problema unei ,doctrine romanesti”. Dar
regulamentele continud si nu se acorde complect cu noile necesitafi de lupta ro-
manesti. Vom da un exemplu pus in evidenid de un ofiter bine pregatit. Dupa
spiritul regulamentelor in vigoare, se fac la noi teme de luptd pe fronturi inguste
si mu se valorificd, dupd cum meritd, ideia temelor de lupti pe fronturi iatinse,
aceasta pentruci asa e la Francezi! Dar situafia fronturilor noastre e foarte diferiti.
Francezii au frontiere scurte si armati numerecasa, adica .,10.000 de luptitori pe 1
km., deci o divizie pe 2 km. sau 10 luptitori pe 1 m., cecace duce la constituire de
rezerve enorme si la fronturi de atac si aparare foarte mici”. Noi avem frontiere
lungi si armatd relativ puting, adicd ,.,1000 de luptitori pe 1 km., sau 1 luptitor
pe 1 m., ceeace ar da o divizie pe circa 15—20 km.” La noi e o situatie de zece ori
mai putin favorabild si chiar mai mult, dacd tinem seamd c& inamicii nogtri sunt
mai numerosi. De aceea riazboiul nostru va fi ,,mai mult de migcare si cu goluri in
dispozitivul strategic”, iar regula pentru noi va fi lupta pe fronturi intinse, adicit
locmai contrariul decit la Francezi! (Capitan Berdan Gh., in ,,Romania Militarg®,
lunie 1935, p. 77—95). S’a vorbit deseori de imitarea occidentului la noi. Dar com-
pararea intre cifrele de mai sus ne oferd poate exemplul cel mai tipic de mame-
lucism cultural ! Daci n’ar fi decdt acest unic exemplu, si e indestulitor pentru
a pune imperativ si peniru totdeauna problema autohtonizirii gandirii noastre
militare ca aspect al unei culturi cu adevirat romanesti.

Desigur trebuie si fie in practica gindirii si acfiunii militare ceva general,
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care nu se gasegte in aceeasi misurd in alte discipline. Intrucat ocupatia armelor {ine
de tehnicd, de stiinta pozitivd, ea are ceva general. Nu vei putea lupta cu arcul,
cand dusmanul intrebuinieaza mitraliera. Tot asa, in vremea ,,nafiunii armate” orice
stat trebuie si faca la fel, pregiatind toatd najiunea pentru rdazboiu. $i sunt apoi
aliantele. De obiceiu statele mari impun celor mai mici, cu cari sunt aliate, acelag
fel de a lupta. Aceste cauze fac, in parte, ca in domeniul militar s& se impund un
anume grad de uniformitate. Mai ales ceeace e pur material ori depinde de ma-
terie, tehnica in primul rand, se poate importa, cdci aici nici nu suntem propriu zis
in domeniul culturii, ¢i in acela al civilizajiei. In aceasta privin{d, ceeace putem
spune e cii in ocupatia armelor nu e atit o creiafie proprie, cum ar fi in literaturi
de exemplu, ci o adaptare gospoddreascd si inteligentd de formule, dispozitive, me-
tode si material verificat de gtiinfa militara in general. Aceasta e adevarat. Insa
pe noi nu ne intereseazi numai ceeace e general, adicd numai stiinfa militard po-
zitivd, ¢i incd ceva si, din punctul nostru de vedere, acesta e esentialul.

Prilejul de a medita la aceste chestiuni ni-l oferd lucrarea d-lui cipitan Mir-
cea Tomescu: ,,Stiinfa militard si doctrina romineascd”, despre care voim si referim
aici. E o lucrare de frumoasa gandire, care realizeaza momente de aleasa dialectica,
o lucrare de avant si tinerefe, de nobletd spirituald, de nuante si realizari stilistice.
Lucrarea d-lui capitan Tomescu e de fapt un eseu, ce se adreseazd nu numai unui
cerc restrins de specialigti, ci intelectualilor de culturd generald, constituind, dupid
cum vom vedea, un gest cu ecouri mai indepirtate decdt cele strict militare. Ea
isbuteste sd intereseze in jurul problemelor ei un public mai larg, dupd cum ea
insds a folosit dintr’o viziune care nu e numai militard. Nu o vom considera deci
ca specialigti, fiindcd nu avem caderea, ci, in esen{a, ca semnificatie culturala.

Autorul pleacd de la conceptul de victorie. Acesta e de altfel prezent in chip
suveran si fecund in toatd lucrarea, fiindca ceeace intereseazi in aceste chestiuni e
victoria. Rdzboiul, ca si politica, e ceva pragmatist. Nu intereseazd cine e mai meri-
tuos in sine, cine a avut mai multd inteligentd, nici chiar cine a sacrificat miai
mult, ci intereseazd cine a Invins! Victoria e legea si mistica rdazboiului! Dar in
aceastd privind se face o confuzie. Se considerd cd victoria e ceva aritmetic, cd e
rezultatul matematic al unor factori, de cari s’a tinut corect seama, de fiecare in
parte si de tofi impreund. Victoria ar fi rezultatul unei corectitudini de pregitire,
in care totul s’a pus la punct, cu grija si impartialitate, fard a acorda mai mult
unui factor decat altuia, realizind o desavargita armonie, asa cum cere stiinfa mi-
litard. Si totusi aceasta nu isbuteste sd ne dea in chip sigur victoria, fiindci si dus-
manul poate si facd acelas lucru. Aceasta ne poate da, cu oarecare sigurania, cel
mult p-énspectiva cd nu vom fi invingi, iar nu cd vom invinge. Victoria e ceva mai
imponderabil si ea nu rezultdi din armonia factorilor pusi la punct firi a acorda
nici unuia un coeficient mai mare decit celorlalji. Obisnuit noi avem iluzia ci vom
avea victoria, fiindca am realizat in toate amianuntdle aceasti armonie oarecum
biurocratici ori tehnici, pregatind rizboiul ca pe o imensd masind meniti a func-
{iona la fel, dupd aceleasi norme, la noi ca si in alta parte. Caci asa spune stiinta
militard universali! Dar experienia a aritat de atitea ori cd victoria nu a revenit
celor corecti, celor cari puseserd totul la punct fard a descomsidera nici un factor
st fird a exagera pe niciunul, ci acelora cari an avut de partea lor un factor covér-
sitor, pe care nu l-au avut inamicii. $i d- capitan precizeazi: in razboiu, trebuis
sit fii ,suficient de tare in toate privintele — pentru a nu fi invins; uimitor de tare
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intr’o singuri privinii — pentru a invinge”. Corectitudinea tuturor mijloaczlor,
singura care-l intereseaza pe omul de stiin{d militard exclusiva, este ingrati in
timp de razboiu. Aceasta e viajd, iar viaja cere altceva : cere oarecare disarmonie
sau, pentru a vorbi in termenii nostri, cere un fel de monstruozitate sau, mai precis,
o asimetrie dinamica. Aceastd asimetrie dinamici, aceasti eminenia coplegitoare
a unui factor asupra celorlalii si asupra dusmanului, e ceeace da victoria. Dar aici
inceteazd stiinfa militard propriu zisd, stiinta universald, aici inceteazi indiferen-
tismul armonic, §i incepe arta militara sau doctrina. Care e factorul, pe care-l vom
desvolta pand la maximum? Aceasta depinde de fiecare {ard, de fiecare popor,
aceasta e ceeace constituie specificul razboaielor gi victoriilor in istorie gi aceasta
nua ne-o poate spune stiinfa militari, carve se invajd la Bucuresti, ca gi la Saint-Cyr,
ca si la Berlin, ci in primul rand filozofia §i arta militard, cu un cuvant : doctrina !

Si atunci, in aplicafie, problema se pune de la sine: care e doctrina roma-
neasca sau care e factorul specific noud, a carui valorificare suprema ne va aduce
victoria ¢ Dac8 pand acum autorul a facut teorie generald, de acum inainte face
autohtonizare. Fard a pronunta cuvéntul, el e insa foarte congtient de acest proces
si ironiile fine gi inspirate, cari vizeaza maniile uniformiste ale celor hraniti numai
cu gtiin{d militard occidentala, ironi1 ce alterneaza cu entuziasme admirabile pentru
viitorul doctrnei i al victoriei, roménesti, © dovedesc cu prisosinta.

Elementele doctrinei noastre trebuie ciutate in trecutul roménesc. Caci iata
un fapt: poporul roméanesc a avut nenumirate razboae si in foarte multe a fost
victorios. Geniul militar autohton e implicat in aceste victorii. Noi trebuie numai
sa-1 intelegem. Si astfel filozofia istoriei nationale devine auxiliara principiara cea
mai insemnatd a doctrinei noastre. In acest sens, nu va fi greu sd se vada ca Roma-
nii au isbutit in lupte printr'un factor, care tine pe deoparte de teren, pe de alta
de calitifile spirituale. Utilizarea terenului i avantul spiritual bazat pe credinta
in caracterul moral al cauzei pentru care luptau si pe iubirea aproape metafizica
de tara, au constituit factorul autohton al victoriei dealungul secolelor. Reprezen-
tantul simbolic al acestei doctrine istorice este Mircea, agsa cum € redat de Emine-
scu. In treacat fie spus, aceste doua figuri capdtd o surprinzitoare si caldid valori-
ficare in expunerea autorului de fajd. Eminescu e revendicat si de gAndirea noastrd
militard, dupd ce rdnd pe rand a fost revendicat de poezia, politica si filozofia ro-
maneasci. In acest loc, in care se leagi concluziile carfii in jurul celei mai lumi-
noase aparifii a literaturii noastre, expunerea se ridicd pand la un generos patetism.
Razboiul romanesc va fi deci in primul rdnd valorificare a terenului s1 flacara etici
a iubirii de tard. O bund doctrind roméneasca trebuie sd plece ma1 ales de la aceste
doud realitiati contopite intr'un factor unic. Altfel vom face cum am ficut uneori
in razboiul irecut, cAnd am uitat doctrina voevozilor nostri, si am tridat invati-
mintele terenului, pierzand lupta acolo unde sufletul nostru de altadatd ar fi casti-
gat-0. Minunea de la Mirasesti e o izbucnire a fondului nostru vechiu. Ea s’a dato-
rat mai pujin armamentului nou, care a fost numai o condifie, si mai mult supre-
matiei covarsitoare a unui factor arhaic, ce a inspdimantat si demoralizat pe
adversar.

»Stiinfa militard si doctrina roméneasci” ¢ un bun debut atdt pentru autor
cat si pentru problemi. Este insd mai mult decit atat. Cetitorul atent va culege
orientiri sau sugestii in domenii muliiple, nu numai in cel militar. Astfel, ca psi-
holog, va retine paginile de antologie, in cari se analizeazid felul cum incepe si se
propagi depresiunea morald pe front (29—31). Ca filozof in general, va nota intui-
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tia de ansamblu a autorului, atunci cind, vorbind de superioritatea strivitoare a
unui factor, spune ci de fapt nimeni nu poate fi superior in toate pentru ci ,.este
o lege a naturii ca fiecare organism, fie individ, fie colectivitate, si aibd in struc-
tura lui atat elemente pozitive gratie cirora invinge pentru a exista... cit si elemente
negative, gratie cirora este invins pentru a muri odatd” (33) — sau atunci cind
vorbegte de integralismul vietii si al gandirii originare, din care derivd toate (75).
Ca pedagog, va face aplicatii noui si de valoare a legii victoriei, la educatie, desi
autorul crede ci aceastd lege nu se aplici in acest domeniu. In realitate insi, edu-
catia ascultd si ea de legea razboiului. Cate lectii corect facute din toate punctele
de vedere, lasi totus rece clasa, pe cind alte lectii, defectuoase, cAstigh entuziasmul
lduntric al copiilor, fiindcd gtiu si fie exceptionale dintr'un anume punct de ve-
dere! Oamenii de scoald ar avea de folosit utilizdnd aceasti sugestie. In sfarsit,
sa mai spunem c& moralistul sau observatorul de moravuri va gasi in aceastd carte
de proportii reduse, dar in care se sbate o pereche de aripi tinere, ce desemneaza
un numir interesant de viragii, cAteva pagini, pe cari le-ar putea invidia orice au-
tor de aforisme. Ne ingaduim si le reproducem: ,,Acolo.. unde activitatea capita
caracterul unei lupte, acolo unde se ciocnesc sau se intretae interese si vointe con-
trarii, acolo unde este vorba ca cineva si invingd sau si fie invins, acolo procedeele
si realizarile sunt dominate de marea lege a efortului intr’o singuri directie: se cere
o calitate, nna singura, dar aceea si fie uimitoare. Si vei invinge. Asa se petrec
lucrurile in politica, in comerf, in retoricd si in rdzboiu. — Nu este greu sia con-
statam ca in via{s, n’au reusit sa se impuni niciodatd oamenii buni din toate punc-
tele de vedere, ci au reusit intotdeauna aceia cari au avut o singurd calitate, dar
au avut-o intr'un grad superlativ. Urm&riti acest lucru in politicid: a invins un om,
care n’a avut altd calitate decit aceea ci a fost bogat ? Atunci cu siguranti ci
acela a fost bogat intr'un grad impresionant; acela a fost un Cresus! A invins alta-
dati un om, care n’a avut bogitie, n’a avut relatii, n’a avut strimosi, ci a fost pur
si simplu inteligent? Atunci, iardsi, cu sigurania, acel om n’a avut o inteligenta oare-
care si a avut o inteligen{d exceplionald; acela a fost un Bonaparte! A invins in
fine un om, care n’a avut nici bogitii, nici relatii, nici strdmosi si nici micar n’a
fost extrem de inteligent, dar a folosit mijloace incorecte? Atunci observati cd acel
om n’a fost un simplu om incorect, ci a fost direct un monstru sau un geniu rau.
Mediocritatea sau omul bun din toate punctele de vedere, ,,omul cum se cade”, a
fost intotdeauna neglijat sau invins in viati.

..Pentrucd legea succesului nu pretinde o superioritate din toate punctele
de vedere, care nu poate fi decit ,,mediocri”, ci aceasti lege pretinde neaparat
o superioritate netd, evidenti si impresionantd, care nu poate fi realizata decit
intr'o singurd directie, intr’o singuard privinti. Dacd urmirim cum se petrec lucru-
rile in comer{, vom constata acelas lucru. A reusit si cucereasca piata si sa se im-
punid un produs, o firmd, sau o {arg oarecare? Acest succes se datoreazd numai unui
singur factor si nu tuturor acelora, care conteazi in comert. Un produs, care vrea
s§ fie de cea mai buni calitate si cel mai ieftin si cel mai bine prezentat (ambalaj)
si cel mai usor de procurat, nu va reusi si nu a reusit niciodatd s& se impuna, fiindca
este imposibil si satisfaci aceste cerinte in asa grad incdt si reziste concurentei.
Orice produs s’a impus, a invins, gratie unei singure calitdti, prin care insd a fost
mult superior celorlalte. A reusit acel produs si se impund si si invingd concurenta
pentrucd este mai ieftin? Observafi ci este in asa grad mai ieftin decét celelalte,
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incat face neglijabild inferioritatea lui din alte privinte. A reusit s se impund din
cauza calititii lui? Observati insd cd aceasti calitate este asa de superioara fafa de
cdlelalte, incit face neglijabild inferioritatea lui din alte puncte de vedere. Si asa
mai departe. Victoria sau succesul si in comert, revine aceluia care exploateaza la
maximum un singur factor, dar realizeazi in acea direcfie o superioritate atat de
mare, incit neutralizeazia concurenja 1in alte privinte si invinge. — Dar lucrurile
nu se opresc aci. Legea este cu totul generalid. Daci urmarim fenomenul succesului
in retoricit, unde de asemenea este vorba de a impune voinfa, de a convinge, de a
emotiona, de a misca una sau mai multe vointe in scopul in care vrei, de a invinge,
cu alte cuvinte, vointe sau sentimente contrarii, vom constata acelas lucru. Un dis-
curs politic, o pledoarie sau o harangi, sunt ele produse armonioase ale tuturor
teoriilor prescrise de artd ? Nu gisim oare, In atitea discursuri care au avut
succes, atitea pirji slabe, atdtea parfi plictisitoare, atitea naivititi si absur-
dititi si totugi, cu asemenea discursuri, oratorul a invins ? Ca s8 ne expli-
¢im succesul, va trebui s cdutdm si vom gisi cu sigurantd ca oratorul a avut
o calitate sau o parte in discursul s&u, care a fost coplesitoare prin frumusefea sau
prin puterea ei de convingere ; nu a indeplinit toate conditiunile, dar a indeplinit
una intr'un grad asa de mare, incat tot restul s’a unitat sau s’a iertat.. iar oratorul a
invins, —Nu existd un tratat lisat de un autor necunoscut din antichitate, care ple-
deazi tocmai pentru aceastd teorie spunind cd nu e nevoie ca un discurs si fie bun
dela inceput si pana la sfarsit ? Este suficient ca la un moment dat, discursul si
realizeze sublimul si succesul este asigurat. Cind autorul celebrului tratat spune :
.Prefer sublimul cu gregeli, decit mediocritatea fird greseli, nu spune exact ace-
las lueru pe care-l spunem noi cand afirmdm ca : preferam o superioritate cople-
sitoare ini{r'o privin{a, cu scdderi in celelalte privinfe. decét o superioritate medio-
crd, care n'a tolerat lipsuri in nicio privin{d ?.."" (35—38). Cunoastem un publicist
roman, pufin obosit si putin senior, care e obsedat de multd vreme s dea o filozo-
fie a succesului. Ii recomandam cu o vie plicere randurile de mai sus.

Nu ne indoim ci d. cipitan Tomescu va urmiri mai departe problema si ca
lucrarea de azi va ramane o introducere sau un cadru general pentru tratatul de
doctrind roméneascd, pe care-]l va scrie odatd. Drumul e tras, metoda e indicata,
restul va veni relativ usor. Ne asteptdam sd vedem in acest tratat fapte multe pentru
teorla, pe care o expune acum. Ne mai asteptim si vedem aplicaiiile numeroase si
sever delimitate, pe cari le implicd intuifia din lucrarea de debut. Cdci dacd o ase-
menea lucrare cere intuifia generoasi a unui om tAndr, tot ea pretinde pentru
mii tArziu si complementul mai tehnic al unei sinteze date de un om cu o experienta
indellungata. Aplicatiile la cari ne gindim sunt multe si necesare. Unele se referid la
studiul amdnuniit al rdzboaelor noastre din trecut pentru a le preciza toata doctrina.
Alltele sunt in legidturi cu studiul aptitudinilor noastire etnice inglobate in forma
genericd si etnicd a dragostei de neam, dar izvodite din multe isvoare si forme de a
fi. Si mai sunt alte aplicatii, cu un caracter pedagogic: cari sunt mijloacele, prin cari
aceste aptitudini salvatoare in timp de rdzboiu pot fi desvoltate pand la maximum
care e metoda unei tensiuni spirituale in stare s smulg# victoria? Studiind 1nde1un-
gat 5i oferind sistematic aceste aplicatii si am&nunte, ne vom preciza din ce in ce mai
complect vocatia Roménilor si din natura a(‘estela vom intelege definitiv doctrina ro-
méaneasci a frontului. Discutand toate aceste lucruri. crednd un mediu preocupat
de aceste probleme si informat asupra lor, se va inlesni aparitia marilor comandanti.
Cici, orice s’ar spune, secretul ultim al victoriei rimAne tot in aparitia marilor gene-
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rali. Dar acesti generali nu pot apare oricum. Daci aparitia lor nu poate fi coman-
dati de nimic, dar e sigur ci numai intr'o atmosferd avizati si interesati de pro-
bleme militare, pot si irwmpd in istoric i si-i impuna splendidele lor voinfe. In
sfarsit, in tratatul la care ne referim si pe care credem ci-l anuntd lucrarea de
acum, se¢ va preciza mai mult domeniul stiinfei si domeniul artei. Legea victoriei,
de exemplu, e o chestiune de stiin{d sau de arti-doctrind ? Avem impresia cd in
chiar lucrarea d-lui cipitan Tomescu sunt argumente pentru ambele raspunsuri.
Victoria ca ,lege™ nu poate fi decét stiin{d, dar, intrucit e in functie de variabili-
titile imponderabile Jocale, ea e o artd. Frontiera intre stiin{d si artid in gindirea
militarda meritd deci o precizare mai mare.

Astiizi insa pe noi ne intereseazi mai mult contributia autorului nostru la pro-
blema autohtonizirii culturii romanesti. Aportul d-lui cdpitan Tomescu vine dintr’o
direcfie noud, dar care e cu atdt mai revelanti. In definitiv, lucrarea pe care o
discutim e, cel putin in mare parte, o incercare asupra fenomenului roménesc.
Multi au vrut si infeleagi acest fenomen. Nici unul nu s’a gandit insa sa se opreasca,
intr'un cadru mai larg, asupra riazboaelor din trecutul roméanesc, pentru a vedea
acolo geniul unui popor si deci calea viitorului sdu. D. cidpitan Tomescu o face
si incd in chip just si cu prestania. De aceea ajunge sa formuleze liniile unei doc-
trine romanesti pe bazd de tradifie inferpretati, Deschizind corpul aparent inchis
hermetic si osificat al tradifiei si facAndu-l actual, autorul isbuteste si descinda in
insusi miezul existeniei romAnesti, acolo unde vibreaza misterul de a fi al unui popor.
noimele si poruncile lui primordiale si eterne. Ideia aceasta de a se studia specificul
unei nafiuni prin cercetarea felului cum s’a desviluit geniul ei in rdzboaele, pe cari
le-a dat dealungul vremii, e prefioasi si ea este adusa in discutie de autorul ,,Stiintei
militare si doctrinei romanesti“. De aceea ea poate interesa toatd lumea ginditoare
dela noi, venind s& se adaoge la discutiile febrile din ultimul timp despre infelesul
realita{ii romAnesti i misiunea noastra. Ni se atrage atenfia, inir'un chip amabil dar
energic, cd noi avem in trecut date spirituale, inva{aminte, luiri de atitudini, pe cari
facem rdu ci le nitam pentru produsele standardizate si ineficace ale stiintei apusene.
Am facut in aceastd directie ca acei primitivi, cari dau fildes si aur pentru a primi
sticle colorate si panzeturi ieftine ale civilizatilor. Ca si ne infelgeem deci si si ne
ludm in primire in ceeace avem de valoare, trebuie si ne vizitdim cat mai
des strimogii. Si anume, de data aceasta, sa-i vizitdm pe acei stramosi, cari au stat cu
spada In ménd s§i cu mintea treaza. Aceasta inseamna a depasi patriotismul cabotin
dela comemoririle conventionale, aceasta inseamni a lua vartute si intelepciune ac-
tivd, aceasta inseamnd tradifie reinviati si fmplelitd cu nevoile momentului. Cu un
cuvant, aceasta inseamnd adevarata aufohfonizare a spiritului culturii noastre, pe
calea armelor. Revista ,,Gindirea®, care prin activitatea ei de aproape doui decenii
si mai ales prin aceea a directorului ei, reprezinti in istoria noastrd din urmi doc-
trina autohtoniei dinamice, semnaleaz& cu un interes deosebit contributia d-lui ciipi-
tan Mircea Tomescu, vizind in ea un fruct spiritual al unor idei care-i sunt scumpe.
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I D E I

Spre deosebire de proza populard, — forma
de manifestare literard ce izvoreste din condi-
tiunile de viatd generald umeand, si deci e lip-
sitd in general de carvacter etnic, — poeazia
populard este manifestarea cea mai complectd a
vietii, senmtimentelor, treowtului si nazuirndelo:
unui popor. Jatd pentru ce poezia populard
este in general un isvor istoric, si mai ales
iatd pentru ce balada populard balcanicd, —
multd vreme singurul document spirituzl al vie-
{ii etnice din peninsuld, — 1{rebue privita cu
deosebitd atentiune atunci cdnd e incearcd de-
Hmitarea capitalului cultural apartindnd comu-
nitdfii balcanice, sau atunci cand se urmiregte

in cadrul balcanic lamurirea celor mai wvechi

aspecte nationale,

Ciaci pe plan de valori estetice general-umane,
poezia populard inseamnd peniru regiunea bal-
canicd (— albanezi, bulgari, si sirbo-croafi —)
nu numai marea gl unica sa mindnie in fala
lumii, dar gi singura sa confributie etmnici la
capitalul literar al umanitaiii.

Din punct de vedere local poezia populard bal-
canicd comnstituie fard Indoiald. —atat prin ma-
rea sa eflorescentd in toate domeniile nationale,
cét i prin numerocase particularititi si noteco-
mune, — o mare unitate ce depiseste toate
diferentierile etnice.

F#ri si Incercim acum degajarea elementelor
caracteristice ale acestei largh unitdti, cari nu
se vor putea evidentia decdt prin analiza in
capitole special destinate, a epicei si liricei, —
vom Incerca totusi, spre a putea ajunge la no-
tele etnice, s& trasdm in cAteva linii langi si su-
mare infatisenile fundamentale ale acestel umni-
tati balcanice,

Vom nota in primul rand predispozitia natu-
rald a masselor populare citre vers si céntec.
predispozifie comuni celor trei domenii natfio-
nale, cici poezia populard e tot atit de caracte-

*) Fragment din ,,Istoria literaturii balcanice® vol. l-iu.

OAMENI

+0ONOTE PSIHICE IN BALADA POPULARA BALCANICA *)

FAPTE

risticd si muntilor albanezi, — ce n’au cunoscut
in trecut nici valori culturale superioare gi nici
micar alte forme superioare de manifestare et-

nicd, — cAt si campiilor ori plajurilor bulgi-
resti, — ce nu au putut ajunge nicl ele in tre-
cut la sinteze etnice, — dupd cum e tot atat

de caracteristicd si vailor ori codrilor jugoslavi,
— ce au cunoscut §i realizdri etnice §i sinteze
culturale neatinse in alte parfi.

Unitatea aceasta s’a niscut fard indoiald din
comunitatea sentimentului ce std la baza crea-
tiunilor poetice populare din Balcani, fie ele
linice sau chiar epice; sentiment care peste tot,
in toate domeniile gi in toate manifestirile, a
fost si este unul singur ¢i mereu azcelas: sen-
timentul etndic.

Secole dupd secole in Balcani poezia popu-
lard nu a fost numai manifestarea dorului cdtre
frumos al lumii satelor ce nu se pubea ridica
pani la alte manifestiri ale etnicului, of unica
productiune, unica posibilitate de manifestare a
sufletului etnie. Lia noi poezia populard con-
sideratd multi vreme ca productiune etmogra-
ficd, a fost in realitate creatiune esteticd, fin
sudul Dundnii insi, n Balcani, ea s’a desvol-
tat din contrd ca o fortd etnicd.

Chci poezia populard nu a fost nici pentmu
albanez, nici pentiru bulgar, nici pentru jugo-
slaviul de pretutindend numai formd artistica
de desfatare, ci a fost mai ales izvor de refm-
prospatare a forfelor morale ale neamulud, —
ce erau lipsite de orice altd posibilitate de in-
drumeare si wvivificare, — dupd cum a fost si
armi de apirare a sufletului popular in fata si-
luirilor dugmane, In Albania ca ¢i la jugoslawvi,
mahomedanik ca gi corestinii vorbind acefasi
Iimbi dar {indnd forme religioase deosebite au
pastrat si s’au péstrat prin acelag cantec popu-
lar, ce creiaza etnic, peste diferentieri locale,
marea unitate nationald,

Dar unitatea poeziei populare balcanice nu se
reduce numai la aceastd comunitate de idestin.
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— numai la condifiunile nasterii din etnic g
numai la puneres et in slujba cauzel nafionale,
— ci atingdnd chiar domeniul creatiwailor for-
maile, ne indicd in inflorirea atit de inaintatd a
realizdrilor etnice de azi, urmele unej largi co-
munitid}i balcanice, wunitate ce fird Indofald
coordona odinioard in dntreaga regiune balca-
nicd si sfera inspiratiilor.

Acum i aci vom nota un singur exempilu, vom
da o singurd pildd acestei ultime afirmadfiuni;
exemplu asupra clruia am insistat de altfel inca
din capitolul precedent, in paginele in care ari-
tam in cadrele prozei populare ciclul primelor
povestini propriu zise, cari spre deosebire de
basme insemnau totdeodatd si o primd diferen-
tiere de capitalul general uman dar si cel din-
tai element de unitate balcanici. Vorbeam acolo
despre povestirile ce perpetuiazi faptele Iui
Marko Kraljevici cari unificind domeniul slav
al prozei populare din peninsuld nu insemnau
decat o trecere dela poezie la prozi a motivelor,
si va fi vorba acum, in domeniul baladei de
acelag Marcu slav, aldturi de care se ageazi pe
planuri identice de wcreafie enoul albanez:
Skanderbeg.

Sub doud mnume deosebite, corespunzind a-
mandoud unui personagiu istoric perfect identi-
ticat, cele trei serii de creatiuni etnice, — al-
baneza, bulgara si jugoslava, ascund sub ma-
nifestérl spiritual-etnic diferentiate urmele
unor mari unitdti trecute. Stau aldturi, asa cum
vom exemplifica in capitolul consacrat origi-
nilor poeziei epice, urmele comune ale circula-
tiunei europene o motivelor epice cari au ajuns
venind din Apus pand in Balcand, si imboldul
etnic ce s’a realizat in nespectivul ciclu de poe-
zii la chtesitrele domeniile prin nevoia de a sim-
boliza intr'un erou rezistenfa nationald.

Spre deosebire de domeniul roméinesc, — do-~
meniu in care gpiritualitatea populard pastrata
senind s’a rezolvat in simboluri abstracte, in
formuldri pur estetice a unor stiri sufletesti
generale, domeniu in care poezia a rimas o
manifestare spiritual-esteticd sinumanifestarea
insési a rezistenfii etnice — fumea balcanics, —
care nu cunoagte dupd cum am vazut in capi-
tolul precedent tendinya spre abstraciiune, — a
ajuns de timpuriu la amintitele concretiziri in
personagii a idealurilor sale si mai ales a re-
zistentii sale nafionale, Aceasta pentru ci secole
dupd secole poezia populard, si mai ales balada
€picd a reprezentat in Baleani nu numai sin-
gura formi de manifestare a spinitualititii popu-
lare, dar si singura sa armi de apérare si fortd
de reimprospitare.

Intr’adevir in vreme ce la noi imprejuririle
_ istorice au permis pistrarea neatinsi a forme-~
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lor politice gi culturale de manifestare a etni-
owlui ¢i chiar reimprospatarea lor sub noi efor-
purd, in Balcani din contrd viata nationald in
manifestarile sale politice si culturale a sufe-
rit din cel de al 14-lea veac o sincopa ce a durat
aproape cinci secole. Ca o consecintd fatald poe-
zia populard balcanicd, unica formi de mani-
festare etnicd posibild, poezia populard ce in-
semna §i formd esteticd, culturald si fortd na-
f{lonald, rezisten{d politicd, va imbrica cu totul
alte preocupdri decit cea dela noi. In locul unei
poezil preocupatd de valori i idealuri estetice
abstracte, dar lipsite de coordonarea unei ten-
dinte nationale, in locul unei poezii ce oglin-
degte valorile morale ale sufletului popular, —
cu marea sa senindtate specificd, ocu dispreful
mortii, cu spiritul de jertfid si eroismul carac-
teristic neamului, — in locul acestei poezii ce
nu va fagni in preocupir etnice decat tarziu,
sub imbolduri sociale, in balada haiduceascs,
vom intélni o poezie ce oglindeste mai mult sau
mai pufin idealuri umane, le imbraci mai muit
sau mai pufin in forme estetice, dar care poartd
inainte de toate semnele marilor tendinte ale
spiritualitétii nationale, care rezumi intreaga
luptd gi toatd apdrarea organismului national.

Dar tocmai din generalitatea balcanici a a-
cestor mote specifice, ce £fac din poezia popu~
lard balcanicd armi de luptd, scut de apirare
al organismului national, reies aldturi de ca-
ractere comune si marile distinctive nationale.
Distinctive cari oglindesc pe fondul comun bal-
canic, soarta fragmentului de filon evoluat din
punct de vedere al fondului dupd imprejuriri
looul — adéncul de viafd istoricd, inflorit din
punct de vedere al realizdrilor formale, — atat
prin mijloacele spiritului etnic cit si prin atat
cat a putut ajunge pand la un domeniu national
sau altul din reflexele circulatiei medievale a
motivelor epice.

Dintre cele trei domenii najionale, — albanez,
bulgar si jugoslav, — este cunoscutdi valoarea
deosebiitd, muantarea aparte, realizarea desd-
vargitd implinitd de poezia populard shrbo-
croatd; valoare, nuanfare §i realizare care iz-
vordnd din fondul ¢i caracterele comun balca~-
nice, schitate mai sus, s'a desdvargit pe deoparte
prin aporturile stréine mai puternice in regiu-
nile apusene, iar pe de altd parte prin conditiu-
nile de viatd locald, prin Imprejuririle de ordin
istoric,

Supravaloarea cintecului popular sdrbo-croat,
caracterizat prin cdntecul de vitejie si sinteti-
zat ideologia in lupta tragicd cu destinul, —
supravaloare ce se prezinti ca o realitate de
netigaduit nu numaj in raport cu celelalte
poezili populare balcanice, ¢i si In raport cu ve-
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stitele byline rusesti, — nu poate fi explicata
numai prin aportul §i influenta circulatiei moti-
velor epice, ¢l se lumineazd desavargit numai
prin condifiunile viefii locale, §i anume prin re-
zultatele marei catastrofe nmationale dela Koso-
vospolje, — Cdmpig Mierlet.

Cacl 58 nu uitdm cd epopeia lui Roland, si
din ea attea si atatea ,,Chansons de gestes“, s'a
néscut din dezastrul dela Roncevaux ; si nu
uitim c8 epopeia populari germani a trebuit
s& se plamaideascd in vremurile in cari tribu-
rile teutone erau tinute in frAu de Romani la
Rin $i Impinse dela Elba de neamurile sla-
vie; s ne amintim ¢d poeczia eroici medievalid

englezd s’a ndscut din lupte gi dezastre succe-

sive, din victorda Saxonilor §i apol din ciderea
lor sub noua cucerire normandi; si ne reamin-
tim in fine de Cidul Campeador din cantecul
spaniol sa méscut din amintirea marilor lupte
cu Arabii.

Astfel cd nu e de mirare cd noi Romanii nu
avem o0 epopeie najionald sau micar un caatec
de vitejie desvoltat, cici niclodati o catastrofi
ca cea dela Campia Mierlej nu a pus in cum-~
pana existenfa insdsi a viefli roménegti; nici
odatd nu ni s’a rapit, nu lbertatea viefii, dar
nicl credinta, siguranta ci ne vom pistra-o; ast-
fel cd spiritul romanesc s’a putut pistra in in-
crederea gi seninitatea sa naturals,

Nu stim cum i cat se realizase spiritul popular
jugoslav in cantec si baladd inainte de cel de al
14-lea veac, dar stim c3 a trebuit ca weacul
acesta si aducd marea catastrofd dela Kosovo, la
13 Iunie 1389, pentru ca sufletul sirbesc sd se
sintetizeze in cantecul libertdtil pierdute. Jertfa
celor cizufi in ziua Sfantului Vidoje, — Vidov-
dan — a fost germenul din care a rasarit forta
ce a strajuit in vremurile de r#striste, credinfa
in ziua ce avea s& vind, ziua méntuirii, reinvie-
rii regatului cizut, Fortd care nu a fost decéat
vestitul cantec de vitejie, expresie §i sintezd a
poeziei populare jugoslave.

Poezia populard sirbo-croatd isvorind sub
semnele istorice ce au determinat somnul vietii
iugoslave, concentrati in amintirea statului ma-
tional pierdut, a reprezentat o spiritualifate ce
n’a trait decdt In amintirea tragicd a libertatii
pierdute. Astfel ci poezia aceasta, incadratd per-
flect marilor caractere balcanice, si-a mnuanfat
fondul in mod particular dupd condifiunile et-
nice locale cari au creat: incordarea tragicd spre
realizarea libertdtii pierdute, care o caracteri-
zZeazd. .

Asezarea geograficd a piménturilor jugoslave
a favorizat este drept si ea desvoltarea epicel
sarbo-croate. Intr'adevir contactul usor si direct
cu circulatia gi creafia epici apusean# a favori-

zat formal inchegarea marilor cicluri, aproape
mici epopei, cari sunt in Balcani carateristica
hotdritd numai lumii jugoslave,

Totusi putem afirma aci ci aceastd influentd
nu a dus pentru sirbo-croafi la simple gi banale
imitatiuni, ci a lucrat numal ca imbold, excitant
al creafiunii in spirit propriu, Examinarea ci-
clurilor de poezii —, si in special confruntarea
ciclului Kosovei si a cantecelor ce perpetueazi
ispravile Iui Marko Kraljevici, — pe care o vom
face in capitolul urmitor, ne va convinge defi-
nitiv cd dacd suntem in faja circulatiel unor mo-
tive europene legate aparent de evenimente lo-
cale, viata intericari a céntecului este cu totul
deosebitd g¢i proprie. De pildd cantecul Kosovel
poate fi regisit in ceeace priveste fazele poves~
tirei in Chanson de Roland, iar in ciclul lui
Marcu tréesc atitea si atitea amintiri din alte
epice populare, totusi stau deoparte cavaleris-
mul pur, ideal practicat de apuseni cu o artd
nobild, si Intoarcerea tragicd, rostul simbolic, vi-
tejia cu scop mational a sirbo-croatului,

De altfel aceiasi influentd occidentald a atins
in Balcani i un alt mediu etnic, cel albanez, gi
rezultatele au fost altele, confirmand astfel ros-
turile mediului nafional. Intr'adevir pe pamant
albanez, influenta epicei apusene medievale desi
a dus la creafiuni formal identice Ilumei jugo-
slave, a produs totusi cu totul alte valori. Crea~
fiunea a fost deterrninata, cu alte cuvinte, de
specificul local pe care il vom examina indatid

Domeniul literar popular bulgar desi se afla
supus acelonasi Imprejurdri generale de ordin
istoric, — conditiuni ce au dus la multiseculara
sincopd istoricd general balcanicd, — a fost to-
tusi situat in condifiuni locale si etnice cu totul
deosebite de cele jugoslave. Nu nmumai ci au lip-
sit aci, ca prim efect al agezdrii geografic-terito-
riale, rezultatele formale ale influenjei occiden-
tale, dar si conditiunile intime de creatiune au
fost aci cu totul altele.

Formal deci o epicd caracterizati prin siricie
verbald, lipsa ciclurilor inchegate, lipsa coordo-
narii unui simbol, si aldturi de calitafl de expre-
stune minora eflorescenta liricei, ciildura senti-
mentului,

Am. notat tncd din capitolul wconsacrat prozei
populare marea linie de demarcafie ce imparte in
doud domeniul slav balcanic. Lumea jugoslavdi
ridicatd In creatiuni etnice a trdit secolele de
amari opresiune turceascd in amintirea istoricd
a rvegatului prapadit ka Kosovo; lumea bulgard,
pentru care cele doud imperii gi pe deasupra cel
de al treilea, cel roméno-bulgar, nu reprezentau
o realitate etnicd, o amintire istoricd incorporatd
sufletului popular, nu $i-a putut trage fortele
rezistentei medievale din amintirea formelor de
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organizare politicd, filndcd nu reprezentau ca in
cazul sarbilor o creatiune etnicd, ci numai o for-
m3i de organizare a paméanturilor bulgare In-
trun ideal strainde aspiragiile populare: imperiu.

De aceea lumea bulgard s’'a inchis in sine, in
simplele amintirt organice ale masselor populare.
Nici un cantec de vitejie bulgar nu pomenegte
faptele vechilor stdpanitori, nu se urcid in noap-
tea timpurilor, in vreme ce balada sirbd fre-
cand dincolo de drama Kosovei n’a uitat pe ne~
muritori creatori ai statului sarb.

Spiritualitatea masselor populare bulgare
traind, evocind i cAntdnd numeai propriile sale
valort, s'a legat dinicolo de ea de o singurad foria,
de singura putere wce-i Improspita vigoarea :
cresgtinismul. Dupd cum proza populard bulgard
se caracteriza prin legenda cresting, tot asa du-
hul crestin si chiar subiecte cregtine uneori, stau
ca cea dintdl caracteristicd a poeziei populare
bulgare.

Crestinismul caracterizeazd spiritualitatea bul-
gard, tot atdt de categoric cdt istoricismul oglin-
deste spiritul jugoslav.

Dar pe cand reflexele literare populare ale
spiritualitdtil jugoslave, se incadrau totalitane
tragicului ce le unifica, aci la Bulgari cu greu
dacd pofi ghici liniile unei mari tendinfe ce ar
domina intreaga productiune.

Pencio Slaveikov marele poet bulgar, adancul

ounoscitor al folklorului popular, caracteriza
astfel poezia populard bulgari: ,,Cantecele

»noastre populare, privite in generalitatea lor,
»k dav 0 imagine bine definitd. Sunt ca un bu-
»chet de flori; dar prea felurite st in miros si fn
weolorit, ca si reprezinte in amestecul lor o ar-
smonie, Ceegace au Ainsd comun, ‘e suflul lor
»interior. Este duhul unui suflet bolmav, singe-
»rénd sub loviturile soartei (The Shade of the
Balkans London 1906).

Intradevar fle in céntecul lirfic, — ce se ca-
racterizeazid in primul rand prin o notd de fddeal
ce lipseste si realismului sarbo-croat din poeziile
corespunziicare gi delicatefei de expresiume a
celui albanez care se estompeazd In minunate
trasituri de pastel, — fie in toate felurile cinte-
oului epic, — ce nu ajunge la Bulgari pand la
cristalizarea jugoslavi in cicluri coordonate unor
idet si personagii, ce nu are nici cel putin ca cel
albanez erof centrali, ci se pistreazi in mirun-
tirea realizirilor independente ca §i epica noas-
trd populard, — peste tot stiruie o singurd noti:
tristeteq. $i in locul incordirii i tragismului in-
tainit in domeniul jugoslav constatim intr'un
adanc sentiment de mahnire: stdruinga neclintitd
In sine insdsi, dar si lipsa oricdri sfortdri spre
Implinire cu toatd siguranfa nezdruncinatd cd
vremurile cele bune vor veni.

Poezia populard albanezd reprezintd pe scara
valorilor national literare legate de amintirea
sau incordarea icdtre realizéri etnic-politice, un
pas si mai dndirdt decit poezia bulgireascd, ce
insemna #trecerea dela incordarea tragicd spre
realizare o jugoslavului la stdruinfa, rabdarea sa
pasivd ; la albanezi lipsegte chiar idealul istoric-
politic, spiritualitatea populard, manifestirile
etnic-literare scurgadndu-se sub alte imperative.

Si in cantecul sdu, ca §i in toate manifestirile
sale etnice lumea albanezd e indisolubil legatd de
paméantul agezidrilor sale, gi din acest pamént se
ridicd forta sa. El va da deci cel dintd element
creator de valori estetice, el va determina pri-
mele frasdturi caracteristice ale poeziei populare
albaneze.

Prin acest prim caracter versul popular alba-
nez aminteste £ard indoiald, deosebindu~se de cel
slav din Balcani, céntecul nostru popular ce-gi
trage si €l tot din naturd principalele sale valori
estetice. .

Dar infdtiserile etnicului albanez in versul
popular nu se mirginesc numaj la manifestarea
solidaritdfii indestructibile dintre neam g§i pd-
méant, ci oglindind totalitar sufletul najlonal, —
sufletul unui popor ce nu a fost niciodatd supus
realmente otomanilor, cu toate ci pagalicurile
acestora s'au infiripat pe pamantul siu, deoarece
viafa lui s'a pubtut sustrage opresiunei dn. for-
mele gi spiritul siu propriu, — a izbucnit in can-
tecul epic al preamdririi wvitejiej individuale.

Cantecul acesta individualist, in locul solida-
rismului istoric din epica jugoslavd ce se stringe
toatd cu meamul in jurul Kosovel si a lui Marou,
corespunde caracterelor vietii sale politice fara-
mitatd in organisme locale ; cintece ale vitejiei
individuale ce corespundeau in totul aspirafiilor
populare ce tindeau cu orice pret la pistrarea
vietii libere dar in cadrul sdu local, cici lipsea
congtiinfa i dndemnul citre o largd unitate et-
nici manifestatd politic, Cantec de vitejie ce a
ridicat, pildd gi condijie péstrarii lbertdfii nea~-
mului, vitejia fiecirui albanez, cici totalibar li-
bertatea individuald nu insemna decét liberta-
tea nationali fn cancanele vietii sale miruntite
in organisme Jlocale.

Céantecul popular albanez, izvorind intrio trai-
nicd legiturd cu pamanturile agezirii neamului,
se inalji deci hotirit pe marele siu substrat i-
deologic, care mu reprezintd in fata incorddrid
tragice spre realizare a jugoslavului, si in fata
stdruintei, rezistentei pasive dar meclintite a bul-
garului, nimic altceva decdt congtiinfa vecinicd
a pistrdrii libertdgil prin vitejia individuald, ce
a fost in totdeauna masura valorilor sociale si
etnice albaneze.

Poezia populard albanezi, — spné deosebire de
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pilda de poezia populard jugoslavi care Isi trie-
ste marile sale valori estetice prin transfigura-
rea si ridicarea da simbol a tragicului catastro-
fei dela Kosovo, gi spre deosebire de cea buigi~
reascd ce-gi trage toatd frumusetea din ideali-
zéri a unor fmprejurdri strict omenesti, — trie-
ste estetic mai ale din frumusepea naturi care
dd posibilitatea poporului si-gi manifeste du-
rerd, bucurii, iubiri, vitejii si nddejdi in cadrul
natural In care se desfigoard wiata lor. Cu alte
cuvinte poesia populard albanezi individualistd
ca manifestare de dfonid omeneascd, se unifici
totusi spiritual in cadrul natural al faptelor cin-~
tate, cadrul care devine aci hotiritor al valorii
sale estetice, aga cum fapta individuald hotd-
regte valoarea sa morald.

Bine infeles insd c& prin amintita diferentiere
individualistd a substratului ideologic, superio-
ritafii estetice ndscutd din triirea poeticd a ca-
drului natural, caracteristicd mai ales clntece-
lor lirice, §i wcorespund in epicid wvalori imfe-
rioare. :

dntr'adevadr spiritualitatea albanezi instituind
ca izvor creator al mamifestdrilor sale poetic-
populare, vitejia individuald, in mod cu totul
norma] realisdrile ndscute au fost caracterizate
prin incidentul mirunt, prin detaliu domestic, de
fapta care patrunde cu totul direct in poezia ce
nu cunoagte tramsfigurare, simbol ori abstrac-
{iune. )

Aga s'a facut cd balada populard albanezi in
loc si simbolizeze uriasa sa luptd cu Turcii, se
plerde din punct de vedere estetic in povestirea,
fard nici o legdturd de simbol, a unei fapte in-
dividuale. In loc si creieze din realitatea istori-
cd ce a fost George Kastriotul, vestitul Skan-
derbeg, un personagiu de talia lui Marko Kralje-
vici, personalitate pur literard, creatd din mit
5i legendd, se pierde in cronica mirunti a fap-
telor sale, pentru ca apoi si coboare la preami-
rirea, pe acelas plan, a unor eroi locald ce-gi
cantd Manser-ul (josca tip —) sau Martira (jo-
sca italiand tip —) dacd nu cufitul ordinar ocu
care a implinit cutare sau cutare vitejie la dru-
mul mare.

Situatla specifici a epicei albaneze, si in spe-
cial aspectele intime ale ciclului lui Skanderbeg,
repun principial cel pufin problema raportuiui
etnic-estetic dintre rezultatele influenfelor cir~
oulatiel medievale a motivelor epice si desvol-
tarea wvalorilor proprii ,problemd ce va forma
subjectul unui alt capitol dupi ce vom studia in
cel urméator descriptiv epica balicanica.

Observaiile ficute insd mai sus asupra spiri-
tualitdfid epice albaneze, coordonate celor ce fa-
cem gi asupra baladei jugoslave ne impun insd
aci o simpld constatare : pe doud domenii na-~

tlonale o aceeasi influentd exterioard a dus la
doud rezultate diferite,

Intr'adevar si in wciclurile jugoslave ca i in
cieiul lui Skanderbeg, analiza descriptiva ne per-
mite s8 surprindem aceleasi paralelisme de
fapte cu Alixandria sau cu epica apuseand, fard
ca totusi si putem stabili vreo egalizare intre
productiunile albaneze gi jugoslave,

Schemei impuse de fascinatia motivului eple
eugopean, — Marcu ca si Skanderbeg de pildAa
retrdesc intreaga serie de isprévi personale im
plinite de Alexandru Machedon —, creatiunea
spirituald populard i rispunde impunindu~i
realisirile sale spirituale specifice. Pe un terito-
riu, pe cel jugoslav, acolo unde istoria nu exista
un erou care si poatd si imbrace aspiratiile so-
lidar nafionale de libertate, il crejazid din mit
$i legendd pentru cé exista tendinga, $i dncar-
neazd astfel in Marcu Crdigorul, vasalul turc
mort la Rovine, tot dorul i toati lupta sarbo-
croatd pentru libertate, Pe alt feritoriu, pe cel
albanez, acolo unde exista eroul, luptdtorul na-
fional pentru libertate, vestitul Skanderbeg, dav
nu exista congtiinta solidaritatii politice a nea-
mului, cAntecul popular il coboard la vitejia in~
dividuald, In loc si-l ridice la simbol al doru-
lui de libertate nationald pentru care luptase,
il situiazid pe planurile actiunii individuale care
era sensul libertatii albaneze,

Si aga s'a fhcut ci o acedasi influentd exterioa~
ri, care a impus schema faptelor ciclurilor ju-
goslave si albaneze in acelasi timp, a dus totugi
la rezultate deosebite, indicind deci valoarea
creatiunii proprii.

Pe substratul comun al vietii balcanice, — e
a impus celor frei popoare nu numaj cntarea
in productia literari a masselor populare @
singurelor valori estetice accesibile lor, ci §i cag-
tigarea, pentru multe veacurd, numal din acelag
izvor a unicii posibilitdfi de rezisten{d nationald

- (cici etnioul era lipsit de posibilitates altor

manifestari, dupd cum era lipsit §i de alte mij-
loace de apdrare), — pe acest substrat comun, —
ce instituia versul popular nu ca o productiune
folklorici, nu ca o manifestare etnograflcs, d
ca un criteriu national, — spiritul propriu al
ficcirul neam, Imprejurdrile si posibilitétile lo-
cale au dus la importante diferenfieri.

Pe cind lumea jugoslavd a amcorat in tragic
pistrand sub semnele amintirii istorice in care
a trait viafa sa de vie rezistenf{d nationald, do-
meniul bulgdresc dominat de un singur senti~
ment tristeteq, a inflorit §i poetic sub sem-
nele stdruinfii sale specifice, s’a inscris pe linia
crestinismului la o rdbddtoare agteptare a mnor
veemuri mai bune. Albanezul, care in spiritul

268

© BCU Cluj



vietii sale de mirunte organizatiuni locale mu
a fost niciodatd supus, si-a, pastrat intotdeauna
constiinta libertdfii sale pe care o garanta nu-
mai vitejia personald, si nu s'a despirfit nici

GIOVANNI PAPINI SI

Dacd in literatura francezd sau germanid fie-
care scriitor igi are locul sdu bine precizat in
cadrul unei gcoale sau al unui curent, fn litera-
tura italiand scriitorii sunt personalitdfi inde-
pendente, fiecare cu migcarea si cu genul siu
iniclasificabil, Un individualism caracteristic a
tmpiedecat in Italia formarea de grupiri in ju-
rul unui crez artistic sau al unui om. Cici fie-
care mare scriibor arve ambifia de a nu sema-
na cu nimeni si @ nu ldsa discipoli.

E poate un defect organic aceastd rezistenid
la orice aderare, acest individualism orgolios,
insd mnimeni nu poate contesta i tocmai da-
toritd lui literatura italiand e bogati in perso-
malitdfi covarsitoare. Incepind cu Dante si
sfargind cu Leopardi ori Carducci, ea nu pre-
Zintd wunitatea aceea care se rezolvd atit de
anmmonios Intr’o dstorie literari. Giovanni Pa-
ping a surprins aceastd caracteristicid mnationald
§i ,Istoria literaturii’ pe care o pregiteste ig-
noreaza total scriitorii intermediari si mediocrs,
fiind, dupd sistemul lui Croce, o insiruire de
monografii ilustre. Oricdt de mnedrept e acest
sistem de eliminare a oricirui scriitor care n’a
atins culmea genialitdfii si oricat de sublectivi
poate fi aceastd Infitisare antologici a unei li-
_tenaturﬁ*, trebue sd recunoagstem oi intr'o pre-
zentare asemindtoare care sar face peste o sutd
de ani, cel ce mwar lipsi cu sigurantd ar fi Gio-
vanni Papini Insugi i ci increderea nelimitats
-in acest om inteligent poate oricand suplini ne-
ajunsurile une; sistematiziri care pacitueste
numai prin originalitate.

Cred ci se poate vorbi férd exagerare de e-
xistenta unui tip papinian, caracteristic wveacu-
lui nostru. Ma gindesc In special Ila cartes
reprezentativd a secolului al XX-a, care e fi-
td indoiald ,,Un om sfarsit“ si incerc s comn-
turez, dupz‘i'modeluﬂ autobiografic al lui Papini
o schifd care sd corespundi tipului uman ca-
racteristic vremii pe care o friim. Nu e vorba
cu sigurantd de omul obignuit, care a acceptat
pe rind zgarda atdtor dictaturi mu din elanul
constient al unui entuziasm ideologic, ¢i din
imboldul material de a méinca mai bine si de a
trdi in siguranti. Omul papinian se poate in-
talni numai intre intelectualii frimantati pani
la propria lor ristignire de intrebirile gi incer-
Htudinile actualititii. A cuprinde intr'o viziune

odati de maturd care i da nu numaj viata ot g
singura desfatare intru frumos.

ANTON BALOTA

DRAMA LUI HRISTOS

mireatd, toatd gama spiritului omenesc, a in-
cerca si-i cuceresti cu singe fiecare pozifie §i
a cidea istovit de méaretia efortului pentru a te
ridica aspru si a reincepe calvarul aceleeagi
cidutdri, jatd schema dinamicd a unei tipologii
cu totul moderne, pe care Giovanni Papini a
iflustrat-o cu frenezie, Cand efortul acesta se
consuma in singuridtate, fird sprijinul credin-
tei, el ia aspectul unei drame individuale, in-
fiorator de impresionantd. Totul se consumi in
gol, ca Intrun blestern mitologic in care fie-
care gest e sontit unei interminabile repetiri,
intr'un ritual ingrozitor $i momoton care mu se
va termina niciodatid. Ateul a impregnat lite-
vaturii europene, incepdnd din secolul al
XVIII-a, acel misticism anti-crestin care a ocul-
minat in searbéda poesie parnasiand si a «d&-
ruit atta nesigurantd vietli intelectuale. Ad-
mirator al lui Carducci, celebrul autor al imnu-
luj cétre Satan, Papini ar fi putut s continue
aceasta traditie, daci firea sa de italian r8s-
vrait si individualist nu i-ar fi poruncit s3 e-
vadeze din antecedent, si devie el insusi, re-
volutionar si inedit, adici, fintr'un cuvant,
crestin. Dupd durerocase deziluzii pe t3rdmu-
rile tuturor experienfelor, Papini se converte-
ste in 1921 la catolicism, realizdnd acel imn
de muljumire si de recunostinii care e ,,Storia
di Cristo“, cea maj pasionanti exegezi a vietii
Iuj Tisus.

Pe aceeagi linie de triire totald a fenomenu-
lui cregtin, se aseazi ulima carte a lui Papini,
care e o culegere de sapte nuvele intitulate, so-
bru si cuprinzitor ,I Testimoni della Passione
(,Martorii Pdtimirii,) apiruti in conditii teh-
nice ireprosabile la editura Vallecchi din Flo-
renta. Personagiile acestor povestiri sunt toate
reale, afari de acelea din ,Legenda marelui
rabin®, care inchee ciclul printrio minunat
pilda. Py

Apar astfel figurile lui Tuda, Barabba, Simon
din Cirene, Caiafa, Pilat si Malcus, Tofi au luat
parte la unul din actele marei tragedii a ris-
tignirii si toti au pi#timit apoi, fiecare pe mi -
sura greselilor §i a tradirii lui,

Poate c8 nimeni n'a triit mai lucid, mai a-
proape si mai pasionat, drama rastignirii Man-
tuitorului, ca Giovanmi Papini. Insusi felul s#u
de a fi, personalitatea sa care vrea s3 adune,

269

© BCU Cluj



ca o scolcd, tot sbuciumul omenirii, era menit
si suporte nu numai incercarea grea a conver-
tirid, dar §i participarea integrald la actul
creator al crestinismului,

Si totugi in ,I Testimoni della Passione*,
Rastignirea e privitd tangential, prin wunghiul
de vedere al celor ice au prilejuit-o i nicide-
cum, aga cum ne-am £ asteptat, ca o partici-
pare proprie, sau ca o reprezentare sincerd si
exactd. Toate acestea Papini le-a reinviat in
wtoria di Cristo, asa incit cartea de acum
r@mane sd revizuiascd ultimele procese inche-
iate in jurul Golgotei §i si pund in lumina lor
adeviratd cazurile de constiin{i ale vinovatilor.
Nu e nimic propriu zis istoric in aceasti fresci
de suferin{d omeneascs, pentru ci fiecare perso-
nagiu e prezentat in Jumina unei psihologii per-
sonale, care explicd pacatul, renunfarea sau tri-
darea, infaptuite atunci.

. Unul din cele mai puternice capitole ale cutii
a acela al peregrinfrilor lul Malous, ,servitor di
fiducia del Sommo Sacerdoto® omul ambitios si
josnic, ciruia Petru i-a taiat urechea in noaptea
tradarii dui Iuda. Iatd cum prezintd Papini ,,ca-
zul Malcus®: ,,Servitorul de fncredere al Inal-
tului Sacerdot“ era un om foarte ambifios,
care {inea si ajungd prin orice mijloc i s& cu-~
cereascd oricum grajia stipinilor sdi. Prinderea
si arestarea Tui Iisus i se pareau un prilej minu-
nat de a atrage asupra sa atentia lui Caiafa. Asa
fncat ceru voe acestuia si organizeze el expedi-
{ia care trebuia si aduci in fata judecdfii pe
acest temut dusman al poporului iudeu. Caiafa
fncuviin{d si Malecus aduni in grabd o ceatd de
oameni pornind cu ei citre Muntele Mislinilor,
ciliuziti de Tuda. Intdlnirea lui Malous cu Tisue
constitue evenimentul generator al actiunii, cici
viata servitorului avea s3 ia, de acum, un aspect
cu totul mow. In clipa cind Malcus voi si cu-
prindi bratul Mantuitorului, Petru desi din um-
bri, scoase de sub manta o sabie gi-i retezd u-
rechea dreapts, Sangele si durerea insd au fost
imediat oprite de mana bland3d a lui Iisus care
s’a supus numaidecadt si a apostrofat cu vor-
bele cunoscute pe agresor. Din momentul acela
Malcus avea si poarte stigmatul obisnuit al r8u-
ficitorilor, far soarta care~i zAmbise pand atunci,
fi transformi viata intr’un icalvar. Nimeni nu-i
mai primi serviciile si omul méndru de odinioa-
rd ajunse un cersetor cu capul Infisurat intr'un
turban larg acoperindu-i infirmitatea. Scopul
vietij lui era acum rizbunareas §i urmairea pre-
tutindeni activitatea si drumurile de misionar
ale lui Petru ca s3 poatd fi martor la sfirsitul
sdu. Colindi astfel Antiohia si Grecla, pan3 in
anul 87 cind ajunse la Roma pe urmele Apos-
tolului. ,,..O sperantd indarjits si feroce i1 susti-

nea: aceea de a asista la moartea sfngeroasi a
Iui Pefru“. Pe tfronul imperiului stipines Nero
si persecutiile Impotriva crestinilor nu mai con-
teneau, Paul fusese decapitat, Petru condamnat
la crucificare. Bucuria lui Malcus ny cunosbes
margini. Petrecu tot timpul in preajma inchisordt
si viata i se luminase ca in ajunul unei mari
bucurii. In ziua execudiel urmiri carul care pur-
ta pe condamnat i ajuns la locul supliciului #1
intrebi pe Petru:

— ,,Ma recunosti ? Ii amintesti de mine ? Pie-
tro taceva ; su quel viso rugosn e devastato non
sapevia mettere un nome., (Petru tdcea; pe acest
obraz scorojit si devastat nu stia si puni un
nume.)*

Malcus 9 aminti atunci noaptea din gridina
Ghetsemani si~i povesti nenorocirile cari i-au ur
mat., In fata acestui destin prﬁbusit, Petru in
genunchie in iarba si-i ceru dertare, Dar omul
care nu voia idecdt rizbunare pirea ci nu aude.
Soldatii cari insofeau pe condamnat vizand ati-
tudinea umilitd a lui Petru fati de acest mecu-
noscut, crezurd cd au de-aface cu unul din cf
pii bisericii crestine gi incercard si-1 lege pentru
a-1 duce dinaintea tribunalului Insd Malcus se
zbatu si reusi s8 fugd fn pidurea din apropiere.
Un soldat alergd dupi el; Malcus se impiedecs
de o rédicind; cdzu; soldatul £l ajunse si infu-
riat §i retezd urechea stingd. Cu singele care in-
cepu si curgd il pirdsi si viata, incetul cu ince-
tul si nefericitul Malcus muri acolo, in acecasi
zi g¢i in acelag loc unde fu ristignit Principele
Apostolilor si Vicarul lui Hristos,

Tatd una din dramele pefrecute In jurul Ris-
tignirii, Aproape toate celelalte sunt inchise jn
dialoguri infitisdmnd, prin propriile lor cuvinte,
sbuciumul interior al acestor persomagii wcani
si-au dispasit tragic faptele. SfArsitul lui Ba-
rabba, moartea lui Simon din Cirene sau a lui’
Pilat, toale aceste pétimiri minore au loc in
perioada aceea de revolujie europeani care pre-
cede afirmarea definitivd a crestinismului. Pa-
pini le-a redat nu aga cum au fost, ci asa cum
le~a vizut €l, prin ceata veacurilor cari au sters
unele contururi dénd altora aparente fantastice
5i ireale. Clci nimeni nu se indoeste c& autorul
»vietii lui Tisus™ ia fost si el, intr’un fel, martor
al sfintei patimird,

Vorbeam {la dnceput despre individualismul
caracteristic literaturii italiene de totdeauna.
Cartea lui Papini pe care am incercat si o in-
fatisez mai sus, lumineazd, intr'o epocd pe care
mulfi o cred apisitoare si egalizatoare pentru
Italia, acest specific mational, rimas nealterat
in ciuda evemimentelor §i rascolirilor exterioare.
»I Testimoni della Passione“ e o carte unicd pe
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care n’ar fi putut-o scrie nimeni altul decét au-
torul ei, melinistitul si cregtinul Giovanni Papini
Neconformismul sfu concentreazi poate o in-
treagi artd poeticd, pe care multi dintre scrii-
torit de azi ar trebui si o adopte. Pentru aceasta

CRONICA

HAIG ACTERIAN : SHAKESPEARE. — Lec-
tura acestui opus de impresionante proporiii a
fost pentru noi o dureroasi desamigire. Pe
care ne simfim datori s’o Insemnim aici cu ac-
centul raspicat care i se cuvine §i cu toate mo-
tivele ei, D, Haig Acterian nu e nici un necu-
noscut, nici un debutant, — ca sd fie privit in
lucrul d-sale ocu ingdduinia fireascd, pretutin-
deni gi mai ales intr’o culturd tdnird ca a noa-
strd, fatd de orice energie de creatie ce prinde
sd se desfaci din inerfia noastrd cunoscuti. Nu
e nici un poet, adicAi un presupus rob al tu-
multurilor sale sufletesti, — cAruia si-i ferti
maulte de dragul unei poezij de antologie sau al
unui vers magnific. Pe d-sa il -cunoastem de
multd vreme, dacd nu dintr’o sumi de creetii du-
rabile, masive, pand acuma, — dintr’o entuziasti
agitatie in slujba frumosulul. $i mai ales dintr’o
si mai entuziastd parere, — manifestati adesea
scris si oral, — de mai mulii prieteni Tterari
ai d-sale, all ciror nume si operi Inseamni azi
atata Incidt nu ne prea ingidue si binuim cd
aceasta ar fi o simpli hipertrofie a sentmentu-
lui de amicitie. Apoi d. Acterian se infitisearzi
ca om de idei si de stiint3. Un factor de ordime
spirituald deci. SAntem Indreptititi deci si cer-
cetdim catd ordine existd mai intai In propriul
d~safle spirit.

Si cartea pe care o iscileste e: ,Shakespeare®,
Nu ,despre® mici ,in jurul lui“.. ci ,,Shakes-
peare pur si simplu. O carte deci icare vrea
s3 rezolve pentru noi roméinii problema Sha-
kespeare. Nu pentru totdeauna, — s zicem
numai pentru anul 1938 si tot e enorm. Cici
a-1 incorpora pe Shakespeare culturii mmnei tari
tinere e echivalentul unui imprumut in cifre
fabuloase pentru economia ei, Uriasi ca el, ca
Goethe, ca Dostoievski mpot fecunda o culturd
prin apropierea lor vie. Dar rasfranii printr’o
oglindi strAmbd, — pot miri numéirul zdpice-
lilor noastre cu Incd una, primeidioasd.

O carte de 414 pagini despre marele Will,
intaia la noi astfel, — e deci un dar pe care il
primesti si cu bucurie si cu teamai,

Cauti si treci usor peste gAndul amar cd bie-
tu] Caragiale nu s’a invrednicit inci de una nici
micar pe juméitate mai modestd la noi. Ci in
afari de Eminescu, niciunul din marii mnogtri
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insd e nevoe de acea incredere nemirginiti in
tine Insuti, pe care veacul nostru a urmairit-o si
a ucis-o pretutindeni, chiar gi printre scriitori.

VINTILA HORIA

LITERARA

creatori de artd nu are, nu studiul ce i se cuvine
dar micar acela €lementar care e neapérat de
trebuin{d, Dupd cum cauti s nu vezi ci e ni-
tel ridicol de a avea un savant studiu Shakes-
peare inainte de a-i fi tradus cumsecade opera.
A prefata cu acest volum impozant cele citevs
biete cirticele din ,Biblioteca pentru tofi e
o ambitie cu totul semnificativi pentru politica
de expediente culturale pe care o ducem atit
de adesea.

Uiti usor toate acestea amintindu-{i cuvintul
bitranului Catargiu: ,,Aistia-s oamenii; cu ai-
stia lucrez. Alfii mai buni dela Viena nu pot
aduce!“.. Si intidmpinim deci cartea cu bucu-
ria cf, daci a sosit mai devreme decat s’ar fi
cuvenit, nu e deloc de prisos. 3i s& cercetdm
calmi cum raspunde ea rosturilor sale astfel
grabite.

S3 presupunem dela inceput ¢ ea n’a izvorit
din simpla veleitate de a méri fncd cu una nu-
mirul imens al cirtilor despre Shakespeare.
Pentru moi romanii, cu atdt mai mult cu cat il
avem pe Shakespeare fradus in felul infim i
barbar pe care-l stim, — o carte despre el mu
poate avea decAt un rost: acela de onesti in-
formatie, Asupra vietii, asupra operei, si asu-
pra felului cum le-au vizut pe amindoud cei
mai intelegitori de p&nd acuma. O carte deci
de cinstite i modeste rezumate de opere si de
pireri, O carte de munci enormi si ingrati, fa-
cutd cu singura si umila satisfactie cd era ne-
cesari. .

Dar si zicem ci avem Intre mnoi un fluminat
al marilor intelegeri. Ci intr’o fulgerare unicd
a vizut mai mult, mai adine sau altceva decht
totl cei din toati lumea cari s’au trudit vieti,
s’au intregit unii pe altii in veacuri, pAni acum
ca si-1 priceapd pe Shakespeare. Revelatia a-
ceasta se putea cristaliza Intr’'vn esseu de citeva
zeci de pagini, Sau putea porni Incercarea de
uriasd ambifie si Indrizneald de a-1 construi
din nou pe Shakespeare in toatd opera sa, ca
pe o statue, — dupd viziunea ta proprie.

Cercetdnd ciruia dintre aceste imperative s’a
simtit dator d. Acteriam si se supuni, — nu vom
deslusl niciunul, sau mai bine zis le vom gisi
pe toate amestecindu-se in nehotdrire. Aparen-
ta studiului e informativd: Un prim capitol de
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77 pagini pentru descifrarea semnelor vietii lui
Shakespeare. Cu concluzia foarte cuminte ci
prin ,,Shakespeare se Intelege o operi nu o
viatd de om“ (p. 83). In adeviir, in miezul clrfii,
e o analizd in 260 pagini: opera. Un film cumin-
te ca inten{ii al uriasei opere shakeasgpeariene,
— an cu an, piesd cu piesd, Concluzie n’are. Ea
ar urma s vie, — dupd un cu totul scurt in-
termezzo de zece pagini: ,,Critira shakesperiani®
— in cele 35 de pagini ale ,Epilegomenelor*
Adcl, s& marturisim sincer §i rispicat, iardsi
n’am gisit-o. De ce, — se va vedea din cursul
constatirilor ce vom face.

Prin urmare, o carte de mepretentioasi in-
formatie. Pornitd de buni seami ca atare. Se
intdmpld insd dela inceput un mic accident.
Autorul are o teribil de proastd pirere, manife-
statd adesea in pagini, despre miopii soareci de
biblioteci care sint criticii i istorfcii. S5, de
sigur ca 0 necesard compensatie, o pirere foarte
bund despre propriile d-sale péareri. Astfel ci
dupd inevitabilele concesii fidcute acestor ori-
bili soareci de cirfi prin indicanea edifiilor si
izvoarelor, autorul i ia Insfncinarea si comen-
teze pensonal si decisiv fiecare operi a lui Sha-
kespeare, Comentariile acestea sint intentionat
foarte subtile si realmente fosrte nebuloase. Ele
transformi o carte de informatie intr'una de
divagatii.

Aspectul haotic al cirtii se datoreste multor
picate, dintre cari unele sint ale timpului no-
stru altele numai ale d-Tui Acterilan, Existd ast-
fel la noi un ciudat dispret fati de marile or-
dini ale gandului. Oameni inclinati spre ele, 1i
se refuzi dintro stupidi teami de didacticism.
Se confundi intr'un chip surprinzitor de faicil
buna réanduiald a gindului, a expresiei, — ne-
cesitati de un elementar respect de cetitor dacd
nu de tine insuti, ~— cu pedanteria. Prejudecata
aceasta a fost acdcentuatd in ultimul timp in
criticd de succesul d-lui Gh. Calinesau. ,,Shakes-
peare® e structurat aproape cu acefagl economie
rudimentari ca si ,,Opera lui Mihai Eminescu®.
D. Cilinescu insi nu are din darurile spirituluid
sintetic decit puterea de mumncd, in timp ce
toate claritifile d-sale evidemte In intuitie se
exercitd fecund numai asupra aminuntului, In
opera d-sale capitali se gisesc observatlii adanci
din care cetitorul culegdndu-le poate inchega nu
numai una < mai multe viziuni diferite ale lui
Eminescu. D-sa nu il poate ajuta cu mai mult pe
acest bine intentionat cetitor...

In timp ce acest dispret al oriciirei arhitec-
turi a gandului se vede ldmurit in opera d-lui
Acterian, — minunchiul acela necesar de clare
intuitit, de astidatd nu # poti aduna. Cartea e
haoticé, e barbari mu numai in alcituirile ei
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mari, dar in toatd expresia ei, pAnd la ultimele
fibre. Din vini, cari de astidati sant numai ale
autorului, acest [pretentios comentariu e aproa-
pe ininteligibil,

Intai de toate, o foarte bizard voluplate de a
martiriza biata limbd romineascd: ,Si dim
crezare svonului unei cisnicli nefericite care
l-a silit si fugd de acasi, sau in celdlalt, cd in
fiecare vari el igi petrecea vacanta la Stratford
(p .15). ,Rigiditatea regulelor aristocratice sunt
indepdrtate” (p. 21). ,,Sosirea aceasta neastep-
tatd ¢ avut o scurtd schimbare de atitudine a

" regimei (p. 49). ,,Dusmdnia partizanilor lui Ra-

leigh nu l-au iertat* (p. 57). , Legdturile strénse
cu familia nu 1-¢ Instriainat niicio clipd pe poet®.
,»Se pare cd tAndrul de 27 ani a fost ldngd fra-
tele sfiu miai mare” (p. 62). ,Jocul actorilor de-
venise prin stéruinta familiei Burbadge lduntri-
cd §i addncitd“ (p. 76). ,,Exploatarea cronicelor
Holinshed i Hall.. rdspdndesc in mulfime‘
(p. 89). ,,J1 imbraci solemnitatea unicd pe icare
un popor il acordd nofiunii de rege“ (p. 177).
~Evenimentele politice ale Liondrei n’ar putea
fi influengat problematica piesei (p. 138). ,,Mie-
stria sugestiilor fizice me stdpdnesc in primul
rand lectura® (p. 200) ,nici pe vreuna din perso-
najele lumii antice* (p. 236) ,,sunt de observate
economia desfisurdrilor personajelor® (p. 267).
»Moartea fratilor sii nu I-a imprestonat mai pu-
fin decat i-au fost tresiririle sale langi atatea
morti reale sau imaginate”. Lista se poate con-
tinua....

S3 presupunem ci aceastd ciudatd inimicitie
fatd de limba moastrd sar datora culegitorului
tipograf. Supozitia va fi anihilatd automat de
altd observatie : haosul lingvistic nu e decit un
aspect al haosului de expresie.

Se poate face din cele patru sute de pagini
o minunatd colectie de fraze-balamuc, in cari
mali toate cuvintele se bat intre ele fAraméan-
du-gi Intelesurile: ,,Completarea fericitd a fi-
gurii regelui Henry VI joacd Infre iconstiinfa
monarhicd, intre Coroand §i sldbiciunea per-
soanel regelui“ (p. 96). E i adevir de Invidiat
aceastd completare care poate juca. ,,Shakes-
peare nu stie fncd sd priveasci singur, si con-
templeze singur imaginatic personajelor sale;
dar infrece prin vigoarea imaginatiei sale pe
Marlowe“ (p. 99). ,,Un aminunt neinsemnat ca
cel din scena de miai sus implineste conturul
si mecanismele liunirice ale unei actrite in
cursul reprezentdrii personagiului pe scend sau

Jdncredinteazi pe cititori ci sunt frimantiri in

complexul Katharina® (p. 116), . Un aminunt
care implineste contururi §i mecanisme ale ac-
tritelor §i mai Incredinteazi pe deasupra si pe
cititor, e de asemeni interesant... ,,Retriirea com-
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pletd a unei clipe, Tuliu Cesar, readuce taina
idelor luj Martie; insd nu readuce faptul ca o
prevestire neexplicabild, asa cum relateazd isto-
ria, ¢ taina idelor lui Martie este egocentnul
supranatural al unei structuri: Cesarismul. Iatad
de ce libertatea structurii naturale, adicd Bru-
tus, nu trebuta si cadd in picat de moante
in fata unui glob supranatural® (p. 198). Ne e
peste putintd si pricepem ce e un egocentru
supranatural sau cum o structurd naturald
poate pacitul fatd de un glob supranatural. Cu
congtiin{a acestel penibile inferioritdti a noa-
stre, si continuim investigatia: ,Gémdul siu s’a
implantat in fiara inteligentii sale si trupul sdu
nu are linigte* (p. 264). ,Limba si muzicalitatea
acestel ,,engleze a regelui a ajuns in Sonetele
lui Sh. la un rafinament al jocului silabic co-
respunzitoare
,Nedreptatea, prin care tineri de valoarea unud
Bssex §i a unui Southampton gu fost inlaturati,
nu a fost iertatd nich de dhinurile de mai tardiu
ale reginei* (p. 51). Iati deci niste imedite chi-
nurt cari pot ierta o nedreptate, dupi ocum pot
exista inedite forme de tragedie: ,Forma in
care apare tragedia eroului s’a imbogatit prin-
tr’o oglindd dubli: Richand si rasfrangerea ce-
lorlalte personaje asupra Tui Richard®“ (p. 99)...

Credem ci insistenta e inutild, fiindcd reali-
tatea e acum evidentd. Lipsit de o viziune, — nu
numai noud dar nici micar lamuritd, — a ope-
rel lui Shakespeare, lipsit cu alte cuvinte de
puncte solide de orientare, autorul a pormit prin
imensul si supraincéircatul cosmos shakespearian
doar ocu infimul sprijin metodologic al crono-

logiei. Era fatal si ritdceascd la intdmplare,

ficand la tot pasul descoperiri uluitoare dar cu
totul nesemnificative, inutile fiindcd n’au in-
cadrarea jn viziunea Iintregului. Gandul s'a
pulverizat astfel in divagatie si expresia in vor-
bérie emdfatica.

Tatd de-o pilda o spetd ciudatd de cavitdfi mi-
stice i acrobate: ,,Cavitatile prapastioase ale na-
turil sunt ridicate in sfera inteligentii sirind
absurd iIn necunoscut (p. 98). Iatd miste co-
labordri interesante: ,,Cum vd place lasi se se
intrevada - colabordrile l3untrice ale poetului
vadind aptitudinea capitali® (p. 180). ,Ne ve-
cunoagtem in eroul agoniei noastre, a unui spleen
existent in maturd si Intr'o agonie, adicd ntr’o
luptd comuni in infelesul wvechiu al cuvantului
(p. 233). lati si o rand cit se poate de neobis-
nuitd : ,,Sclipéitul acestor silabe insorite, cu care
se joacd batranul Shakespeare, in rana fru-
musetilor de totdeauna, ercentul gandurilor
sale amorfite ca infr'un wis, restabilesc energia
tragicd intr'un plan de renuntare“ (p. 333).

Un ultim exemplu:

sentimentului sonetic“ (p. 345).

»Noua perioadi a creafiunilor dramatice ou-
prinde Othello, Regele Lear, Macbeth, Antoniu
si Cleopatra, Coriolan si Timon din Atena, intre
anii 1604—1608. Mdsurd pentru mdsurd vemar-
catd pe afisul teatrului la Inceputul anului 1604
pare ultima lucrare a unej epock de veselie. In
fiecare an o nmoud capodoperd a genului vine si
intregeascd uriasa sfortare de a zugrawvi omul
Renagterii. Umorul siu se ageazd sfisietor in-
tre doud scene de groazd gi plansul siu nu se
mai aude luat de furtuna sufleteasci a unui bi-
tran orgolios* (p. 59). E inutil si incerci si des-
cifrezi care e ,genul® al cui e ,umorul*; al Iui
Shakespeare, al genului, al omului Renastertii,
— si cine e ,bitrAnul orgolios* ?

Emfatismul aicesta coboari pani
gralesc:

HEvenimentul politic este argumentul prefe-
rat cu care Sh. dovedeste de ce soarta omului
devine intrun anumit fel“ (p. 156).

Sau intr'o pretiozitate tot atiat de ridicold :

,un dialog nu are valoare dramaticid dacd nu
existd pldcerea de a distinge adevirul de gre-
sald. Le vrai est ce qui est; le faux est qui
n’est point (Bossuet, Logique I, XIV). Totugi gre-
sala (eroare, erorre, error, erreur, irntum) este
0 migcare falsd, o direciiune falsd pe care o ia
spiritul® (p. 370).

Cu acest oditat, — care e foarte semnificativ
pentru intreaga structuri a Epilegomenelor, adi-
cd tocmai capitolul de sintezd personald a cartii,
— inicheiiem.

Am dat cit se poate de multe ocitate si le-am
dat intregi, netrunchiate. N'am wvoit prin ele
s% ridiculizim un om, cum se poate face usor
sucindu-i cu megtesug vorbele, Le-am dat cin-
stit, cu convingerea cid ele se wverificd nelertd-
tor prin intreagi pagina de unde sint desprin-
se, prin intreg textul cartii.

O carte inutild, in care o puting informatie se
pierde intr'un ocean de vorbe, cari se ciocnesc
si se farAdm3i intre ele, ca valurile sub un vant
mediocru si indecis.

in cara-

***

MIHAIL BENIUC: CANTECE DE PIERZA-
NIE. — Un tanir editor romén porneste hotdrit
1a lucru Intr'un oras care a fost pand acum o ce-
tate a oricul numai a culturii roménesti: Si-
ghigoara. $i minunea asta nu i e de ajuns. Por-
nesgte pe drumul] dintdl cu un romancier necu-
noscut si cu un poet inedit. D. Miron Neagu are
intr'adevar o generoasd temeritate, Radméane ca
publicul nostru cetitor, capricios cum e, si-i a-
dauge si noroc, pentru ca dictonul seninului
Horafiu s nu se desmintd nici de astidarti.
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Pand atunci, — l&sénd §i alt rdgaz lecturii
prozei d-lui Vecerdea, — s& cercetim Intrucht
stihul d-lui Beniuc meritd acest gest romantic.

Car{ii acesteia de vers i se ocuvenea tiparul.
Dacd nu aduce intre noi un poet in intelesul
deplin de azi al cuvintului, — poartd insd spre
lumind o experientd poetici tot atdt de gene-
roasd §i necesard, care meriti atentia. D. Mihai
Beniuc e anume dintre acei cifiva tineri poeti
cari astdzi cautd, cu atatea riscuri si intelegeri
necesare, si scoatd poezia nu de sub influenta
maarei noastre generatii lirice de dupd rizboi, —
eliberarea aceasta filnd un fapt care se impli-
neste din ce in ce de o buni bucatd de vreme,—
ci pe alte cdi, proprii, de viati. Poezia d-sale e,
intre altele de azi, o reactiune binevenitd fati
de prefiozitatea la care ajunsese lirica mnoastrd
tandrd cultivind prin imitatie obositele rafina-
mente de gand si de expresie, savantele alambi-~
ciri ale celei occidentale.

Astfel ci din cele patru cidluri ale volumului
d-sale — Destin, Indureratul Eros, Intoarcere gi
Flamurile morfii,—dacd nu se pot extrage multe
frumuseti de vers si imagini dupd canoanele si
obicinuintele atdt de facile ale unora din cri-
ticii nogtri de azi, In schimb fiecare frimamtd
una din marile i gravele intrebéri ale poeziei
de azi. $i toate la un loc exprimid o incredere
robusti in velorile estetice ale sinceritdfii, —
incredere care dacd nu va intrumi unanimitatea
habotnicilor pazniici ai esteticel si nidijduim ci
va gisi o parte din acea de mult pierdutd dra-
goste pentru poezie a marelui public. TIubirea
care trebue desteptati spre a se curma ridicola
situatie de azi, — cu un public, departe, prizo-
nier exclusiv si facil al cAntecului de revistd si
de laubari, i dincolo poetil, ‘condamnati tot atit
de exclusiv unei dureroase admiratii mutuale.

Ciclul dintai al cirtii d-lui Beniuc vrea si
aducid o poezie In adevar tinereascd, adicd ener-
geticd, robustd pand la brutalitate, optimists
panad la senindtate. Arta Iui poetici e simpli si
durd ca o0 minune veche :

Cand voi izbi odatd eu cu barda
Aceastd stdned are sd se crape
Si va tdsni din ea suvoiu de ape!
Bilett, aceasta este arta !

Stihul astfel {asnit, e firesc si-i aducl bucu-
rifle i méandriile largi ale creatorului :

Aci cu Dumnezeu la cot in fire
Minuni pldpdnde pldmddim din tind..

. In poezia asta, atdt de simpatici in tinerefea
ef, — uneori romantici, aga cum clocoteste ea

cosmicd in poema Vulturul de foc, alteori de
ur. dinamism meai apropiat de cel modern, ca in
versul atit de viu din Sania fird clopotei sau
acel mai greoi dar mai hotirit din Trecere :

Dacd gonesc din urmd nori de smoald
Cu tunete si biciuri de lumind
E cd le vreau, pe mdne cind se scoald,
Copiilor o zare mai senind...

e insd un prag intre robustefea in expresie i
brutalitatea inestetics, de care poetul nu {ine
seams adesea :

Dar mugc mereu cu dintii slabi §i strepezi
Degi tmi vine ce-am muscat sé scuip.

Ceeace se Intdmpld si In poemele de dragoste
ale celui de-al doilea ciclu. In ele poetul incearcd
doud cii deopotrivi de interesante. Intaia, e
una care s’a mai ciutat gi am Insemnat-o si noi
alel nu de mult: apropierea fird teami si fard
fascinatie, — cu luciditate, de poezia 1ui Emi-
nescu. Numai cd d. Beniuc caled drumuri §i mai
riscate, filnd cele mai simple gi lungindu-se si
dinaintea si in urmg poetului plopilor fird sof,
ale romantei roménesti.

Inchide ochil tli ca mura

Din poezia populard. .
Te strdng prea tare ? Add gura

De sdnge, de venin, de pard!

Ce-mi pasd cd pe altii incd

I-ai sugrumat la fel in bratd!

Esti ca mormdntul de addncd

Fantdna mea, tu, de viatd !

Din citat, se pot vedea clar si foloasele dar
si riscurile estetice ale acestei atitudini lirice.
Conisecvent e, poetul va clnta sfargiturile de tot-
deauna ale jubirii ¢i nepisarea care trebue si le
urmeze : Nu te mai cdnt in versuri niciodatd, In
drumul tdu mai mult n'am sd mai ies.. Nepi-
sare care iardsi nu e decit tot atit de eternul
réaspuns dat celei a femeii, fatd de care poetul
nu ezitd s¥ astearnd pe hartie violente si deci ri-
dicole Imputiri, pe cari, cu simtul Ilui estetic
atat de adanc, Eminescu nu si le ingdduia decat
In taina manuscriselor.

Au fost strabunii tdi molugte

De te-ai ndscut asa ca gelatina ?
Era mai bine Domnul sd se‘mpuste
Decdt sd-si cheltue cu tine tina.

Evident, e un perfect stil baroc in poezie, care
ajunge cum i se Intdmpld atidt de ades barocu-
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Iui, la ridicul nedorit, Cultul lui duce dela sim-
ple indriznell de copil teribil in poezie ca: Rd-
mdan deodatd paf!... Pe-atunci iubirea poate mer-
gea si fird bani... Si-i drept asa. Degeaba md
vaiet §i spun: Ohl.. pand la versuri cu totul pe-
nibile, ca acela despre ,mdtreata de stele“ a ce-
rului, dintrio poezie eroici. Dar poate crea si
imagini impresionante in stilul lor:

Anii vor veni mereu sireaguri

Ca soldatii la cazan flaimdnzi.

Din viata ta de miere si de faguri
N°o sd aibd Moartea nici de pranz.
Poate doar de-o simpld tristd cind
Tristd cind

Cea de-a doua cale e cea a intelegerii cotidia-
nului urban, Iubirea miodems e cu totul des-
poiatd de farmecele ei vechi de opreligte, de
taind si de risc. Pe cAt de mult & pierdut din
tragism astfel in apavente, pe atit de mult 1-a
castigat in adanc. Tubirea moderns a ajuns o ne-
vrozd toigmai prin facilitatea sa. Inainte erau $n
ea nostalgii card se epuizau. Acum in ea, nostal-
gil dureroase incep abia dupd epuizare, fard ca-
pdt si fArd leac. Tragicul acesta l-a sim#tit intreg
un singur poet modern : Baudelaire, fiindci el
era cu mult Incd din sufletul lui in vechea lume,
De aceea, nu e de mirare c8 de cite ori Sncearcs
cineva poezia umily a iubirii de azi, se intal-
neste f8rd si vrea, fird si stie, cu poetul bleste-
mat. $i poate tot de aceea Baudelaire la noi de
abia acum incepe si devie actual.

Pentru intAmplarea aceasta in poezia d-Tui
Beniue, recititi Jurnal si Dupd un an.

Tragicul acesta al vremii noastre creste f&n
versul poetului cu cét Inaintezi In pagini. Ciclul
sintoarcere” inchide gindurile cu revoltd, cari
i1 integreazd pe poet in frimantarea etnici de
azi. S&nt accente de satird, alte ori simple fraze
ardente de esseu (Poetilor tineri) cari dacd nu
sént poezie dupd norme, — vor avea poate pen-
tru cei de mat tarziu mai mult pref, poate chiar
estetic, prin accentul lor de shucium fierbinte al
gandului : Nu te-aude nime.

Ca pani la urmi, — in cliclul ,,Flamurile mor-
$i* totul ‘s¥ fncerce o foarte relativi liniste
1angs imaginea Marei Impiciuitoare...

Cu totul inegald, — cu prospetimi adorabile si
exagerdri ridicole, cu o dinamics reald a expre-
siei dar si cu atitea jocuri ieftine de cuvinte, cu-
ragioasi incercare de a folosi estetic asprimile
graiului transilvan dar ¢i cu ardelenisme cari nu
merg, modernd ca sensibilitate, gi totusi adesea
incremenitd in artificii de un demodat simbo-
lism (Insula Vrdjitd, Cele trei cordbii), animand
uneori poetic cotidianul, alteori simpld cronici de

fapt divers, —poezia d-Tui Beniuc meritd si fie
insotitd In primii ef pasl de toati atemtia sit ni-
dejdile noastre.

*
. »

G. BANEA : ZILE DE LAZARET. — Cartea
aceasta de amintiri ale unor zile de robie si de
boali a fost intdmpinati cu o desinteresatd gi
sinicerd unanimitate de entuziasme, — wrard la
noi. Ceeace a impresionat in ea a fost nu atat
marea bogitie de fapte sufletesti si de tipuri
umane, cari se desprind atat de neted din pagi-
nile ei, nici simplitatea tragicd a experientel o-
menesti pe care o desvilue, — cét calmul de ne-
inchipuit cu care aceste convulsii atroce ale vie-
{ii trec wsor, ca peste o oglind3 de apd, peste su-
fletul celui ce nu numai le povesteste dar le-a
suferit cu toatd povara lor. O liniste care ajunge
pani la despersonalizare, padnd la despartirea cu
totul de chinuita fiintd omeneascd, a inteligentei
care rdméane astfel simpld si purd flacird intele-
gétoare. Nu insi o asceticd degprindere de uman,
un mistic dispret al lutului, nici una din acele
incremeniri desdvargite ale sufletului in urmia
unei nipraznice lovituri a destinului. Inteligenta
nu renuntd la niciuna din diavolegtile ei prero-
gative de control necrutiitor al vietii. Calmul ei
izvoriste numai din acceptarea lucidd a unei or-
dini de fapte care nu poate fi altfel. Necdutand
astfel si depigeasch cu nimic omenescul, ea se
depérteazi cu sclipirile ei ironice doar atita ca
si poatd contempla, firid s3 treacid dincolo de
ceroul dramei umamne :

sDacd a vizut si a vizut asa popa, mi-a pus
patrafirul peste cap si a inceput sd-mi cénte, —
cinta frumos, — ca de mort.

Atunci pentru intdic datd, dupd atita timp de
amorteals totald, de paralizie, un fior puternic
m’a stribitut din crestet pand'n tilpi, carmea s’a
incrancenat pe mine §i am avut ldmuritd con-
stiinta cd nu voi mai muri. Ma trecuserd si la-
crimile, cici cintecul popei mi-aducea aminte de
lucruri vechi si uitate, préfuite, de slujba fru-
moasd, asa cum o ficea la bisericd la noi popa
Ionicd. Dar in acelag timp mi-am spus maflitios,
céch parcd aveam un demon in mine :

— Mai slujit tu pirinte, mi-ai céntat ca de
mort, dar eu, si stii, n’am de gind si mor®.

Din acest moment epic, reprodus de noi cu
toate acele sublinieri inutile de cari abuzeaz3
autorul, — urménd de altfel o ciudati modd Li-
terard Inst&panitd de chtiva ani la noi, care ara-
td paralel cu cresterea si intdrirea, de multe ori
prea pufin meritatd, a pirerii bune pe care o
are tandrul scriitor dela moi despre €l Insusi, o
accentuare a proastei sale opinii despre inteli-
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genta cetitorului, pe care se simte obligat si-1
d3d3ceascd mereu varandu-i fn ochi cele mai
anodine semmnificatii, — se desprinde l&murit a-
titudinea atit de wcalm omeneasci a povestito-
rului ,in toatd acea luptd ocu suferinta atroce si
cu moartea, care formeazd insisi substanfa
cirtii,

Aceastd atitudine a transformat dela sine ma~
terialul brut de viatd al amindirilor in substan{i
esteticd; prin simpla si necalculata ei contemipla-
tivitate, Manunchiul acesta sincer de amintiri a
trecut astfel deadreptul in ordinea eternd a artei
cu luminoasa linigte dintdi cu care s’aw agezat
imaginile lor in congtiinfa povestitorului. Sant
artd fiinded au ifiost dela inceput, in acelas timp,
triite si contemplate.

E ceeace a impresionat mai dntai lectorii, si ei
i s’au ciutat in primul rand explicaii, in comen-
tariile cate s’au ficut pdni acum. D-1 G. Galine-
scu, atent ca de obiceiu numai la arhitecturile
dure ale rafiunii si limitat astfel cu totul fn fn-
{elegerile si entusiasmele sale, a vizut in acea-
std atitudine un destul de inedit si mai ales ca-
racteristic fapt psihologic.

Mai aproape de adevirul care e mult mai larg,
déndu-i interesante tancoale, — d-1 Pompiliu
Constantinescu apropie admirativ linigtea acea-
sta de cea din opera unui Neculice, Hogas, Crean-
ga. St lucru surprinzitor fati de necrutitoa-
rele anateme pe cari le-a asvarlit pand acum

asupra celor cari pangiresc intangibila puritate )

a judecdtii estetice, d-sa valorificd opera d-lui
Banea mai cu seami fiindci ea cristalizeazi o
viziune eticd i romaneascs a vietii.

Subliniind bucurosi aceastd comvertire, sau ui.
tare de sine, @ d-lui Constantinescu, si ciutim
si réspundem multelor fntrebiri cari se ridici
numai din ingirarea acestor citeva nume Nu e
0 intdmplare ci una din cele mai bune cirti
despre rizboi §i despre suferinti, nu numai din
ale noastre dar din literatura europeans cats se
stie, — este aceea in care o atitudine a moastri
specificd In fata vietii imprim8 ca o pecete toa-
ti substanta operei. Ceeace atitea chinuite ro-
mane dupd refete de import n’au izbutit, pagi-
nile acestea izbandesc simplu. Fiindcd cresc din-
1{1"0 arti«twd'ime organicd la noi : aceea a povestirii.

In cAteva ginduri insemmate luna trecutd fin
,Universul literar“ sub titlul Intre povestire si
roman, incercam si ne lAmurim de ce atingem
valori atdt de Inalte, universale, prin povestito-
rii nogtri si me Infifisim incd atat de stamgaici
prin romancieri. Pentrucd deosebirea intre po-
vestire gi roman nu e una de gen, adicd de mo-
dalitate literard, miciuna de dimensiuni, adica
de tehnicd, — i una de substanti : ele inseamn3
doud atitudini deosebite in fata viefii. Cea din-

tadi e maj a noastrd nu fiinded noi am gasit-o
intai ci filndcd noi ii sdntem mai credincioss as-
tazi prin apropierea noastrd aproape intreagi
incd de orient, azi cand apusul € de ea atit de
departe. Povestirea cregte din impicarea omului
vechiu cu viata; romanul din revolta celui de
azi fata de ea. De aceea orientalul € povestitor
incd ifar apuseanul a inventat romanul, ca un
refugiu al sdu din viatd in imaginatie. Marile
linigti ale povestirii de aici vin; marele ei far-
mec, tot de aicea. Povestitorul se stie in mijlocul
unei Tumi impinzite de réndueli statornice, Toa-
te intAmplarite curg dupd scrisa lor si dacd el
nu o pricepe nu-i nici un motiv s3 se sbuciume,
filndcd sensul lor nu depinde de el..

D-1 Banea icreazd aga de simplu si de puternic
incat ti-1 aminteste pe un Neculee §i linistea cu
dare inseamnd atitea pripdduri de vieti de dom-
ni si boleri, pe un Creangd si ironia cu care i
contempld propria viatd, pe un Hogas si humorul
lui, — fiindcd sufletul siu std pe aceleagi stri-
vechi temeiuri. Fard si renunte totugi, — si asta
mireste pretul si autenticitatea lumii sale, — la
nici una din Iuciditdtile si chiar micile rafina-
mente de gand pe cari i le di cultura moderna.

Linistea asta capiti in primele zeci de pagini,
— acelea care inseamnd lupta aproape agomnicd
ou suferinta a rinitului cu capul aproape fi-
rédmat pe care bulgarii gisesc de icuviinii si-1
impuste de aproape, sd-1 Impungd ou baioneta,
si-1 loveascd cu piciorul si ou varga mirati cd
totarsi mu moare, -—— o impersonalitate, o depar-
tare panid aproape dincolo de omenesc. Pani
aproape insi numai. Cici ea dsi intdreste doar
strivechile obicinuinte printr'o condifie fizio-
logici aparte: rinitul e paralizat, el stie icd
nu poate reactiona §i nici nu se gindegte si in-
cerce. S3 nu fim intelesi insd gregit: acest fapt
nu este o cauzi ci doar o Intdrire a unei atitu-
dini sufletesti, care am vizut ct ne e de veche
si caracteristica.

E destul s} compari cartea aceasta cu una care
a starnit anul trecut multe prefuiri neindreptd-
tite: Inimi cicatrizate a ovreiului M. Blecher. Ci.
tind-o acum, dupi cartea d-lui Banea, ai in fa{d
aceiagi lume de durere, — i aici e worba ide
oameni infirmi, $intuiti in pat sau agonici, — dar
vizuti prin lumina tulbure a unui suflet cu
totul altul. Sufletul ovreiesc, inghesuit de re-
ligia sa, de obicinuintele sale de milenii in e-
goismul silbatec al trupului, pustiit deopotrivd

de pofta de wiati si teama de moarte. Suflet -

care a fimprumutat atitea din pHcatele sale, din
nelinistile sale disperate, — sufletului modern,
disolvindu-1 ca o otravi un singe care nu e
imunizat prin obicinuin{a ei.

In aceiasi conditie tragici, omul apare in car-
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tea d-lui Blecher suferind animalic §i meschin,
— porceste. Pagini de turpitudini se incheaga
astfel ingrozindu-te in scarbd si dard compati-
mire. E o linigte in adevir gi acolo, — insd li-
nistea amard, ruginatd, a celui ce renunfd ia
indlfimea sa de om, coborand dincolo de ani-
malitate, — in turpitudine.

N'am putea spune hotarit dacd aceastd carte
a d-lui Banea aduce literaturii romane un mare
scriitor nou. Memoria prodigioasd a faptelor ma-
mnte de viatd, siguranta trasdturii, — pot arita
un asemenea talent dupd cum pot izvori si din
acuitatea neobicinuitd a experientei pe care o in~
seamnd. In orice caz insd, icartea aceasta, chiar
dacd va ramine singuri, va radmane ca una din
cele mai reprezentative ale literaturii noastre
din preajma razboiului.

***

GH. VRABIE: BARLADUL CULTURAL. —
Iardgi o carte care a finceput si se bucure de
buna primire meritatd este aceastid monografie
a culturii din vechiul orag al Moldovei de Jos.
Nu atat pentru chibzuita, temeinica ravni de
cercetare istoricd din care a iegit, — cu o ran-
duiald céreia, in afard de in adevidr multele
gregeli de tipar si oarecari mici scipari din
vedere in tehnica citatelor, nu se poate imputa
nimica, — { se cuvin neprecupetite elogii, Nici
pentrucd ar fi intdia monografie a unei vechi a-
. §ezdri romanegti. Ca s8 nu amintim pe cele di-
nainte de réizboi, devenite clasice ca ,,Riginarii“
d-lui Pacald, — atatea opere modeste §i de trudd
ale carturarilor risipiti prin tard, — s Insemnim
numai de curdnd buna monografie g Tg. Mu-
resuluji de Traian Popa gi masivul volum ,,Oa-
meni din Bihor* al d-lui Teodor Nes. D. Vrabie
a avut insd buna inspivatie de a se limita numai
la cercetarea stridaniilor pentru umila culturi
roméneascd, agezate din vechi in praful aminti-
rilor unui orag atdt de cuminte azi ca Barladul...

Ca e mespus de mult gi nespus de mecesar azi
si se incerce §i atata, — nu se vede numai din
cele 266 pagini In cari se Implinegte fird multd
retoricd wcercetarea, ci i din duminile ce scapdra
neagteptate in cursul ei, §i cari ii depégesc uneori
bine obiectivele.

Astfel intaiul capitol, inchinat traditiei cul-
turale a Béarladului, lumineazd fugar, dar in-
deajuns pentru a vadi necesitatea unor cerce-
tiri aparte, lupta contra scoalelor grecesti, lupta
care se ducea surdd si miruntd in mulie orage
ale {irii inmcd inaintea lui Lazdr. Insugi acest
darz posedat wal ideii renasterii noastre prin
scoald nu apare aici atit de siguratec, cum ni-1
infitisam adesea superficial. In Béarlad, ca §i in

atatea alte centre de culturd ale {arii, observa
cu multd dreptate d. Vrabie, Gh. Lazir ,a fost
multiplicat la infinit{ dealungul secolului XIX“...
»In fiecare colf de fard a existat un Gh. Lazar,
pus in aceleagi situafii: cu drumuri spinocase, cu
urcusuri §i wcoborisuri sangerande® (p. 72).

Si nu e o simpla expresie pateticid. In capitolul
al doilea gi cel mai substantial al volumului:
Mesianism ardelean, cercetdtorul arati in 80
pagini cum temelia modernid de culturi a Béar-
ladului a fost agezatd, aici ©a §i in alte par{i,
prin stridaniile de frei sferturi de veac ale unei
intregi generafii de dascali ardeleni, astdzi ano-
nimi dar fird de wcari Barladul cunoscui, cel
dinainte de razboiu, al revistei ,Fat Frumos“,
nu poate fi inteles, Vieti de aprigd jertfd rdsar
din pagini §i te uimesc cu flacdra credintei lor:
Iom Popescu, creatorul din pimic aproape al in-
tregii orgamiziri in culturd a oragului, un He-
liade in miniaturd; Stefan Neagoe patimagul
vechilor tipirituri si manuscrise; Solomon Ha-
litd intemeietorul primej reviste pedagogice se-
rioase din tard; §i acel Stroe Belloescu, aproape
de legendd, feciorul mocanului Beloiu din Sa-
celele Transilvaniei, care din nimicul lefii sale
de dascil ridicd doud Dbiserici, o gcoald si o
statue lui Vodd Cuza.. Pe langd sdmanta de
credin{d si de dragoste a jertfei siditd dn sufle-
tul lor de Gh. Lazir, — ei sant tofi adeplii gl
realizatorii inflicarati ai ideilor acelui mare gi
nedreptdtit profet al nationalismului nostru de
azi care a fost Simeon Bdrnufiu, profesorul de
drept dela Iagi. D. Gh. Vrabie dovedeste astfel
cd migcarea in care a lovit piezig gi fard crufane
Titu Madorescu, a fost una céreia Moldova ii da-
toreste foarte mult din sufletul ei eroic de mai
tarziu, din intreg modul ei de a simf{i si a in-
felege neamul si cultura. Pe moi me bucurd in
deosebl s8 vedem ca ceeace mumai presimieam
acum cativa ani in studiul inchinat luj Bér-
nufiu in revista ,Familia“ din Oradea, — se
implinegte §i se verificd prin cercetdri pe teren
ca ccele ale d-lui Gh. Vrabie.

De altfel aceste dintii capitole mai deschid
si alte perspective largi, cu invataturile cari né-
zuese din ele, Acest mesianism cultural al ar-
delenilor n’ar fi putut sparge piatra inertiei mas-
selor dacd n’ar fi fost chemat, n’ar fi fost spr-
jinit, de luminata constiin{d a datoriei lor «e
indrumatori si de creatori An culturd pe care
au avut-o in trecut marii boieri ai locului. Co-
drenii, Epurenii, dau generafii de ctitori, a ciror
generoasa cumpénire de ganduri pentru cul-
turd e de multe ori inci si azi neimplinita. Pen-
tru luminarea adeviratului rost al hulitei mari
boerimi de odinioars, paginile acestea aduc ades
varuri de care va trebui & se {ind seama.
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Alt capitol, cel al scriitorilor dafi de Béarlad,
pe langd cd aduce prefioase contribufii cu pri~
vire la inceputurile ui Al. Vlahuti gi ale lui Al
Philippide si reliefeazid meritat figura acelui
viddicd iubitor de wvechi hrisoave care a fost
Iacob Amntonovici, — cimenteazd si mai mult po-
stulatul c8 adevidrata culturd creste organic: a-
cestia totl s&nt £iii spirituali ai umililor dascilh
ardeleni amintifi.

Si fireste, atunci se intelege ugor de ce Via-
hutd va scoate cu Cogbuc la Bucuresti ,,Sema-
nitorul”, de ice clnd acolo va fulgera Nicolae
forga aici dn BArlad va cregte atdt de repede
si puternic miscarea dela ,Fat Frumos®, de ce
in aceastd revistd si pentru ea va apare ,,Nafio-
nalitatea in artd” a lul A. C. Cuza, si de ce in
sfargit cei formati mai apoi alci, Tutoveanu,
Méandru, ‘Garleanu, Nanu, T. Pamfil, Corneliu
Moldovanu, — sant aga cum sint ei fn opera
lor literard. $i dece tot mici, dupd rdzboi, au
trebuit sd apard pe rénd acele reviste pe care

numele le defineste ou prisosinti: ,Florile
dalbe, ,,Graiul Nostru“, ,Tara de Jos“,
,sRazesul®...

Din om in om, din faptd in fapts, din literd
in literd, acelasl crez se petrece neintrerupt si
creazd mnecontenit. Crezul unor profesori ano-
nimi §1 séraci, ca §i cei atdt de prost plitii
s huliti astdzi. Crez din care a crescut tfara
de azi....

Tot un profesor ca d. Vrabie s’a gésit sd~i in~
semme sobru jertfele gi izbanzile. Cartea ,,Bar-
ladul cultural® nu e numai o carte de stiintd
ci si o lectie de eticd, — fird sd vrea.

CONST. D. IONESCU: PRIN MUNTII ME-
HEDINTILOR. — Criticul atat de serios si cum-~
pinit relevat in paginile ,Datinei“ si ale
sRamurilor, dar cu deosebire ale ,,Gindirii%,
ne face surpriza unor noate de cil3torie pe
drumuri foarte putin umblate de la mnoi. Pe
cat de multi sint snobii icari umplu de cele mai
multe ori £8rd pricind Baile Herculane, wvara,
pe atdt de putini sént acel cari au curajul si
ouriozitatea s8 cerceteze atit de mareata regiune
de munte a v&ii superioare si a izvoarelor Cer-
nei. De o parte sihla mireatd a Godeanului, de
alta culmea ferestruitd a Cermei, dincolo de care
se risipesc agezirile oltenesti atat de aspre ale

Closanilor, iar departe spre nord, ca un decor
tutelar i de spaimd, varfurile Retezatului sgi
ale Paréngului.

D. Const. D. Ionescu cerceteazd si descrie
accastd madreatd i pufin cunoscutd regiune
muntoasd cu priceperea si dragostea turistulud
si cu adancimea de gand a literatului preocu-
pat mereu de problemele etnicului roméanese. O
calauza placutd si folositoare de excursii se in-
chiagd astfel pentru atitia dintre noi cari am
indrégit muntele. $i tot odatd se mai face o in-
cercare binevenitd, de a desprinde um bob de
adevar din megurile trecutului i ale firei moa-
stre etnice, iscodind docurile $i oamenii acestul
tardm atat de apropiat inimei Daciei care a
fost Hategul.

Pentru simplitatea caldd cu care toate aceste
ganduri se adunid in paginile carfuliei, s& dam
un citat:

31 cum peste tot se lasd morii megri gi fu-
murii, p&tafi din loc in loc cu mlbul nimetilor,
legendele md Ampresoard gi pdtrund o clipd in
impératia lor. Acum, mai mult ca oricand, imi
vine sd cred ci alci trebue si fi triit Zamolxis.
Intre Godeanu si Golbeana trebue si fi hé-
laduit profetul mspru wa gi steiurile acestea.
Din cetdfuia de aici ,in care nu razbat decat
vulturii vazduhului, trebue s8 fi rasunat cu-
vantul incircat de gand greu pentru un popor
chemat sd stdpineascd lumea, De stancile ace-
stor munti se va fi isbit toiagul magului, ca si
tasneasci apa vie a adevirului care a ficut punte
intre viatd si moarte. Cécl numai aici, in pei-
sagiul acesta mohorit si fincruntat, s’a putut
plamadi o cugetare ce mana din viatd fn moar-
te, ca intrun imperiu de mai bine, un popor
intreg. De aci, din cetatea sfinti a neamului dac
(neziditd, ci ndscutd din sdnul muncit al pdman-
tuluil) magul Zamoilxis va fi trimis mesagiile a-
devirulul vietii i montii in jos, spre mazizi
pand la apa Dunirii, i dincolo spre miazi-
noapte, in inima regatului, la Sarmisegetuza, pe
unde se resfirau semintiile toate. De aceea poate,
am avut atunci viziunea unui chip alb de sfant
pigan, desficindu-se din ceata depirtarilor si
de printre petecele amlbe de nea“.. '

Randuri cari prezintd cartea mai bine decat
am putea noi.

OVIDIU PAPADIMA
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CRONICA

LIONELLO VENTURI

Anticolul asupra d-lui ‘G. Petragcu, pe care il
publicim in acest numdr, aduce pentru prima
oard intr'o revistd roméneascd numele d-lud
Lionello Venturi. Pentru a&cel care urmaresc
insd studiile erudite de istorie §i criticd a artel
numele acesta nu e nou. El reprezintd una din
personalitdfile cele mai de seami ale stiinfel i-
tuliene si o inaltd autoritate in critica modemna
a artel. ‘ o

Continuator al marei gcoale de istorie a artes
creatd de pdarintele sau, profesorul ilustru A-
dolfo Venturi, i creeator el insugi de metode
si sinteze noi in cercetarea artei, d~1 Lionelio
Venturi a fost multd vreme profesor la Univer-
sitatea din Turin, organizator ¢i director de
muzee in Italia §i, impreund cu Adolfo Venturi,
director al importantei reviste L’Arte, care a-
pare la Turin. Erudit de cea mai solidd si mul-
tipld formatie, scriitor de talent si om de gust,
temperament cu inclindri teoretice, d-1 Lionello
Venturi gi-a desfigurat activitatea atdt in do-
meniul studiilor istorice cat si in acela al este-
ticei si al criticei de arta.

Ca istoric a publicat cateva lucrdri de capi-
tald importantd. Citez dintre ele opera deveni-
14 clasicd asupra Originilor picturii venetiene,
tiparitd in italieneste In 1907, si monumentala
lucrare despre Giorgione g§i giorgionismul, apa-
rutd tot in italleneste in 1913, A mai publicat
de asemenea studii Insemnate asupra Colectiei
Gualino (edifie italiand in 1926) si asupra Pic-
turilor italiene din America (editie italiand in
1930; editie englezd, in 3 volume, in 1933).

Cercetérile sale asupra Picturii venefiene i
asupra lui Giongione erau nu numai studii de
erudifie dar si de ascutitd péatrundere critica,
deschizdnd perspective largi de interpretare a
antei Remasterii si ducénd, prin unele consecin-
te, pand la formulari teoretice moi s§i pand la
contactul cu arta modernd.

Teoreticianul se iveste fnsd, in intelesul larg
al cuvantului, in lucridrile ulterioare : Critica §i
arta lui Leonardo da Vinci (ed. italland 1919),
Gustul primitivilor (ed. italiand 1926), Critica
de artd in timpul Renagterei (ed. francezi :1928),
Pretexte de criticd (ed. italiand 1929). O me-
todd noud de critici e formulati treptat in a-
ceste lucriri, metodd care imbind punctele de
vedere ale esteticei moderne cu acelea ale isto-
riei artei. E destul de pufin cunoscutd, dacd nu
au totul ignoratd la moi aprinsa desbatere ce
s'a desfagurat In critica italiand cam intre 1911
sl 1922 asupra aga zisel teorii a ,purel vizibili-

MARUNTA

tafi“, Nascutd ca o urmare a teoriilor estetice
formulate In Germania de Conrad Fiedler si de
Wolilin, teoria aceasta, de fapt mai mult o ten-
din{d metodologicd a criticei plastice, gi-a gasit
sustinatorul thotarit in Benedetto Croce i jus-
tificarea cea mai ampli in Estetica acestuia, E-
lementele vizuale ale operei de artd plasticia
(linie, forma, coloare, etc.) erau ridicate prin
ea pe primul plan al judecatii estetice si con-
siderate drept singure in stare a duce la criterii
de inpelegere gi de valorificare criticd. Subordo-
narea sau chiar ignorarea oricdrul continut in
opera de artd, reducerea acesteia prin analizi
scrupuloasd numai la elementele el pur forma-
le, aveau sd conducd in estetica crociand la ,,pu-
ra vizibilitate“, aga cum principli aseminidtoare
duceau in critica literaria a Abatelui Bremond
la teoria ,jpoeziel pure.

Interventia d-lui Lionello Venturi in aceastd
desbatere radicald a avut caracterul unei fem-
perdri si al unui corectiv. Fard a respinge intru
totul criteriul ,,pured wvizibilitd{i“, in care d-su
nu vede o esteticd ¢l mal degrabd o metodd
provizorie de aproximafie wcriticd, d-1 Venturi
a adus in lumind si o altd metodd, oarecum
contrarie, aceea a experientei istorice in critica
de artd. Céci studiul atent aratd in adevar cum
normelor estetice absolute 1i se poate opune
variabilitatea gustului estetic. Aceasti variabi-
litate e legatd nu de elementele formale ci de
conceptul mai complex al viziunii personale a
artistului §i de insusi confinutul subiectiv al o-
perei de artd. Critica nu poate fi nici justd mici
completd restringindu-se numai la unul din
uaceste puncte de vedere; ea irebue si se mul-
fumeascd cu relativismul ei congerwtal si s3
concilieze in analizele ei amindoud aceste cri-
terii, care ne pot da prin corectare reciproci ©
judecatd mai exactd si mai justificata.

Cele patru car{i pe care le-am amintit mai
sus, tipdrite dupd 1919, sunt toate demonstratii
si justificdri ale acestel atitudini teoretice. Ele
au dat loc la un gen intreg de cercetdri aplicate
asupra istoriei artei, privind istoria gustulud
estetic insugi. Rezultate acestor cercetiri n’au
intirziat a fi indreptate si asupra artei moder-
ne, In deosebi asupra studiului picturii fran-
ceze din secolul al XIX-lea, in privinfa cireia
d-l Lionello Venturi e poate azi autoritatea
cea mai de seamd. Strimutat de cafiva ani la
Paris, colaborind la toate revistele mari de
artd, findnd cursuri gi conferinte foarte apre-
ciate la diverse Universititi din Europa §i A-
merica, d-sa a dat la iveald In ultimul timp
studii definitive asupra artei franceze. E destul
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si citam cele doud mari volume asupra lui Cé-
zanne, aparute dn editie francezd in 1936, opera
care poate constitui modelul acestui gen de lu~
crari. O Istorie o criticei de artd I se datoreste
de asemenea (apiruti in englezegte in 1936), iar
in prezent d-sa pregiteste o lucrare wasti de
sintezd asupra dntregii picturi framceze din se-
colul al XIX-lea.

Toate aceste date sunt suficiente, credem
pentru @ pune in lumini importanta articolului
asupra dlui Petragcu, pe care 11 publicdm in re-
vista noastri. Expozitia de anul trecut de la
Paris ne-a adus acest avantagiu de a inlesni
unui critic ca d-l Venturi s8 descopere arta
d-lui Petragcu. Articolul siu e pornit dintrun
sincer si spontan entuziasm, pe care am crezut
ci facem bine indemnindu-l a se concretiza in
scris. Arta d-lui Petragcu primegte astfel o do-
vadd de prefuire care mu ne poate fi indife-
rentd. Iar ,,Gindirea® e recunoscitoare d-lui
Lionello Venturi pentru cinstea pe care i-o
face de a-i deveni colaborator,

AL. BUSUIOCEANU

N fem

FILOCALIA e pusd din discutie de citre un
publicist semidoct §i zurbagiu, care tine si Am-
proagte cu injurii pe profesorii de teologie sipe
ierarhii Bisericii, fiindecd tofi acestia la un loc
war fi avind cunostintd de ea si vor trebui sa

invete della dénsul. E mobil lucru si inveti pe

alfil; dar aceasta presupune sd stii tu Insutd
despre ce vorbesti.

Publidistul in discutie insd nu stie mnici ce
este Filocalia, nici cum trebule s& wvorbeascd
despre ea,

Filocalia mu e o carte, cum c¢rede dansul, ci
un nume generic: ,fubirea de frumusete®, ce
se di unor cirti de spiritualitate ortodoxi, adu-
nate laolaltd pentru a sluji aceluias scop.

Pentru o gti despre ce e vorba, si& facem
mai intdiu urmdtoarea distinctie: existd o Filo-
calie cunoscutd in istonia literaturii dlasice cres-
tine si existd altd Filocalie cunoscutdi numiai @n
istoria literaturii ortodoxe moderne. Dupd cort-
tinut, sant doud lueruri cu totul deosebifie, pe
care bravul semidoct le confundd in mod re-
gretabil.

Prima Filocalie, alcituitd pela anul 360 de
Viasile cel Mare si Grigorie de Nazianz, € o an-
tologie origenists.

A doua Filocalie e cu totul
nicio legdturd ou cea dintaiu decit numele. Ea

altceva s mare -

nu e o carte, ci o colectie de cirfd, cuprinzand
felurifi autori spivituali din veacul IV pand dn
veacul XIV. Filocalia aceasta nu cuprinde mici
maicar un rand din scrierile dui Origen, pe care
il detesti de numercase ori pentru erorile sale
de doctrina,

Dar chiar cand vorbim despre aceastd a doua
Filocalie, trebuie s facem urmdtoarea distinc-
i : existd o Filocalie greacd si o Filocalie sla-
vond. .

-Filocalia greaci a fost tiparitd intdia ocard la
Venetia in anul 1782, far ou fn 1792 cum scrie
din auzite semidoctul nostru adversar. Ea a
fost alcituiti si Ingrijitd de saventul teolog
Nicodim Haghioritul in colaborare cu sfantul
Macarie al Corintului, A doua edifie s'a tiparit
in 1893 la Atena, de «ciire Panaghiot Ath. Tze-
lati i cuprinde, fatd de editia Nicodim-Maca~
rie, un plus de capitole ale patriarhului Calist.

Caracteristica Filocaliei grecegti este cd da
contine exclusiv tratatele feoretice gi practice
despre Rugdciunea lui Iisus, adicd numad carfi
referitoare la contemplatia isihastd.

Filocalio slavond sau rusid e mult mai cu-
prinzitoare, Pe cand cea greacd constd din
doud volume mard, — nu dintr'unul singur cum
scrie semidoctul nostru adversar, — cea 1USa
constd din cinci volume mari. Ce quprinde Filo-
calia rusd ? Mai intaiu, toate tratatele celei gre.
cesti, adicd toate scrierile de misticd purd si pu~
ristd, organizate in jurul ideli de contemplatie.
Apot, celelalte carfi ortodoxe de caracter mai
mult ascetic decit contemplativ, precum si cir-
file de misticd imagistd, care nu intereseazi
jisihasmul,

Filocalia greacd, deci, are un cavacter pur
isihast, far cea rusd un cavacter general de as-
cezd si misticd ortodoxa.

E foarte interesant s stim o3 toate aceste
scrierd au fost talmicite in romineste mai ales
in timpul lui Paisie, de citre ucenicii sii. E ia-
rési interesant si. stim cd tratatele ascetice se
gésesc tipdrite, iar cele de misticd isihastd se
gasesc numai in manuscrise vechi.

O noud traducere ne-a dat-o regretatul epis-
cop Gherasim Safirin. E ficuti dupd editia
greacd dela 1893 si nu confine decit wvolumul
I gi incd nici acesta intreg. Viersiunea Ilui Safi-
rin, fird si fie literard si intru totul corects, e
cea mai bund; traducerile paisiene sant ilisibile
mai ales In pasagiile filosofice ale tratatelor.

Manuscrisul lui Gherasim Safirin e proprie-
tatea sfintei manastirs Fmé.sinei«, unde l-a lu-
crat. El se giseste astdzi la noi, ridicat cu obli-
gatii scrise de'a-1 indrepta i tipdri in dolosul
mandstirii.

NICHIFOR CRAINIC

ANUL XVIL — Nr. s

MAI 1938

280

© BCU Cluj





