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in 1anuarie 1933, ca rispuns la o scrisoare
in care acesta din urmi comenta, intr-o
maniera rezervati, anumite afirmatii despre
simbolism ficute de Eliade in Imsges and
Symbols: ,Sunt din nou asaltat de indoieli.
Cred ci ar trebui si studiem mai ales Tim-
pul, pentru a ajunge la ceva solid in nefe-
ricitele noastre studii...”” Intr-adevir, daci
religia graviteazi atit de puternic in jurul
a ceea ce Eliade numea, intr-un citat ante-
rior, ,dialectica si misterul camuflrii®,
atunci descifrarea ei poate fi doar rareori
realizati cu precizie. De aceea, un critic al
metodei lui Eliade, Hans H. Penner, scria,
pe marginea abordirii acestuia, ci ,,0 stiintd
a religiilor bazati pe un mister rimane o
stiinti misterioasd“®.

Caracterul criptic al sacrului lui Eliade
este subliniat §i cu altd ocazie, fiind, in opi-
nia mea, incadrat logicii camuflirii:

In timp ce ceva sacru® se manifestd (hiero-
fanie), in acelagi imp ceva se ,oculteazi®,
devine criptic. Aici std adevirata dialectici a
sacrului: prin simplul fapt ci se aratd, sacrul
s¢ ascunde. Nu putem niciodata pretinde ¢
ingelegem defimitiv un fenomen religios: ceva
— poate fi chiar esentialul — va fi inteles de
noi mai tirziu, sau de altii, pe loc®”.

Totusi, ce este aceastd suprafati si cum
poate fi cineva sigur ci existi semne reale
care i se adreseaza rimén intrebari funda-
mentale pentru o astfel de abordare, intre-
biri la care Eliade nu a dat rispunsuri ami-
nuntite. Un astfel de rispuns include simpla
recomandare de a inventa:

Fiecare™ exilat este un Ulise in drum spre
Itaca. Orice existentd ,reali“ reproduce Odi-
seea. Drumul spre Itaca, spre Centru. Stiam
toate astea de multi vreme. Ceea ce descopdr
deodati era cii se oferd sansa de a deveni un
nou Ulise oricdrui exilat [...]. Dar pentru a
ingelege asta, exilatul trebuie si fie capabil si
patrundi sensul ascuns al riticirilor sale §i si
le conceapi ca pe o lungi serie de incerciri
inigiatice [...] Aceasta vrea sd spund: si vezi
semnele®, sensul ascuns, simbolurile, in su-
feringele, depresiunile, secituirile de zi cu zi.
S le vezi §1 54 le citesti chiar dacd nu sunt aco-
lo; daci le vezi, poti si construiesti o struc-
turd §i s citesti un mesaj in curgerea amorfi
a lucrurilor i in fluxul monoton al faptelor
istorice™.

Nu este cazul si analizim in detaliu acest
fragment; gisim in el o puternici tendinga
totalizatoare, tipicd pentru stilul lui Eliade.
Suntem departe de intelegerea ontologici a
camuflirii din tineretea lui Eliade. De fapt,
termenul lipseste cu desavirsire, iar centrul
de greutate se deplaseazi de la descifrarea
mesajelor inerente manifestirii obiective a
divinului la proiectarea unui discurs care
oferi o anumiti semnificatie succesiunii lip-
site de sens a evenimentelor istorice sau a
celor cu caracter privat. In acest caz, intele-
gerea mesajului ce vine de dincolo nu depin-
de atit de mult de imperativul recunoasterii
acestula, cit de ingeniozitatea exegetului
capabil s insereze, prin imaginatia sa crea-
toare, anumite sensuri, chiar daca acestea nu
constituie o imagine justd a vietii personale
sau a istoriei. Este evident ci cele trei pla-
nuri distincte ale discursului, personal, lite-
rar si religios, nu diferd intr-o manieri sub-
stantiald: toate evenimentele sau textele sunt
materie primi pentru o analizi profunda.
Observam aici o tranzitie de la ccea ce
David Tracy numea , hermeneutica aducerii

14 « APOSTROF

la suprafata® (,,the hermeneutic of retrie-
val“)™ la ceea ce ag descrie ca fiind un proces
de arcanizare ce introduce noi sensuri in
texte sau evenimente care au o cu totul alti
semnificatie”™. Consider ¢4, in acest caz, in-
ventivitatea §i imaginatia creatoare pot f1 sti-
mulate de constiinta existentel naratiunilor
religioase.

De fapt, putem distinge o trecere de la
perioada mai experimentald a tineretii, in
special perioada sejurului indian, cind ma-
nifestarea era mai Lrnpreswnanté“ la o pe-
rioadd mai térzie, in care impunerea sen-
surilor de citre fiinta umani tine mai pugin
de descifrare si mai mult de elaborarea unui
discurs narativ, aplicat apoi fluxului amorf.
Aceasti fazi mai tirzie poate fi descrisi ca
fiind mai ,expresiva® in raport cu fiinta
umani sau mai umanisti. Prima fazi adu-
ce mai mult cu o recunoastere platoniciand,
cu o dezviluire a ceea ce este ascuns, mai
aproape de manifestarea obiectivului, pe
cind faza mai tirzie implicd un fel de pro-
clamare legati de ingeniozitatea specifici a
individulu. Dupi cum spunea Ioan P Culia-
nu, ,,primul® Eliade vorbeste de o izbucnire
a miraculosului in lume, pe cind ,,al doilea®
Eliade presupune ci sensul este stabilit chiar
de hermeneutici, tinind cont si de faptul ci
in aceastd perioada Eliade punea mult mai
mult accentul pe puterea imaginatiei®. Cu
toate acestea, in ambele cazuri, homo veli-
Jiosus poate Invita din istoria rehgnlor de-
spre tiparele care l-ar putea ajuta si vadi
dincolo de camuflaj. Totusi, caracterul vag
al hermeneuticii lui Eliade derivi din carac-
terul vag al viziunii acestuia asupra sacrului,
problemai care va fi abordati in cele ce ur-
meazi. Ambiguitatea acestor doud planuri
a dat mult de furci cercetitorilor, dovedin-
du-se insi a fi o sursi de inspiratie creatoare
pentru persoanele religioase in ciutarea unet
intilniri cu sacrul. Oricum, in ambele ca-
zuri, este greu si vorbim despre o herme-
neuticd bine articulati a [ui Eliade, com-
parabili cu cea a lui Paul Ricceur sau
Hans-Georg Gadamer. Este mai curind o
orientare hermeneutici, ce aduce din trecut
idealuri cu care bomo religiosus ar trebui si
se identifice. Ne putem astfel intreba daci
nu cumva categorizirile din lucrarea FPat-
terns in Comparative Religion ne ajuti mai
mult in demersul existengial menit a identi-
fica, descifra sau a interpreta in mod creativ
un sens al realititii, decit in investigarea
unor sisteme religioase complexe, care sunt
fragmentate atunci cind elementele lor con-
stitutive sunt abordate separat™.

6. ,,Camuflarea sacrului”
la Eliade si alte tipuri
de ezoterism academic

ANIELEGEREA ARE multe in comun cu efec-

tuarea unei comparagii: ea implicd sesi-
zarea atit a similitudinilor, cit si a diferen-
telor. Asemenea lui Jung, Eliade era mai
interesat de prima categorie. Cu toate aces-
tea, o analizd atenti a detaliilor ne arati
uneori ¢ diferentele ne pot spune la fel de
multe lucruri ca si asemanirile. Doi cerce-
titori evrei, Leo Strauss 1 Gershom Scho-
lem, putin mai varstnici decit Eliade, dar cu
care acesta s-a intersectat adesea, erau ex-
trem de interesati de ezoterism. O compa-
ratie intre modurile in care ezoterismul apa-
re in studiile acestora ar putea arunca mai
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multd lumina asupra ,,camuflirii“ postulate
de Eliade.

Strauss a elaborat o teorie privind istoria
filozofiei, conform cireia ezoterismul este o
manierd aparte de a scrie, menita a ascunde
secretele de ochii mulgimii §i a proteja elitele
filozofice de eventualele neintelegeri ale po-
porului si ale conducitorilor. Incepind cu
Platon, un lung sir de ganditori occidentali,
musulmani, evrei $i crestini au imbritisat
aceastd abordare, cireia Strauss i-a dedicat
o lungi serie de monografii. Acest tip de
ezoterism filozofic este esengialmente poli-
tic, dar presupune o intelegere a religiei ca
un gen special de cunoastere, de fapt, ca o
fictiune inventati de filozofi in dorinta lor
de a controla multimile. Din acest punct de
vedere, Strauss a conchis ci mult filozofi
si-au camuflat opiniile, observatie ce i s-ar
putea aplica, cel putin in cateva cazuri, lui
Strauss insusi. La fel ca §i Strauss, insi fard
a se ascunde, Gershom Scholem recunostea
cd a recurs la anumite forme de camuflare.
Intr-un interviu din 1974, intr-un pasaj scd-
pat din vedere de cercetitori, el spunea cum
nu se poate mai explicit:

Dincolo de camuflaje, de misti si de jocurile
bl

filozofice la care sunt neintrecut, mai existd

§i ceva ascuns, care de asemenea ma inspiri.

Ingeleg i aga ceva existid in inimile celor care

mi asculti — cel de orientare laici — la fel cum

existd §i in mine®.

Acel ,,ceva ascuns® este un aspect al Ca-
balei capabil si ii inspire pe oameni in dife-
rite perioade, tot asa cum Scholem insusi
mirturiseste a fi inspirat. Termenul ebraic
pe care l-am tradus cu cuvantul ,,camuflaje®
este haswwa’ot, singurul echivalent al camu-
flajului in aceasta limba. Scholem descrie
jocurile academice pe care le accepti ca fiind
acte de camuflare, specificind prezenta aici
a unui element extern ce tine de Cabala si
care il inspird la fel cum alte aspecte caba-
listice i-au inspirat pe altii de-a lungul seco-
lelor. In orice caz, camutlajul nu este o for-
mi asumati de sacru, ci 0 masci pe care
Scholem o adopti ca parte a activitatii sale
stiingifice. Dupd cum observa Steven M.
Wasserstrom, Joseph Weiss, un discipol
apropiat al lui Scholem, il descria pe aces-
ta in 1948 in termeni similari, folosind in
ebraici termenul de ,,camuflaj“ cu referire la
faptul ci Scholem isi ascunsese latura de
ganditor metafizic®. Spre deosebire de
persoanele ,,banale“ ale lui Eliade, sub care
se camufleazi sacrul si misteriosul, in cazul
lui Scholem i al lui Strauss avem de-a face
cu indivizi exceptionali care se ascund in-
diritul unor misti pentru a putea opera in
mediul academic. Ezoterismul sau camufla-
rea practicati de acestia nu este legat(d) de
vreo manifestare ontologici, ci mai curind
de anumite dimensiuni ale textelor, de mo-
dul in care ei inteleg aceste texte. Spre de-
osebire de Scholem si de Strauss (si, intr-o
oarecare misurd, de Henry Corbin), ezo-
terismul si camuflajul cultivate de Eliade au
prea putin de-a face cu vreun text anume.
In ceea ce-1 priveste pe Eliade, singurul caz
in care camuflarea implici ascunderea unor
idei poate fi gisit in Noaptea de Sdnziene, in
principal in contextul ascunderii ideilor per-
sonale sub regimul comunist”.

Totusi, in ciuda diferentelor dintre cei
trel oameni de stiingd i a perspectivelor lor
extrem de divergente asupra ezoterismului,
acestia au in comun o trisiturd extrem de
interesanti. Toti trei apartin acelei ,generatii
a nemultumitilor®, ca si o numesc asa, ge-
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sonal si in textele literave decdt in lucririle
stiintifice veprezint o marve problemd, din
punct de vedere critic. Intr-adevir, intr-un pa-
saj deosebit de relevant pentru aceasti ches-
tiune, Eliade descria destul de detaliat mo-
dul in care studiile sale stiintifice s-au niscut
din intuitiile apérute initial in scrierile sale
literare'”. Dupa cit se pare, Eliade insusi era
oarecum constient de aceasti problemai, de-
oarece, in 1978, el ii rispundea lui Claude-
Henri Rocquet, in contextul unei discutii
despre camuflarea sacrului in profan din
epoca moderni: ,Aceasta rimane insi o
problemi, si sper sincer cid cineva o va
investiga asa cum trebuie, ci va incerca si
descifreze camu flajul adcptat de sacrn tntr-o
lume desacralizara*™. Una dintre ultimele
observagii referitoare la camuflaj, formulata
intr-o scrisoare din 1979 trimisa prletenulul
siu, istoricul de arti Barbu Brezianu, rei-
tereazd pledoaria sa pentru ceea ce eu nu-
mesc arcanizare:

Condamnati s descifrim ,misterele” §i sa
descoperim ,,drumul citre mintuire® prin
culturi, adicd prin carte (nu prin traditiile
orale, transmise initial de la maestru la dis-
cipol), nu aveam nimic mai bun de ficut de-
cit si adincim dialectica misterioasei coinci-
dentia cppositorum, care ne ingiduie nu
numai si descoperlm Lsacrul® camuflat in
wprofan®, dar si si resacralizdm creator mo-
mentul istoric, adici si- transfigurim, acor-
dindu-i o dimensiune (sau o ,intentie®)
transcendentali'.

Chtiva ani mai tirziu, gisim sugestia ci
sacrul se camufleazi in ,.crimi® in cazul sa-
crificirii lui Isaac de citre Avraam'”, precum
si o descriere optimistd a minunatelor lumi
camuflate ficuti in cadrul unui interviu ci-
nematografic''’. Referirile extrem de mo-
deste la sursele primare ce ar putea funda-
menta o teorie stiintifici a camuflirii pot
fi comparate cu maniera mult mai bine
documentati in care Eliade a tratat alte pro-
bleme importante ale fenomenologiei reli-
giilor, ca de exemplu §amanismul consi-
deratiile sale despre yoga sau importanta
centrului §i a unui axis mundi. In aceste
cazuri, ¢l citeazi o multime de surse re-
ligioase dintre cele mai diverse i uneori le
analizeazd in amdnuntime, transformandu-
le in puncte de plecare pentru analize stiin-
tifice fertile sau, unde acest lucru este ne-
cesar, pentru obscrvagn critice'”.

Chlar daci trecem cu vederea lipsa unui
efort sistematic si sustinut de analizi a sur-
selor primare relevante pentru teoria ca-
muflirii sacrului, putem totusi discuta locul
teoriei Iui Eliade in istoria disciplinei. Pen-
tru studiul religiilor, contributia lui Eliade
a insemnat practic o schimbare de para-
digmd, de la un domeniu marcat de o ten-
dinti dominant monoteisti la unul mai des-
chis spre gindirea hindusi si spre religiile
primitive, acestea din urmi filtrate prin cele
trei concepte principale ale hinduismului:
Brabman, atman i maya. Oricat de impor-
tantd a fost deschiderea adusi de Eliade, si
anume reevaluarea locului ocupat de alte
religii in economia generali a fenomenului,
contributia acestuia rimane marcati de o
axiologie aparte. Bazati pe ideea conform
cireia rolul cercetitorului este acela de a fa-
cilita contactul dintre perspectiva hegemo-
nici, european-monoteistd §i perspectiva
orientald asupra religiei — fird indoiala, un
scop cum nu se poate mai liudabil —, aceas-
ti noud misiune reflecti totusi propria bi-
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ografie a lui Eliade, mai ales atunci cand
este vorba de conceptul hindus de maya, tot
asa cum generatia anterioard de cercetitori
a1 religiilor puseseri accentul pe cadrul ge-
neral 1udeo-crestin. Desi perspectivele mo-
noteiste asupra religiei erau considerate a
marca un stadiu avansat de intelegere a
fenomenului, atins prin adoptarea unei
structuri progresist-hegeliene, Eliade a
preferat si opereze cu un vector complet
opus. Vremurile bune nu aveau si vini in
viitor, ci existaserd deja in trecut; in acela§i
mod, adevirata religie trebuia cdutatd in
epocﬂe primordiale, i illo tempore. In locul
viziunii monoteiste, bazati pe o distinctie
clari intre credinta adeviratd §1 celelalte cre-
dinte, pe revelatia diferitului in anumite lo-
curi, momente sau persoanc privilegiate,
Ehadc a adoptat o viziune mai hindusi, su-
bliniind ambiguititile, coincidenta contra-
riilor sau prezenta ascunsi a lui Dumnezeu
in banalitatea vietii cotidiene. Un anumit tip
de imaginar teologic privilegiat — imagina-
rul monoteist occidental, aga cum apare
acesta, de exemplu, in perspectiva crestini
adoptatd de Rudolf Otto™® — este inlocuit
cu un altul (o combinatie intre teologia ori-
entald, cu camuflarea reprezentata de maya,
§1 0 anumitd viziune crestind asupra Intru-
parii), prezentat, in cadrul teoriei sacrului
formulati de Eliade, ca reprezentind viziu-
nea de ansamblu a acestuia asupra religiei.
Trebuie si reamintim in acest context §i in-
terpretarea sociologici a sacrului si a religiei
in general, care incepe cu Emile Durkheim
$i cu discipolii acestuia si care a precedat cele
doui abordiri mentionate anterior (in opi-
nia mea, este vorba de o formi de abordare
societald evreiascd). Pentru fiecare dintre cei
trei principali teoreticieni ai sacrului din se-
colul XX, gisim un punct de plecare bio-
grafic evident, care se transformi treptat
intr-o teorie generald asupra naturii sacrulu,
extinsi, cel putin implicit, pani la proportii
universale. Totusi, este greu de afirmat ci
ceilalti doi mari teoreticieni nu cunosteau
hinduismul. $tim asta cu siguranti despre
Rudolf Otto si chiar despre Durkheim, da-
cd ar fi sd il credem pe Ivan Strenski, care
vorbea despre influenta exercitata asupra
lui Durkheim de ilustrul indianist Sylvain
Levi"®. Cu toate acestea, niciunul dintre cei
dol cercetitori nu a investit atit de multi
energie ca Eliade in contactul direct cu teh-
nicile mistice hinduse, iar influenta hindusi
asupra viziunii lor despre sacru este mult
mai discreti decat la Eliade.

Dintr-un alt punct de vedere, teoria pre-
zentel sacrului camuflat in profan si in banal
reprezinti cea mai ampli incercare stiintifica
de a reinstaura magicul intr-o lume care nea-
gi funciarmente existenta acestuia. Magicul
este readus la viagd cu ajutorul unor exemple
din vechile religii §i din perspectiva unei
viziuni precoperniciene asupra lumii. Desi
postuleazi existenta unei vieti cosmice,
acesta nu ia in consideratie noile viziuni
asupra lumii adoptate in tot mai mare ma-
surd in cursul ultimelor doui generatii. Nu
este nimic riu in incercarea de a ingelege
perspectiva asupra lumii din societitile pre-
coperniciene, dar perspectiva in cauzi nu
poate fundamenta o reformi a vietii reli-
gioase a omului modern, care triieste, con-
stient sau nu, Intr-un univers einsteinian. Tot
asa, nici importanta paradigmatici a mituri-
lor creatiei, privilegiate de Eliade™, nu este
prea usor de digerat intr-o epoci in care
teoriile cosmogonice diferd atit de mult de
miturile traditionale despre facerea lumii.
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Cine a fost, la urma urmelor, Eliade? Fi-
ra indoiala, a fost o personalitate intelectuald
extraordinar de bogati si de complexi: un
cilitor al spiritului, un prozator profund
interesat de religie si un cercetitor remar-
cabil al religiilor lumii. Prefer si cred cd
aventura sa religioasi personald a reprezen-
tat un element important, care a influengat
profund celelalte doud domenii de activitate.
Totusi, il putem privi pe Eliade si dintr-o
perspectivi mai integratoare. In doui scurte
caracteriziri ale lui Eliade, Ioan P. Culianu
ficea o descriere deosebit de indrizneati a
literaturii acestuia. Astfel, in ceca ce se in-
tentiona a fi o intrebare adresati direct Iui
Eliade, dar care nu i-a fost niciodati pusi
acestuia, Culianu spunea:

Interpretarea mea la opera dumneavoastri
literari este aceea a unui Eliade mare mista-
gog, care creeazd mituri stiind foarte bine ci
ele stau pe nimic, dar convins de valoarea lor
existentiali §1 pedagogicd. Scopul urmirit
este, intr-un anumit sens, soteriologic: el vrea
sd ajute omul sd recupereze semnificatia pier-
duti a existentei sale, a sortii sale pe pi-
mint... Vi convine aceasti interpretare?™!

In mod explicit, Culianu isi limiteazd
interpretarea la literatura Iui Eliade. In mod
similar, criticul literar Eugen Simion pro-
pune un termen interesant, menit a descrie
modul in care Eliade intelegea rolul propri-
ei sale literaturi: ,,Eliade vrea ca literatura
sd-si asume angajamentul sacrului camuflat
in 1storie*'*. Cu toate acestea, putem spune
ci functia mistagogici a operel literare se
regiseste in multe dintre lucrarile stiintifice
ale autorului, care devin tot mai prescriptive
odati cu trecerea timpului'. Consider ci,
in ambele cazuri, functia mistagogici a re-
zultat din convingerea profundi a lui Eliade
ci era menit si indeplineasci un destin unic,
dupi cum rezulti 1 din cateva dintre frag-
mentele citate anterior.

As dori sd rezum consideratiile de mai
sus din perspectiva modului in care am pu-
tea intelege gindirea lui Eliade. Cele doui
componente centrale ale vietii sale, expe-
rienta roméaneasci si cea hindusi si familia-
rizarea cu cele doud culturi, imi par a fi
factorii determinanti pentru literatura si
pentru gandirea acestuia, dar si pentru
modul in care Eliade s-a perceput pe sine
insusi. A treia sursa majoré de inspiratic a
fost Renasterea italiand, cireia i-a dedicat
teza sa de licenti din 1928. n scrierile sale,
ca si René Guenon si Julius Evola, Eliade
revine adesea asupra caracterului paradig-
matic al contactelor interculturale cu Renas-
terea florentini si asupra reverberatiilor
acesteia In ocultismul european'. De fapt,
intr-o abordare fundamentald pentru gan-
direa sa, Eliade pleda pentru o ,,a doua Re-
nastere®, care ar fi trebuit si fie mult mai
ampla decit cea italiana™. Apelul in favoa-
rea unui nou umanism, mai extins, care si
cuprindi multe culturi necunoscute de gin-
ditorii italieni ai Renasterii, ne amintegste in
mod evident de noul concept italian de
umanism'®. Daci vedem acesti trei factori
ca jucind un rol fundamental in definirea
perspectivei lui Eliade asupra lumii, atunci
trebuie si considerim ci celelalte doui ele-
mente care i-au influentat gindirea — adera-
rea oficiali la Garda de Fier, in 1937, si
participarea sustinutd, incepind cu anul
1950 [a intrunirile Eranos de la Ascona
— nu au jucat un rol formativ atit de impor-
tant, cu atit mai mult cu cit influenta aces-
tora asupra scrierilor lui Eliade poate fi
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in alte contexte decit cel academic. Vezi §i
urmitoarea noti de subsol.

Ibidem, p. 283 (280 in traducerea romi-
neascd). Autorul nu face nicio trimitere
directd la situatiile respective. Trebuie spus,
de asemenea, ci in antologia Eliade From
Primitives to Zen: A Thematic Souvcebook f
the History (f Rel gion, New York-Evanston:
Harper & Row, 1967, p. 155-175, in sec-
tiunea intitulatd  Man and the Sacred*, nu
se gdseste niciun text §i nicio observatie re-
feritoare la teoria camuflirii. Asta nu in-
seamna ca cercetatorii mai atenti ai operei
Iui Eliade nu vor reusi sa gaseasci in lu-
crarile stiinpifice ale acestuia alte referiri la
camuflarea sacrului, referiri pe care voi fi
bucuros si le consult.

M. Eliade, journal, 111, p. 228. Originalul
romdinesc in M. Eliade, Jurnal, 11, p. 229.
Vezi mai sus si citacul din ibidem, p. 220-
221.

Vezi M. Eliade, A History «f Rel gious Ideas,
I, p. XVL

Vezi B. S. Rennie, p. 215-230 si W. Danca,
p- 219.

Combinatia dintre elementele crestine si
cele hinduse in teoria camuflirii formulate
de Eliade a fost evidentiati de R. Lazu, p.
110-116.

Vezi fragmentul autobiografic din 1953, in
T gination and Meaning, p. 123-124.
M. Eliade, The Quest, p. 139, cursive in
original. Vezi si M. Eliade, Ordeal by La-
Lyrinth, p. 151, 155.

Mircea Eliade, Enrcpa, Asia, America: Co-
vespondentid A-H, Bucuresti: Humanitas,
1999, p. 112. Cursive in original.

Mircea Eliade, Journal IV, 1979-1985, tra-
ducere de Mac Linscott Ricketts, Chicago-
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