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IN LOC DE PREFATA*

IDomnule Satnerte”

Nemuritorul mitropolit Dosofteiti zice intr'un loc din Vietile
Sfintilor; «In ce chip doresc bogatasii sa aiba cuconi pre
urma la avutala lor, asia si filosofii la dascalila lor doresc sa
lase ucinici pre urma....»

Ca istoric, ca filolog, ca linguist, las si eu trei «ucenici,
de cari am tot dreptul de a fi mandru : wunul, d. Tocilescu,
este astazi coleg al meu, si as dori ca si ceilalti doi, d. Bianu
Bt d-ta, sa'ml fiti de asemenea colegi cu o zi mai curand.

In curs de ani indelungati, doa scoli diametralmente opuse,
de o potriva tendentioase, dar fie-care intr'o altd directiune,
pretindeafl a studia nationalitatea romana. Una era miscata
de un patriotism refl inteles, care o facea sa vaza pretutindeni
numai acuila romand; cea-laltd se sbuciuma a innegri neamul
romanesc pe toate tarimurile, scalcidand originile noastre, ca-

racterul nostru, trecutul si nazuintele.

Din cele doe scoli, cea pretinsa patrioticA era mai buna,

caci — cel' putin — ea pleca de la inima; pe cand cea-lalta

* Aceasta lucrare, reprodusd din Revista pentru Istorie, Archeologie si Filologie,

a fost presentatd ca tesd pentru Licentd inaintea Facultatii de Litere si Filosofie d'n
Pn/>ivactv £\ 1 nitott niifleiimo A TXzcAaft Prnaoriintpla inrhiltil dp. nrninfltinnP. a bine-
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I, INTRODUCERE.

ai.
lioonl Semasiologiei in sfera stiintelor filologice.

Peste doa-trei decenie "Europa va serba centenarul, de cand s'a pus te-
melia uneia din stiintele cele mal fecunde in resultatele sale, cu care se fa-
leste secolul nostru. Linguistica saa $Stiinta limbel a dat o noua directiune
modulul de a concepe si studia viata sisufletul popoarelor. De la intemeierea
el de catre Franz Bopp pana astazi, generatiunl de discipull au continuat o-
pera maiestrului si au consacrat puterile lor spre a gramadi acele imense te-
saure, cari au aruncat o lumind cu totul neasteptatd asupra epocel primitive
a omenirii si mal cu seama a popoarelor ario-europee.

Stiinta limbel Insa e departe de a se fi constituit In intregimea el; ba inca
unele din ramurile sale, si dintre cele mal importante, sint abia in punctul
de formatiune. Pana astazi linguistil afi acordat o importanta esclusiva partii
empirice a stiintei lor, tndreptandu'sl atentiunea intru aprofundarea legilor
fonetice, fard a tinea seama de mecanismul, cu care spiritul opera diferitele
transitiuni logice.

Si cu toate acestea formacuvintulul std intro intima legatura cu idea, ce o
incorporeaza, si una e reciproc influentatd de cealaltd (1). Sonul si sensul
merg paralel unul cu altul. Mal toate fenomenele, cari supravin pe terenul

foneticei,, isi ad corespunzatoarele lor ia viataideald a limbel (2)..

(1) Wilhelm de Humboldt 1 Der Begriff vsrinag «ici «sben m werng voH dem Worttab*
eulBsen, alt dtr Mensch seine OesichtszHg» abltgen katin : <Idea se poate desface de cu-
vint tot atat de putin ca omul de fisionomia sax» *.

(2) Totusi sensul, ca element intelectual al limbel, poate incerca mal multe schim-
bari de cat sonul, elementul seu material. Comp. Steinthal, Ueber den Wandel der Laute
und der Begriffe in Zeitschrift fOr Volkerpsychologie, tom. I, p. 416—432t
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Este intr'adevSr inexplicabila conceptiunea marginita si unilaterala, ce si
au format'o unil despre obiectul Linguistice!. Hovelaque, bunaoara, esclude
din sfera acestei stiinte nu numai Semasiologia, dar si sintaxa: totul se reduce
la studiul foneticei sial morfologiei (1). Pentru Steinthal ramura atat de inte-

resantd a Semasiologiei se pierde in vaga filosofia a limbel (2)

Trebue dar determinat, inainte de toate, locul ce'l ocupd Semasiologia in
sfera Linguistice!.

0. HasdeO, expunand un noQ punct de vedere asupra ramificatiunilor Gra-
matice! comparative, a supus unei analise patrunzatoare diferitele clasifica-»
tiunl linguistice, propunand o noua ramificatiune, cea mal vasta din cele e-
xistente, care satisface toate exigentele, ia cari aa dat nastere progresele sti-
intei. Ea ne va servi drept punct de plecare in expunerea ce urmeaza (3). |,

Singurul, carele a acordat Semasiologiei un loc special in Linguistica, a
fosl Schleicher. Pornind de la consideratiunea, ca trei momente caracteristice
determina existenta cuvintului isolat, adica sonul, forma si sensul, Schleicher
imparte Glotica, cum numeste el Linguislica positiva, in urmatoarele doctrine:

1. Fonologia sau doctrina sonurilor ;

2. Morfologia sad doctrina formelor gramaticale ;

3. Ideologia sau Semasiologia adica doctrina semnificatiunilor ori, dupadin-
sul, a «functiunii» cuvintelor.

' Cuvintul, privit apoi ca membru al propositiunii, da nastere la
4. Sintaxa sad doctrina propositiunii(4).
Heerdegen a modificat aceasta clasificatinne a lui Schleicher in sensul
urmator:

I. Doctrina despre cuvintul in sine paO pe scurt Lexiologia, coprinzand

1. Doctrina formelor cuvintului in sine saa Etimologia, sub care intelege
si fonologia precum si teoria despre formarea cuvintelor;

2. Doctrina functiuni! cuvintelor in sine sau Semasiologia, care cerreleaza
semnificatiunea formelor lexicale ale limbel.

II. Doctrina despre ciivint ca membru al propositiunii safi pe scurt Sintaxa,
'coprinzend

1. Doctrina formelor cuvintului in propositiune sau doctrina flexiunii;

2. Doctrina functiunii cuvintului in propositiune sau Sintaxa propriu zisa (5).

Noua clssificatiune a Iu! Heerdegen, precum se vede, nu se deosebeste in
fond de cea propusa de Schleicher. Acela mai adaoga :

«Basa stiintificA a dictionarului este acea parte a gramaticei, care, subru-

brica cuvintului in sine (I), se ramifica in cele doa parti : Etimologia, ca

(1) Hovelaque, La Linguietique, p. 4.

(2) Steinthal, Abriss der Sprachwissenecha/t. Berlin, 1871, p. 36.

(3) HasdeQ, Studie de Stinta limbei in Columna din 1882, p. 19-31.

() Schleicher, Die deutsche Sprache, p. 122 urm.

(5) Heerdegen, Untersuchungen zur tateinischen Semaeiologie. 1. Heft : Ueber Umfantf

und  Glieaerung der Sprachwissenschaft. Erlatieen. 1875. D. 4i—47.



doctrina despre modul, cum o limba si-a constituit forma cuvintelor sale din
radacinile si tulpinile dobindite in viata sa istorica; si Semasiologia, ca doc-
trina despre modul, cum aceastd limba a desvoltat istoriceste ideile inerente
acelor forme, safl, pentru a vorbi cu Schleicher, cum ea a determinat indivi-
dual «functiunile» acelor forme» (1).

D. Hasdea analisand, la rindul sdu, divisiunea Iul Schleicher, releveaza lip-
sele el, lipse comune si nouel divisiunl a Iul Heerdegen, si ajunge sa imparta
Glotica in sapte doctrine: «Un quadrivium fisico-psihic, compus din fonologia,
morfologia, lexiologia si onomatologid, unde elementul fisic s'ar putea pretinde
ca dominant asupra celui psihic; si un trivium psihico-fisic, anume semasi-
ologia, sintaxa si noematologida, unde elementul psihic se emancipeaza si se
ridica din ce in ce mai pe sus de cel fisic» (2).

Iata si argumentarea d-sale privitoare ta partea a doua din divisiunea de
mal sus, parte, care ne intereseazd aci in special.

«Graiul este un mijloc de intelegere mutuala. O intelegere mutuala se' o-
perd nu numai prin sensul cel expres, care constitud obiectul semasiologiei,
ci mal mult incd printr'un sens ascuns, lasat farda expresiune, sub-inteles,
care se manifestd mal cu deosebire in sintaxa. D'indatd ce dupa morfologia
sau dupa lexiologia noi punem doctrina separatd a semnificatiunil, care re-
sulta d'a dreptul din studiul formelor gramaticale si al cuvintelor, urmeaza
dara ca dupa sintaxa sa punem cu acelasi drept o doctrina separata pentru
ceia ce Breal a numit atat de bine «idei latente» (Melanges, p. 295—322); 0
doctrina caria, in lipsa de de alt termen, noi il vom zice noematologia, de la
yo7]|ia «cugetare intentionalda» (3).

In resumat, Semasiologia, ori-care ar fi divisiunea Linguisticel, ocupa un
loc intermediar intre studiul cuvintului isolal si al cuvintului in propositiune
si formeaza ca o punte de tresere de la quidrivium fisico-psihic la trivium

psihico fisic al d-1ui Hasdea.
§ 2.

Literatura Semasiologiei.

Nu numai totalitatea limbilor ario-europee, dar nici o limba particulara nu
posede o lucrare generald asupra Semasiologiei. Cartile, ce poartd acest titlu,
stnt, sau simple prolegomene (Heerdegen), safl contin lucruri afara din sfera
semasiologica (Haase). Enumeratiunea de maila vale coprinde mai cu seama

acele opere, ce le am putut utilisa pentru lucrarea de fata.

BeckerK. F., Bas Wnrt in seiner orgnnisehen Verivandlung. Frankfurt, 1883.
p.X,322.
Coprinde unele vederi interesante, dar rataceste vrend a deduce toate ideile si rt-

presentarile noastre din 12 «idei cardinale».

(1) Ibidem, p. 43.
(2) Columna, loc. cit., p. 31,
(3) Ibidem, p. 35.



Humboldl W., Uber die Verschiedenlicit des menschlichen Sprachbaues und

thren Einflus aufdie geistigeEntwiclcelung des Menschengcschleclds. Berlin, 1836.
Introducere Ia scrierea «Ueber die Kawisprache auf der Insei Java», din care Potta
publicat o escelentd editiune in doa volume, cu introducere si note. Berlin, 1876.

Trench R. Ch., On thc Study of words. London, 1851. Avem inainte-ne
a XVIII-a editiune din 1882. p. IX, 348.

Cerceteaza, in sapte prelegeri, semnificatiunea cuvintelor in conexiune cu viata in-
telectuala a omului. Asupra primei editiunl a acestei interesante carti a Arhiepiscopu-
lui din Dublin comp. Archiv fur das Studium der neuern Sprachen, voi. X1X, p. 235.

Ca o complinire si totdeodatd ca o imitatiune se poate considera :
Kares O., Poesie und Moral im Wortschate. Essen, 1882. p. 178.

Tobler L., Versuch eines Systems der Etymologie mit besondercr RucJcsicht
auf Vdllterpsycliologie in Zeitschrift fur Vdlkerpsychologie und Sprachwissen-
schaft de Lazarus si Steinthal, voi. I (1860), p. 349—387.

Geiger L., Vrsprung und Entwickelung der menschlichen Sprache und Ver-

nunft. 2 volume. Stuttgard, 1868—72.

Opera capitald asupra originel graiului omenesc.

Westphal R., Semasiologic und Syntax der gricchischen Sprache. 1 Band
Bedeutungslehre der Formen nebst den nominal-Compositionen. lena, 1872.

O cunoastem pumal din auzite.

Haase F., Vorlesungen liberlateinische Sprachwissenschaft. I—I1 Band: Ein-
leitung, Bedeutungslehre. Leipzig, 1874—1880. p. VI, 220 si VII, 267.
Comp: Litterarisches Centralblatt pe 1881, p. 377.

Chaignet A., La philosophiede la Science du langage etudiee dans la forma-

tion des mots. Paris 1875.

Heerdegen F., Untersuchungen eur lateinischen Semasiologic. Heft I-Itf. Er -
langen, 1875-1881. p. 48, 58, 102.

Fascloara 1l-a trateaza despre sfera si ramificarea Linguisticel in general si a gra-
maticei latine in special; a H-a despre scopul si metoada Semasiologiei latine; a 11l-a
aplica teoria expusa la un exemplu lexical. Comp. lAtter. Centralblatt din 1875, p. 782;
din 1879, p. 836; din 1881, p. 1724. — Beeue eritique din 1882, I, p. 27 -29.

Gerber G., Die Sprache und das Erkennen. Berlin, 1884. p. VIII, 336.
Acelasi, Die Sprache als Kunst. A H-a editiune. Berlin, 1885. voi. M 1.
Scriere cu deosebire interesantd pentru expunerea procederilor artistice, ce omul

a stiut sa tragda din limba

Breal M., Melanges de mytJiologie et de linguistique. Paris. 1877. p. VIII. 416.

Doa din aceste monografii intereseaza pe semasiolog : de la- forme et de la fonction
des mots si Ies idees latentes du langage. Comp. J. Darmesteter, Essais orientaux. Pa-
ris, 1883, p. 216-227.

Chavee H., Ideologie lexiologique des langues indo-curopeennes. Paris, 1878.

p.1X,66.



Acelasi: Ideologic posilive : familles naturelles des idees verbales dans la

parole indo-europeenne in Revue delinguistique, voi. I, p. 139-165 s$i253-281.

Despre prima operd postuma si in general despre metoada lui Chavee, comp. Revue
critique din 1878,1, p. 218 : «Ne sachant ce que c'est de douter, procedant par axiome
et par deductions, aimant Ies formules empruntfees aux sciences naturelles, tel etait, tel
se montre encore dans ce dernier livre l'apotre de Pideologie lexiologique».

Brinkmann F., I ie Metaphcm. Studien uber den Geist der modemen Spra-

chen. Voi. 1: Die Thierbilder der Sprache. Bonn, 1878. p. 600.
Lucrare fundamentalda si una din contributiunile cele mal Importante ale acestei noul

ramuri a Linguisticel. - Comp. Lit. Centralblatt din 1879, p. 934.

Bechtel F., Uber die Bezeichnungen der sinnlichen Wahrnehmungen in den

indogerm. Sprachen. Weimar, 1879.

Lehmann, Der Bedeutungswandel im Fransosischen. Erlangen, 1880.
p. VII, 130.

Comp. Romania, voi. XIII, p. 490. Despre Semasiologia limbel francese att mal scris:
Chevallet, Origine et formation de la langue frantaise. Paris, 1857, partea U-a, p. 190-244;
Dumerii, Formation de la langue frantaise, p. 318 - 340 si Fuchs, Die romanischen Spra-

chenetc.p. 191 urm.

Noire" L., Logos, Ursprung und Wesen der Begriffe. Leipzig, 1885.

Cerceteaza chestiunea din punctul de vedere filosofic.

Boltz A., Zur JieUenischen Sprache in Magazin fur die Litteraiur des Aus*-

landes. Anul 1879.
Tracteazd despre mal multe cuvinte neo-grecestl, cari si-aii schimbat sensul in cursul

timpului.
Urmatoarele dod opere contin asemenea pretioase si multiple materiale semasiologice:

Polt F., Eiymologische Forschungen auf dem Gtbicte der indo-germanischen
Sprachen, A doua editiune cu totul prelucratd in 7 volume. Lemgo si Delmold,
1859-1873. !

Pictet A., Les origines indo-europaennes ou les Aryas primitifs. Essai de pa-
leontologie linguistique. 2 volume. Paris, 1859—63.

Comp. Max Mfller, Essais sur la mythologie comparie, trad. Perrot, p. 63, nota : «Le
grand ouvrage de Pictet est le recueil oii se trouve reunie Ia plus riche collection de
materiaux; mais on ne peut Templover qu'avec une extreme reserve. C'est pour les
mots sanscrits surtout qu'il faut se tenir sur ses gardes. M. Pictet n'a pas apporte a
cette partie de son travail le mSme soin que pour les termes empruntes au celtique,

au latin, au grec et au slave».
§3-

Scopul si necesitatea Semasiologiei.

Cuvintul Semasiologia sau doctrina semnificatiunilor (o=u,aa(a, significalio)
e de originad recenta (1). El figureaza pcnlru inlaia oara in cartea Iui Reisig
(I) D. Korting (Encyklopcidie der romanischen Philologie II, 151) propune forma Se-

matologia, dupa cum se zice si onomatologid. Forma adoptatd de noi este insa deo-

camdata cea mal general admisa.
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asupra filologiei latine (1). Cu cativa ani inainte, Pott (2) si Benary (3) afra-
sesera atentiunea filologilor asupra importantei unor asemenea studie. Dar
lui Reisig 1i revine meritul de a fi fixat Semasiologia (Bedeutungslehre, cum
o mai numeste) ca o parte integrantd a gramaticei si de a fi reclamat pentru
dinsa o tractare speciala.

Scopul Semasiologiei este de a urmari mersul spiritului omenesc in desvol-
tarea feluritelor seranificatiunl ale radacinilor si cuvintelor unei limbi, por-
nind de la semnificatiunea etimologica fundamentala.

N Ea este o stiintd deopotrivd de interesanta pentru linguist si pentru filosof,
dar prea putine brazde aa fost inca trase in .ogorul el. Studiele fonetice, in
alaturare cu cele sintactice si semasiologice, sint fara contestare mal usoare.
Aceasta ne explicad si faptul ca, pe cand fonetica indo-enropeana a fost stu-
diata in toate directiunile ei, astfel in cat terenul el presentd numai putine
asperitati, sintaxa indo-europeana nici ca a fost inceputd. Metoadd compa-
rativa, atat de potrivita pentru studiul foneticei, e adesea incompatibild' cu
sintaxa, deoarece analogiile si diferentele sintactice sint de multe ori cu to-
tul independente de gradul de inrudire al limbilor. $i dacd sintaxa compara-
tivd a limbilor indo-europene e un monument al viitorului, apoi nu mal pu-
tin viitorului il este reservatd o Semasiologia comparativa (4) a acestor idiome.

Pe de alta parte transitiunile logice, ce incearca cuvintele unei limbi in
viata lor istorica, nici nu pot fi constatate cu acea precisiune si evidenta CB
inrudirile sonurilor. Intimpindm anumite asociatiunl de idei, car! nu cores-
pund totdeauna modulul nostru de a vedea si numaio cercetare compara-
tiva ni le poate infatisa sub o nouad lumina. $icu cat urmarim mal departe
aceasta comparatiune, cu atat mai mult ajungem la convingerea,' ca nu in-
timplarea sau jocul fantasiei a produs asociatiunile semasiologice, ci pretutin-
denea se pot constata, in evolutiunea limbilor, anumite legi si afinitati logice.
Dar tocmai aflarea si relevarea acestora ingreuneaza atat de mult studiele se-
masiologice (5).

(1) Reisig, Vorlesungen Uber lateinische Sprachwissenschaft, herausg. v. Haase. Leip-
zig, 1839, p. 18 si 286 : «Die Entfaltung der Gedankenreihe in Betreff der Bedeutung der
Worter ist ein anziehendes. anmu'higes Geschafl fiir einen Jeden der rein menschliches
Interesse besitzt. Die Lexica sind hierio sehr mangelhaft und unvollkommen...»

(2) Pott, Etymologische Forschungen. Lemgo. 1833-36, partea 1l-a, p. 370-371 : «De
la etimologia la sintaxd se face un salto-tnortale.

(3) Benary, Jahrbucher far uissenschafsliche Kritik, An. 1834, p. 67 urm.

(4) W. Freund, autorul marelui Dictionar latin, a facut in disertatiunea «despre idea
unei lexicografii comparative universale», cititd inaintea Congresului filologic din Dresda
(1844), un inceput de asemenea naturd, studiand modalitatile generale ale evolutiuni
semasiologice, privitor la vorba limbd, in 23 de idiome (clasice, orientale si europene
moderne). Vezi Transactiunile numitului Congres, p. 69—79.

(5) «Istoria schimbarii sensurilor este poate disciplina cea mal grea a filologiei; in
tot casul ea este disciplina, a carei tractare reclama cea mal mare patrundere, un ta-
lent format de observatiune si un dar desvoltat de combinare, caci semnificatiunea e
oarecum sufletul, elementul spiritual al cuvintului, pe cand forma. feneticA se poate
compara corpului. In Semasiologia ne inlimpind deci un proces psihologic si un atare
proces e, dupa esenta sa, mal complicat si mal grea de observat si de inteles de cat un

proces fisic. cum este adesea transitiunea foneticd.» Kprting, Encyclopaedie der roma-
nischen Philologie. Heijbronn, 1884, yol. II, p. 157.



«Cu mult mal grea de cat pentru legile fonetice —zi-- Curtius in clasica sa
operda — este negresit a deduce principie fixe pentru schimbarea si transi-
tiunea sensurilor. Deoarece majoritatea sonurilor indo-europene aQ ramas
neschimbate in greceste, iar restul s'a transformat dupa niste legi simple, n'ar
Irebui sa fia prea mare numarul radacinilor si cuvintelor, cari au pastrat in-
treaga lor semnificatiune probabil din acel timp primitiv. De reguld se vor con-
stata diferente mici, pe cari va fi cu greu de a le reduce la legi sau si numai
la analogii, chiar acolo unde e vorba de desvoltarea semnificatiunilor la o
singura limba......

«Semasiologia unei limbi oarecare—afara de semnifieatiunea formelor flexio-
nale, care se tracteaza obicinuit in sintaxa, si afara de aceea a elementelor
formative, care apartine doctrinei despre formatiunea nominald — ar avea de
obiect sa arate, in care mod particular s'au desvoltat intr'insa sensurile cu-
vintelor, evident un obiect de cel mai inalt interes, intru cat fara indoiala in
modul, cum un popor a traficat cu ce'i mai spiritual in limba, se va mani-
festa intr'un chip cu deosebire luminos viata intelectualda propria acelui po-
por. Dar, precum nu putem judeca despre schimbarile fonetice ale unei limbi
inainte de a fi expus de la inceput efectivul sonurilor ei, tot asa avem nevoe,
pentru schimbarile semasiologice, de basa solidd a tulpinelor existente inainte
de acele schimbari. De aceea nu ramane altceva de facut de cat a aduna
deocamdata, pentru fiecare limba, materialul cu cea mail mare precautiune
posibila si de a lasa viitorului realisarea unei Semasiologil indo-europene saa
a unei Semasiologii speciale pentru o limba particulara. Mai e negresit si un
punct de vedere mai inalt. Precum Linguistica generald va ajunge poate o-
data a deduce, pentru schimbarile fonetice, legi cu totul generale, comune
tuturor limbilor........... tot asa va fi posibil de a gasi, pentru transiliunile lo-
gice, legi si analogii generale intregel omeniri, cari apoi fireste vor fi de cea
mai mare insemnatate pentru Linguistica filosoficd, ba ehiar pentru filosofia
in genere. De ce interes, bundoara, n'ar fi, cand tesa in genere recunoscuta,
cum ca abstractul provine din concret, cand aceasta tesa s'ar aplica la un bo-
gat numar de exemple luate din diferite limbi! Dar acestea sint perspective in
viitorul neindoios mare si bogat al Linguistice!, ale carei elemente ne preo-
cupa inca indestul» (1).

E curios ca, pe cand Curtius cere o tractare individuala a Semasiologiei, ca
cu timpul s& se poatda ajunge a imbratisa subiectul in generalitatea sa ario-
europea si chiar universal-umana, Steinthal, din contra, e de parere, ca cu
greii s'ar putea simti vr'odatd necesitatea de a compune pentru fiecare
limba o Semasiologia speciala, deoarece generalul apare pretutindenea in a-
celasi mod (2).

(1) Curtius, Grundziige der griechisehen Etymologie. Leipzig, 18(39, cap. XII.

(2) Steinthal, Abrixs der Sprachwissenschaft, p. 36 : «Fiir die Entwicklnng der tie-
deutungen der Worter hat die Spracli-Philosophie die Grundsatze aufzustellen. Wie we-
nig auch diese Seite der Sprache noch hisher bearbeitet ist, so ist doch kaum anzu-
nehmen, es durfte sicii je die Nothwendigkeil herausstellen fiir jede einxelne Sprache
eine besondere Lehrc von der Entwicklnng der Bedeutungen cler Worter zu begriinden,
Vielmehr scheint hier das Allgemeine liberali in gleicher Weise aufzutreten. Nicht als
ob hier individuelle Ziige den einzelncn Sprachen vollig fehlten. Irgend eine Moglich-
keit wird in dieser und eine amlere in jencr Sprache vorzugsweise hiiufig wirklich ge-
worden sein. Dies vviirde aber in der allgerneinen Charaklerisirung einer Sprache, mit
der die Geschichte derselben zu heginnen hatto, geniigend dargelegt werden konnen»
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Geiger criticd, pe de altd parte, observatiunea lui Curlius, ca Semasiologia
apare linguistului ca un fel de perspectiva filosofica.

«Sistema lui Copernie, zice el, deveni necesara, cand faptele astronomice
nu mai erau in concordantd cu ale lui Plolomeu. Acelasi lucru se intimpla din
norocire pretulindenea pentru omenire. Specialul si generalul, practicul si
idealul sint impletite laolalta intr'nn mod particular; adeseori secerda una ceea
ce seamana cealaltd. Astfel dar perspectiva filosoficd, ce si-o depinge Curtius,
s'ar realisa cu greu, dacd Semasiologia n'ar fi de cat un interesant lux filo-
sofic; daca adica fara dinsa planetele linguistice si-ar urma cu regularitate
cursul lor. Ba inca cine stie, daca o atare doctrina, aparand, ar gasi macar
consideratiune chiar la aceia cari o reclama cu atata pricepere! Dar in rea-
litate lucrurile nu slail astfel; din contra, abia s'ar sustinea prea mult zi-
cand : nu'i cu putintad vr'un progres si in genere vr'o siguranta in etimologia,
daca nu izbutesti mal dinainte a gasi acele legi semasiologice,'asteptate ca

ultima tintd nesigura» (1).

Aceste consideratiuni sint. cu atat mai adevarate pentru limbile moderne.
Sensul, pe langa forma cuvintului, trebue sa fid steaoa polara, care sa con-
duca pe etimologist in calea adevarata a dednctiunilor sale (2). Si numai a-
tuncl o etimologia va fi pe deplin justa si satisfacatoare, cand, afara de o co-
respundere conforma cu legile fonetice ale limbei, ea va putea explica si di-
feritele semnificatiuni, ce cuvintul a dobindil in viata sa istorica. O marginire
la actualitate, atat in privinta formei cat si a sensului, conduce la un punct
de vedere unilateral, care da nastere celor mai multe rataciri etimologice.

Vom da doa-trei exemple din istoria limbei roméane, menite a concretisa re-

flectiunile noastre.

D. Cihac, luandu-se numai dupa semnifieatiunea moderna a cuvintului di-
hania, pre care il traduce prin «animal prodigieux, monslre, horreur(au fig.)»,
il deriva din paleo-slavicul divind «miius, admirabili» (3).

Urmarind insa cuvintul in viata sa istoricd vedem ca, in vechile tiparituri
romanesti, el are insemnarea e-clusiva de «suflare, popor».

Astfel in Psaltirea diaconului Coresi din 1577, Ps. CL(4) :

(1) Geiger, Ursprung und Entwickelung der menschlichen Sprache und Vernunft, p. XII.

(2) Iacob Grimm a spus'o de mult (Deutsche Grammatik', voi. II, p. 67): «Etymolo-
gie will de mann'gfaltigkeit dor gereften sprache auf anfiingliche einfachheit der for-
men und begriffe zuriickfiiltren. Dass es hier um zweierlei ZII thun sei, um den buchsta-
ben und um den geist, haben leicht alle eingeseben. Das leibliche mit seinen stufen
unt Carbon reicht nimmer aus die gange und wege von sinn auf sinn, von gestalt auf
gedariken zu deuten, denen sich die menschliche seele ergiebt; dahingegen in dem
mecre der begriffe alle bedeutungen, wenn sie nicht durch die formen der sprache geor-
dnct ui d festgehalten werden, fehl und irre schweifen.

(3) Cihac, Dictionnaire a'etimologie daco-romane. 1II, 95.

(1) Psaltirea publicata romaneste la 1577, cd. Hasdeti. Bucuresti, 1881.
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«Toata dihania sa laude Domnul—Tota ipsa anima laudei Iehovamy.

In Pravila lut Matei Basarab de la 1652, p. 370(1) :

«Aceasla stim, ca orice face (DumnezeO) toate sint bune si dreapte si in
mana lui marginile pamintului si toatd dihania vie».

In «Viata svintilor» de Dosoftei din 1682, Sept. 24 : «Si de aciia va veni
sfirgilul a toata dihania*

Pretulindenea, in aceste exemple, dihania are sensul de «suflare, vietate
in generen».

In cea mal veche traducere a Pentaleucului, in Palila de la Oraslia din
1581, cuvintul are insemnarea mai restrinsa de «popor», ca aplicatiune di-
recta catre Israel. Astfel in urmatoarele doa pasaje. (Ex. XXXII, 7 si 28(2) :

«Zise lar Domnul lui Moisi : pasd si te du in gios, ca dihania ta, care ai
scos afara den Eghipet, au gresitr. — «Si intr'acea zi cazura dentre dihanie
asa ca la trei mie de barbati».

Traducerile moderne inlocuiesc, in aceste pasaje, pe dihania cu popor.

Tot asa in Catehismul calvinesc din 1643 (ed. Barit), p. 76

«Carele ai slobozit mai de mult pre Israil, pre dihanha ta, pentru ce
s'au rupt de catrd line, de cate ori se manie dihaniia.

Interesant este ca, in cronica lui Moxa, scrisd in Oltenia la 1620, cuvintul
are sensul intermediar de «suflet animal» in opositiune cu «suflet» aplicat,
esclusiv omului :

«Cand sta'u ploaia si scazura apele, esi Noe deincorabie cu loate sufle-
tele si dihaniilc, cate erau in corabie». (3)

[ata incd doa pasaje djh Divanul 'ui Cantejnir, tiparit la 1698, in cari
vorba are atat acceptiunea'generala de «animal» cat si cea speciala deterio-
rativa de «animal de prada», propria limbei moderne :

«Darad pentru alalte in mine (lume), ce slnt nepovestite cunune de daruit
si pe cela ce fara indointa imi slujeste de impodobit: precum sini pestii marii,
piticii paraelor, fearele si toatd dihania pamintului.»

«Ce chip de traiu va sa traiasca un om intr'un munte pustiu? Pururea in
racnetele leilor, in mormaiturele urmilor, in sueretele balaurilor si a serpilor;
neprestanno, ca sd nu zic neparasit, groaza si frica cumplitelor ji ga nie, sau

sa le zic dihanie, purtand» (4).

Ca si latinul animal, care insemneaza fiinta insufletitda in genere, deopotriva
aplicabil la tot ce viaza, la dobitoace ca si la om {w«nimal providum et ea-
gax»), tot asa dihania, derivand din paleo-slavicul dyhanile «zwgq, spiritus» de
la dyhati «spirare, respirare, fiare» (5), de la sensul general de «suflare» trecu

(1) Indireptarea legici, ed. Bujorennu. Bucuresti, 1884.

(2) Cipariu, Crestomatia senii Analecte literari» dein cartile mal vechi si noue roma-
nesti, tiparite si manuscrise. Blas, 1858, p. 76, 78.

(3) Dupa editiune» d-lui (lasdefi in Curente den Batrani, t. 1. p. H48.

(4) Dupa edititinea d-lul Hasdefl in Archira istoricd a Itonuiniei, t. II, p. 11. i)7.

(5) Miklosich, Lexicon palacoslorenicum gracco-latinum. Vindolionae, 1862-65, p. 184.
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la acela de «popor» (compara romaneste : toata suflarea romaneasca = tot
poporul roman) si in urma s'arestrins la intelesul special de «feara rapiioare»
sau «animal-monstru», singurul cunoscut astazi (1).
Astfel in doina bucovineana «Nevasta fugita»

EQ la tine n'ol veni

Sa stia bine c'ol muri

In al muntilor fundoae,

Unde nu vezi nici o oae,

Numai fierbi si caprioare

Si dihdanii rapitoare. (2).

'

Saii in basmul muntean «Ros imparat si Alb impéarat»

«Deodata se umplu campia de o multime de dihdnii care de care mai
grozave, care de care mal infibratoare si care de care mai pocite: unele ca cai,
altele ca bivolii, altele ca balaurii si altele ca fel de fel de lighioane, cari se
alergau, se muscau, se incurau, se impungeau cu fel defel de coarne ciudate
si se sbeguiaQ prin campie si vgrsafl din ochi si din nari flacari si scantei,
astfel in cat ar fi bagat spaima mortii in trupul omului celui mai nefricos,

care i-ar fi vazut» (3).

Al doilea exemplu e vorba madngadiere.

In vechile tiparituri acest cuvint are un sens diferit de cel modern. Ast-
fel in Psaltirea lui Coresi din 1577, Ps. LVII :

«Mania lui dupa chipul zmeului, ca aspida surda ce astupa urechile sale,
ce ia nu aude glasul madingdletorulul; mdingaialul mdinga-se de prea mandrul».

Latineste acest*pasaj suna : «Venenum illis simile veneno serpentis, siculi
aspidis surdaeobturantis auremsuam, quae non auscultal voci mussitanlium,
utentis canlationibus peritissimi».

In Psaltirea lul Silvaslru, tiparita la Belgrad in 1651, ultima parte a pasa-
jului e redata ast-fel : «Carea nu aude cuvintul fermecdtorilor, farmadcatura
farmadcatortulut  maestru».

In Paliia din 1581 ne intimpina vorba mangdnicturd, corespunzand mo-
dernului mangalclurd, cu intelesul de «jertfaspre imblanzire», Ex. XXIX, 36:

«In toate zile sa omori cate un giunc, jertveel pentru pacate, mdtiganieiurd,

(I) D. Cihac mal pune in legatura cu dihania pe adverbul dihai, care s'aude nu
mal in Moldova si care corespunde, in privinta sensului, munteanului abitir (Alexandri,
Teatru, p. 684 : «As vrea s'aleg si nu stiu cad's toate (copilele) una mal dihai de cat
alta) derivand insa d'a dreptul din lituanicul (/ira'=paleo-slavicul divj «ferus»; dirtm
«res mirae», dwiti san «mirari» (Miklosich, Radices, p. 23). Tot aci trebue raportat sub-
stantivul diva »mirare» si verbul mc diveic «a se mira», ambele la Nicolae Costin
{Cronice I, 61 : «Ce acela nu'l diva, ca Italienii tarziu si-aii scornit limba din lati-
neasca, asa de iscusitd si desmerdatd, cat ca este limba ingereasca il zic, si intr'unele
peste seamd isi rudeste cu a noastrar; ibid. II, 68 : Aice te poftesc. Iubite cetitor, sd nu

nu ne divestl, ca s'ad prea delungat aceasta istorie cu acest razboia de la Poltavar),—
Cat priveste pe Samodira, pomenitd tot acolo, vezi studiul meii Ilelele, p. 41—42,

(2) Marian, Ioesii poporale romane. Cernauti, 1873, voi. II. p. 125.
(3) Calendarul basmelor pe 1875, p. 30.
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unde traducerea modernd a Bibliei (Pesta, 1873) zice : «Si in loald ziua vel
mai sacrifica si un vitel, drept sacrificiu pentru pacat, pe langa sacrificiele
de expiare.*

Adevaratul sens, precum si forma primitivd, ne intimpind din nou in
«Viata Svinlilor» de Dosoflei. Astfel in viata svintel mucenite Agni, Ghena-
rie, 24 :

«Ca cu farmeci $i cu manganii le face aciaste minunate cu naluciri».

O nota marginala explica aci pe mdanganii prin fapturi, adica «fermece, vraji».

Sensul primitiv de «a fermeca» a mal lasat o urma in modernul «a man-
gaia» cu intelesul de «a restata», dar mai cu seama in adjectivul madngdios
«care incanta si farmeca prin blandetea si dulceata sa.»

Cantemir, in prefata Divanului sdu din 1698 (HasdeO, Arhiva ist., II, 86)

«Frumoasa dar si aratoasa la chip sr mangaioasa la vedere (iaste) poama
mortii; nu te amagi».

Si aiurea (Ibid. 125): «Si mai virtos cu ale lumii desfatari, sa nu zic o-
care, pe acel cu dinsele ingurluit, atipindu-se il adorm si ca cum de neste
mangWloase ar fi mangaiat de cantare versuri».

Sau (lbid. 153): «Precum si siren ele—acestea se cheama fele de mare—
pre cei ce pre mare innoata, cu ale lor blande si mdngaloase cantece pre-

cum sa fie inecat si afundat se graieste.»

Derivand din grecul tiaffaveoa» «a fermeca», payiavda. «farmec, amagire»,
(iAYTerer *'eac farmec» (1) — mangdierea este, pentru sufletul omenesc,

un leac(2), un farmec, menit a alina orice durere, sau, dupa spusa poetului

mangaierea este ca vise ce se aduna

Dorintele umane cu dor a legana ! (3)

Si, peniru sufletul Romanului, doina, viersul seu cu foc, ii procurd acel
farmec

Bate vint de primavara,
Eu cant doina pe afar3,
De me 'ngan cu florile

Si privighetorile.

Vine Iarna viscoloasa,
Ed cant doina 'nchis in casa,
De'ml mal mangdaiu zilele,

Zilele si noptile (4).

(1) Cipariu, Principia de limbda si de scripturd, p. 116.

(2) Cantemir, Istoria ieroglifica, ed. Acad. rom., p. 267 : «Cuvintul mdngdios la in
tristare este ca numele doftorului la zadcare». —Intr'un document de la loan Sandu
Sturza Voevod din 1828 (Uricariu II, 181): «Casa de odihna si mancare potrivita si cate
alte cautari aduc bolnavilor o mangaiere si, cum s'ar zice, o invlosaren».

(3) Bolintineanu, Poesii, voi. II, p. 181.

(4) Alexandri, Poesii populare, p. 22-i.
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§ 4.

Importanta stndiclor semasiologice.

Limba e prima pruductiune intelectualda a spiritului unui popor si in acelasi
timpexpresiunea sa cea mai perfectd. Totul poate ea inlocui: istoria, credintele,
traditiunile sale, caci toate acestea se fosilifiea si se oglindesc in limba sa. In
cuvintele unei limbi: e manifesta inlr'adever toate particularitatile etnice ale
unui popor si de acela mijlocul cel mai eficace de a patrunde in viata'li su-
fleteasca e a se adanci in limba sa.

Fiecare vorba, a zis un poet oriental, e o bucata a sufletului(l). $i cate nu
destainuieste limba aceluia care stie sa o cerceteze. «Cred, zice Leibnitz, ca
limbile sint cea mai buna oglinda a spiritului omenesc si ca o analisa exacta
a semnifieatiunii cuvintelor ne ar face sd cunoastem mai bine de cat oricare
alt lucru operatiunile inteligentei umane» (2).

Un "A"WAjiv Emerson, a numit limba «o poesia fosila» (a fossil poetry),
dar cu acelasi cuvint ea s'ar putea numi o eticd, o istoria fosilificatd. Un sin-
gur cuvint contine adeseori un capitol istoric in miniatura si uneori mult mai
eloquent de cat o istoria in volume, safl, dupa poetul-filolog Ruckerl

In jedem Wort, wenn wir's erwiigen, liegt ein ganzes Buch;
Und mannigfach ist auszulegm der ein/achste Spruch. (3)

«Poate fi anevoe pentru scolar, zice Max Muller, de a studia cuvintele ca
si pentru cantonier de a sfarama pietrele de pe drumuri; dar, pentru ochiul
atentiv al geologului, aceste pietre sint pline de interes : el vede minuni pe
drumul mare si in fiecare sant citeste o pagind de istoria. Limba are dease-
menea minunile sale proprie, pe cari le descopere privirilor iscoditoare ale
muncitorului harnic : sint anale ascunse pe sub suprafata sa si fiece vorba

contine un invatamint» (4).

Despre acest adever etimologistul se poate convinge la fiecare pas. Chiar
daca istoria nu ne ar spune, ce importantd extraordinard dobindise viata
legionara pentru colonistii de la Dunare, singurul cuvint veteranus, generali-
sat in bdttdn, ne ar povesti despre aceasta.

Daca nu posedem nici o dala positiva despre crestinarea Romanilor in
Dacia, singurele cuvinte ca botez, biserica—fara. a vorbi de altele—ar fi de a-
juns a constata faptul, cd Romanii din aceste locuri au adoptat crestinismul

cu multe secole inainte de atingerea lor cu Bulgarii,

(1) Kormula de salutare a Tiganilor : lacidir dives! «zi mal bunal> nu ne depinge
ea oare toata imensitatea miseriel, in care zace acest nenorocit popor si dorul dupa
un timp mal fericit?

(2) Vezi in aceastd privintd Lazarus si Steinthal, Zeitschrift fiir Volkerpsychologie und
Spruchwissenschaft 1, 40 urm., precum si Wedewer, Ueber die Wichtijkeit und Bedeutung
der Sprache fur dus tiefere Verstandniss des Volkscharakters. Frankftirt. 1859,

() «In fiecare vorba, de-I luam scama, std o carte intreagd si in felurite chipuri se poale
talmaci zicetoarea cea mal simplan.

(4) Max Miiller, la Science du langage, p. 3.
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Apoi, cale nu ne spun cuvinte ca ruman, ULtfa\

intaiul, intrebuintat fara esceptiune in vechime in sens de «clacas saO rob»,
contine intr'insul suferintele seculare indurate de taranul roman din momen-
tul, in care unul din cei mai viteji ai sel Domni a consfintit rapirea existentei
sale individuale, pana la era fericita, cand, desfiintandu-se serbia sateanului,
s'a redat si numelui de Romdn nobila sa semnificatiune.

Celd'al doilea ne aminteste pe o natiune, ale carei apucaturi neleale in raport
cu vecinii sei aa facut, ca numele saii sa devie tipic pentru orice individ sau po-

por, care nu posede nici cele mai elementare notiuni de morala si de umanitate.

Vorba a iscali contine o pagina din istoria culturala a tarii.

Numarul nestiutorilor de carte printre clasele de jos era, in vremile dina-
inte, cu mult mal mare de cat astazi. Iscalitura, pentru necarturari, se facea
prin punere de mand, de deget, sau de pecete si deci nu era la inceput de
cat o manjitura a hartiei, cum o arata si origina cuvintului, care deriva din
paleo-slavicul iskaliati «inquinare».

Astfel, intr'un document din 1640 (HasdeQ, Arhiva I, 1. 24) : «Si pantru
credintd ne am pus si deagetele*.

Intr'altul din 1636 (ibid. 87) : «Neant pus pecetile noastre, ca sa sa creada
aceasta a noastra scrisoare».

Document din 1650 (Ibid. 95) : «3i noi toti acestia ne am pus dengetele si
pecetile pentru credinta».

intr'un act de vinzare din 1699 (Ibid. II, 265) gasim traducerea slavica a
formulei romanesti: »Mierlaperstu, adica Mierla a pus degilul».

Intr'o naratiune din viata sociala a taranilor de pe la inceputul secolului
al XVIII-lea (Ibid. 278) : «Noi oameni din Liveni, care mai gios ne om pune
degitile, facut'am aceasta marturie.»

Termenul de «iscalitura», care primitiv era identica cu «punerea de de-
get» sad cu «manjil.ura» harliei, s'a aplicat, apoi carturarilor, reservand for-
mula'l corespunzatoare pentru cel necarlurari.

intr'un document din 1665(Hasdeu, Arhivai, I. 80): «Si pentru mai mare
credinta am iscalit acesti boiarl si solluzul au pus pectatea orasului ti popa
Ionasco iscalitura si noi toti dcagetele, ce sa cheama peceti.»

In documentul breslei calicilor din lasi 1666 (Codrescu, Uricariu V, 309) :
«Si pentru mai mare credintd noi toti vornicii du po«rta, cari am fost de
fatd, am iscalit si am pus pecetl si cu alti oameni buni si batrani, carii au
stiut locul si «au prelejit de fata, toti si a>1 pus degitd, ca sa se stie.»

intr'un act de donatiune din 1667 (Hasieu, Arhiva III, 251) : «$i pantru
cradentd mi am pusdcgitul, ca sa se creaza si marluri care au iscalit*.

Vorba iscali cu sensul de a «subscrie» nu mal pastreaza, bine-inteles, nici

o reminiscentd din vechea sa semnificatiune(l). In limbagiul judecatoresc

(1) Compara francesul siyner, englesul (o sun, germanul (unler)zeichnen, care ne
aminteste deasemon-a o vreme, cand scrierea era 1ili«l atat de p>;tin respandita, in
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insa, cand se aplica celor ce nu stiu carte, iscalitura n'a pierdut nimic, din
sensul ei originar : ea este o curatd manjilara, pe care agramatul o trage
cu degetul cel mic peste crucea facutd pe hartie in locul semnaturei. Pro-
gresele culturei nationali au ridicat si emancipat cuvintul din insemnarea sa
primitiva, dandu'i o acceptiune mai nobila, mai generala. Pentru taran insa
a iscdli, mai cu seama cu slove, e tot a pune talpa gastil pe hartie.

In piesa «Arvinte $i Pepelea» de Alexandri ne intimpind urmaéatorul dia-

log (Teatru, p. 830)

Arvinte. — Na! iscaleste!
Pepelea. — Bucuros!.... (j. condeiul) Dar imi dai pe Mandica ?
Arvinte. — Ti-o dau l... pune?fi talpa gdstii pe zdelca.

Limba dar este cheia, care ne da solutiunea unora din problemele cele mal
importante pentru viata culturald a unui popor. $i dacad ea are o insemna-
tate atdt de mare pentru o natiune modernd, a carei aparitiune pe scena is-
toriei se poate aproape apretia, apoi ce luminad nu revarsa Semasiologia asu-
pra acelor timpuri primitive ale umanitatii, de la cari'nu ne a ramas nici un
monument scris. Studiul comparativ al cuvintelor, comune limbilor ario-euro-
pee, ne poate revela starea strabunilor rasei arice s$i a ne face cunoscut gra-
dullor de civilisatiune.

Astfel, starea primitiva a acestei familii ne infatiseazd o mica idila a vietii
postorale, in care tatal (sanscr. pitar, Jjcocrrje, pater) nu'i de cat «protectorul saU
sprijinul» copilului sau, fratele (bhratar, frater) «cel ce poarta sau ajuta» pe
sord, sora (svasar, soror) «aceea care place saO mangaie» si fiica (duhitar,
du-farrjp) «mica laptareasad», care mulgea vacile atat de folositoare Intr'o casa
nomada (1).

Fiinta suprema, pentru Arii primitivi, era personificarea cerului (deva) adica
a visibilului pentru invisibilul (devas, S-sdt, deus), caci catre cer cata ochiul
omenesc lacasul Dumnezeirii, cum o spune deja vechiul poet roman:

Adspice hoc sublime candens quod invocans omnes Jovem! (2)

Prinlr'o analisd comparativa a vocabularului ario-europeu primitivs'a pu-

cat chiar baroni si regi nu se rusinati a'sl inlocui semnatura saii iscalitura prin-
tr'un semn saQ marca (obicinuit o cruce). A iscdli pentru acele timpuri, insemna a-
face in josul hartiei un semn, sau, cum se exprima documentele roméanesti, a pune

pecetea.

(1) Asemenea expresiuni desmlerdatoare le intrebuinteazad uneori si limbile moderne,
dar numai pentru inrudirile conventionale — cele de mal sus exprimand relatiunl na-
turale — ca bundoara romaneste mire, albaneste mira «bun», corespunzend francesului
beau-jils (=gendre), pe cand Englesul intrebuinteaza compositiunea «son-in-law», adica
fiu dupa «lege», nu dupa «natura».

(2) Cicero, de natura Deorum 1I, 25. Ennius identifica aci pe «Jovem», numele divi-
nitatii, cu coelum, resedinta el. $i in vorbirea zilnica cerul se Ia in inteles de Dumnezeu .
dee Cerul (=DumnezeCi)! facd Cerul (=Dumnezeii)! Chinezeste deasemenea vorba tien

proprio «cer, zi», e totdeodata si numele divinitatii.
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tur. astfel restaura cu o precisiune analoaga istoriei documentai! mai intregul
tablou despre cultura primordiala a cele! mai nobile rase a umanitatii. Limba
a fost, pentru timpurile preistorice, ceea ce Michelet a numit istoria, o adeva-

rata resurectiune (1).

§ 5.

Principie semasiologice.

Indicatiunile lui Reisig asupra Semasiologiei latine sint cu totul nesistema-
tice. Pe langa aceasta el tracteazd sub aceeasi rubrica si unele chestiuni pur
stilistice si cari mai curind si-ar fi putut gasi loc in retorica. Discipulul seu
I'rideric Haase, editorul cartii lui Reisig, a lasat ca operd postuma noue pre-
legeri asupra filologiei latine din cari volumele aparute contin introducerea
si Semasiologia.

Pornind de la tesa, ca «semnifieatiunea nu'i arbitrar unitd cu un son arbi-
trar», ci ca ea a fost lainceput naturala, ba chiar necesara si ca std ori sicum
in raport cu forma sa, Haase ne da urmatorul schematism semasiologic (2):

I. Raportul semnificatiunil cdtre forma sa, si anume

1. catre tulpina simpla (radacina);
2. catre tulpina formald (sufixata) si
3. catre flexiune.

Semnifieatiunea poale fi insd si separatd de raportul el catre acest cuvint *
atunci e notiune, care exista si se misca pentru sine, de unde

II. Raportul semnificatiunii cdtre continutul sed, adica catre notiune ca o-
biect al cugetari! libere fara privire la semnele sale. Semnifieatiunea propria
adica nu concoarda adesea precis cu ceea ce se desemneaza. Aceasta provine
dintr'o intreitd imprejurare

1. sau ca semnifieatiunea insasi s'a schimbat in virtutea mobilitatii saii a
vivacitatii notiuni! si in urma desvoltarii relatiunilor vietii social! (d. ex. hos-
tis). Aceasta apartine gramatice;, fiindcd nu depinde dc o aplicatiune arbi-
trard, ci e stabild : ea formeaza principiele generale ale lexicografiei:

2. ea in sinesi nu se schimba, dar e transportata, prin particularitatea ex-
punerii, asupra unei notiuni diferite dupa anumite analogii (metaforda) : a-
ceasta este, in mare parte, subiectul retorice! si al poeticei;

3. schimb intre notiuni inrudite, o notiune mai restrinsa cu una mal larga
causa si efect, lot si parte, ele. (metonimia si sinecdoca).

III. Raportul seinnificatiiinii sau notiunii unul cuvint cdtre alte notiuni, prin

care resulta o determinare mai de aproape, si anume ;

(1) Pictet, in marea sa operda Origines indo-europeennes, a fost cel d'intdi care a in-
temeiat, ceea ce el insusi numeste, o paleontologia linguistica. Cercetarile sale fura con-
tinuate de August Fick, Wiirterbuch der indo-germanischen Orundsprache. (Giiltingen, 1808)
si, pe o scara mal restrinsa dar mal fecundd, de Victor Heliu, Kulturpjtaiizen und llaus
tinere (Berlin, 187 i) si monografia Dus Saltz (Berlin, 1873).

(2) Haase, Vorlesungen Ulber lat. Sprachicisscnschaft, voi. I, p. 73 urm.
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1. determinare adjectivala, concordanta, egal cu egal ;

2. determinare adverbialda (prin casuri sau adverbe);

3. determinarea corelativa, care formeaza trausitiunea cea mai naturala la
sintaxa.

Aceasta dispositiune a materialului semasiologic o supune Heerdegen unei
cercetari amanuntite (1) si constata: a) diferenta intre obiectul Semasiologiei
si al sintaxei nu'l indestul de pronuntata; b) tracteaza chestiuni, cari apartin
mai mult stilisticei si ¢) punctele de vedere filologice (individual-latine) se in-
cruciseaza merea cu cele ce apartin filosofiei generale a limbei, ba chiar filo-
sofiei (anume logicei). Astfel partea finala (IlI) ar intra mai deadreptul in
sintaxa de cat in cadrul Semasiologiei, Haase avand o deosebita predilectiune
pentru divisiunea tricotomica.

Heerdegen se incearcd, la rindul seu, a stabili principiele unei noui ra-
mificari si imparte Semasiologia indo-europeana in doa parti principale

A. Radicale demonstrative si

B. Radicale apelative.
Lasand la o parte pe celed'intai, els'ocupa cu a doacategoria subdivizend'o :
I. Evolutiunea reald a notiunilor prin

1. determinare si

2. asociatiune.
II. Evolutiunea modald a notiunilor, cari pot fi

1. abstracte si

2. concrete.

Asupra acestei divisiuni, o reductiune simplificatd a schematismului lui
Haase, s'aa facut doa observatiuni generale.

Intru cat priveste evolutiunea modala a notiunilor cu cele doa subdivisiuni
in abstracte si concrete s'a observat, ca n'are ce cauta intr'o sistema semasio-
logiea, deoarece supositiuni despre origina si semnifieatiunea primara a ele-
mentelor sufixale nu pot forma basa pentru judecarea fenomenelor functionale,
ce inlimpinam in viata istorica a limbilor (2).

Pe de alta parte, limba nu se margineste numai de a aplica o vorba cu sens
general la un cas particular si de a precisa sau limita astfel semnifieatiunea
sa, ci cateodata ea sterge nuanta particulara, ce exprima vorba, si-i atribuie

astfel un sens mai general, mai vai) mal nedeterminat (3).

Daca am cauta sa ne dam seama de operatiunile spiritului omenesc, cari
presida la formatiunea fenomenelor semasiologice, am constata, ca sint in nu-
mer de doa : asociatiunea ideilor si uitarea.

Sa ne oprim un moment asupra fiecareia dintr'insele.

Cand doa perceptiuni se intilnesc impreund si succesiv intr'o constiinta

(1) Heerdegen, Untcrsmhunyen sur lat. Semasioloe/ie : II. Allgemeine Principien.,p. 12—18.
(2) Litterarischen Centralblatt din 1879, p. 336.
(8) Revue crittique din 1882, II, p. 29.
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comuna, una din ele nu se poate reproduce tara ca si cealalta sa tinza a pe
reproduce asemenea, si cu cat mal des cele doa fapte se presenta asociate,
cu atat tendenla de a le impreuna devine mai energica. «Cum ca o cuge-
tare suggera o alta, zice Dugald-Stewart, cum c& vederea unui obiect a-
duce adesea aminte spiritului nostru de siiualiuni, de sentimente, cari l'ad
afectat altd data, e un fapt cunoscut de toatd lumea, chiar si de aceia cari
s'afi aplicat catusi de putin ia studiul spiritului omenesc .. ... .. Legatura, care
se stabileste intre cuvinte si idei; aceea care uneste cuvintele si frasele u-
nui discurs, ce am invatat pe din afard; aceea a diferitelor note ale unei bu-
cati de inusica in spiritul celor ce o executa din aducere aminte, ne ofera
exemple familiare, unde se verifica aceasta lege a asociatiunii, care face o
parte esentiala a naturei noastre» (1).

Principiul cel mai important al acestei filiatiuni a ideilor,e legea de asema-
nare, din care derivd, pentru Semasiologia, analogia si metafora(2), cari
joaca un rol predominant in viata istorica a limbilor.

Pentru ce latinul «orbus» a inlocuit pe «caecus» in limba roméneascd si
in unele limbi romanice? Pentru ca poporul a identificat pe nenorocitul lip-
sit de parinti (orbus) eu acela lipsit de vedere (caecus) a facut cu alte cu-
vinte o metafora.

Pentru ce romanul pds a pierdut semnifieatiunea concreta a latinului pen-
sum si s'a restrins la notiunea abstracta de apasare sufleteasca ? Pentru ca
totdeauna si la toate popoarele fenomenele din ordinea morala si psicologica
au fost exprimate prin cuvinte imprumutate din ordinea fisica; pentru cad me-
tafora e puternicul instrument, cu care s'a servit inteligenta umana spre a i-
dealisa notiunile lumii materiale.

Dar nu numai memoria, ci si uitarea e unul din factorii de capetenie in
viata semasiologicA a unei limbi. Nimeni n'a dat o descriere mai admirabila
asupra acestui fenomen intelectual ca marele filosof Locke in a sa dncer-
care asupra inteligentei umane*

«Ideile intiparite in sufletul nostru slabesc in curiud si adesea se sterg
pentru totdeauna din inteligenta far'a lasa vr'o urma, ca si umbra facuta pe
pamint de sborul unei paseri, asa ca ele nu mai sint in spirit, ca si cum n'ar
mal fi fost nici odatd. Astfel mal multe din ideile produse in spiritul copiilor,
de indata ce au inceput a avea sensatiuni, se pierd cu totul far'a ramanea cea
mai mica urma, daca-nu sint improspatate apoi in viata lor........

«Memoria unor oameni e foarte tenace, miraculos de tenace; si totusi mi
se pare, ca totdeauna supravine o scddere in toate ideile noastre, chiar in
acele ce s'au gravat mai adine, si aceasta in spiritele, cari le conserva cat mai
indelung: asa ca, daca nu sint uneori reinoite printr'un exercitiu repetat al
simturilor sau printr'o intoarcere a spiritului asupra speciei de obiecte, cari
mali intai le-a dat nastere, inliparirea se sterge si in cele din urma nu re-

(1) Dugald-Stewart, BUmentr de la philosophic de Vesprit hiimain, chap. V.

12) Se intelege de sinesl, ca aci nu este si nu poate fi vorba de metafora artificiala,
care, ca figura stilistica, apartine retoricei.
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mane nici o imagine. Astfel ideile rlin lineretele noastre, ca si copil nostri,
mor adeseori inainte de noi si spiritele noastre ne representd aceste mor-
minte, de cari ne apropiam; aceste morminte, cari pastreazd inca imbraca-
mintea lor de-arama si de marmura, cand timpul le a sters deja inscriptiu-
nile si a surpat bucatd cu bucata figurile, ce le decorau. Imaginile, ce pri-
meste spiritul nostru, sint depinse intr'insul cu culori supuse a se sterge si
cari, daca nu sint cate odatd improspatate, pier si dispar. Oare constitu-
tiunea corpurilor noastre si temperamentul spiritelor noastre animale influen-
teazd asupra puterii memoriei? Oare natura crelerului face o astfel de dife-
rentd, in cat la unii retine intipartrile, cari s'ad gravat. intrinsul, cum face
marmura, la altii cum face cremenea si la altii in fine ca nisipul prundurilor ?
Astea sint niste chestiuni, pe cari nu le vom examina aci, desi ar putea sa
para probabil, ca constitntiunea fisicad are cate odata influenta asupra me-
moriei, fiindca se intimpld adesea, ca o boala sa despoaie cu totul spiritul
de toate ideile noastre, si ca fierbinteala frigurilor in cateva zile sa calcineze
si sa reduca intr'o pulbere, in care totul se confunda, toate aceste imagini,
cari pareaa tot asa de durabile, ca si cand ar fi fost sapate in marmura» (1).

Uitarea este inlr'adever una din causele cele mai imediate ale schimbarii
sensurilor. Un cuvint ca sugubdt, ce insemneaza astazi «glumet», a putut
dobandi acest sens, numai dupa cea disparut din constiinta poporului inte-
lesul primitiv de «ucigas». Cand zicem slabdnog, nu ne mai gandim de Ioc la
«picioare (noga)*, cum nu ne vine in minte nici la copilandru (2), ca «omul»
safl «barbatul» (avijp) zace ascuns intr'insul (3).

Daca am lua urmatorul pasaj din Coresi (4)

Spuneti intru limbi slava lui.
Intre toti oamenii dudele lui.

Cd mare e Domnul si laudat foarte,
Cu frica e spre toti zeii.

Ca toti Dumnezeii limbilor draci,
E Domnul ceriul feace.

si l'am compara cu pasajul corespunzator din traducerea cea mal re-

centa (5):
Spuneti intre popoare marirea lui,
Intre toate popoarele minunile sale.
Caci mare este Iehova si foarte de lauda,
Infricosat este preste toti zeii.
Caci toti zeii popoarelor idoli sint,
Dara Iehova facut'a ceriul.

(1) Locke, Essay OH the Humaa Vndcrstandini/, caiteu II, cap. 10, § 4 si 5.

(2) $i Grecii formaQ uneori augmentativele lor cu vorba pa-J;, bou, ca [ioiirat;. in loc
de pi-pt; Ttot, dar o asemene formatiune e de tot transparenta.

(3) Mult regretatul Lambrior, in articolul seil «Ceva despre conjunctivul roméanesc»
publicat in Revista d-lul Tocilescu (An. I, voi. I. p. 37 - 3!)), aratd ca, prin uitarea in-
telesului, conjunctiuner sa. din latinul si. a pierdut insemnarea primitivd de ducd, pa-
stratd in vechile texte precum si in anumite locutiuni moderne, si a ramas o simpla
particula, care serveste a deosebi conjunctivul de indicativ.

(4) Psaltirea, ed. Hasdeu, Ps. XCV, rindul 5-10.

(5) Santa Scriptura a vechiului ti noului Testament. Pesta, 1873.
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vom fi in stare a apretia efectele, ce a produs uitarea, numai in timp de
trei secole, pe terenul limbii romanesti : limba, astazi, abTa se mai aude in
sens de «natiune», sens direct influentat de cuvintul slavic corespunzator;
ciuda a suferit o scddere insemnata de sens, redusd fiind a desemna o a-

numita stare psicologica; drac, in sens de «zeu pagan», ofera un interesant

fenomen semasiologic, intru cat fiecare sectd considera ca vrijmasi saii ca
demoni pe zeii cei straini.

Uitarii se datoresc doa din principiele fundamentale ale Semasiologiei
restringerea si largirea semnificatiunii sau lmitarea si generalisarea sen-
sului.

Un cuvint, fie trecand dintr'o limba inlr'alta, fie in cursul vietii istorice a
unei aceleiasi limbi, poate suferi o specialisare a semnificatiunii sale primitive.

Astfel vorba inecare, care in unele localitati (1) si in vechile texte s'afla

sub forma necare(2), a restrins semnifieatiunea primitiva de «a ucide» in ge-
nere a latinului necare, enecare la un anume fel de moarte, adicd prin apa
(=aquis necare) (3).

Cuvintul greata poale oferi un alt exemplu interesant de restringerea sen-
sului chiar in istoria unei aceleiasi limbi, implicand in acelasi timp o nuanta
deteriorativa. In vechile tiparii url, acest cuvint are esclusiv sensul de «greu-
ate, anevointa (=1. "grevitia din gravis)».

In codicele Voronetian c¢. 1558 (ed. Sbiera), Faplele Apost. LVHI, 13—14 :
«Deci veinre Lisiea milasul si cu multd greatd scoase el».

Acest pasaj suna astfel in traducerea Bibliei.din 1688 : «lard venind Lisia

capitanul cu multa sild din manile noastre l'afl luai».

In «Paliea» sau cea mai veche traducere a Peniateucului din 1581, E-

xod. IV, 10 (Cipatiii, Crestomatie p. 60): «Zise iara Moisi Domnului: rogu-te,
Doamne, lot denlaius nu s'am fost graitoriu frumos, ce nice den aceaia vreame,
de cand graiesti cu sluga la. Ca graesc cu greatd si am limba grean».

Inir'o predica cam de la 1600 : «Si amu de acia greata de nimenilia nu

vor avea. nece o mahnire»(4).
In limba moderna, vorba insemneazad numai «aplecate» adecd o anumita

greutate saii aplecare patologica si'si gaseste o analogia semasiologica in ger-
manul cckelhctft, pe care Leibnitz inca il intrebuinteaza cu inteles de «greu,

delicat» si care astazi nu insemneaza de cal «ceea ce causeaza desgust»(5).

(1) In Banat,~asigurd d. Xenopol (Convorbiri lit. XVII, -foci), s'aude necare, pastrand

si sensul cuvintului latin «a ucide» in genere.
(2) Bunaoara la Moxa (Ilasdeii, Cuvente I, 818. 40?>) : toti se necard. La Macedo-Ro-

mani s'alld asemenea forma simpld neai «stiffoeo» (Kavalliotis).

(3) Latinul enecare are, in latinitatea medievala, si sensul restrins de moarte prin

inecare, ea la flrcgor de Tours (VI, 83) : «Alias enecat. alias inc.cn di o traliits.
(1) Ilasdeii, Curente II, 22(5. La Macedo-Roirutnl greatd a pastrat insemnarea pur
materiald de «omis. (Kavalliotis).

(0) Max Muller, Nourelles lecons sur la Seimu-i du langage, voi. II, p. 315.
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Tot sub rubrica generald de «restringerea sensului» va trebui sa intre si
scdderea cuvintelor in privinta semnificatiunii lor sau degenerarea serna-
siologica in cursul timpului. Cuvinte dobindesc adeseori o nuantd pesimi-
std saii peiorativa, vorbe originar nobile scapatd intr'o insemnare joasa,
vorbe sacre devin profane, etc. $iin aceasta circulatiune vecinie neintrerupta
a limbei (1) vom constata, si aci, tristul adevar, ca, pe cat este de deasa si
de generald scapdtarea cuvintelor primitiv nobile pana in prapastiile cele mai
adinci ale bastardismului linguistic, pe atat de rara, de fenomenald chiar,

este inaltarea vorbelor ignobile la rangul de fii legitimi ai societatii.

Alaturea de restringerea sensului merge paralel ldrgirea sau generalisarea

sa. 0 multime de cuvinte incearca o latire a sensului primitiv in trecerea lor

dinlr'o limba ihtr'alla sau in cursul istoriei aceleilimbi. O asemene latire im-
bogateste insa numai sfera notiunii si reduce pe de altd parte continutul el.
Caci, pentru ca o idee sa devie generala, ea trebue sa suprime diferentele si sa
nU conserve de cat analogiile. Si prin urmare cu cat o idee va fi mal gene-
rald, cu atat se vor suprima mai multe diferente sau caractere distinctive, de
unde legea logica :A«Sfera unei idei generale e in raport invers cu continutul
ei», sau dupa MBHMAOV” «Pe cand sfera creste safl descreste dupd o progre-
siune geometrica, continutul creste saad descreste dupa o progresiune a-
ritmetica »(2).

Romaneste bland, din latinul blandus, si-a largit sfera acceptiunii sale in -
tinzendu-se si asupra animalelor (=.domesticit), pe cand termenul general la-
tin mansuetus (de om si de animale) s'a restrins romaneste numai asupra a-
cestor din urma si inca asupra unei anumite specie (manz: comp. it.
«june», sp. «berbece»).

manso

Batran, din latinul veteranus, poate oferi un alt exemplu de generalisare.
Bdtran se trage de launa din formele metatetice posterioare vetranus, betra-
MMS(3) pentru veteranus, cu sensul lui «velus» la Varro (b os veteranus), la
Columella (vitis veterana) si la Liviu (h os tis veteranus); la scriitorii poste-
riori insemneaza soldatii cei vechi, cari si-au facut anii de serviciu si cu cari
Romanii colonisau tarile cucerite. Cuvintul latin a alungat pe de o parte pe
senex si a restrins pe de altad parte semnifieatiunea Iul vetus, aplicandu-1 nu-
mai la lucruri (vechid—uvetulus), vorba «batran» fiind reservata pentru fiinte.
Trebuie ca viata legionarda sa fi pulsat puternic la Dunare, trebuie ca, intre
elementele constitutive ale coloniilor romane, numarul veteranilor sa fi
fost preponderent, pentru ca soldatu 1 veteran sa devie, pentru locuiloi ul de

la Dunare, tipul omului bdtran in genere, eu alle cuvinte ca o expresiune

(1) «Consuetudo toquendi est in molw zice Varro, De lini/ua latina 1X, 17.
(2) Logik, p. IIL
(38) Sch.uch.ardt, Vocalismus des Vulgdriateins II, 424.
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curat soldateasca sa se generaliseze in viata sociald a Romanilor din intreaga
Dacia (1).

Resumand acum vederile noastre asupra acestei noui stiinte vom zice, ca
Semasiologia unei limbi particulare, avend a studia semnificatiunile cuvin-
telor din punctul de vedere istoric, va trebui sa imbratiseze urmatoarele
fenomene de un caracter general, cari supravin in viata semasiologica a
tuturor limbilor :

I. Metafora ;
II. Restringerea sau limitarea sensului si Scaderea lui;
III. Largirea sau generalisarea sensului.

Pe langa aceasta, Semasiologia unel limbi moderne nu va putea trece cu
vedere diferitii factori de un caracter religios, cultural (2) sad social, cari dati
nastere sau cel putin influenteaza multe din fenomenele semasiologice. Nu
poate fi vorba, bine-inteles, de a analisa aci pe rind fiecare din acesti factori,
in mare parte accidentali. Vom cauta a ne indrepta atentiunea asupra ace-
lora mai cu seama cari presentd un caracter mai permanent si ale caror re-
sultate sint mai generali. Religiunea si cultura unui popor sint factorii, cari
ofer un asemenea caracter de permanenta si de relativa generalitate.

inainte de a intra deci in cercetarea fenomenelor generali ale Semasiologiei
va trebui mai intadi sd studiam influenta, ce a exercitat'o Crestinismul asupra
limbei, adicd asupra elementelor ce constituiese terminologia sa religioasa, si
sd acordam apoi o atentiune speciald fenomenului atat de interesant al ana-
logiei, care se datoreste contactului cu elemente strdine externe si unor anu-
mite conditiuni sociali. Vom avea dar de adaogat inca dod momente sema-
siologice : influenta religioasa si cea sociala — terminologia crestina si analo-
gia — cari formeazd ca un corolar la principiele schemei precedente.

[atd acum in ce mod am dispus materialul semasiologic al limbei romane

I. Influenta religioasa si culturala
1. Terminologia crestina ;
2. Nuante slavice ;
3. Analogii albanese.

II. Metafora

1. Simbolismul corpului omenesc;

(1) Cuvintul s'afla si in ambele- dialecte romane : maeedo-rom. Mtarnu, istriano-rom.
betar. In celelalte limbi romanice a pastrat numai sensul militaresc : fr. veteran, it.
sp. port. veterana. Cihac I. 24 rapoarta tot aci si pe albanesul vhtdrd, care insa nu-i
de cat lat. veteran (vetus), cum a observal'o si Miklosich, Alb. Forsch. 11, 70.

(2) Schuchardt, in «Suplement» la Cuvente den Bdtrani, observa foarte bine (p. XXX):
«Die Geschichte der Bedeutungen steht in einer solchen Abhangigkeit von der Kultur-
geschichte, dass wir uns vollig ausser Stand sehen fiir jeno in gleicher Weise feste Richt-
schnuren zu ziehen, wie fiir die Geschichte der Laute; tausend Zufalligkeiten greife

storend ein».
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2. Vorbe sacre devenite profane;

3. Cuvinte abstracte din concrete.
III. Restringerea sensului

1. Scaderea sensului;

2. Degenerarea cuvintelor;

3. Rafinarea lor.
IV. Largirea sensului:

1. Inobilirea cuvintelor;

2. Nume proprie generalisate.

Stabilind aceste principie semasiologice. nu sintem nici de cum de parere,
ca evolutiunea logicd a tuturor cuvintelor unei limbi se conformeazad strict cu
dinsele. Cuvintele nu urmeaza totdeauna un drum logic si drept, dar mersul lor
e in genere rational si psicologiceste explicabil. Foarte bine exprima aceasta
Renan, cand zice : «La liaison du sens et du mot n'est jamais nacessaire, ja-
mais arbitraire; toujours elle est motivae» (1).

Nu totdeauna, ce'l drept, sintem in stare a prinde in sborul lor nenuma-
ratele nuante, ce diferentiazd cuvintele unei aceleiasi familii lexicale (2). Nu
totdeauna putem gasi punctele intermediare, cari au servit de statiuni spre
a trece de la una la alta. Dar in majoritatea casurilor ne este ingaduit a
patrunde in sanctuarul psicologic al unui popor si a deduce marsruta in-
teligentei umane.

«Cugetarea alearga, sare, sboard, totusi ea se supune vecinie unor legi
neschimbatoare. Limba adesea uneste nu numai extreme — ce se ating —;
aceasta n'ar fi atat de surprinzator, caci fiece extrem trebuie sa provoace
un contrast; — ci si representari si notiuni, carora cea mai dibace inge-
niosilate abia le ar gasi a priori un singur punct de contact. Dar ce sint
doi ochi ai unui individ in comparatiune cu instrumentele optice de genera-
tiuni intregi! De la notiune la notiune se trag multe — infinit de multe —
fire de unire, adesea nevazute; adevarata etimologia scoate la lumina mii
de asemenea fire. Cuvintele etimologiceste inrudite ale unei limbi s'ar pu-
tea compara cu un lant electric omogen, dar intrerupt; o strafulgerare a
mintii a razbit o datd printr'insul si, daca faci sa treacad din nou printr'in-
sul adevarata scantee, il aduci reciproc in cea mai frumoasa si surprinza-
toare lumina» (3).

(1) Renan, De lorigiue du langaye, p. 149.

(2) Cat de departe poate merge desvoltarea semnificatiunilor. a aratal'o Max Miiilor la
radicalele arice AR si MAR. pe cari le urmareste in colinda lor aventuroasd prin lume :
La science du langage, p. 321 —328 si Naurrlhii leeons sur la scienec du langage, voi. II,
p. 24-47.

(38) Pott. Etymoloyische ForseJiungen, editia I-a, Lcmgo 1836, voi. 11, p 213.



IT. CRESTINISMUTL S LI MBA

§1.

Influenta Crestinismnlni asupra limbei.

Religiunea crestina a produs o adevarata revolutiune in modul de a cu-
geta si de a simti al popoarelor europene. Aceastd transformare extraor-
dinara a trebuit sa'si gaseasca expresiunea si in limba. Nu mai mica fu-
sese sguduirea, ce noua credintd, sintesa spiritului semitic si a celui arie,
o adusese deja Elenismului si lumii romane. Aceste limbi, suficiente pentru
a exprima ideile cele mai inalte ale vietii pagane, se simtirda cu lotul strim-
torate in sfera nouei doctrine, cu ale carei idei pur spirituale trebuirda sa
se adapteze. Renan, vorbind de cei d'intai crestini, zice

«La langue leur faisait defaut. Le tirec et le Semitique le Irahissaient
egalement. De 14 cetle enorme violence que le Chrislianisme naissant fit
au langage» (1).

Influenta, ce au suferit limbile clasice in asemenea Imprejurari, a fost
nespus de mare. O multime de cuvinte au fost emancipate din sfera lor
zilnica, dobandind o semnificatiune mai pura, mai nobila, mai profunda;
sensul si mal multora suferi o'reslringere, o specialisare, care isi poate gasi
explicatiunea numai in aceasta influenta (2).

Vom da un singur exemplu de aceasta influentd moralisatoare a Cresli-
nismului.

In toate limbile indo-europene notiunea de pedeapsd era exprimatd prin
idea de «resbunare, onorare» (grec. tito, TE&MO> «poenam luere» : mediu ua>u.at
«a pedepsi, a rasbuna, a onora»; y.o\dat,u> e propriu «a plivi», de unde figurat
«a pedepsi»), prin aceea de «legare, rapire de libertate» (sanscr. bandh «pu-
nire» proprie «ligare»), prin aceea de «regulare» (sanscr. casti «a pedepsi,
a regula» din radicala eds «regere, jubere, doeere el punire») si in fine prin
aceea de «purificare» (comp. lat. punire in raport cu purus, lat. -castiyo
din castus) (3).

Noua credintd, care privea pedepsele dinlr'un punct de vedere mai uma-
nitar, facendu'si din limba elend organul invatamintelor sale, a cautat sa
aplice notiunea de «pedeapsa» unui cuvint corespunzator. Dupa principiele
Crestinismului «pedeapsa», nefiind decat «o instructiune, o invatatura», me-
nitd a indrepta si intelepti, verbul grecesc saiSiow, care, la scriitorii clasici,
insemneazd numai «a instrui, a invata», dobandi in greaca eclesiasticA sen-
sul de «a pedepsi», sens pastrat pana astazi in romanul pedepsesc (din aori-
stul (tctiSettjfi), si in slavicul pedepsati «castigare», pe cand limba neo-greaca
posede sensul clasic si crestin al cuvintului. Dar si in vechea limba roma-

(1) Renan, les Apatres, p. 81,

(2) Comp. Trench, Ou. ttfe stmlg of worclx. p. IM 199.
(3) Pictet, Les originea indo-europeennes; voi. II, p. 452 urm.
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neascad pedepsesc are intelesul de «instruire». Iatd cateva texturi In ordine
cronologica :

In Pravila lui Matei Basarab din 1652, p. 343 : «Cum vedem si ispitim
dobitoacele de vrednicie si de pedepsite(l) si de barbatia lor, au de
fel bun sint, au salbatece si nepedepsite si iard de folos, asa trebue
sd cautam si sa vedem si ruda cea bunad a oamenilor, si4 nu cautam pa-
rintii unor copii, ce au fost vrednici si cu bun feliu, sa zicem ca doar vor
fi coconii lor asa, ce sa cautam pedeapsa si lucrurile si indreptarile
acelor copil de vor fi harnici si cu bun felid, pentru ca de vor fi fost pa-
rintii al vre unor copii cu bun felia, caril au ajuns cinste inlr'aceasta de
in minte si dein bunatate ce aii avut si dein pedeapsa si dein bune
lucrure, iar coconii lor se aii facut protivnici fara minte neiscusiti, ne pe-
depsiti si de nimica, inlrebu-te, ce folos sau ce cinste aQ dein blago-
rodia parintilor sai? Ia sa luati pilda de aceastd poveaste : «Un voinic era
odinioara si de pedeapsa si de bunatate ce avea vrednicise de la im-
paratie ; si se facu boiar Polalel adeca divanului imparatului, si, pentru
harnicia ce sa cinsti tatal, avea si feciorii lui cinste si slava, ce nici unul
nu sporia intru pedeapsa si bunatatea latane-sdu, numai ce avea obi-
ceaiu impotrivda nepedeapsa, nefolosinta, neiscusirea si varvaria. Muri
tatal lor, ramasera acei copii; si pentru caci nu ajunsera intru bunatatea
si pedeapsa talane-safl, nu se vrednicird intru cinstea tatane-sau, insa
dein ceale darure ce avea latda-sau nemica alt nu mostenira ce numai
numele, adeca le zicea feciorii cutarui boiariu; si era rusine mare si do-
sada pre dinsii fiind tatdl lor harnic, iar feciorii sa se ijdereasca fara folos
si nepedepsiti: ca omului bunatatea si pedeapsa si ispravile
ceale bune iaste'l blagorodia si feliul cel bun; iar nu imparatiile, domniile,
boieriile si avutiile».

In predoslovia intdia a Bibliei lui Serban Voda din 1688 (Cipariu, Cresto-
matie, p. 186) : «3i aceasta am faculla talmacireaacestii sfinte Scripturi, fa-
cand multa nevointa si destula cheltuiala, despre o parte puind dascalistiuti
foarte den limba elineasca.... si despre alta parte ai nostrii oameni ai locului
nu numai pedepsiti intru a noastra limba ce si de limba elineasca av and
stiintan».

In cuvintarea «pentru a fiilor creastere» din «Margaritare sau Cuvinte de
multe fealurh din 1691 (Cipariu, p. 198) : «invatati copii vostri direpla-
tea, curatiea. inteleptiea, vitejia sufletului. Invalati-I sd cunoascid pre sinesi
si daca vor cunoaste pre sinesi, pot sa cunoasca si pe Dumnezeii. Si aceasta
intralt chip nu poate sa fie fara numai cu invatatura si voi, de-i veti
lipsi de intaia de invatatura .si-1 veti lasa nepedepsiti si varvarl, lipsiti
si de cunostinta lui Dumnezeu... Pedepsiti copil vostri impreuna cu voi, pen-
tru ca sa mantuiti si pre voi si pre copil vostri si s4 mantuiti imparatiea
certurilor.»

In «Divanul» lui Cantemir din 1698 (Hasdeu, Arhiva II, 138) : «Aceasta

dara catra fii sei a parintilor datoria este, ca cerl andu'il, pedepsindul, in

(1) Traducetorul. punend «pedepsit> in loe de «mblanzit, dumesnicil, comite unul din

acele abusurl de limba, de cai'i furnica aceasta Pravila.
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invatatura a sfintelor Scripture a'l intemeia li se cade. .. .. Mai virtosinca
pentru copii, certati si pedepsiti fiind, in legea Domnului invatati, de
vei sfintele sad si alte de citit vrednice scripture cerea, pre multi vei afla ca-
rii in copilaria cu virsta, insd in batranete cu mintea erau, precum cei trei co~
pil Anania, Azaria si Misail ... Invatatura cinstitd pre dinsii, in chip omenesc
fiind, cu minte ingereasca i-a prefacut; impotriva, copil nepedepsiti din chip
omenesc in minte dobiloceascad se premenesc... caci pedeapsa si invata-
tura lipsind, nu numai in copilaria ci asasi si in batranete, tot dobitoc se va
numi si asemenea celor fard socoteald se va socotir.

In fine, in «Pilde filosofesti» din 1713 (Gaster, Crestomatie I, 375) : «Nu
iaste sarac cela ce n'are tata, ci cela ce n'are invatatura si buna pe-
deapsda*.

Proverbul (Pann, Povestea Vorbei, p. 29) :'«Copilul nepedepsit ajunge ne-
procopsit» e decijust din ambele puncte de vedere : pedagogic si moral.

Mai adaogam inca, ca vorbele invdt, invdatdatura au dobandit, sub influenta
lui pedepsesc, pedeapsd, sensul de «a pedepsi, pedeapsa», sens strain limbilor
omanice. Atari influente semasiologice vom intimpina adeseori in cursul a-
cestul studiu. Iatd cateva exemple, luate din Pravila do la Govora din 1640,
p. 17, 18,29 :

«arda omul, de va lovi muiarea cu lovitura mica si denl.ru aceasta va muri...,
invdatam jumatate de uciderea cea de buna voe, sa faca pocainta.

«lara de va sti nestine un talhariu siva mearge fara de vina fiecaria si'l va
prinde de'l va ucide, iard nefacandu'i nimica intr'acel cias, pre unii ca aceia
il tnvatam sa li se risipeasca casele si s4 se goneasca dentr'aceale locure si
dentru avearea lor...

«Ore cine va arde o curte oare carea sau stog cu aria sau casa, sa ia cer-
tare in 8 ai, deaca se va ispovedi duhovnicu-sau si sa 'l apuce pre dinsul

s@'l bata si sa ia avearea si atunce sa ia ifnvdtatura 10 ai.. . .»(1).

Cat de importanta a fost actiunea Crestinismului asupra limbilor slavice
si germanice, ne o dovedesc scrierile speciale, ce au fost consacrate acestei
chestiuni (2).

(1) La Istriano-Romani pedepsire, se zice numai din partea Iul Dumnezeii; pentru «pe-
deapsa omeneascé» dinsii zic cdsti;/. (Malorescu, Itinerar, p. 108). Aceeasi eorclatiune lo-
gica o observam la cuvintele slavice kazanie «nvatatura, predica» si cazna «pedeapsa,
chin» ambele de la verbul paleo-slavic kazuti «monstrare, instituere, punire».

(2) Raumer, Die, Einwirkuny des Chrixtenthums auf die atthochdeulxche  Sprache. Stut-
tgartl, 1815.

Kral't, Die lirchengexchichtc der gcrnmiixcliclt [/iU-er, Berlin, 1854.

Wecinholel, Die gotliischc. Sprache im Flienste, des Cliristenthums. llalle, 1870.

Miklosich, Die ehristliche lermiiiolot/ie der slarisclien Sprachen. Wien, 1cS75.

Asboth Oszkar, Szlacsay a mat/yar kcrexiteni) 'Icrminologiabun (Elementul slavic in
terminologia bisericeasca maghiard) publicat in organul linguistic ai Academiei de Sti-
inte din Buda-Pesta (1881-5), voi. VIII, I, p. 321—427,
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§ 2.

Terminologia crestind la Romani.

Asupra nomenclaturei religioase romane aii influentat trei izvoare lingu-
istice diverse : limba latina, slavica si greaca.

Fondul Crestinismului la Romani e incontestabil de origina latina, si majo-
ritatea elementelor sale constitutive, precum se va vedea in paginile urma-
toare, dateaza inca de la aceasta primitiva influentd. Cat pentru data saa e-
Poca, cand s'a introdus Crestinismul la Romani, opiniunile sint diferite si nici
nu pot fi altfel, de vreme ce nu existd un indiciu positiv in aceasta privinta.

Unii, ca mitropolitul Saguna, sint de parere, ca Crestinismul in Dacia da-
teaza inca din epoca romana (1), o parere impartasita si de d. Hasdeu (2).

Altii, bunaoara Cantemir(3), dintre ceilalti pomenim numai pe raposatul
Roesler(4), aa sustinut, ca Crestinismul, in special Crestinismul roman adeca
latin, fu introdus in Dacia pe timpul lui Constantin cel Mare (323—337).

Ceia ce voim a constata aci, printr'o analisda a cuvintelor romanesti pri-
vitoare la terminologia religioasa, este fondul primitiv latin al Crestinismului
roman. Printr'o tractare generala si melodicA a chestiunii voim s& aducem

noue elemente intru demonstrarea aceslei lese, care a fost controversatd in

timpul din urma (5).

(1) Saguna, Istoria biserir.ei ortodocse. rdsdritene universale. Sibiu, 1860. — Comp. si
Ghen. Enaceanu, Crestinismul in Dacii si crestinarea Romanilor. Bucuresti, 1878. E de
regretat, cd autorul acestui studiu nu cunoaste lucrarile predecesorilor sei, mal cu
seamd ale d-lul Cipariu. — Cum ca intre colonistii transportati in Dacia se aflaQ si
crestini, o confirma si des citatul pasaj din Tertulian. Contra Judaeos, cap. VII : «Jam
Getulorum varietates, et Mauroruin multi fines, et Hispanorum omnes termini, et Gal-
liarum diversae nationos, et Britannorum inaccessa Romanis loca, Cliristo vero Deo sub-
dita, et Sarmatarum et Dacorum et Germanorum et Scytharum el abdilarum mul-
tarum gentium, in quibus omnibus locis Cbristi nomen, qui jam venit, regnal».

(2) Vezi mal jos.

(3) Cantemir, Descriptio Moldaviae, ed. Papiu, p. 139 : Quando autem desierit genti-
lis in Moldavia superstilio. eaque gens Cliristo nomen derlerit, nullis evidentibus histo-
ricorum lestimoniis potest demonstrari, tarnen probabile est non nisi sub Constan-
tini Magni imperio puhlicumChrislianaereligionis cultumin
Dacia fuisse introduc turn.

(4) Roesler, in opera sa-Romanische. Studiai. Leipzig, 1871.

(5) Miklosich, Altslovenischc Formenlehre, pag. XXV : «In treacat voiii numai sa ob-
serv, ca terminologia crestind a Romanilor precum si neintrerupta intrebuintare pana

cam tarziii a cartilor bisericesti slavone permite a conchide la o participare a Slavi-

lor la crestinarea cam tarzida a poporului roman». — Jirccck, Geschichte. der
Bulgarep, p. 221 : «Terminologia crestind a Romanilor da o marturia neindoloasa, cum
ca aii primit de la Slavi doctrina Iul Cristr. — Cibac. Dictionnaire II, preface : «(Le

vieux slave) nous a donne prcsque la totalite de la nomenclature ecclesiaslique.» D-sa
nu gaseste ({ibid., p. XIII) in Crestinismul roman de cat «trois ou quatre mots» de o-

n'gina latind, ba chiar acestea «mous sont venus, sans aucun dout». d'unc sourcc gveco-

laline du moyen-age»,
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Pesle aceasta patura primitivd Crestinismul din Dacia primi mai tarzia o
noud altoire slavk-a din partea Slovenilor din Panonia, cari locuiau de am-
bele laturi ale Dunérii.

«Slavii au fost cei dintdi a propaga la noi ortodoxia. Da. Grafia acestei
propagande, limba slavica, asa zisa bisericeascd, ni s'a impus de pe la finea
evului-mediu ca limba oficiala, a carii urme se recunosc s$i se vor recunoaste
totdeauna in graiul roman, jucand la Latinii din Dacia acelasi rol ea urmele
limbei oficiale latine la Bohemi safl Ia Poloni. Nu Slavii insa, nu si nu, aa
cultivat prima noastra cunostintd cu Crestinismul. Sublima doctrina a Evan-
geliului a strabatut la Dunare odata cu legiunile Romei, sub a carei aquila se
luptati brat la brat Romanii pagani si Romanii crestini....» (1)

In fine, o a treia imbogatire primi terminologia religioasd romana din par-,
tea Bisericel grecesti, adevarata reprezentanta a ortodoxismului.

Se va vedea, in cursul acestei expuneri, ca numarul elementelor religioase
slavo-grecesti e'fara asemanare mai mic in alaturare cu al cuvintelor de o-
rigina latind, cari conslituiesc chiar tondul Crestinismului roman (2).

Distribuirea materiei este aproape analoagd cu cea adoptata de Raumer,
urmata si de Miklosich in clasica sa lucrare asupra Terminologiei crestine

a limbilor slavice.

I. BISERICA.

Religiunca lui Crist afirmandu-se definitiv, omenirea fu imparliia de noua
credinta in pdgdani sau necrestini si in crestini.

A. Vorba pdgan, din latinul paganus, insemneazd propriu «ocuitor de la
tara sau satean», lar acceptiunea de «idolatru» o dobindi de la Constantin
cel Mare, cand Romanii fura siliti a cauta un adapost prin sate spre a scapa

de influenta nouei religiuni, ce triumfase deja in cetati (3). Precum paganus

(1) Hasdeu, Columna pe 1882, pag. GHS8, in articolul : dVw e in toate, zilele Postele :

Originea Crestinismului la Romani.» — Tocmai acest amestec al paganismulul si cre-
stinismului printre legionarii de la Dunare ar explica pand la un punct — dupa o co.
municare oralda a d-lul Hasdeii — indiferenta religioasa atat de caracteri-

sticAa Romanului, si asupra careia vom avea ocasiunc de a reveni intr'un capitol spe.
cial al acestei lucrari.

(2) D. Chitu a publicat deja o seria de articole escelente, in Columna din 1882 si
1883, asupra acestei materii, cari insd din nenorocire aii remas neterminate, latd a-
ceste articole : Despre numirea /linelor Iu Romani in Columna pe 1883, p. 302—306; Cu-
vintele crestine in limba romand lin Columna ibid., p. ¢bi—iaS (D-zeu, sfant, inger,
maitur, biserica, altar, ernee, morminl); II ibid., p. 607—fiii (crestin, pagan, etc.) si
111 in Columna pe 1883, p. 82 SS (septamana, serbatorl).

(3) Du Cange, (elossiiriuni merliae et injimttf. latinitati*, s. v. : «Vaganun scriptoribus
christianis vulgo appellat Gentilei ct Idololatrae (cum tres sint in miindo religiones,
Judceorum, l'agai.orniii et i'hristianorum! a pagi, quod cum Constantini Magni et fi-
liorum edictis proscriplus esset ab iirhihus et civilatihus profanus Deonim cultus, eo-
rumque fana passim in iis cJaudercntur, in pagos spse reciperent, ibique dros suos

colerent et clandestina sacra peragerent»,
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nu'i de cat locuitorul unui pagus sau sat, tot asa germanul «der Heide», pa-
gan, sta in legatura cu «die Hcide*, camp, tara(l).

Romaneste pagan s'aplica deopotriva de catre tarani oamenilor de alt. neam
sau de alta lege, ca Nemti, Unguri, Greci, Turci, despre cari sateanul zice :
«Fie oricum, tot is pagani si ne voiesc raul nostru» (2).

«Romanii — zice d. Alexandri — dau numele de pdagan la toate neamurile,
ce nu era de relegea lui si cu cari se gasea in lupte» (3).

Negruzzi, in «Aprodul Purice», aplica acelasi epitet Ungurilor :

« . . . Eata dusmanul, flacal!

Navaliti la el cu totii, voiniceste va luptati,

Tara si casele voastre in prada'l sa nu lasati.

Dati de tot! sa n'avetl mila de un vrijmas, ce ne aii pradat,
Care cu foc si cu sange urma lui si-a insemnat;

Buciumati si Doamne-ajuta I» — Cu totii strigd : Amin!
Aldetl frati din tara noastra sa alungam pre pdgan!

Autorul face, la acest pasaj, urmatoarea observatiune : «Taranul roman,
cinstit dar superstitios, nu putea crede, cad Ungurul, care nu se tinea de trac-
taturi si nu posteste Vinerea si Mercurea, nu e pagan. Vrand sa arate pe un
om necinstit si ateu, il numeau papistas . . . . Zicerea aceasta pana astazi
inca este ocaratoare in gura taranului moldovan» (4).

Macedo-Romanii zic pdngan. Astfel intr'o poesie populara din Macedonia :

Multe mullerl sun si 'nvlaste,
Ma Dailiani unu Ilaste,

Si tra Greci si tra Romani
Se li apera de pangani (5).

Pagan, mai avend si sensurile secundare de «cumplit, varvar; blestemat,
nelegiuit, necurat», a dat nastere verbului pangaresc (6) in loc depangadnesc,
cum suna vorba la Macedo-Romani, cu intelesul de «a. profana» —e o transi-
tiune logica, ce ne intimpind asemenea in limbile slavice si in limba albanesa :
psl. supoganitl «maculari», croato-serbicul poganiti «profanare»; alb. pagul
«murdaresc, molipsesc», pegam, «polluere, inquinaren».

In fine vorba pogan, cu accentul pe prima silaba, se intrebuinteaza numai
in Moldova cu sensul de «urat, uracios», iar in Transilvania cu acela de
e strasnic, grozav».

(1) Grimm, Deutsche Mythologie, p. 1198.

(2) Obiceiele juridice romane in Columna pe 1882 p. 36.

(3) Alexandri, Poesii populare, p. 82.

(4) Negruzzi, Opere, voi. 1. p. 134. Cantemir, Descrierea. Moldovei (ed. Negruzzi) p. 283:
«Nici o religie nu estr; uratd Moldovenilor ca acea papistasascd, macar de se si tin de
biserica apusului multime de locuitori unguri, carii aii si episcop la Bacaii». — Vezi si
vorba «imbéa» din capitolul urmator.

(5) Caraglani, Romdnii din Macedonia si poesia lor populard in Convorbiri literare,
An. II, p. 388.

(6) Notam aci si adjectivul nevariabil muntean pdngdri cu sensul de «spurcatr. Ispi.
iescu, Basme, p. 04: «Si pangara de cioara incepu a se ciorovai cu doamna sa».
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Creanga, in «Amintiri din copilarie» (Conv. lit. XV, 452) : «Pe semne ca
noi, cum s'ar prinde, las' ca de scris, talpa gasiii; dar apoi si de vorbit, pa-
catele noastre, se vede ca vorbim pogan si rau de tot, nu romaneste, ci ta-
raneste».

Slamati, Musa romaneasca, p. 405 : «Un drac batran, pogan, desmatat».

Pogan vine deadreptul din croato-serbicul pogan «murdar», psl. poganinu,
poganii «gentilis, impurus», care se trage tot din latinul paganus, vorba res-

panditd mai intdi printre Slavonii din Panonia de catre misionarii germani (1).

Cuvintul crestin, macedo-roman criscin, alb. cdstera, garsten, deriva din
forma latina vulgara chrestianus(2), pe eare-o gasim laTerlulian, de unde si
francbsul ckretien. Romaneste vorba a dobandit, un sens mult mai larg.

intr'un text din secolul al XVI-lea «=Cugetari in ora mortii», crestina in-
semneaza deja «nevasta» in genere : «O fericati de sotii, barabatii si crestinele,
ceh ce curundu se voru lasa si sd voru erla» (3).

In graiul taranului de astazi «crestin», «crestind» insemneaza «om», «fe-
mee» in genere; adjectivul «crestinesc» si mai cu seamad adverbul «cresti-
neste» are sensul de «<bun, cum se cuvine sa fie» si, cand s'aplica la limba,
de «limpede, de inteles».

Astfel in basmul muntean «Dracul si cana» (Cal. basm. 1881, p. 72)

«Smecherul zari printre obloanele unei careimioare o mica raza de lumina
alerga fuga de batu la usa.

— Cine e ? strigd dindauntru un glas femeiesc.

— Om bun, raspunse smecherul nostru.

— Ce cauti?

— Voifi s& ma gazduiesti pana maine dimineata.

— Cata'ti do drum, crestine, ca aicea nu este han de gazduit oaspeti.

— Fa'ti pomana, cre.-iina lui Dumnezeu, si ma primeste, zise el cu un glas
rugator, caci sint stradin si nu cunosc drumul. Astd bunatate ti-o fi primita
inaintea Sfantului.

—.

$

— Nu pot, mai crestine, caci si eli 's saraca si nu'mi da mana sa dau ni-
mic de pomanan.
In piesa «Drumul de fier» ne intimpind urmatorul dialog intre mama Ralasa,

jupaneasa batrana si cucoana Caliopi, vaduvad (Alexandri, Teatru, p. 963)

Balasa. — Ce face?... Cum al zis ?
Caliopi. — Zic ca al abuzat de increderea boleriultii.
Balasa. — Ce am facut boleriulul r

Caliopi. — Al abuzat. ..
Balasa. — Buzat?. Cinei buzat? Cuc.onu ?

(1) Miklosich, Cliristlielte Terminologie der 4. Si>rache>i, p. 10; id., Alb. Vorschungen I,
29; 11, 4§ Cihac, DiHiounaire. 11, 237.

(2) Poporul rostind gresit Cltrestux in loc de Chrixliix, prin influenta Iul /arp-jt «fo-
lositor» pentru yy.izk «uns» ca traducerea ebraicului mtisiah (Mesia). Lactantiu : «Sed
exponenda hujus noiuinis ratio est propter ignorantium errorem tjui cum immutata Ilit-
iera Chrestum solent dicere» apud Scliuchardt, Vokalixmus »/>% Vulyiirlitehm. voi. 11, p. 2.

(3) Hasdeu ..Curente, voi. II, p. 4(57.
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Caliopi. — Nu te preface, cd nu intelegi.

Balasa. — (exasperandu-sej Da ce sa 'Btelig, ce sa 'nteleg? Vorbeste'ml crestineste.

Tot asa si in piesa lui Moliere «les Precieuses ridieules» (scena VI) servi-
toarea Marotte, auzind pe sldpana-sa Madelon numind salonul «e conseiller
des graces>, observa :

«Par ma foil je ne sais point quelle bete c'est 14, il faut parler ckrctien, si
vous voulez que je vous entende>.

Adica: «Zau ! nu stiu ce bazdaganie o mai fi si aia, vorbeste -crestineste,
daca vreil sa te inteleg» (1).

«Un om, un crestin sau un Bomdn — ne spune d. Slavici in frumoasa sa
lucrare etnograficA — sint in genere, in graiul obicinuit al taranului roman,
cuvinte, cari s'acoperd reciproc. $Si cand Romanul zice, cd a avut o ceartd
c'un crestin, sub acest crestin el poate intelege si un Turc. Mai cu seama
cand vorbeste de alti oameni, el ii numeste totdeauna crestini saa si Romani.
Cand insa zice intr'un mod absolut «oameni», atunci intelege numai Romani
si in special tarani>(2).

O asemene generalisare a sensului o inlilnini si in limbile romanice si sla-
vice. In relo-romana carstiaun (=christianus) si in ladina crastiaun au sensul
general de «om». In limba'proventald crestiano se intrebuinteaza uneori pentru
«om»(aila mal crestiano vestestiane Gir. Ross.); frantuzeste, in stilul familiar,
unchrelien, unhomme; une chretienne, une femme (Littre). Tot asa in dialectul
toscan cristiano insemneaza «om», iar in cel sicilian «barbat, nevasla»(3).
Ruseste hristiatiinU e «crestin», dar forma colaterala Icrestianinii e «tarann;
sloveneste kr§&enica (cit. crascenita, lit. crestind) insemneaza «servitoare»
si serbeste ksescan desemneaza pe «crestin» si pe «om»(4)).

Pe de alta parte.romaneste crestin se identificd intr'atdla cu nationalitatea
poporului, in cat pentru taran «crestin» e sinonim cu Roman si «lege roma-
neasca» e lot una cu religiune ortodoxa.

Astfel in balada «ancul Mare» (Teodorescu, Poesii pop., 480)

Foala verde-a brilulul,
Strigd pasa al Dilulul
Din virful mecetului :
Turceste-te, lancule,

Turceste-te, belule,
Herule, crestinule;

(1) Parler chretien, loc. prov, parler un lingage intelligible : expression qui nous
vient sans doute des llaliens ct qui est tres ancienne dans notre langue. Dialogue du
nouveau langage francais italianise :

Sancto dame, commc il barbote.
Var 1le corps bleu, il barbelote
Les mots, tant qu'on n'y entend riea ;
II ne parte pas cn»Va.... (liosclierellc)

(1) Slavici, Die Rumiinen in Ungurii tiiebenbiirycn und der Bucouina, p. 6(5.

(3) Chitu, Cuvinte crestine in limba Romadnii in Columna pe 183:2, p. 609 .

4) Miklosich, ChristUche Terminologie, p. H), 11.
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Lasa'tl legea romaneasca
Si da-tc in legea turceasca.

«D-voastra sliti foarte bine — zice sfatosul nostru unehias— ca Romanul,
cand vede pe cate cineva din neamurile apusene, fie el catolic, protestant sau
ori-ce o fi el acolo, ii zice «neamt». Daca stie, ca este d'ai papeide la Roma,
il zice «papislag»; iar daca vede, ca nu tine posturile, ii zice «spurca-Mercuri»
orl «letin». Romanul socoteste de crestini adevarati numai pe cei ce se tin
de legea noastra pravoslavnica, adica drept-credincioasa. Si cand zice crestin,
el zice Roman. Asemenea, cand zice Roman, el intelege -crestin, drept-cre-
dincios ca si dinsul. Mai mult nu stie»(1).

Oricine nu'l de legea ortodoxd e poreclit de taranul roman cu epitetul de
«spurcat», fara ca el insusi s'aiba o notiune clara de intelesul acestui cuvint.
Lege spurcata e sinonima cu lege pdagana (2).

Aceasta identificare a nationalitatii cu religiunea, pe care o gasim la toate
popoarele Orientului, conduce pe d. Slavici a admite, ca a trebuit sa fia un
timp, cand aceastd identificare era un adevar, un timp adicd, cand pentru
Romani nu existati alti crestini de cat el insisi si cand oricine, prin faptul ca
era crestin, devenea in acelasi timp si Roman (3). Noi credem, od o asemene
identificare, esclusiv populard si comuna numai Orientului, provine din igno-
ranta aproape completda, in care s'aflad aceste populatiunl, ignoranta, care
produse pe de o parte indiferenta religioasa, iar pe de alta un bigotism exa-
jerat.

B. Sfanta Fecioara, la Istriano-Romani Maria fetd (=fatd), numitda si
Maica Precista saa simplu Precista din psl. prCHistU «valde purus», de unde
si  Maica prea curatd. Albanesil numesc pe Maica Domnuluiperndilicme lite-
ral dmparateasa» : perandi (—I1. imperans-tem) fiind «Dumnezeii» si «Iim-
parat» (4).

Martur, ca si macedo-romanu! martiru, a pastrat sensul originar de «tes-
tis», pe care cuvintul grecesc p-aptoi; (p-apiupo? pro aapto?) il avusese esclusiv
inainte de a fi fost modificat de Crestinism. In latina eclesiasticd, martyr era
acela care suferea torturd si moarte pentru adevarul credintei -crestine (5).
La Albanesi martir si la Grecii moderni u-aptopa?, (laptu? poseda ambele

semnificatiuni : testis si martyr.

(1) Ispirescu, Despre pomul Crdaciunului, p. 5. — Obiectele juridice, romane in Columna
pe 1882, p. 36 : «Satenii numesc crestini pe toti acel ce cred in Hristos si'sl fac pe
fatd semnul crucii, adicd pe pravoslavnici; Iara ceilalti nu's priviti de cat ca eretici».
Compara cuvintele harti, litfa.

(2) Unii sateni considera pe Armeni ca Evrei, zicend cd's spurcati si poreclindu-I «A-
rie spurcatd» Obiceie juridice romane, ibid., p. 37.

(3) Slavici, op. cit, p. 71.

(4) Miklosich, Chr. Terminal, p. 11; Alb. Forschungen 11, 32.

(5) Du Cange, Glossariwn ad scriptores mediae et infimae graecitatis, s. v. : «Mip-upe®
dicti qui fidein christianam ejurare .jussi omnia veritatis dicendae ac testificandae causa
perpetiebantur».
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In cartile vechi vorba romaneasca are si sensul religios, care a disparut
cu totul din limba moderna.

Iata cateva pasaje din «Viata Svintilor» de Dosoflei, in cari marturie in-
semneaza «martyrium» sau «mucenicie»(l):

«Deci svintul Clavdie aruncat in mare lua frasenie de madrturie, iara cuco-
nii lui si cu alalti toti cari sa botezara alergara fara nice o sadeald de mdrturi-
sird (=LIndurard martiriu) pre Domnul Hs. si li s'au tdeat capetele» Octom-
vrie, 71-.

«S1 nu numai ei, ce si alti multi vor creade pentru mine sa dobinditi toti
cununa mdrturieb Noemvrie, 166-.

«Navali asupra'l un varvar cu o lance de l'au giunghialu-1 si asa s-au sa-
varsit mdrturieawr Ghenarie, 23-.

Dar si in limba modernad «mdrturia credintei» insemneaza tconfessio fi-
dei» alaturea de «narturisirea pacatelor» saG «onfessio peccatorum»; vor-
bele madrturesc sau madrturisesc «spovedesc» corespund celor grecesti; tiap-
topa» (aor. u.apt6bpijoa) «testari», [tapropeiv «martyrium subire».

Singura vorba intrebuintatd azi de popor cu sens de «martyr> e slavicul
mucenic din croato-serbicul mucenik, psl. ma'cenikU, al carui sens literal de
«qui cruciatus est» pentru martirul credintei e de origind panonica si direct
influentat de vechitt-germanul martaron (modern martern) «excruciare», war-
tira  «cruciatus» dinjat. martyr (2).

Pe cand dar martirul (3) era cel ce madrturea credinta persecutatda, muce-
nicul era acela care suferea munca saii tortura pentru aceasta credintd, cum
citim intr'un vechia cronicar rornan : «Si Dechei imparat radica goana mare

spre crestini si multi se mun Gira pentru Hs. de luarda cununa de mnceniofi).

Latinul sanclus traieste pana astazi in gura poporului roman sub forma
sant, prescurtai san, la Macedo-Romani samptu (5). Peste acest cuvint primi-
tiv s'a suprapus mai tirziu slavicul sventit, unul din acele putine cuvinte sla-
vice, care, pierzand semnifieatiunea sa pagana de «virtos», si-a modificat sen-
sul prin influenta crestina (6).

Formele latine sdn, sant, santd s'au pastrat mai cu seama in urmatoarele

(1) In Transilvania vorba madrturia mai are si sensul de liry septamdnal (Lexicon Bu-
dan). Astfel intr'o poveste de pe Somes (Contemporanul II, 595) : «Mere la o mar-
turie in orasul cel mat de aproape».

(2) Miklosich, Chr. Termin, p. 12.

(3) Si in limbile romanice martyr dobindi sensul de «torturd» Diez, Worterbuch I, 116’

(4) Moxa ap. HasdeQ, Cuvente 1, p. 363.

(5) Istriano-Rornanil aii nnmal forma slavicd svet. Proverb : Svelu en baserica, ma
dracu en casa=ital. santo in cbiesa, ma diavolo in casa (Miklosich, Rumunische Vn-
ters-uchungen 1, 15). Albanesii posed asemenea forma latind sdint, pe care o prescur-
teazd, ca si romaneste, in sin, se, sd, .? inaintea numelor de sfinti ca sen Mathei.

(6) Miklosich, Chr. Termin, p. 2.
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compuneri cu nume proprie de sfinti : Sdan-Petru (I), alb. SPietrit, nsl. Sem-
peter(=:sanctusPetrus); Sam-Mcdru (—\)\im\iv\i), San-Glorgiu ("Gheorghe),
San-Nicoara ("Nicolae), San-Toader (=Tudor), San-Vasitu (=Vasile), San-
Jvane (=loan) pentru «Nasterea sfintului loan Botezatoru», Santa-Maria,
alb. Sinda Maria, dar istriano-romaneste Sveta- Mdria (Maia lu Domnu); in
fine pluralul Samtt pentru sarbatoarea catolicd a tuturor sfintilor.

In balada «Bogdan» (Alexandri, p. 176)

Nuntasii incéleca,

Cu Bogdan vesel pleca;

El pleca' pe la San-Petru
S'ajungea pe la San-Medru.

Miron Costin in «Letopisetul Tarei Moldovei» (Cronice I, 360) : «lara Vi-
zirul Chiuprilaul, intelegand de neste amestecaturi ce se facea la imparatie,
precum era tanara imparatia, s'aO intors cu mare sirguiala la Tarigrad; iara
noi cu acel pasa am sezut pana la Simedru, de am tocmit cetatea Inaul si
aii mai luat pasa de Buda neste palanci mai pre aproapen.

Intr'o colinda (2) :

Tu sa'ml mal slujesti
Pana la San-Vasii,

Cand impart Domnii....

In balada «Oprisanub (Alexandri, p. 204) :

Stii tu, Mihneo, orinu stii,
Ca 'n zloa Santei-Marii
Era, Doamne, ca sa'tl vie
Firman de la imparatie,
Sa te scoatda din Domnie?

Afara de confusiunea lexicald intre latinul sanctus si paleo-slavicul sventa
s'a mai operat si o confusiune logica in sfera acceptiunilor cuvintului roma-
nesc sfant, in care pare a se fi contopit reminiscente pagane cu crestine.

Ast-fel, pe cand Sfantul este pe de o parte nu numai epitetul, ci si unul
din numele Iui Dumnezeu, intocmai ca ebraicul kados, bunédoara la Pann
«Povestea vorbei», p. 14:

«Numai sanatate Sfantul sa trimeatar»; sau la Jipescu «Opincaru», p. 50 :

«De ti-o ajuta Sfantid s'ai tirla, cireada si turmen;

acelasi epitet se aplica deopotriva si unor spirite rele, de pilda Ielelor, si
in genere la orice actiune in gradul superlativ (comp. acceptiunea pagana

(1) San-Petru si Sfantu-llie se numesc si unele varietati de pere saii mere ap. Baronzi
Limba romand, p. 93.

(2) Teodorescu, Poesii populare romane, p. 47. Intr'alta colinda (Ibidem, p. 68) s'afla
si forma San-Vasile

Ziua de Craciun

Si de San-Vasile,
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a paleo-slaviculul sventd): sfantd bdatae (a da cuiva o sfantd de batae), sfantda
frica, sfanta moarte, sfantul soare(1).
Intr'o colinda (Teodorescu, Poesif, p. 61) :

Fata mare
Cu cosita pe spinare
Stralucind ca sfantul soare.....

In balada ardeleana «Voina> (Pompiliu, p. 78):

Dimineata pe racoare,
Cand resare sfantul soare...

In balada bucovineana «Craiul si sora sa» (Marian I, 156):

La biserica n'ol pleca,
Pan' ce tu nu ti-i chema:
Sfantul soare

Nanas mare,

Sfanta luna

Mare nuna

Si stelute

De druscute,

Luceferii vatajel....

Aijurea (Ibidem, p. 151):
Frate, frate, vita mare !
Fie'tl vita lucitoare
Ca raza sfantului soare !

intr'un basm muntean (Cal. basm. 1883, p. 22): «Sa traiesti, flacaul mo-
sului, ca ti-al facut pomanad cu mine $i m'ai invrednicit sa4 mai vad lumina

sfantului soare»(2).

(1) Slavici, op. cit, p. 65 : «Soarele e considerat de Romani ca sfant- sfantul soare—
si adevgratul Roman std plecat si cu capul descoperit la resarirea darnicului datator
de lumina».—Sofiea Nadejde, Credintele religioase la Romanim Contemporanul IV', 662
«Oamenii batrani zic uneori sfantul soare : aceasta numire se da mal ales in povesti
si In une tirade, cum e aceea ce o rostesc copil:

Stii, ploae calatoare,
Ca te-ajunge Sfantul stare.’,

(2) Acest epitet explica in acelasi timp si pe verbul sfintesc, asfintesc in sens de «a
apune» despre soare sau luna. Intr'o doina ardeleana (Jarm'k-Barseanu, 15) :

$i de dragul dumitale

Stie chiar si sfantul soare,

Ca la tine, cand priveste,

Sta si nu mai asfinteste.

In balada «nelul si naframa» (Alexandri, p. 21):

Si pe dinsul l'a zidit

In altar la r Ssarit,

Pc ea 'n tinda la asfintit!

Aceasta scapatare saii moarte aparentd a soarelui, aceastd sfintire, o exprima Al-
banesil prin peranducm (din perdndi =lat. imperantem «D-zeii») literal «a imparati»
di\e perendone «sol occidit», ca si neo-grecul SasiXcum «a apune» literal «a domni». V. Mi-
klosich, Alb. Foi-sch. II, 32.
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Zilele saptamanelati fost asemenea personificate in sfinte si in basme se
vorbeste adeseori de sfanta Duminecd, praznuila cu rugaciune si eu incetare
de lucru; de sfanta Mercuri, a carei zi se petrece in posturi; de sfanta Viner,
rea de trasnete, grindina si vifore (1).

In basmul 'Ileana Cosinzana» de Pompiliu (Conv. lit. VI, 26) : «Acuma,
fatul meu, zise baba, pregateste-te de drum si te du pana la sfanta Mier-
curi. Daca n'a sti, ca sa te indrepte la mama Ciumei din marginea lumei de
langa marile albastre, are sa'ti arate calea, ce duce la sfanta Vineri; iar daca
nici aci nu tel putea folosi, atunci la sfanta Duminicd nesmintit al sa afli in-
cotro bate tara zmeoaicei».

Pentru ramasitele sfintilor, reliquiae (Xei<|>ava), se Iintrebuinteaza vorba
moaste din pluralul paleo-slavic moHi, care literal insemneaza «puteri» (vi-
res) numit astfel dupa puterea miraculoasd a reliquielor (2).

Dosoftel intrebuinteaza uneori, pentru aceeasi notiune, cuvintul «ramasite»,
ca in pasajul urmator din «Viata svintilor», Noemvrie 113" : «Afunce crestinii
pre ascuns luand sfintele ramdsite, le astrucara».

Nota marginald explicd vorba prin : mostile.

C. Preot, din latinul presbyter (irpeo-purepos) vulgar prebiter, corespunde, in
privinta sensului, lui senior. Isidorus, in ale sale «Origines», explica astfel a-
ceastda numire (VII, 12) : «Presbyter graece-latine senior interpretatur, non
pro aetate vel decrepita senectute, sed propter honorem et dignitatem»— deci
o numire onorificd ea staref din paleo-slavicul starlcl «senex» si ca calugar,
despre care vom vorbi mai la vale.

Macedo-Romanii zic proftu, pe langa care mai posed si afendulu (=ngr.
aipavriic din turc. efendi) literal «domn», care,'ca si rusul viadyka, insemneaza
tspeoc, sacerdos. Istriano-Romanil rostesc prevt, Albanesii prift, prifterd.

O altd numire latind a preotului ortodox, parinte, din latinulparentem, co-
respunde semasiologiceste vorbei popad din paleo-slavicul popU, care, la rin-
dul saa, vine din vechiad-germanul phapho (modern Pfaffe) din greco-latinul
papa (jriirrcac) «tatar». Acceptiunea speciala de «papar», adica de capetenie a
Catolicismului, o dobandi vorba latind numai de la Gregorie I (590—604).

Preotul catolic se numeste, in Bucuresti, barat din ungur, barat «calugar»
de la psl. brat «frater»(3), de unde Bdrdtia, numele bisericei catolice din Bu-
curesti.

Dintre dregatoriile bisericesti relevam pe vlddica «episcopus, excfaxoiroi,
imprumutat din paleo-slavicul vladyka literal «dominus, Seaironjt». Observam
insa, ca romaneste vlddica, ca si croato-serbicul viadyka, deseamna numai

pe episcopul bisericei ortodoxe, iar pe cel catolic Romanii il numesc piscup

(1) Asupra intrebuintarii profane a cuvintelor sacre vom reveni in capitolul asupra
metaforei.

(2) Miklosich, Chr. Term., p. 12.

(8) Comp. alb. frat «preot catolic, calugar»; il. frate, fra; sp. freile, frey, calugar.
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(=psl. pisJeup din amtxoirot), Istriano-Romanii biscop si scof (=nsl. skof) ca
si Serbii biscup.

Diaconul si dieacul vin din neo-greaca : otaxovoc, Staxot. Acest din urma,
de la sensul de «cantaret», trecu la acela de «scriitor», intocmai ca france-
sul clerc (=lat. clericus) cu aceleasi transitiuni logice : «popesc — invatat—
scriitor».

Expresiunile pentru viata monastica au fost imprumutate de catre Romani
din izvorul lor, adica din limba greceasca Astfel cdlugdar «monachus, p.ova-
Xd?» din neo-grecul xaXt/TYjpo? literal «bunul batran», o numire onorificad ca
si preot (1). Lacasul calugarilor e mandstirea din grecul u.ovaonipiov.

Pentru notiunea de «eremit» poporul se serveste de doa cuvinte : sahastru
din grecul siyxt"a.miic, «calugar» literal «care traieste linistit (tjo-o”oc) si pu-
stnic din paleo-slavicul puslynlnih «eremita» adica cel ce'si petrece viata in
«pustie», corespunzand grecului \t.ova.y6e,,

Tot aci pomenim, pentru interesantele sale transitiuni semasiologice, si cu-
vintul metania de la grecul tietavota, care, de la sensul de «schimbarea cuge-
tarii (rele in buna)» adica de «cainta», s'a restrins romaneste la manifestarea
externa a aclului moral, la mijlocul de a ispasi pacatele, la «inchinaciune, in-
genuchiare». Pluralul metanii (2), ca si albanesnl metani, insemneaza «rosa-
riul» safl globuletele, cu cari calugarii isi numara rugaciunile. Uneori cuvintul
metania pierde romaneste orice urma din semnifieatiunea sa primitivd ab-
stracta si religioasa si, inlocmai ca paleo-slavicul metaniia, insemneaza orice
inclinare a corpului sad a capului.

Astfel in balada «Codreanu» (Alexandri, p. 89):

Capul de-a dura sarea,
Sangele bolborosea,
Trupul metanii facea.

Aceasta semnificatinne curat fisica reiese mai cu seama la verbul madtdandesc,

bundoara intr'un basm muntean (Gal. 1881, p. 21) : «Capetele tinerilor se

ingreunara de somn asa de tare, in cat. incepurd sda mdtdndeascd pe piept».

D. Biserica, arhaic bdsearecd, besearecd, din medio-latinul baseleca pentru
basilica cu sensul de «aedes sacra, templum, ecclesia» (Du Cange). Acest sens
dateaza din secolul al IV-lea, cand crestinii incepura a ridica bisericile lor in
stilul basilicelor romane: <Basilicae prius vocabantur Regum habitacula, unde
et nomen habent . . . Nune autem ideo divina templa basilicae nominantur,

quia ibi Regi omnium Deo cultus et sacrificia ofieruntur» (3).

(1) Vorba «parinte» mai sus pomenita s'aplicad si calugarilor, Tar «matca» calugari-
telor (comp. nota precedentd si it. suora, sp. .tor «calugaritd»).

(2) Macedo-Romanil zic rosariulul «orie» (=horae), pluralul articulat din singularul
oard «tempus» (Daniil).

(31 Isidorus, Collectio Canonum ecclesia* Hispaniae, lib. XV. cap. IV, sectio XI.—In-
teresant este, cad basilica existd si la Reto-Romani sub forma baselgia, despre care v
Schuchardt, op. cit. 1I, 16; III, 163.
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Macedo-Romanii au asemenea basiaricd s«templum»; Istriano-Romanii, pe
langa biserica, besericd, mai au si ghiesa, chiesa(l) din italianul chiesa (=lat.
ecclesia), de unde si albaneste kisa, klisd, pe langa nab din grecul vadt.

O idee analoagad cu a latino-grecului basilica (paaiXtxij sc. atoa), adica «casa
Domnului» pentru «biserica», a presidat si la formatiunea cuvintului cores-
punzator la popoarele germano-slave : vechiu-german chiricha, paleo-slavic
crttky din grecul xt>piotxij(2); pe cand termenul greco-latin propriu zis, ix-
xXipia, ecclesia (de unde apoi in toate limbile romanice) insemneaza «adu-
narea credinciosilor» ca o adaptare analogicA cu vorba ebraicdA corespun-
zatoare.

Un alt termen latin templum, plural templa, sub forma timpld, s'a restrins
romaneste la acea parte a bisericei, care desparte altarul de public si care e
impodobita, in fata altarului, cu icoanele si chipurile sfintilor — de unde tim-
plar insemna primitiv «mesterul, care facea timplele saii iconostasele». La
Albanesi tembld, din grecul TS|j.JtXov, insemneaza «partea bisericei ortodoxe
neaccesibila mirenilor» (3). Cu neologismul templu poporul deseamna casa de
rugadciune a celor neortodocsi, fie el Protestanti saii Evrei. La templele zeilor
paganesti Romanii aplica vorba capiste din paleo-slavicul TecapiUei. e. «locus
idolorum» (kapl «imago») : «Noi chemam besearecile latinesti romaneaste
capister (4).

Miron Costin in «Cartea pentru descalecatul Tarei Moldovei» (Cronice 1,72):

«Aratatu-s'au si in Rim multe semne rele de moartea lui Traian imparat, ca
biserica sau capistea cea pdgdaneascd, ce se cheama Pantheon, care era cea
mai de frunte, fu detunata si arsa».

Altar, albaneste dlter, din latinul altare (5). O altd forma, ce se aude in
gura poporului, e oltar din slavicul oltarl, de aceeasi origina. Din aceeasi limba
mai avem : prestol (psl. prestolu, thronus), jertfelnic (forme arhaice : jrativnic,
jertvenic) din paleo-slavicul HrtUviirika (Srutva, douta «jertfa») corespunzand
astfel grecului docuaomjptov «altare»; trebnic, odinioara «altar» (psl. trebiniM
din treba, vtoo(a). Pentru ultimele doa cuvinte iatd cate un exemplu din «Viata
Svintilor» de Dosoftei, ale carui note marginale formeaza o interesanta sino-
nimica : «Oborirda si rasturnara vetrile idolesti (n. m. jretivnicilep Oc-
tomvrie 75¢.

«3i rasturnand vatra cu sfardle (n. m. trebnicul cu jratvele)» Ibid. 76-.

Pentru lacasul mortilor Romanii din Muntenia n'ati avut o numire speciala,

(1) Maiorescu, Itinerar in Istria, p. 86.

(2) «Sicut domus Dei Basilica, i. e. Regia a Rege, sic etiam Kyrica, i. e. Dominica
a Domino, nuncupatur» spune un vechio cronicar medieval ap. Raumer, Einwirkung
des Christenthums auf die althochdeutsche. Sprache, p. 288.

(3) Miklosich, Albanisehe Forschungen 1II, 66.

(I) Moxa ap. Hasdeu, Curente I, 356.

(5) Exemple pentru forma popularda altar in culegerea de cantece transilvanestl de

Jarnik-Barseanu, p.. 173 : in usa altarului; p. 469 ; strigd popa din altar.
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deoarece pana mai deunazi se ingropa in curtea fiecarei biserici. Manastirile
isi aveau insa cimitirele lor. Cu introducerea acestora in orase deveni popu-
lara vorba chimitir din grecul =xoiuT/t"ptov «lacas de dormire». Moldovenii si
Ardelenii intrebuinteaza, pentru aceeasi notiune, cuvintul tintirini, ungureste
cinterem, din latino-grecul coemeterium.

Mormint, macedo-roman madrminiu, nu derivda deadreptul din latinul
monumentum, ci dintr'una din formele posterioare monimentum safl morimen-
tum, ce se citesc pe inscriptiunile funerare din catacombele romane. Etimo-
logia populara, care a pus in legatura pe monumentum eu morior, a dat na-
stere formei morimentum. «Este influinta foneticA a unui cuvint asupra unul
alt cuvint, inlesnitd prin aseméanarea materiald a ambelor §i provocatd prin
asociatiunea lor ideologica. Tot asa in meso-latinul moriment dintr'o inscrip-
tiune si al nostru mormint sonul n din latinul monumentum ar fi resistat de a
trece in r, daca destinatiunea funerard a monumentelor nu facea sa se nasca

o etimologia poporand de la morior sau mortuus» (1).

E. Trecand la calendar, care joaca un rol atat de important in viata reli-
gioasa, observam ca, afard de numirile ca sa zic asa oficiale ale lunilor,
imprumutate pe cale literara din greceste, adica :

Ianuarie sau Ghenarie, Fevruarie, Martie, Aprilie, Maiii, Iunie, Iulie,
August, Septemurie, Octomvrie, Noemvrie si Dechemuvrie—afara de aceste nu-
miri grecesti s'a mai pastrat in popor o nomenclaturda romano-latina (2):

Carindar safl Gerar : primul din latinul calendarium, ca si albanesul
halenduer, restrins numai asupra primei luni a anului; cel d'al doilea o eti-
mologia popularda din Genar adica «una geruluin».

Faurar saa luna Iul Faur, ca si albanesul fruer, o forma populara a
latinului Februarius. Albanesii mai cheama aceasta lunad skurt, Maeedo-Ro-
manii ii zic asemenea Scurtu adica «scurt», Fevruarie fiind luna cea mai
scurtd a anului.

Mart sau Martisor, macedo-rom. Martu, din latinul martius (sc. mensis);
martisor, ca si neo-grecul p.aprhC«, insemneaza si «lat impletit din fir ros
si alb, ce se pune la maini si la gat in prima zi a lunel Martie».

Prier, albaneste prii, tigdneste si macedo-romaneste aprir, o transfor-
mare populard din latinul Aprilis.

Florar sau luna Iul Prdatar adica «duna livezilor (pratum)* intaia zi de
Maiu se numeste, in Transilvania, arminden propriu «ziua sfantului lere-
mia» (serbeste iereynin-dan), care se serbeaza la 1 Maiu. Acelasi cuvint mai
insemneaza, dupa Lexiconul de Buda, «pom sau ramu cel verde, care'l pun

Roméanii inaintea caselor in numita zi».

(1) HasdeCt in Columna pe 1882, p. 546.
(2) Comp. Alexandri, Joesil populare, p. 34 si Cihac, Dictionnaire d'etymologie daco-
romane I, passim
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Ciresar sau Ciresel, alb. Mirsuer, macedo-rom. Cirasarlu, sarbesfe cere-
hilarl pentru «lunie», careia Istriano-Romanii 11 zic poma&x adica «(luna)
ce vine dupd Maiu*.

Luna Iul Cuptor, din causa marilor calduri, pentru «lulie».

Gustar, forma populara din Auguslus, numit de popor Gnstra, si Mafialar
adica «luna secerisuluil (messis) Macedo-Romanii ii zic altinariu, adica
«duna cand se culeg alunele»r.

ligpciune, din latinul raplio-nem, deasemenea «una secerisului» ca si
albaneste vicst «toamnan», literal «luna culegerii viei* {viestd cpard, intaia luna
a toamnei=Septemvrie; vlestd dutd, a doua luna a toarrrnei=:Octomvrie; vlesta
Ne(MrrNoemvrie). Aceeasi luna mai poartd inca numirea populara de Vinicer
adica «luna vinaturil or (vinaceum), intocmai ca la Macedo-Romanii yinar
din gin, vin. Dinsil mai zic acestei luni lezmdclune adica «luna aiazmei.

Brumarel pentru  «Octomvrie»; Brumar, macedo-rom. Brumarlu, pentru
«Noemvrie» adica lunile de bruma micd sau mare; tot asa la Albanesi brim-i i
pare literar «bruma cea dintaia» pentru Oclomvrie si brim-i i dite «bruma
cea d'adoa» pentru Noemvrie.

Andrea sau TJndred pentru «Dechemvrie» adica luna sfantului Andrei, a
carui sarbatoare cade in 30 Noemvrie (de aceea italieneste sard. sanct Andrea
«Noemvrie») si care joaca un rol atat deimportant in superstitiunije popoarelor
crestine (1). Macedo-rom. 'Ndrellu, slovenesle Andrei&ealc, ungureste szen
Andras kava, albaneste san Endre desemneaza asemenea luna Iui Dechem-
vrie (2). Aceeasi luna se mai numeste romaneste si ningdii adica «luna nin-
sorilor.

Aceste numiri populare erad intrebuintate uneori chiar de scriitorii bise-
cesti. Asa in «Omiliarul» lui Coresi din 1580 (cap. XIV): «Trei praznice
praznuia ludeii, intii praznicul Pastilor in luna lu Marti.., al doilea praznic
cincizeci de zile de in Pasti in luna lu prier.., al treilea praznic in luna lu
rapciuni  (3).

Divisiunea ebdomadara a saptamanei e de origind semiticd. Vorba daco-
romana sdptamand, ca si cea macedo-romana septadmand (4-), a fost imprumu-
tata posterior din latinitatea eclesiastica, cum dovedeste neasibilarea lui s i-

nitial (5).

(1) Comp. poesia «Noaptea sfantului Andrei» de Alexandri.

(2j Istriano-Roméanil desemneaza slavoneste prin nume de sfinti unele luni ale anu-
lui : Antasniac, luna sfantului Anton (17 lanuarie) pentru lanuarie; Mihblmiac, luna sfan-
tului Mihail (29 Septemvrie) pentru Octomvrie; MartXsniae, luna sfantului Martiu (11
Noemvrie) pentru Noemvrie. Iulie se cheama zodniac safi zcdveniac literal «una sece-
risului (si. 'zetveniak), Iar Dechemvrie bojitniac «una Craciunului». V. Miklosich, Ru-
munische Untersuchungen I, passim.

(3) Citat de d. Chitu in articolul d-sale din Columna pe 1882, p. 305.

(4) Istriano-romanul setimana vine din italieneste.

(5) Comp. lat. septem in raport cu daco-rom. sapte si cu macedo-rom. siapte (dar

istriano-rom. sapte).
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.oate zilele sapfaméanel sint de"*origina latind : numai origina Sambetei
(macedo-rom. sambdtd, islriano-rom. shmbatd) e inca controversata si Miklosich
prescrie cuvintului urmatorul itinerar linguistic : ebraica (sabaz), greaca (0a{3-
(tatov), latina (sabbatum), vechiu-germana (sambaz), slavona (sabota) si ro-
mana (1).

Duminica, din latinul dominica, ar fi trebuit sa sune, dupa legile foneticei
romane, Dumenicd; dar origina'! latind e neconteslabila.

Mai observam, ca din trei finlane linguistice diferite aa izvorit numirile cre-
stine ale zilelor saptamanei : pentru cinci dintr'insele {Luni, Marti, Mercurl,
Joi, Vineri) a triumfat paganismul; dintre celelalte doa, una (Sambdta) se
trage dia limba ebraica, iar cea d'a doa {Duminica) datoreste existenta sa
nouei religiuni.

De la Romani afl imprumutat Tiganii din Romania numele catorva zile
ale saptamanei (2).

Romanii din Istria, si anurne Jeiunenii, au pastrat trei numiri latine pentru
zilele saptamanei : Virerl, Dumireca-s\ Lurl; 1iar cei dintre Monte-Maggiore

si Adriatica numai una : Dumirecd{3). Pentru celelalte zile au numiri slavice.

Serbdtoare, de la verbul a serba din latinul servare, a pastra, a tinea (4) zile
anumite. Cuvintul praznic, din paleo-slavicul prazdiniM (prazdinu «vacuus,
otiosus»), are acelasi sens, dar mai adesea se la, ca si tiganeste, cu inteles de
«ospat funebru, comindare».

Macedo-Romanii zic si dinsil sarbitore (Daniil), dar mai desieortie din gre-
cul sopti) «dies festus»; Istriano-Romanii aii festa din italianul festa.

O alta expresiune pentru serbatoare e bulciu sau bilciu, la Motii din Ardeal
bunciU{h), din ungur, bucsu, hulesti «peregrinare», care intruneste sensul de
«serbatoare» (6), azi in special «serbatoare patronala», cu aceea de «tirg» (7),
intocmai cu paleo-slavicul trtfgti rcavTjTopK; (romaneste «tirg»), macedo-rom.
paniglru (=ngr. itavrMopi) «publica celebrilas, nundinae».

O singura data am gasit si vorba Sambdtd, generalisatd in sens de serba-
toare, ba chiar un verbsambdtarc pentru «a serba» adica «a se odihni», ceea

ce este, propriu vorbind, un ebraism.

(1) Miklosich, Beitrage. zur Lautlehre der rum. Dialecte 1, 20.

(2) Numirile tiganesti ale zilelor : Luia, Mar IX, Tetradi, Joia, Parasti Savato si
Kurko (=gr. 7.ypta/.ri), care, ca si psl. nedelia, insemneaza Duminica i si sdptamana intreaga.
V. Dr. B. Constantinescu, Probe de limba si literatura Tiganilor din Romdnia, p. 22.

(I) Maiorescu, Itinerar, p. 121.

(4) In Transilvania «a tinea» insemneaza si «a serba». Inlr'o strigatura ardeleana
(.larnik- Barseanu, p. 425) :

Lunia, Martia n'ani lucrat.

A tinta m'nm apucai.
(5) Slavici, op. cit, p. 126
(>) Dosoftel. Viata Snintilor. Dechemvrie. 213b «3j .. f... bulctul \ui adeca praz-
nicul lub.
(7) .lipescu, Opinearu, p. 107 : «Natiea romaneasca azi Ie un zbor, un bilciu. un

tirg, unde streini d'afara de hotare si dinduntru isi vind marfurile lor nouo».



43

Astfel in traducerea Bibliei din 1688. Exod. XXVI, 34 : «Si voi veti fi in
pamintul vrajmasilor vostri, atuncia va sambdta pamintul si bine va vrea sam-
betele lui, toate zilele pustiirei lui va sambdta, carele n'au sambatat in sambe-
tele noastre, cand lacuiati pre dinsul».

In cel mai vechia text biblic, scris circa 1560, aeelasi pasaj e redat astfel
(Hasdeu, Cuvente I, 12) : «Veti hi in pamintul vrajmasilor vostri, atunce va
fi pamintului sdrbdtoare si sa va indulci in sdrbdtoarea sa, ca pana au fost
pre el, n'au avut sdarbdatoare, candu au vrut tribni cum sa aiba sdrbdtoare,
atunce cand voi ati lacuit intru el».

Tot de origina latina e si gjunul, macedo-rom. adjunu, istriano-rom.y«tt, alb.
adianim, sp. ayuno, din latina vulgarda adjunium pentru clasicul jejumum,
romaneste «ziua ce precede o serbatoare mare», cand se si ajuneaza. Ajunarea
propriu zisa se numeste obicinuit post, psl. posti «ejunium» din goticul fas-
tan, germ. fasten «ajunare».

Serbatorile mai insemnate ale anului bisericesc, numite si serbdatorl impd-
rdatesti, sint

Crdciunul sau serbatoarea «Nasterii Domnului», vorba de origina obscura,
dar probabil latind(l), asa ca paleo-slavicul h-aeun, care exista la Bulgari
(hraeun), la Ruteni (Kerecun) la Slovaci (Krai-un), la Unguri (Kardcson)
ar fi un imprumut (poate de la Romani), cum il si considerd Miklosich. Is-
triano-Romanii 1i zic bgjicln din neo-slavicul bo?M literal «Dumnezeul ce
mic» adica «Fiul».

Tot o origina latind trebuie atribuita si vorbei colinda, latineste calendae,
vulgar calandae (xaXavSai) (2), adicd cantecul semi-religios din ajunul Craciu-
nului sau Anului noii, ce copiii reciteazd mergend din casd in casa (3). Obi-
ceiul e stravechia si el se practica deja la Roma : «Kalendae Januarii, quibus
Romae pueri domos ingredientes bona adprecantur» spune Du Cange, care
descrie pe larg obiceiul serbatorilor de la inceputul anului — festum, calenda -
rum — interzise de canonul al II-lea al Conciliului Irulan. Noi reproducem
..pasajul dupa traducerea inserata in codicele lui Matei Basarab.

«Calande sint zilele a fiescaril luni ceale de intdi, in carele avea obiceaiu
Ellinii de facea niste jertfe, iar Vota si Vrumalia (4) aceastea era niste praz-
nice ellinesli, pentru cd Vrumos era porecla a lu Dionis, asijdere si altele a-
seamene acestora, carele toate le opresc parintii a le face crestinii; opresc

(1) Dupa Schuchard Crdaciun ar fi o contractiune din «Christi jejunium», Iar dupa
d. Hasdefl vorba deriva din lat. vulg. craatihum (4-ajun) = «(serbatoarea) de mdine» in
opositiune cu (Mos)-ajun «preziua» Ktijm. Mai/num Rom., p. fil8.

(2) Varro : «Primi dies mensium nominati ab co fjuod bis diebus calantur ejus men-
sis Nonae, quintanae an septimanae sint futurar.

(8) Can'einirii, Descriptie- Moldaviae, ed. Papiu, p. 142 : «Colinda, calcndis veterum
Romanorum respondet, et singulis novis anni initiis a cunctis Moldavis, tam nobilibus
quam plebejis, peculiaribus ritibus, celebrari solet».

(4) Despre aceste serbatorl din timpul paganismulul elen V. Miklosich, Rusalien

p. 2urm.
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iar si jocul muerilor de pre la zborure, carele pornesc pre oameni spre suti-
liri vazandu-le, si cale se facea de oameni si de muerile ellinesti cu numele
Durnnezailor lor celor mincinosi, $i poruncesc sa nu se inbrace barbatii in
haine mueresfi nici muerile in haine barbatesti (1), carele facea preia prazni-
cele lu Dionis jucand, asijderea iar sa nu pue pre ei nice feate cu par flocoase,
nice de tapi, nice de satiri, insa obrazele aceale flocoase sint facute a fi de
batjocura unora, iar ceale de tapi sint facute a indemna spre jale si spre in-
tristare, iar satirii erau numai cand facea praznic la Dionis, pentru ca satirii
zicea, ca sint jucatorii lu Dionis hora imprejurul lui; nice sd cheame si sa po-
meneascd numele lu Dionis pre la teasoure, cand calca vinul, nice sa riza si
sad racneasca, cand baga vinul in plytare, iar Dionis sa chidma, cd iaste Dum-
nezaul Ellinilor, invatatorul betiei si datatoriul vinului, carele si acuma fac ti-
ranii, nestiind ce fac, drept aceaia parintii scotand si lepadand de intru viata
crestinilor toate desertarile si ratacirile idolesti, nu lasa sa faca crestinii cate
de rind se-au zis in canonul acesta; ce de vor fi carii fac aceastea clirici, po-
runceaste sa li se ia darul, iard mireanii de vor fi, sa se afuriseasca» (2).

La Sloveni kolede, la Bulgari koladti kolede, kolende, la Litfani kaledos si in
fine la Tiganii din Sirmia kolunsa, e chiar numele Craciunului. Aplicarea nu-
melui cdlendae zilei de Craciun corespunde numirii de moli boiia (literal:
Craclunel sau Craciunas) la Sloveni si de kis karacson la_Unguri pentru «Anul
nott». Ca cantec de Craciun, regasim colinda la Croati si la Serbi kolenda «can-
tec de An nou», la Grecii moderni x&Xavta «cantec de heretisire in ajunul
sfantului Vasile».

Colindetul sau bolindetul e darul de Craciun, constand din covrigi, nuci si
mere. Tot asa la Albanesi koldndrd «covrig pentru seara de Craciun» si la
Grecii moderni xoXXavto; «turtd rotunda data copiilor, cari merg din casa in

casa strigand : Hristos s'a nascuth

(1) Comp. Cantemir, Descrierea Moldovei, ed. Negruzzi, p. 263 : «Osebit de jocurile,
ce se obiclnuesc pre la veselii, mal sint. si alte glocuri cu eres, alcatuite cu numSr ne-
potrivit adica 7, 9, 11 si glucausil se cheama caluse.ri si se aduna odata intr'un an,
se imbraca in haine femeestl si pun pe cap cununa de pelin impletitd si impodobita
u alte (lori, vorbesc cu glas femeesc si, ca sd nu se cunoascd, isi invalesc fata cu
panza alba si in maini poartd sabia goald, ca sa tala cu dinsa ori si pre cine ar cu-
teza sa le descopere fata, caci puterea aceasta le aii dat'o lor un obiceiii vechia, asa
in cat nimenea nu'l poate trage la gludecatd, cand fac vr'o ucidere pentru acel chip».

Vorba caluser, cu care si-aii batut atata capul etimologislil nostri (comp. Cihac, Dic-
tionnaire II, 487), nu'l de cat un denominativ din cdlus, diminutiv de la cal, si dinsil au
fost astfel porecliti din causa multelor si feluritelor sarituri ce caracteriseaza jocul lor(*):
wpentru ca ei au mal mult de o sutd de sariturlsiunele asa de potrivite, incat acila
carii gioacd se pare ca nu se ating de pamint, ce se poartd in vazduh si cu acest fellu
de urmari, eu glocurl si cu saltari, prin toate tirgurile si satele se petrec acele zece
zile, ce sint intre praznicul inaltarii si a coboriril sfantului Duh» (Ibidem, p. 254).

(2) Jndireptarea Leahi, p. .106 (incepatura a saborulul a VI, carele se-aii facut la
Trulla. Canonul 61 : pentru Vota si Vrumaliile ale zborurclor ellenesti si a altor obi-
ceaiure ale lor).

() Tot astfel an insect din familia lacustelor, care sare prin iarbd, se numeste in Bucovina calup, cUluU

si cdlusel, iar aiurea amtft, din causa ca sarind produc un sunet asemenea cosasului (Marian, Ornit. pop.

rom. I, 59). Acelasi animal se numeste it. caraleila, ap. cabalina, tt. cheval du bon ,licu (=griMon,).
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De la colinda s'a format verbul a colinda, care, de la semnifieatiunea spe-
ciala religioasa de «a canla colinde sau a merge din casa in casad eantandu-le»,
a frecut la una mai generald «a merge din loc in loc, a cutreera sau a stra-
bate un loc oarecare in toate directiunile sale».

Astfel in balada bucovineana «Darie» (Marian I, 5) :

Si cand pungile'ml umpleam,
Multe sate colindam,
La saraci bani imparteam
Si putini imi mal pastram.
Ostasul, in «cantecul Vicleimului» (Teodorescu, p. 110) :

EQ am fost foarte departe :
Am umblat, am cercetat,
Sate, orase am colindat,

Dar nimica nam aflat.

In poesia «Epigonii» de Eminescu (Poesii, p. 195) :

Cand privesc zilele de aur a scripturelor romane,

Me cufund ca intr'o mare de visari dulci si senine,
Si'n jur parca'mi colindd dulci si mindre primaveri;
Saii v6d nopti, ce intind deasupra'ml oceanele de stele,
Zile cu trei sori in frunte, verzi dumbravi cu filomele,
Cu izvoare ale gandirii si cu riurl de cantari.

In poesia «Strigoii» de acelasi (Ibid. 220) :

De al fi cerut pamintul cu Roma lui antic3,
Coroanele, ce regii pe frunte le asaza,

Si stelele, ce vecinie pe ceruri coKndeazft :
Pe toate la picloare'tl eil le puneam in vaza....

In cele doa din urma exemple, colindard nu ne mal aminteste nimic din
primitiva sa semnificatiune. Ca analogia pomenim pe croato-serbicul kalen-
dati, koledovuli «a alerga din casa in casa la Craciun sau la sfantu Vasile
pentru a canta colinde sau a cere daruri» si mai cu seama pe sloveanul ko-
ledrati, asemenea cu sensul general de «a alerga incoace si incolo».

Tot aci trebuie raportai si vorba calendroid, care a capatat sensul peiora-
tiv de «vagabond» sau «berbant batran«(l).

A doa mare serbatoare e Pastile sau invierea, forma plurala din latinul
pascha (nao”a din ebraicul pesu'hY, frantuzeste Paqucs «Pastele crestinilor»
(singularul Paque «Pastele Evreilor») se intrebuinteaza asemenea ca singular
ca si romaneste, bundoara in proverbul : Nu e totdeauna Pastile, corespun-
zand proverbului istriano roman : Pastele viUn salci Van o vota «Pasqua viene
una volta l'anno»(2).

Singularul pascd are, ca si ruteanul paska, sensul special de «turtd do Paste».

Pascalia la incepui insemna un fel de calendar perpetuu, in care se indica

(1) Pentru respandirea cuVintulul «colinda» vezi : Miklosich, Chr. Termin., p. 22, 23;
id., Alban. Forschungen II, 8; Cihac, Dictionnairt II, 69, 494.
(2) Miklosich, Rum. Unters. 1, 47.
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epoca Pastilor si a celorlalte serbatorl (1); astdzi vorba are mai mult inte-
lesul de «cartea norocului», in care se ghiceste norocul fiecaruia.

Rusaliile, latineste Penlecoste, le serbeaza poporul timp aproape de o sap-
tamana incepand din Duminica a saptea dupa Paste. Sambata Rusaliilor o-

bicinuiesc Romanii a imparti pentru morti vase pline cu vin si mancari incu-

nunate cu flori — ramasita unei datini stravechi, ce exista in Tracia si aiu-
rear. Obiceiul de a manea in anumite zile pe langd morminte — zice un
arheolog frances. — si de a raspandi acolo rose nu era o datina coprinsa nu-

mai in Tracia. In diferite parti ale Italiei regdsim serbatoarea mortuard a ro-
selor supt numele de rosalia si de dies rosationis; ofrandele depuse pe mor-
mint sint desemnate cu vorbele escae si rosae, escae rosales, propinatio per
rosam. Formula ad monimentum vescentur e asemenea consacratd pentru os-
patul comemorativ. Astazi inca, in toata Rumelia, s'a conservat obiceiul os-
petelor funebre sub forma sa aproape antica» (2).-

Romaneste Rusale, Rusalii (3) — ca si paleo-slavicul rusaliia, serbeste ru-
salie, rusalii — se trag din pooadXta, forma greaca a latinului rosalia. Dupa
legile foneticei romane ar fi trebuit sa fie Rusale (comp. minutalia: mdruntaie)
ca si albanesul r§ai. Dar dificultati analoage am intimpinat la sdptamana si la
Duminicd, fara ca filiatiunea lor latind sa poata fi pusda la indoiald. Despre
Rusalii ca fiinte mitice, ca duhuri rele, am tractat pe larg in studiul meu des-
pre lelele, p. 38—41.

La serbatorile de mai sus adaogam inca :

Boboteazd «epiphania», care, dupa Eliade si Miklosich, ar fi in loc de Bo-
goboteaza adica «botezul Domnului» ((iajruatt tou xpwrou) (4), iar dupa Cihac
o reduplicare cu semnifieatiunea de «rebotez» (5).

Intr'o «colinda de flacau» (Teodorescu, Colinde, 54) :

Ziua de Craciun
Si de Boboteaza,
Cand preotii boteaza,
Lumea crestineaza.

Trecand peste Floriile sau Duminica florilor, care corespunde latinului
Floralia, mai pomenim

Pareasimile, din latinul quadragesima literal «apatru zecea zi dupa Pasti»,

(1) Du Cange, Clossarium ad scriptores mediae et infinae graecitatis, s. v. : llots/aXia,
Paschale festum, in paschalibus istis cyclis non modo paschalis diem, sed et annos vel
mundi vel Diocletiani aliaque festa praecipue et jejunia describebant». Proverbul «st'-o
pierdut pas caii i le» corespunde variantei wi-a  pierdut calendarub.

(2) Heuzey in Comptes rendus de VAcademie des Inscriptions et Belles-Lettres de la-
nee 1868, p. 226.

(3) Istriano-Romanii numesc aceastd serbatoare duhovd din croatul duhovo.

(4) Miklosich, Chr, Term. p. 27.—Istriano-Romanii il zic trikrali literal «cel trei crai.

(5) Cihac, Dictionnaire I, 27. Dupa d. Hasdea, din apd boteazd, cum s'ar fi numind a-

ceasta serbatoare in muntii Abrudului in Transilvania.
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adicad postul Pastelor, scurtat in Pdresl mai cu seama in compositiunea Mirel-
paresi adica «mijlocul postului PasLelor».

Grigorie Ureche, in «Domnii Tarei Moldovei» (Cronice I, 233): «Petru Voda
indata dupa aceea aii strins oaste turceasca . ungureasca si munteneasca
si au incongiurat. pre Alexandru Voda in curie in lasi si au batut pregiur cur-
tea din caslegi pan'la meaza-pdaresime*.

Intr'o varianta a aceleiasi relatiuni se citeste (Ibid. 469): «Den caslegi pana
la  mlaza-paresen.

In «Amintirile din copilarie» de Creanga (Conv. lit. XIV, 374) : «Am dus'o
noi asa pana pe la Mezn-paresip.

Maeedo-Romanii zic pdreshii (Daniil), Istriano-Romanii Icurizmd, Albanesil
hresmd, vechiu frantuzeste quaresme (careme=quadragesima).

In fine «dulcele Craciunului» poartd numele de CdslegX, numit, ne spune-
Lexiconul Budan (p. 104), si carnilegi «quia cum.fine horum dierum et initio
quadragesimae lgatur sive interdicitur usus carnium* Vorba caslegi ar repre-
senta pe latinul caseum ligas adica «rejouissance de carnaval dans la se-
maine de beurre, de fromage (nomee sdaptamand albd) avant le grand careme,
pendant lequel meme le manger de laitage est defendu dans l'eglise”grecque-
orientale» (1).

Lasatul-de-carne  corespunde italianului carnasciak (=carnelascia), ru-

seste miasopust, ungureste hushagyo (2).

F. Trecend la serviciul divin, pentru care se intrebuinteaza grecul litur-
ghia (XetToopYfot), intimpindm vorba rugdciune din latinul rogatio-nem, sau a-
breviatiunea verbald ruga(3), ca termenul general pentru «preces»; slavicul
molitfd (molitva «oratio») fiind o rugaciune pentru anumite imprejurari reli-
gioase, pe cand in dialectul istriano-roman molitva e singura expresiune pentru
rugaciunea religioasa. A face rugaciune se exprima prin a se ruga, islriano-
roman rugare(4), dar mal cu seamd prin termenul special ase inchina, care
nu'i de cat. latinul inclinari(5) maeedo-rom. md 'nclun «oro» (comp. psl.
Maniati sen «inclinare, adorare» : psl. poldoniti se: «nclinare, adorare» cu
rom. o se ploconi «a se inchina» ca semn exterior de politeta).

Dintre tainele, psl. taina «sacramentum, [j.oanjptov», Bisericei crestine po-
menim :

Botezul si a boteza, din latinul baplieo (banli/.0) Ia rindul seu din grecul fsalt-

xtCsiv, care, de la sensul general de «a cufunda in apa» sau de «a uda», ce

(1) Cihac, Dictionnairs 1, - Comp. Lauiian si Maxim, Dictionaria I, 458- 460.
Istriano-Romanil zic. Oaslegilor pocl.adele din serb. poklade.

(2) Miklosich. Chr. Temi, p. 47.

(38) Sugd, in Transilvania, insemneaza si «serbatnare pentru hramul bisericei»r. V.
Slavici, op. cit, p. 130.

(i) Macedo-Itomanii zic jMdcritsesc «orare» (Daniil) din aoristul verbului raepaxaXu.

(6) Vezi si vorba urare.
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cnvintul avea in grecitatea clasica, fu restrins de Crestinism la o anumita cu-
fundare simbolico-religioasd. Macedo-Romanii au, din aceeasi sorginte, forma
patedzu, iar Romanii din Istria, afarda de putin cunoscutul batez si botez, in-
trebuinteaza in general vorba edrsti din slavicul krtistiti literal «a crestinan,
care, ca si in romaneste, e identic cu a boteza.

In balada «Grue Grozovanu» (Alexandri, p. 81)

Crestineaza

Si boteaza,
Da de fin

Cate un tretin
Si de fina

O tretina....

Biserica da copiilor, prin botez, un tatd si o mama ca parinti spirituali me-
niti a inloeui pe parintii naturali, cand mor. Romaneste un asemenea tatd spi-
ritual se cheama cumatru din latinitatea eclesiastica computer, de unde si al-
banesul humptar. Dreptul canonic interzice calugarilor privilegiul cumetriei
(Indireptarea Legiei, p. 107) : «Nu se cuvine, nici e lucru cinstit nici priimit
ca calugarul saQ calugarita sa priimeasca copii da pre sfantul botez adeca sa
se faca cumetri sad sa tie cununi la nunte adeca sa cununen.

Cumatrul se mai numeste si nas sad ndnas, care sta in legatura cu vorbele
nand, nene si porneste prin urmare de la o idee analoaga (1).

Fiul din botez poartd numele de fin sad fiin, ca si albanesul fiian, dintr'o
forma latina ipotetica filianus din filius. De la Romani vorba a trecut la Hu-
teani si la Ruteni : fii/in(2).

Cuminecare, din latinul communicare vulgar communccarc, de unde si cumi-
necdturd «communio, eucharistia» (3), e un cuvint interesant din punctul de
vedere semasiologic, deoarece Crestinismul i-a specificat sensul in toate lim-
bile romanice. Latinul communicare, care, la scriitorii clasici, are sensul ge-
neral de «a impartasi», dobindi, in latinitatea eclesiastica, intelesul particular
de «a lua parte sau a se impartasi cu sfintele taine», de unde a trecut apoi in
toate limbile romanice. Unele din acestea au conservat ambele sensuri —* pe
cel clasic si pe cel eclesiastic—diferentidand cuvintul in dod forme colaterale
spanioleste comunicar si comidgar, portugezesle communicar si commungar,
proventaleste comunicar si comengar, frantuzeste communiquer si communier.
Formele modificate dupa regulele fonetice ale limbilor romanice fac parte din
fondul popular al acestor idiome, pe cand formele ramase stationare au lost

introduse si suprapuse mai tirziu asupra celor dintai. Tot asa si romaneste

(1) Saincanu, Elemente turcesti in limba romand, p, 75.— Comp. mal la vale vorba nun,
(2) Miklosich, Wanderungen der lumunen, p. 15.

(38) Albaneste kungucm (=cominunico), pe cand kunga insemneaza «partea biseri-
cei ortodoxe inchisda mirenilor».
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cuminecare, ca cuvint popular, nu are de cat sensul religios si formeaza un
dublet cu neologismul comunicare, care n'a patruns inca in popor.

In vechile tiparituri vorba figureaza sub formele cuminecare si cumenecare.

Astfel in Cronica calugarului Moxa, p. 387 : «Mihail, feciorul lui Teofil si
al Teodorei, se indeletnicia cu jocurile, facea vratealnita si se facea sechiras
de inbla cu carul cu patru cai, prindea cumatri, boteza fiinii, cununa, pana
svrasi si lasa visteariul pustiu, bea de se inbata, deaciia se facea patriarh de
baga mustariu intr'un potir si cumeneca boiarii».

In Pravila lui Matei Basarab, p. 65 : «Asijderea si preotii, carii cumineca
pre crestini cu svanta cuminecdturd, sa nu ia nici sa ceara plata nimic nici
multd nici putind, pentru ca trupul si sangele Domnului nostru lis. Hs. sfan-
tul si prea sfantul si nepretuitul nu se vinde, ci numai dupa Dumnezeascul
darsedan».

Pentru aceeasi notiune religioasa limba romaneasca mai posede si'alte ex-
presiuni.

impdrtasire, care nu” cat o traducere recenta a cuvintului pricestuire din
paleo-slaviculpn'ce*S#” se* ccommunicare» literal «participem reddere» (ce"afi
«pars»), intrebuintat de Slavi pe langa JcomUdJcati din latinul communicare,
pe care l'au adoptat Slavonii din Panonia (1).

Un alt termen identic, de care se serveste Biserica, e grijire, al carui sens
material a fost idealisat.

In balada «Grue Grozovanu» (Alexandri, p. 78) :

Las'sa ma marturisesc
Si de suflet sa'ml grijesc

La un popa crestinesc,

Care zice din psaltire

In cea sfantd manastire.

Comindare e un alt cuvint foarte important, care dovedeste latinitatea ter-
minologiei bisericesti romane. E1 deriva din latinul commendare, care in e-

vul-mediu dobindise deja sensul de «pomanda, prinos sau rugaciuni facute in
memoria raposatilor (2).

In vechile texturi biblice comindare inlocuieste pe posteriorul cuvint slavic
Jertfa (3), inca o dovada ca asupra fondului latin din nomenclatura religioasa
romana s'a suprapus o posterioara patura slavona. lata cateva exemple.

In Codicele Voronetian, Faptele Apostolilor XXXI, 10 : «Se fereasca si se
inre de cumindari si de sangen».

(1) Miklosich, Chr. Terni.,, p. 31.

(2) DuCange, Glossarium mediae et infinae latinitatis, s. v. «Comnienda, eleemosyna,

munus sponte oblatum ; certae preces pro defuncto faciendae; commendationes, officium

vel orationes pro defunctis; commendare, «JAU?, vel diis commendare est iu-xeafrai vitip

wvot; commendare, nude : pro aliquo preces fundere».
(3) Macedo-Romanii zic curbdne, Albanesil kurban «sacrificium». Vezi Elemente tuf
ctftt, p. 36.
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Acelasi pasaj e redat astfel in Biblia din 1688 : «Fara numai sa sa fereasca
ei de jirtva idolilor si de sange>.

In Psaltirea Iui Coresi, Ps. X1 X : «<Pomeneaste toata eomindarea la si toate
arsele tale grase fie=Odoretur omnia munera et holocaustum tuum in ci
nerem redigat».

Ps. XIL: «Nu decominddriletale oblicivoiu tine, toate arsele tale intre mine
sint pururea=Non propter sacrificiu tua arguam te, ut holocausta tua sint
coram me jugiter».

Ps. LIX : «Sicuvoe eumirid tie=1tivoifl sacrifica cu spirit binevoitor» (trad.
moderna).

In limba moderna comindul sau eomindarea insemneaza «ospatul de adu-
cere aminte la un mort». Acest sens il gasim deja in Leatopisetul spaiarulu
Ioan Canta (1741—1769). Cronicarul, descriind efectele desastroase ale va-
caritului, zice (Cronice IU, 188) : «Constantin Racovitd Voevod indemnan-
du-se din rivha Dumnezeiascad si prin duhovnicescul sfat al preosfintitului Ia -
cov Mitropolitul Moldovei si socotind, cum .ca toatd ticalosia si stricaciunea
tarel acestia nu este dintr'alta fara numaidintr'acea dajde stricatoare si urita,
ca macar ca vaci na ramasese la lacuitorii tarel, dara de vreme ca vacari-
tului tot trebuia sa deie suma de bani si o baba saraca, ce torcea in furca
sd'si agoniseasca hrana si comodul san, trebuia Ia acea vreme sa deie si ea
bani la vacarit».

Alexandri, tn poema «Dumbrava Rosia» (Poesii III, 12):

Si insa vintul noptii prin lagar vajileste
Si un glas din umbra neagra ia toti strigd dea rindul
«OrM! orbi! la masa mortii voi v6 mancati contindul!»

Proverbul moldovenesc (Negruzzi 1,249) : «Vrabia malaifi viseaza si calicul
comindare».

Comindul, in acest din urma sens, mai poartad numele de praznic si mai
cu seama de pomand.

Etimologiceste, pomana e identica cu pomenire sau «amintire», sens esclusiv
familiar vechilor texturi.

Astfel in Psaltirea lui Coresi, Ps. VIII : «Peri pomeana lui cu sunet=Is-
torum memoria periit».

Ps. XXIX: «Cantati Domnului prea podobnicii lui si ispoveditii pomeana
sfintiei luJU=Psallite Jehovae, quos ipse benignitate prosequitur, et celebraie
ad memoriam sanclitatis ejus».

Ps. XXXVIII : «Fata Domnului spre facatorii rau, umpla-se de pamint po-
meana lorr:Irata facies Jehovae ad facientes malum, ut excindat e terra me-
moriam eorumy.

In «Cararea pre scurt spre fapte bune» de popa loan din Vinti, tiparita la
Belgrad in 1685 (Cipariu, p. 128): «Dobindivei nume bun si pomeana neui-

tatd pre pamint siin ceriu odihna de vecie si fericaciune sufletului».
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In Letopisetul lui Miron Costin (Cronice I, 259): «Ramasu-i-ad lui Ieremia
Voda pomana in tara manastirea Sucevita zidita de dinsul».

Uneori cuvintul are acest sens etimologic si in Kmba modernda dar foarte
rar, bunaoara in urmatoarele doa pasaje din basme :

«Dar nici nu putea sa fie frumoasa cum era, dupa ce fiintd de om ea inca
nu zarise si de imparatii si de orase nici pomana pentru dinsa» (1).

«Apucand peste deserturi nisipoase, pe unde nu era pomand de copaci si
de iarba verde» (2).

Precum bulgareste paleo-slavicul pomeni, s memoria» s'a diferentiat in po-
mand «aumone» si pomen «memoire», tot asa avem romaneste, alaturea de
pomand «ospat intru amintirea mortului saad milostenii date cu acea oca-
siune» (3), si forma colaterald pomind «pomenire, aducere aminte» intrebu-
intatd in basmele muntene.

In basmul «Pasere maiastra» (Ispireseu, p. 95) : «Pe langa multe bu-
natati, ce facuse oamenilor din imparatiea Iul, a ridicat si o manastire, de
care sa se duca pomina.

intr'un alt basm (Cal. 1883 p. 12): «$i facu o petrecere, de se duse po-
mina*.

Cu Intelesul de «aducere aminte, ce se dobindeste prin milostenii si da-
ruri» vorba romaneasca pomanda a trecut la Huteanl sila Ruteniidin Bu-

covina (4).

Preotul binecuvinteasd, din bine si cw»intf'(latineste conventum), pe soti«con-
juges* (=rlat. socios) si savirseste cdsdtoria «matrimonium», vorba formata
din adjectivul arhaic casatoriu (5) «casnic, om cu casa saa familia» dinla-
tinul casa, ca si italieneste casare, spaniol., portug. provental. easar «a ca-
satori» propriu*«a face casa», medio-german heimen «a casatori» din heim
«casan(0).

Casdtoria e termenul general: tnsurare; dintr'o forma ipotetica latina in-
sorare pentru uxorare din uxor (comp. provent. molherar din mulier), fiind
reservata anume pentru barbati(7); Iar madritare, din latinul maritare, pentru
femei.

Cununia nul de cat o incununare saa incoronare si datoreste semnifiea-

tiunea sa ceremonialului, ce observad Biserica ortodoxd la o atare ocasiune

(1) «Codreana Sanzeana» de Pompiliu in Convorbiri literare 1X, 189.

(2) «Ileana Gosinzeana» de acelasi in Conv. Uter. VI, 20.

(3) De unde intelesul figurat de «ocasiune rard sau noroc» bundoara: «Darad unde
fu pomana ala, ca sa stea la un loc». Ispireseu, Basme, p. 237.

(4) Miklosich, Wanderungen, p. 18.

(5) Hasdeu, Cuvente II, 51: «Si vai de cdsittoriul cela ce no's va destepta fomeaia
dein casa sfanta Domereca de noapte sa mearga la besearecan».

(6) Diez, Wch-terbuch I, 115.

(7) In expresiunea «a insura cizmele», adica a le caputa, vorba are o alta origina i
ea se trage dintr'o forma ipotetica insoieare din latinul solea «talpa de cizma».
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nasii saii nunii () tinerel perechi tin asupra capetelor celor logoditi o cu-
nuna de flori in tot timpul binecuvintarii nuptiali. Deja la Evrei kallah «mi-
reasd» insemneaza literal «incoronata», fiindca purta o coroana pe cap. Tot
asa la Grecii moderni ateipavwvto «a incorona» si «a cununa», otdyctvor; «cu-
nuna si cununie»; la Albanesi korond, kurond, Jcunord «coroana si cununa
de mireasa», kunoruem «a incorona» dar kunorzuem «a cununa pe mirele cu
mireasa»(2). Aceeasi analogia in fine o observam la paleo-slavicul venica-
ti na brakO. «a cununa», tmcut la Bulgari (vence), la Sarbi (vtencati), la Ruteni
(vincaty), la Rusi (vencati) si la Litfani (vemavoti) (3).

Nunta «nupfiae» vine de la latinul n-ipta, de unde si macedo-rom. numptd

pentru nunpta din nuntd

G. Totalitatea cartilor sfinte poartd numele de Sfanta Scripturd, latineste
Scriptura, compusa din Legea vechia «Testamentum vetus» si Legea noua
«Testamentum novum» (4). Prorocii «prophetae» vin din slavoneste (pro-

roka), lar Psaltirea si Evanghelia, popular Vanghelia, din greceste (“aXvgpiov,

Cuvintul «oxovyoc, are si semnifi'catiunea teologica, pe care o exprima cele-
lalte limbi romanice prin latinul wverbum, vorba generalisatda in limba ro-

maneasca.
1I. TNVATATU RA CRESTINA.

A. Latinul deus a pastrat romaneste, sub forma zeii, numai acceptiunea
speciala de «zeitate pagana, idol»; ca formula de juramint, menitd a da mai
multa taria cuvintelor noastre (5), tzBii /» are totusi semnificatiunea crestina
a cuvintului latin (6). In vechile tiparituri insd nu intimpinam aceasta nuanta
propria limbei moderne. Coresi, bundoara, intrebuinteaza indiferent zeU si
dumnezeu. Astfel Ps. V : Judeca lor, Zeull Ps. XVII: Viu Domnul si blagoslovit

Zeul si se radica Dumnezdul spase'niei meale (7).

(1) Iu privinta acestui cuvint de origind obscura comp. Cihac II, 679.

(2) Miklosich, Alban. For&chungen 1I, 18.

$) Miklosicli, Chr. Terminal, p. 83.

(4) Asupra acestei nuante slavice a cuvintului latin vom reveni in capitolul ur-
mator.

(b) Lexicon Budanum, p. 709 : «Acest cuvint (zeii) se intrebuinteazd in traiul de obste
drept o forma a intaririi, ba si in chip de juramint, cum ar fi «edepol, mehercle, sane,
profecton.

(6) Comp. greceste modern |ja -bv th'ov! italieneste madio, spanioleste madios, frantu-
zeste maidieu t=m'aide Dieu «deus me adjuvetr) Diez, Worlerbuch 1,15i.

(7) Tot in vechile traduceri biblice gasim pe seii in sens de judecdtor, ceea ce este
un curat idiotism ebraic, dupa analogia lui Elohim, intrebuintat uneori (Exod. XXI, 6;
XXII, 7-8) pentru «preotii-judecatorl», cari representd Dumnezeirea. Astfel in Coresi,
Ps LXXXI : «Dumnezeu stitu in zbor de Zei, pre mijloc de Zei jiideca=I)eiis adstat

in coetu fortis (Dei), inter magistraius judicatr.
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Pentru numele divinitatii crestine propriu zise, pentru singurul ZeU adeva-
rat, limba romaneasca a admis, ca si celelalte limbi romanice, o compositiune
a lul deus cu vocativul crislalisat domine si astfel a resultat : Dumnezeu,
arhaic DumnczaU; macedo-rom. Dumnidzau (Daniil),. Dumnedza (Kavalliotis);
italieneste Domene-ddio, Domine-ddio scurtat in Iddio; proventaleste Do-
mini-Dieus,  veehiu-franees Dame-dieu (1).

Aceasta compositiune a lui dens cu vorba domine nu s'a facut «dupa mo-
delul ITul Jupiter, Jous-pater, Dominus Deorum», cum crede d. Chitu(2), ci ea
este o resultanta a conceptiunii ebraico-crestine : dupa cum ebraicul Adonai
«Dominus» se intrebuinteaza esclusiv pentru Iahve, tot asa DumnczeU e Domnul
«xupioc, Dominus» pentru traducatorii greco-latini ai Bibliei(3). Asemenea
paleo-slavicul gospodi «Dominus» s'aplicd numai la Dumnezeu, iar gospodind
omului; pe cand vocativul romanesc Doamne se adreseaza deopotriva divini-
tatii supreme si capului statului, forma colaterala domnule se intrebuinteaza
pentru oameni in genere.

Romanii din Istria nici ca aii forma compusa Dumnezeu, ci simplu Domnu.
Astfel inceputul crezului suna la dinsii : «lo credu en Domnw si proverbul
«Carie crede en Domnu, Domnul juta» e redat italieneste «Chi crede in Dio,
Iddio l'ajuta» (4).

Tot asa si Albanesil numesc cu acelasi nume pe Dumnezeu si pe Impdrat
(comp. romaneste: imparate ceresc): perandi, din latinul imperans-antem,

propriu «Domn» ca si zoti «Dumnezeu» literal «dominus» (5). s

In Pentateucul de Tordas din 1581 (Cipariu, p. 70):

*Sa nestine pre altul va vadi pentru atare lucru *In ver-ce causa de nedreptate, De bou saii asin

strimb, sava bou fie, sava asin, sara oae, sava .
safi oae sau vestmtnt sau alt lucru pierdut, de

vesmint, sara ce aeiaia ce au perit, si aceasta va . ,
care va zice: acesta es.e al meu; causa amlndu-

zice, cum la cutarelc Taste, aminduror leagea ina-
: . 5 [ . PR < rora sa vina inaintea jmlecdtorilor si acela pre care
intea zeilor sa mearga si carilo zei vinovat vor lasa,

acesta de doao ori atdta sd dea prilatnicului sidu. Jjudecatorii il vor osandi sa plateasca aproapelui

Exod. XXtl, 9. sau indoit, (traducerea modernaj.

Si mal la vale (Cipariu, p. 71; ibid. XXII, 28):
‘Zeilor rau sa nu gracsti si domnilor dentre di- I *Pre juilecdtert sa nu'i blastemi si pre domnito-

haniea ta sa nu'i Maslinii.. | rul poporului teti sa nu'i defaimi».

In ambele aceste ]asaje figureaza, in textul orig-nal, vorba Elohim.

(1) Tot asa nemteste Herryott. Pe langa aceste forme compuse, popoarele romanic-
aQ pastrat si forma simpla, de multe ori nealteratd din causa caracterului sacru al cu.
vintulul: it. dio, sp. dios, vechiQ-port. si sard. deus, port. deos, prov. deus, die'us, fr. dieu—
toate din latinul deus. Diez, WOrterb. I, 153.

(2) Columna pe 1883, p. 85. Neexacta este deci si asertiunea «Romanii aii dat lui
Sabaoth, lui Iehova, numele national roman de Dominus Deus* in Columna pe 3882i
p. 455. ~

(3) Du Cange, Glossarium, etc. s. v. deus a exprimat deja o parere analoaga : <Do-
minus pro Deus, xupio?, occurrit passim in libris sacris, unde forte Itali Dotnenedio, Galii
nostri Damedieu dixerunt, id est, Dominus Deus».

\i) Miklosicb, Rumunische Vntersuchungen I, 3, 9, 73.

(5) Albanesi" mal aii, pentru Dumnezeu, si alte expresiunl in mare parte de origina

obscurd, pe cari vezi-le la Miklosicb, Alb. Forsch. 1I, 32.
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Vorba Dumnezeii pierde acceptiunea monoteistd la plural si devine un nume
general pentru zeii mitologici saa "idoli.

[ata un frumos pasaj din Cronica lui Moxa, p. 348 : «Acest Seruh incepu
intaiu a face Dumnezei, deci incepura oamenii a se inchina bozilor si uitara
cu totul pre Dumnezew.

In «Cartea pentru descalecatul Moldovei» de Nicolae Costin (Cronice I, 78):
«Dumnezeii cei de padure, cum is Faunii si Satirii».

Aci e locul de a vorbi si despre numirile date falsilor zel sad idoli.

Termenul cel mai general, in vechea limba romaneasca, este loz din polo-
nul bolek, diminutiv din hogii «deus» (comp. nemteste Goetze din Gott).

In Cronica lui Miron Costin (Cronice I, 13): «Si asa s'afi facut Troadenii
mosteanil Italiei, asezati silegati intru sine cu Italienii: sa traiasca Troadenii
pre limba si pre pravile de giudete a Italienilor si Italienii sa primiascd bozii
si rugile si obiceiurile de biserica a Troadenilor».

In aceea a lui Nicolae Costin (Ibid., p. 45): «Feciorul lui Aran afi mu-
rit in vederea tadtana-sau Thara pentru lauda idoleasca, carele insusi cu
mintea sa ad aflat de aa sleit bozl, chipuri si bozoae sad dumne-
zeite de lut».

O alta numire arhaica, pentru divinitatile pagane, e strigoiU, ca in urma-
toarele doa pasaje din «Viata svintilor» de Dosoftei, Ghenarie 18, 61- :

«Osandira de frigdri de a lui Dumnezau sarba, robii a strigoilor (notd mar-
ginalda bozilor) celor fara de treaban».

«Spusa c'au vazut capulstrigoaeiceii mare, Dumnezaoaer'artemidei,
la un sarac purtandu'l».

Aceasta numire ciudatd se explicaA prin acela cd, cu surparea paganismu-
lui, vechile divinitati devenira niste spirite necurate pentru adoratorii nouei
credinte. Sfantul Augustin, in controversele sale contra paganismului, vor-
beste de zeii paganesti ca de niste demoni inzestrati cu puterea de a face rfiti.
Dar deja intr'un pasaj din «Deutoronom» zeii cei strdini se numesc «de-
moni» (1) si ebraicul sed, plural sedim, pentru «idol» propriu-vorbind «dae-
monia», ne ofere deja o asemenea transitiune logicd : numele pentru idoli
insemna metaforiceste si demoni, fiindca in idolatria se recunosteai influente
demoniace (2). Un fenomen analog se poate observa in privinta grecului 8ai-
(icov, la inceput «divinitate» in genere buna sada rea, care dobandi sensul de
«spirit refl, drac» cu triumful nouei religiuni. Tot asa zendicul daeva, sanscri-

ti) lata acest pasaj (Deutoron. XXXII, 17) :

EI sacrificara demonilor si nedumnezeilor, (¥
Zeilor, pe cari nu'l cunoecura,

Zeilor noi de curind veniti,

' De cari parintii vostri nu s'afi temut,

(2) Gesenius, Hebrdisches und chalddisches Handwdrterbuch, p. 829:.

(*) In textul original : "Yizbe'hu lasedim lo eloh a,.
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tul deva «deus» are deja in Zend-Avesla sensul peiorativ de «cacodaemony,
religiunealui Zoroastru anafematisand primitiva-i semnificatiune(l).
Trecend peste arhaicul bolovan, intrebuintat uneori (2) in sens de «idol»
(psl. boluvanU «stipes, statua, columna», rus. bolUvan «idolum»), pomenim
singurele'doa cuvinte, cu cari se serveste limba moderna pentru a exprima
ceeasi not iune : idol, din neo-grecul et'SoXov, si cMp sad chip cioplit, din ungur.
Jeep literal «imago» (comp. psl. leapi «idolum»), care isi gaseste analogia in
polonul obrazu «sculptile, simulacrum» si in paleo-slavicul istudJcanil «idolumn»

literal «cioplit»(3).

B. Sfanta Troita, din paleo-slavicul troita «tptat, trinitas», compusa din
Dumnezeu Tatdal, din Dumnezeii Fiul : Isus Hristos, popular Ristos (dar
Antihrist, popular Antihirt (4) din grecul Igjsoo? Xpt;to<;, primul traducendu-
se greceste prin aurz-gp «Salvator», roméaneste prin Mantuitor; si din Sfantul
Duh, paleo-slavicul duhU sveHU «spiritus sanctus», de unde romaneste si du-
hovnic «confessor» (psl. duhovdniJed), corespunzand grecului icveUjiawxdc; din

itv€ou.a «spiritus» si germanului Geistliche din Geist «spirit».

C. Crucea din latinul crux-crucem, macedo-rom. crute, dar istriano rom.
criju din paleo-slay. krill «crux», de unde romaneste cdrjd, toiagul pastoral

in forma crucii.
In graiul popular din Transilvania «crucea» are si sensul figurat de «fiinta
iubita» (5). Astfel intr'o doina ardeleana (Jarnik-Barseanu, p. 40) :
Alu, Iu, crucea mea, lele,
Tu cu ochii faci belele;
Intri'n cas', se lumineaza ;

lesi afar', se insenineaza!

Sau intr'o strigalura (Ibidem, p. 342):
Cruce mindra, cruce dulce,
Cruce 'n pamint m& duce ;
Cruce mindra, cruce draga,

Cruce 'n pamint mg baga !

intr'o balada din valea Crisului (Pompiliu, p. 47):
Mandra mea, crucitda mea,
Poarta-mi-1 (briul) Duminica

In ciuda la soro-mea.

(1) Persianul div «demon» a patruns, prin intermediarea limbel turcesti, si in unele
limbi slavice, ca bulg. divi si samodiva, despre care comp. studiul meu lelele, p. 41—42.
Asupra lui daemon=didbolus vezi Lecky, Istoria originei si influentei spiritului de Ra-
tionalism in Europa, trad. germ. de Jolowicz, voi. I, p. 17.

(2) Coresi, Psaltirea, Ps. LXXVIII : «Si intru bolovanii sai intaratara el».

(8) Miklosich, Chr. Terminol, p. 36.

(4) Alexandri, Teatru, p. 846 : «Bata'l crucea, antihirt/», Ibid. p. 1118 : «Se vede, c'am
agluns in vremea lui Antihirt*.

(5) Lexicon Budan, p. 149 : «Un chip de madarire srO pentru aratarea dragostei zic

unii: crucea mea «mi anime, mea vila !».
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In poema «Dumbrava-Rogia» de Alexandri

Pe loc tot omul verde, ce poarta capul sus,

Si-aii sarutat odoril, si-afl ascutit toporul,

Si-ad prins din camp fugarul, ce'l sprinten ca o ciuta,
Apoi, facgndu'sl cruce, zicand un Doamne-ajutd!
Ca soimul de Ia culbu-l voios si-aii luat sborul.

A umbla safi a fi cu crucea in sin, in stilul familiar, a fi fatarnic, a napas-
tui pe cineva, a lua mita. Cruce de voinic, barbat integru, din punctul de
vedere fisic si moral. Jipescu, Opincar, p. 79 : «Muierea ie jumatate de cruce,
rumanu ie cruce intreaga, cruce de voinicr. intr'un basm de Ispireseu,
p. 388 : <Vazandinsa, ca cu boceala nu o scoate la edpataifi, se rusina singur
de sine, cum de sa se arate el, cruce de voinic, asa putin la inima, cand se
intimpla de cazu in nevoe..». In basmul «Talerus» de acelasi (II, 1. 113) :
«MS duc, tatd, unde ma va povatui Dumnezeii si voia munci. Mi-oia scoate ea
painea de toate zilele, ca doar nu sint cruce de voinic asa de florile marului».

In fine (1), frate de cruce, tovarads peviatd si pe moarte, unit prin amestecul
simbolic al sangelui. «Cand doi barbati se decidead asein fr ati, trebueafl sa'si
faca ei pe bratul drept cate o taietura in forma de cru ce si sa uneasca san-
gele lor» (2).

In balada «Balaurul (Alexandri, p. 12):

Apoi, mari, cat traea,
Frati de cruce se prindea

Si impreuna volnicea,
Pe balauri de starpea.

In basmul «BogdanViteazul» (Ispireseu 1,134): «Zmeul sari inapoi cu groaza,
apoi ii zise : Nea Bogdane, aici e mosia noastrd si te-a adus Dumnezeu la noi,
apoi aide sd ne prindem frati pand la moarte; vino sa traiesti cu noi si stia
bine ca si fratilor mei o sa le placa prietenia, ce legamy.

Acest obiceid stravechiu al taranului roman—frdtia de cruce saa mai bine
zis fratia de sange — il regasim si la alte popoare din peninsula balcanica.
Fratele de cruce poarta la Sarbi numele de pobratim «fartat sau frate de su-
flet» (ba dinsii ad inca si o posestrim «surata saa sora de cruce»), la Greci
(mai rar) omopaSeXcpo? «frate-crucs» sad aSsXyorrotTo? «nfartatit»; la Albanesi
fratia de cruce, numita vgUamdri din valiam «frate de cruce», se face in bise-
ricd cu bine-cuvintarea popii, dupa care «fratii» isi sgarid uneori pielea si sorb
sangele unul altuia (3).

Dupa parerea d-lui Hasdefl (4), fratia de cruce prin amestec de sange, asa

(I) Asupra altor catorva locutiuni, cari intrda in fraseologia crucii, vom reveni in
capitolul asupra metaforei.

(2) Alexandri, Poesii populare, p. 13.

(3) Hahn, Alb. Studien, p. 145, 178.

(4) Hasdeu, Originile Craiovei in Columna pe 1878, p. 5—11, unde se poate citi in-

teresanta escursiune, ce d-sa consacra «fratiei de cruce».
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Din bogata fraseologia a crucit vom cita numai locutiunile cele mal obici-
nuite. Asecrucisad a'siface cruce, de mirare ori de spaima: nici pe dracu sa'l
vezi, dar nici cruce sa'p faci (proverb); a pune cruce la casa sau la altceva
Sn semn de vinzare : loteram hotarit sa vtnz casa, acum negresit am sda'ipuitf,
cn<ce (Ispirescu, Snoave, p. 83); de aci insemnarea figurata: apune cruce culva>
a parasi pe cineva, de pilda sluga la iesire de la stapan; apune cruce mal in-
semneazd «a nota cu cruce intr'un catastih spre a se gasi lesne cele insem-

nate» (1). A se face cruce, despre drumul sau calea, ca in urmatoarea doina
ardeleana (Jarnik-Barseanu, p. 210) :

De urit m'as duce, duce,
Calea mi se face cruce;
De urit as mere, mere,

Calea mi se face stele.

In basmul muntean «Greuceanw (Ispirescu, Basme, p. 220) : «ar Greu-
ceanu si frate-seti mersera cale lunga si mailunga, pana ce li se facu calea
cruci se oprira». De aci rdascruce, drum incrucisat sau raspantie (comp. s8r-
beste rashriiie, nemteste Kreutzweg). A fi in cruci sau a sta in cruci, des-
pre soare fiind la ameazl. Ispirescu, Basme, p. 127 : «I zise, ca tocmaila a-
miazi,cind va fi soarele in cruci sa inalte o prajina si in virful el sa puie
o mahrama rosia». Ibidem, p. 260 : «Dracoaica de muma a zmeului dormea
numailanamiezi, cand soarele stain cruci.

Ucigd'l-crucea, una dintre numeroasele numiri ale dracului; cruce de aur
in casal esclamatiune preservativd Ia pomenirea necuratului, cu care se
poate compara expresiunea nemtpasc&Gottseibeiuns (=Dzeu fie cu noil) pen-
tru «dracu». In povestirea «Stan Patitul» de Creanga (Convorbirilit. XI, 27) :
«Om bun, nati bani in locul griului, ce mal ai a lua si lasd-me" in pace. N'am
crezut, ca am a face cu dracul. — Fereascd Dumnezeu” cucoane, cruce de
aur cu noi in casa! Departe de pe locurile aceste».

Cruce-gjuta! identic cu Doamne-gjutd! ca semn de imbarbatare. In ba-
lada «Grue Grozovanul» (Alexandri, p. 79) :

Grue vremea nu perdea,
Doa cruci numai facea,
Doamne-ajuta! el zicea,
Barda 'n mana apuca

Si 'n Tatart se arunca

Ca un vint inviforat
intr'un lan de griu uscat!

(1) A pune cruce la cap, dupa moarte, ca intr'o doinad ardeleana (Jarnik-Barseanu,
p. 74) :
Foala verde trei patace,
Zis'a maica, ca mi-a face
Un pieptar s'un laibarac
Si m'o da dupa diac ;
Dar eu zic, ca nu m'oi duce,
Pia'muor pune la cap cruce!
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cum o practica taranul roman, o datina la inceput esclusiv pagana, deriva de
la Cumani, o parere cu atat mai probabilad, cu cat o institutiune analoaga s'a
perpetuat pana astazi la Turci sub numele de han kardas sau «rate de sange».

Fraseologia crucii nu e mai putin bogata la Spanioli. Iata cateva exemple:
Cala la cruz, cata la cruce, adica «baga de seama» ; adelante con Ja cruzi
inainte cu crucea! corespunde romanescului «ruce-qjutar! entre la cruz
y la agua bendita, intre cruce si alasrna, adicad «in mare pericol»; desde la
cruz{\) hasta la fecha, de la crucea (iscalitura) pana la data, adica «de la
inceput pana la sfirsitr; haeerlcla cruz ci dig., a'si face cruce inaintea cuiva,
adica «a se teme, a se feri de cineva» ; por la cruz! pe cruce! corespunde

romanescului «crucea tal» . . . etc (2).

Crucea e simbolul credintei, vorba formata din latinul credere ca si italia-
nul credenza, si pe dinsa crestinii jura sau fac juramint, latineste juramentum.

Rastignire «crucifigere, oraopoov» e de origina slavica: bulgareste rastegnU.

D. Cele doa spirite, cari, dupa credinta populara, sint motorul tuturor
faptelor omenesti—unul al faptelor bune, celalt al pdcatelor (3), latineste pec-
catum—ingerul si dracul—sint ambele de origina latina.

Inger, din latinul angelus (a”eXoi;), albaneste dngdl, al carui sens general
de «trimis» s'a restrins, in latinitatea crestina, la idea de «trimis ceresc» (4).
Istriano-Romanii zic dndicl, probabil din italieneste; Macedo-Romanii au an-
ghelu deadreptul din greceste, de unde si numele propriu daco-roman An-
ghel. Tot de acolo vine si arhanghel, apxdrfYeXoc, rostit de popor aranghel (comp.
Ristos pentru Hristos), pe cand albanesul arkangel se trage din latinul ar-
chanyelus.

Principiul raului, dracul, macedo si istriano-roman dracu, albaneste drcki(b),
a fost inchipuit sub forma de sarpe sau balaur, semnifieatiunea primitiva
alatinului draco(Q). Chipul balaurului de pe prapurele, ce se purtati la alaiuri,

infatisa, ne spune Du Cange(7), pe dracul, care, dupa spusa sfantului Augus-

(1) Tot asa si frantuzeste : faire une croix, foire sa croix insemneaza «a iscali» pen-
tru cel ce nu stiti carte : iscalitura lor consista dintr'o cruce facuta cu condeiO in jo-
sul actului.

(2) Diceionario de la lenyua -castellana compuesto por la real Academia Espanola s.
v. Cruz.

(3) Macedo-Romanii zic amartie din grecul ap<mprta «peceatumn».

(4) Tot asa ebraicul mala’h «inger» insemneaza inca in Iov (I, 14) «trimisul regelui».

(5) Pe langa care Albanesil mal posed : dieman lat. daemon; dial lat. diabolus; pandhi
literal «nelegiuitul, rautaciosul» si papiesd, pentru pa-besa (?), «necredinciosul»r.

(61 Vorba insemneaza literal «(animalul) cu vederea agera». Etymologicum Magnuni :
Epizwv sapd xb oepzu), Xo |5X:-io. otuSpcxU yap 1o tIPov ap. Curtius, Griechische Etymo-
logie, p. 129.

(7) Du Cange, Glossarium s. v. draco : «Effigies Draconis, quae cum vexillis in Ec-
clesiasticis processionibus deferii solet, qua vel Diabolus ipse, vel haeresis designatur,
de quibus triumphat Ecclesia. Diabolus enim, ut ait S. Augustinus, in Scripturis san-
ctis, Leo et Draco est : Leo propter impetum, Draco propter insidias».
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tin, se aseamana sarpelui pentru cursele, ce intinde muritorilor(1). Spiritul
cel rfiu, ce a amagit pe stramoasa Eva, este asemenea infatisat, in primele ca-
pitole ale Genesei sau Facerii, sub forma de sarpe, speta cea mai vicleana
dintre animale (2). La unii scriitori din latinitatea posterioara se gaseste cate
odata si anguis pentru diabolus (compara si medio-germanul Helletrache).
Toate acestea dau o explicatiune suficientd elementului semasiologic al cu-
vintulul romanesc.

D. dr..Gaster atribuie cuvintului o origind bogomilica : *Diavolul sau Sa-
tana, zice d-sa, se numeste romaneste drac, care in fond nu insemneaza alt
ceva de cat sarpe urias. Puterea vrajmasa, care a zidit lumea si care e pa-
rintele reutatii, a fost deci mai intadi inchipuitd sub forma wunui sarpe, care
inchipuire s'a uitat si a pastrat numai intelesul de diavol, ceea ce se si spune
deadreptul de Bogomili: dyabolus qui vocatur draco aut serpens «diavolul ce
se numeste drac sau sarpe» (3).

Interesantd din punctul de vedere semasiologic e semnificatiunea de vrdgj-
mas, ce vorba drac are in vechile tiparituri romanesti, o semnificatiune, care
isi gaseste analogii in diferite limbi. Deja ebraicul satan, prototipul lor, intru-
neste sensul de «protivnic, dusman» cu acela de «demon, care indeamna pe
oameni a pacatui» (4). Paleo-slavicul nepriiazni dtovinpoc;, SuxpoXo?» literal
«eprifetenul» corespunde vechiu-germanului unholda «inmitis, inimicus, dia-
bolus». Tot asa neo-sloveanul, bulgarul si serbo-croatul vrag, poloneste vrog,
paleo-slavicul vragii literal «nvrajbitorul» insemneaza «nimicus, hostis, dia-
bolus» (5).

Izvorul acestei comparatiuni metaforice trebuie cautat in parabola evange-
lica a semanatorului (Matei XIII, 37—39), pe care o reproducem dupa forma
cea mai veche din Evangeliarul manuscript de la 1574, descoperit de d. Has-
deu in British Museum (6), alaturand'o de cea coprinsd in traducerea Bibliei
din 1688 :

Cine seamana cea semanta buna laste Cela ce samdnd samanta buna, laste
fitul omenesc; e agrul laste lumea; e buna filul omenesc; larad tarina laste lumea; si
semanta, acestia sint fii imparatesti; e

samanta cea bund, acestia sint fiii impa-
pleavele sint fii nepriitoriului; e vrgjma-

s . < ratiei; lara neghinele sint fiii hicleanului;
sul ce o seamana iaste dracul, e secera-
clunea, sfrasitul veacului laste; e sece- lar vrdjmasul cela ce ad semanat pre laie

ratorii ingerii sint (1574). iaste diavolul (1688).

(1) Pann, Povestea Vorbei, p. 23 : <Dracul nu face punti si biserici, ci intinde curse si
piedicin.

(2) Albanesil considera asemenea ca spirit rdu pe un sarpe mare si pestrit, numit de
dinsil esterha din pluralul persian azdarha din azder «balaur» Miklosich, TUrkische Ele'
mente I, 16.

(38) Gaster, Literatura populara romand, p. 256—257.

(4) Comp. Indireptarea Legici, p. 66 : «Nici odatd nu inceteaza vrdjmasul si lupta-
toriul nostru satana sa spurce cu para si cu clevete tralurile oamenilor celor buniy.

(5) Miklosich, Chr. Terminal, p. 42.

(6) Columna pe 1882, p. 84.
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lata acum cate-va exemple riin Psaltirea diaconului Coresi, in care cuvin-
tul ne intimpina foarte des.

Ps. VIII: ADracului seazura armele in cumplit, si cetatile sparsesirrO ini-
mici, eonsumalae sunt vastitates in aelernum, et civitates extirpasti».

Ps. IX : «Cand toarna-se dracul mieu inapoi, nu putu si pier de fata ta:=Re-
vertentes inimicos meos retrorsum corruere et perire a facie'tuar.

Ps. XXIV: «Vezi dracii miei ca multira-se si cu uratul nedrept urara-ma=
Aspice inimicos meos, quia potentiores sunt, elodio violento oderutft men».

In «cantecul lu Moisir*de acelasi (p. 10—11): «Dereapta ta mana, Doamne,
franse dracii $i cu multa slava ta tarat'ai vrajmasiin.

In «Tetravanghelul» de acelasi (Cipariu, p. 12; Luca VI, 27): «Iubiti dra-
cii vostri, binefaceti ceia ce au urit voi=Diiigite inimicos vestros; benefacite
iis qui vos oderunt».

Asupra diferitelor nume ale dracului e interesant a reproduce un fragment
dintr'un manuscript de pe la finea secolului trecut intitulat «intrebari si ras-

punsuri» (cap.IV : pentru draci). E un dialog intre dascalul si ucenicul se'u(l) :

Dasc. Satana ce sa intelege?

Vecen. Si lepadat siprotivnic.

Dasc. Dar Veelzavel ?

Vecen. Dumnezeul mustelor.

Dasc. Numeste-sa dracul si intr'alt, chipu ?

Ucen. Sa numeste in multe feluri.

Dasc. Zi, sa auzim.

Ucen. Sa numeste balaur, sarpe, otravd, leii viclean, pdrdsu, ndpdstuitor, inseldtor,
ucigas, incepdtor rdutdtilor, intunerec, duh viclean, lup hrapitor, boeru lumii, vrdjmas
adevdrului, tatal minciunei, ca el au nascut minciuni, si cine spune minciuna este fiul
dracului.

D. Jipescu a consacrat aceluiasi subiect o pagind foarte importanta., din
care extragem urmatoarele

«Necuratului i mai zic rumani, il policresc : naiba, aghiutd, dracu, uciga'l-
vederea, cornea, ucigd-l-toaca, dlavolu, idolu, iicigd-l-tamdla, satana, spur-
calu, uciga-l-crucea, intunicatu, nodea si codea (2).. .. Rumanu 'si inchipuie,
ca hileeare om poarta pa umere un inger sun drac. Dracu — hile daparte
d'ast loc — da pa umaru stangu invatd pa om da rau, ea sa intre in iad pa
lume aliantd; ingeru da pa umaru drept sfatuie pa ruman d'a bine sa intre
la rai cu mainile in solduri. Ca dracu crapa, cand faci bine; ca un ruman ie
slab de inger; ca ie de bine sa hi stangacia, ca sa impusti pa dracu; ca necu-
ratu umbla cu lichiie si ca sa te pazesti d'a te juca cu tichiea dracului; ca
dracu nu face nici pomeni, nici punti, nici usi de biserica...; ca d'o va Domnu
cu omu, dracu ii iese inainte cu colaci; ca dracu ie spargator da case; ca un
ruman are pa dracu; altu da dracilor p4d om; ca cine ie span a mancat din
pomana dracului; cal'a dus unde a intarcat dracu copii; dracu stile, da iei nu;

(1) Gaster, op. cit, p. 264—265.
(2) Laurian si Maxim, Dktionariul, 1128: «Femeile nu cuteaza a numi numele dra-

cului. Ele il zic spurcatul sad ducd-se en pietre*. Aceasta din urma numire s'aude mal
des sub forma ducd-se pe pustii
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ca muierea a imbatranit pa dracu cu dascretirea unui hir da par; ca dracu sa
da in laturi din calea fannecatoari; ca ;»a dracu l'aa zarit oamini ca o naluca,
ba ca o mogandeatd. ba caiera cu coarne, ba ca sedea in casa pustiie cu spa-
hiili, cu muma paduri, cu joimarita : toate batagoniile astea sint scoase da'
da n'are da lucrul ... ... »(1).

Clasificand toate aceste numiri ale dracului dupa elementele lor linguistice,

avem
a) din greceste diavol (S'a|30Xo?) popular ghiavol, dinion (Saituov) si satana
(oatavat);
b) din ruseste scaraotchi (—iskariolsJci) literal «iscarioteanul» porecla lui

Iuda vinzatorul(2), cuvint intrebuintat mai cu seama in Moldova. Stamati,

Musa romaneascd, p. 136 : «Pe scaraoschi chiemand si vorbe diavolesti
baiguind». Alexandri, Teatru, p. 242 : «Adica mare hatru mai estil . ... sa juri,
ca te o intarcat scaraotchir. Acelasi, Despot-Vova, p. 71 : «Scaraotchi ii este
lui nanas»;

c) din turceste naiba..de la turco-arabul ndibe «nenorocire» si Han-tatar
sad numai tdatar (3), amintindu-ne de un popor, care, prin infricosatele sale
pustiiri, umpluse tara de groaza numelui safl ;

d) din tiganeste benga, care s'aude in Moldova, de la benga «drac» (comp.
tig. bango «olog») (4). «Laesii—zice Stamati (Musa, p. 1,44) —- Tiganii facand
pe Roméani a crede mai mult in Benga, zeul tigdnesc de cat in Dumne-
zeul crestinesco;

e) de origina necunoscuta : aghiutd, nume comic dat dracului (5); luceflen-
deru, probabil din Lucifcr sau Luceafdr(6) si fledndurd, care se anina la cu-
vinte spre a le da un sens peiorativ (comp. lipcloflendura sad lUopclofleandurd;

ciocoflendurd sad clocorofleandurd) (7), bunadoara in urmatorul pasaj din bas-

(1) Jipescu, Opincaru, p. 114—115. Daca mal addogam la acestea : ca sfantu Hie are
necaz pe draci, ca el umblda cu car si cu cal de foc prin nori si da cu biciu intr'insil
lovindu'l adeseori; ca el, cand tuna si fulgera, face aceasta spre a lovi pe draci, cari
fug ascunzandu-se sub pisici si alte animale; cd el nu'sl cunoaste ziua numelui, almin-
terl ar omori pe toti dracii si ar prdpadi lumea in acea zi — avem un tablou aproape
complet despre credintele populare privitoare la duhul raului.

(2) Hasdeu, Cuvente, voi. II, p. XVII.

(8) Asupra acestor doad cuvinte vezi Lex. bud., p. 254,412 si ale mele Elemente turcesti,
p.15,103.

(4) Miklosich, Ueber die Mundarten VI; Pott, Zigeuner 1I, 407,

(5) Dupa d. Hasdeu (Etym. Magnum Rorn., p. 510) aghiuta ar fi de origind dacica,
Inrudindu-se» cu albanesul gheghic Ago «Dumnezeu», suferind o transitiune de sens ana-
loagd cu a grecului Saiixiov, in privinta caruia am adus mal sus un paralel romanesc.

(6) In «Divanul» lui Cantemir : «... in acele de trup si de suflet ucigitoare si omo-
ritoare a oceaniei sa te lege legdture, din cari a te deslega in veci s& nu mal poti, in
care legature Luceafdrul si Iuda au cazut.. » Hasdeu, Arhiva 1I, 128.

(7) Xenopol, Brazi si putrigaiu, p. 159 : lipcloflendura, cea de advocat»; Alexandri,
Teatru, 1328, 1330 : «din liopciofleandura. ciocoii! de coada trasurel, am agluns hop-
clocoifl ... si din hop-clocoitt para-clocoiCi. . » — «cred si eQ, clocorofleandurd»; Millo,
Chirita, p. 4 : «pentru ca se ducea mal toti de la noi, si boieri mari si boieri mici
Si ciocoi si ciocoflenduri si numai ed sd& nu ma duc?»



62

mele lui Ispirescu, p. 293 : «Fugiti zmeilor si vS ascundeti, caci iatd ca
vine Ilie Palie sa vS potopeasca, sa w5 ptrjoleasca si dupa el luccfienderu sa
vgia suflengheru» (1); pirdalnicu si sarsaila (2).

In fine, numirile de michidutd sau mititelu(3); epitetele de «spureatu» si
«necuratu», ce se dau dracului, isi gasesc analogii in ruteanul necystyi, neo-
sloveanul pogan «diabolus» proprie «immundus»; iar acela de «ntunecat» in
polonul czarny din crunti «negru» (comp. pol. czart, rus. cort, ceh. cer®
«dracu») (4).

Blastamare, munteneste blestemare, din latinul blasphemare (pXao<p-ju,efv)
medio-grecul pXaaTT;Ueiv, cu schimbarea anorganicd alui/ in t ca si in ce-
lelalte limbi romanice : ital. biastemmare, bestemmiare; rumons blastemmar,
prov. blastemar, fr. blasphemer. Sensul cuvintulul in latinitatea eclesiastica de
«a huli sad a'si bate joc de cele sfinte», conservat in formele romanice de mai
sus, s'a generalisat romaneste Ia contrarul lui binecuvintare, la «male dicere»
si la «injurare». O diferentiare logica a latinului blasphemare, care figureaza
in glosarele medievale cu sensul de «vituperare, reprehendere», a produs ur-
matoarele forme romanice colaterale celor citate: it. biasimare, prov. blasmar,
fr. blamer (blasmer) (5).

Blestemare mal are, in limba bisericeasca, si sensul special de «excomu-
nicare», o notiune exprimatd si prin verbul afurisesc, format din aoristul gre-
cului ayoptCto, al carui sens general de «despartire sau marginire» a fost restrins
de Biserica la o anumita separare religioasa, la departarea din comunitatea
credinciosilor : ‘Afurisania, zice vechiul drept canonic, iaste despdrtire de
Dumnezew (6). Pe de altda parte semnificatiunea special bisericeasca a lui
afurisire a suferit, in graiul comun, o generalisare identicA cu a cuvintului
blestemare.

Aceeasi notiune se mai reda romaneste si cu anatemd, popular anaftimai™)”

din grecul ava*su.a, &<€d7jua, al carui sens primitiv fu asemenea modificat de

(1) ghero, din suflengheru, e desinenta casuala a pluralului tigidnesc, care corespunde
sufixului sanscrit hora «facand». Taranii numesc luceafarul diminetii fof-englier ap. O-
dobescu, Pseudokyn. S1.

(2) Asupra acestor doa vorbe vezi Costinescu, Dictionar roman-frances, voi. II, p. 247,287’

(3) In povestea «Danila Prepeleac» de Creanga (Conv. lit. IX, 457) : «Mal michidutit,
doar eu te credeam mal tare de cat esti...». In povestea «Harap-Alb» de acelasi (I-
bid. XI, 189) : «Mal, nu cumva sa va impinga mititelul sa intrati inaintea mea, ca nu

mal ajungeti sa vedeti ziua de mane».

Hasdefl, Etym. Magnum Rom., p. 508 : micutul, tichiutd, ghighiuta. — Polizu, Dict.
rom.-germ. p. 273 : neguita «Teufel».

(4) Miklosich, Chr. Term., p. 45.

(5) Diez, Worterbuch I, 65.

(>) Indireptarea Legiei, p. 72.

(7) Alexandri, in piesa «lasii in Carnaval» (Teatru, p. 1140) :

Sabiutd. — la nebunii de a lui cuconu Tachi.... Visaza an complot.
Vadra. — Iar' compot 1 . .. De ve'ntSleg, si Cu ana/lima....



63

Biserica crestina. Cuvintul, in clasicitatea greaca, insemna «expunere, obiect
expus in templu ca prinos zeilor» adica orice ofranda consfintitd zeitatilor pa-
ganesti, pecari nouareligiune identificandu-le cu demoni, a dat in acelasi timp
vorbei insemnarea de «ceva inchinat diavolului» si deci care trebuie despartit
de Dumnezeii si de adunarea credinciosilor: «Anatema ce sa zice lepadat de
crestcnatater (1) sad «Anatema taste despartire de Dumnezeii §i impreunare
si mostenire Satanei* (2). De aci a da anatemei deveni o expresiune sinonima
cu afurisesc, desi ambele pornesc din puncte de vedere fundamental diferite.

E. Ziaagludetulul,folineslejudicium, saa Judecata, lat. judicatum, de ap ol,
cand cei drepti vor intra in impardtia certurilor, lat. imperium coelorum, sau
in lacasul fericitilor, in raiu, paleo-slavic ral «<paradisus»; iar oei rai in laca-
sul intunecat sad invisibil, in Iad, arhaic ad, paleo-slavic lada «or-
cus» din grecul S5rj?(3), numit in sfanta Scripturd si gheena din ebraico-gre-
cul YAsvva (ghe hinnom), lat. gehenna, care insemna primitiv «valea lui Hin-
nom» langa lerusalim, unde se jertfea copii lui Moloh, de unde apoi, in graiul
bisericesc, lacas de groaza si de chinuri, adica «iad».

Interesanta este transitiunea semasiologica, ce o intilnim in mai multe
limbi intre «pacura» si «iad», dupa inchipuirea facuta despre acest lacas. Ro-
maneste am intimpinat'o o singura datd intr'un text arhaic si anume in «Ca-
tehismul roméanesc» tiparit la Alba-Iulia in 1648 si scris dupa ortografia un-
gureasca (Hasdeu, Cuvente II, 726) : «Resztignisze si muri, engrupesze, po-
gori prae pckurae (cit. pecurd), a trcja dzi de la morcz esze szkuloe».

La Istriano-Romani peke insemneaza asemenea «iad» (4).

Pacurd si peche se trag ambele din paleo-slavicul pildd «pix, ardens sul-
phur; infernus» (comp. mdtura cu psl. mctla).

[atd acum cateva exemple linguistice de analogia mai sus relevata : neo-
grecul jrtaoa, de unde si macedo-romanul pisd, chisa «pix, infernus» (tru chisa
ica in intunerecu «in inferno aut in tenebris»); alb. pisa «pacura, iad» pe
langa sera «catran, iad» din psl. sera «sulphur, bilumen»; polabic smiila -ra-
sina, iad» din psl. smola «bitumen» (5).

Tot de la paleo-slavicul pilda se trage si pdacla, forma colaterala cu pdcura,
care a incercat o importanta scadere logica, redus fiind la insemnarea figu-
ratd de «negura, mare intuneric».

Stamati, in balada'i «Dragos» (Musa rom., p. 25)

Ochii mintii mele indarapt se uita

Rasbatend prin pdcla trecutelor secull....

(1) Pravila de Govora, ed. Bujoreanu, p. 19.

(2) Indireptarea Leyiet, p. 71.

(3) Interesant este ca, la Grecii moderni, "Ai8r,; conservd incd semnifieatiunea sa an-
tica (pentru Iadul crestin el aQ zdXant «chin, pedeapsa», alb. kolias «Iad»), pe cand vorba
a primit sensul de «orcus» la popoarele slavice ortodoxe.

(4) Miklosich, Rum. Unters. I, 39.

(5) Miklosich, Chr. Termin., 49. — Alb. Forsch. 1, 32. — Cihac, Dictionnaire 1I, 236.
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In «legenda de la Dorna» de Alexandri (Poesii III, 63):

Cafiinteledin basme
Pe sub pdcla s'arata
Munti, gigantice fantasme,
Stanci cu fruntea fulgerata.

Dar sensul primitiv de «infern» al vorbei pdcla reiese 1 a adjectivul pdclisit
«infernal, indracit», care s'aplica deopotriva fiintelor sau lucrurilor.

In povestea «Harap-Alb» de Creanga (Conv. XI, 185): «Calatoria sa la im-»
paratul ros, care zice cicd era un om pdclisitsi rautacios la culme; nu
avea mila de om nici cat de un canen.

intr'o povestire moldoveneasca (Contemporanul II, 882) : «Niste locuri
ponoroase si pdclisite, de'ti stupeai sufletul».

Iadul se mai numeste romaneste si tartar, latineste tartarus, o interesanta
ramasita inca din epoca pagana.

In «Cugetari in oara mortii» c¢c. 1550 (Hasdetl, Cuv. 1T, 465): «0, amar
cela ce nu se pocdescu de pacatele sale, cd aceia toti se dueu in focul ne-
stinsu si in vermii neadurmiti si In tartarw.

In «Alexandria», p. 22 : «Fost'au toti oamenii ca si tine si pentru trufia si
marirea lor el se muncesc aici pana la al saptelea veac, apoi vor merge la
tartar in veci petrecuti».

Acelasi cuvint poporul 1'a diferentiat in tartor cu sensul de «diavol, capete-
nia dracilor; capetenie de oameni rSI, om reu in genere».

Ispirescu, Basme, p. 22 1: «Stia acum, ca zmeii se dusesera la vanat in co-
dru verde si aveati sa se intoarca unul de cu seara, altul la miezul noptii si
tartorul cel mare despre ziua».

Povestile Unchiasului, p. 6 : «Vezi ca era p'acolo si tartorul zeilor pre
nume Joer.

Pilde si ghicitori, p. 4: «Dihorul ca un tartor te musca inveninat».

Femininul tartoritd posede, pe langa sensurile masculinului, si semnifica-
tiunea speciala de «femee indracitan».

Ispirescu, Povestile unchiasului, p. 6: «Cum vezura marul, cate trele tar-
toritele de zeite (Junona, Minerva si Vinerea) se repezira la el, care de
care sa'l apuce mai curind».

Jipescu, Opincaru, p. 56 : «Cand ie indirjit rumanu pa fameia lui ii zice
ce'i ghine in gurad, adicd : muiere, muieruscda, calu dracului, dracu impelitat,
vulpe in patru labe, scorpiie, iazma, puiu de lele, teleleica, talpa iadului, pe-
trecuta, hacuita, taratura, papina, patachina, fleoarta, tirfa, besoandra, ba-
soldina, bahornitd, magmuza, ploscasa, verigasa, hirlava, tigoare, ingalata,
trantorita, tartoritd, hoanca, toanta, mototoala, hoasca, ciuman.

Tartor, in inteles de «indracit, rgu», isi aflao analogia in adjectivul paclisit,
citat mai sus.
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III. ANALOGIA.

§ 1.

Analogia ca factor semasiologic.

Un rol cu totul preponderant joacad analogia in Linguistica, in care, dupa
Curtius, domind dod principie fundamentale de cea mai inaltd importanta, a-
dica analogia si legea fonetiea(l). Nu mai putin mare este insemnatatea ana-
logiei pe terenul Semasiologiei, in care unele dintre cele mai interesante ale
ei fenomene isi gasesc printr'insa o deplina si sigura explicatiune. Ea ar putea da
o noua confirmare tesei, pretutindenea recunoscutd in domenul etno-psihologic,
despre o transmisiune intelectuala de la un popor la altul, o transmisiune a-
desea pur idealda, marginindu-se uneori in sfera ideilor, fara a se atinge ca-
tusi de putin de formele, ce le incorporeaza. Analogia, in acest cas, nu con-
tribuie de cat a nuanta unele idei representate prin niste tipare turnate din
nainte. Aceasta este, ce'i drept, un cas mai rar, dar cu atdt mai interesant
pentru evolutiunea istoricdi a unei limbi. De cele mai multe ori actiunea ana-
logiei este mai puternica, exercitdndu-se deopotriva asupra elementului ideal
si material al cuvintelor.

Analogia produce o convingere cu atat mai intemeiatd, cu cat se baseaza
pe un sir de casuri evidente(2), dar adeseori «un singur exemplu sigur poate
arunca o lumina surprinzatoare asupra unui cas analog» (3).

Ori-ce limba, care abia aspird a deveni literara si care ia drept model o
altd mai cultd, nu se poate desvolta cu totul liber de sinesi, ci, influentata de
modelul ei, ea 'si imbogateste necontenit capitalul intelectual prin imilatiuni
analogice.

Cand limba latina incepu a se bucura de o cultura literara, ea cauta sa'si
sporiasca materialul lexical prin traducerea si imitarea cuvintelor grecesti.
Iata cateva din aceste derivate analogice, cari, nereducendu-se la prototipu-
rile lor, ar ramanea neexplicabile prin limba latind : accentus— TrpootpSta, dis-
positio — Stadeaii;, suscipio - uJto8s)lou.at, disputo — StaXe’oftat, dissolvo —¢
StaXuw, conte udo—aovts'.vio, suffcro — birosspw, subjicio— ojro[jaXXa), etc Unele
dintr'aceste analogii sint gresite, neintelegcndu-se bine originalul. Astfel terme-
nul gramatical accusativus e o traducere neexacta dupa grecul aluaturi) sc. ves-
aic, (casus) «casul pricinuitului sau savirsitului»; tot asa genitivus (—casus
gignendi). in loc de «casus generalisy, dupa gr. fsvtxr) «privitor la ge n (jevo;)».

Limba germana poate oferi asemenea un exemplu istoric despre influ-

enta analogiei. Pe cand gotica se modela dupa greceste, vechea germana

(1) Delbriick, Einleitunti in d. Sprachstudium. Leipzig, 1878, p. IOi
(2) Welcker, Griechische Gotterlehre, p. 116 : «Seria analogiilor intareste convingerea
ca lungimea parghiei forta efectului».

(38) Curtius, Grundziige der grieehischen Etymologie, ed. 3, cap. XV.
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cauta sa imiteze limba latina si o multime de cuvinte, azi de o intrebuintare

zilnica si cu o infatisare neaos germana, dateazd din acea epoca de forma-

tiuni analogice. Citam cateva dintr'insele : Genugthuung—satisfactie-, Schiff-
bruch—naufragium, Anblick—s  aspectus, Geivissen—  conscientia, angenehm—
acceptus, Zufall—  accidens, einmiithig—unanimus, Ausnahmc—exceptio, Thcil-

nehmer—particeps, etc.

Toate aceste formatiuni datoresc culturei existenta lor : ele au fost intro-
duse pe cale literara, prin traduceri, de carturari si dobindira treptat un drept
de cetate in limba.

Causa analogiilor semasiologice trebuie deci cautatd in influenta culturala,
ce popoarele exercitd unele asupra altora. Contactul unui popor cu natiunile
invecinate, si mai cu seama un atare contact indelungat, produce adeseori in
limba nationala niste transitiuni logice, a caror lamurire am cauta-o zadarnic
in fondul propriu al acelei limbi sad in eonsideratiunea unor proeederi iden-
tice ale spiritului omenesc.

Particularitatea fenomenului iese la iveala, de indatd ce tinem seama de
inriurirea graiului noilor vecini. Peste forma si sensul unor cuvinte deja e-
xistente in limba vine, multamitd unor puternice influente culturali, de se su-
prapune o noud patura intelectuald, care largeste sfera acceptiunilor unui cu-
vint cu notiuni noue si strdine idiomei originali. Un asemenea fenomen s'ar
putea numi «stratificarea semasiologica a limbei», una din cele mai interesante
si mail grele parti ale Semasiologiei, in acelasi timp un tarim subred, pe care
nu se poate pasi de cat eu cea mai mare prevedere. Ne vom incerca de a'l

aborda in paragraful urmator.

§ 2.

Nuante slavice.

Max Muller, intr'un articol de cateva pagini, care a facut mult sgomot si
care contine, ce'l drept, oarecari exageratiuni—cum alminterea o recunoaste
el insusi—s'a incercat sa explice un fenomen curios, care surprinde pe cu-
noscatorul limbilor romanice, anume nuantarea nelatind a unor cuvinte roma-
nice de origina latina(1).

In frantuzeste, bundoara, e o clasd putin numeroasa de cuvinte, cari nu
sint nicigermane niciromanice, si formeaza ca o trasura de unire sirepresenta
un compromis inlr'aceste doa familii. Ele au o aparenta latina, dar nu s'ar
putea raporta la limba Romei, stiind cd oamenii, cari vorbian acea latina, erau
Germani si gandiau inca nemteste. Germanii, cari] se fixara in Italia si in
Galia, invatand a se exprima bine-reu latineste, imbracau adesea germanisme
c'un vestmint latin. Supusii lor romani repetau, probabil de politetd, acest

jargon al stapanilor lor si astfel se introduse in limba vulgara.

(1) Ueber deutsche. Schaltirung romanischer Worte in Kuhn, Zeitsehrift fiir vergleichende

Sprachforschung, voi. V, p. 11—24.
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Aceasta este, pe scurt, teoria lui Max Muiler (1).

Iatd acum si doa-trei exemple: Franeesul.entretenir corespunde formei
latine intertenere, care insd n'are nici un sens pe latineste. Germanii, obicinuiti
cu vorba lor unterhalten, tradusera, in jargonul lor latin, pe unter cu inter si
pe halten cu tenere si formara astfel o compositiune, care nu apartine nici la-
tinei, nici germanei.

Tot asa franeesul avenir corespunde germanului Zikunft, literal «ce are sa
vier». Germanul Gegend «regiune,[tarda» literal «ceea ce'i in fatd sau contra» se
traduse pe latineste : gegen cu contrei, Gegend cu contratd sc. terra, de unde
italieneste contracta, frantuzeste contree, englezeste country.

Littre a combatut aceastd teorie, pe care o resuma «que les langues roma-
nes sont du latin parle par des Germains» — exagerand astfel, la rindul seu,
parerea ilustrului linguist — si a redus'o la aceia «qu'une influence germa-
nique s'est fait sentir, non seulemenl dans l'introduction d'un certain nombre
de mots, mais aussi d'un certain nombre de tournures et de locutions» (2).

Nu un asemenea fenomen voim noi a constata pe terenul limbei romane.
El presupune un «amestec primar», cacicniciodatd prin cel secundar, o sem-
nificatiune, o simpla idea sau asociatiune de idei, desbracata de cuvintul in

care fusese intrupata, poate sa treaca dintr'o limba intr'o alta limba» (3). «

Influenta slavica asupra limbei romane a fost indestul de puternica; dar,
provenind dintr'un contact de vecinatate, Iar nu printr'un amestec etnografic,
ea n'a putut modifica constitutiunea interna si primitiva a limbei. «Actiunea
Slavilor asupra limbel romane a fost eminamente culturala, introdueendu-se
prin cirilism dupa secolul al IX-lea, apoi respandindu-se si intarindu-se in
graiul poporan si in terminologia topograficd, multumitd usului oficial, mul-
tumita liturgiel si multumitd modei, o tripla presiune exercitata fara intreru-
pere in curs de opt veacuri pana la 1700»(4).

Cu mai mult drept cuvint s'ar putea aplica limbel romane, in ceea ce pri-

veste elementul ei"slavic, cele zise de Littre cu privire la elementul germanic

(1) Max Muller, Nouvelles lecons sur la science du langage, vot. II, p. 342 urm.

(2) Littre, Histoire de la Irngue francaise. Paris, 1863, p. 96—104.

(8) Hasdeii, Principii de Li 'guisticd, cap. : «Cum s'amesteca limbile ?»

(4) Hasdeu, Istoria criticd, p. 306. Vezi si monografia Beaudouin de Courtcnay si dia-
lectul slavo-turanic din Italia : cum s'ad introdus slavismele in limba romani? in Co-
lumna pe 1876, p. 448—463. Reposatul Lambrior era de parere, ca toate cuvintele
slavice au intrat in romaneste pe cale literara, adicd prin slavona bisericel si a do-
cumentelor oficiale (Romdania X, 363). — La asertiunea curat ipoteticA a d-lul Cihac,
cum ca elementi'l slav in limba romana «entre pour le double ou pour :,;, & peu pres»,
pe cand cel latin «ne represente guere aujourd'lnii qu'un cinquieme de son voeabulaire»
(Diclionnaire 1I, p. VIU), d. Hasdeu opuse originala si ingenioasa sa teoria a circula-
tiunil in Linguisticd si a miscdrii productive a valorilor, prin care conchide, ca «un
calcul serios in Linguistica, ca si in Economia politica, are in vedere nu unitatea
bruta, ci valoarea de circulatiuno. Vezi Principii de Linguisticd, cap. : «In ce consista
fisionomia unei limbi ?»
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al limbei francese: «En fait de langue l'alament germanique est purement neo-
iogique; et si je puis ici transporter les termes de la physiologie, il est dejuxta-
position, non d'intussusception; il appoite uncertain nombre de mots, il n'ap-
porte pas des aclions organiques qui darangent la majestueuse regularita de
la formation romane» (1).

Romanii, primind in evul-mediu o noud altoire slavica peste fondul latin
al Crestinismului lor.'adoptara in acelasi timp, pentru liturghia lor, limba sacra
a slavonismulul, care ramase nu numai pentru popor — ceea ce usor se in -
telege — dar si pentru majoritatea preotilor romani o terra incognito, (2).

In secolul al XV-lea, pre cat se cunoaste, se incepu traducerea cartilor
sfinte din slavoneste in romaneste. Aceste traduceri furda de o insemnatate
nespus de mare pentru desvoltarea intelectuala a poporului roman. Ele nu-
mai aii pastrat si afl facut posibila crearea unei limbi literare, comuna in-
tregel Romanimi (3). Infr'insele poporul gasea, pe langa un izvor de intarire
morald, si o mind nesecata pentru expresiunea plastica a gandirii. Nu de geaba
numeau batranii Psaltirea cheea ce deschide mintea : ea le modela acele ti-
pare maiestrite, in cari dinsii isi tornaa cugetarile, inaintea carora, noua ur-
masilor, nu ne ramane de cato neputincioasa admiratiune. Dintr'insele s'a in-
spirat un Neagoe Voda spre a compune acele minunate tractate de intelep-
ciune practica, ce le adreseaza catre fiul seu Teodosie. $i tot spiritul biblic in-
sufleteste maiastra epoped nationald in prosa «Cantarea Romaniei», izvoriia
din patriotica inchipuire a lui A. Russo si pe care nemuritorul Balcescu a re-
dat'o in acea romaneasca admirabila, calchiatd si dinsa pe vechiul stil biblic,
care mangaie auzul si induioseaza inima, ca un rasunet indepartat al graiului
profetic.

Citite si rascitite de toate clasele socie»atii(4), aceste scrieri sfinte an trebuit

(1) Littra, op. cit, p. XXVI.

(2) Asupra acestui punct vom reveni in capitolul asupra metaforei.

(3) Admirabil exprima aceasta Ieromonahul Silvestru, traducatorul Noulul-Testament,
tiparit la Belgrad la 1648, in «predoslovie catre cititori» (Cipariu, p. 83) :

«Aclasta inca va rugdm sa luati aminte, cd Rumanii nu graesc in toate tarale in-
tr'un chip, incd necl intr'o tara toti intr'un chip. Pentru aceala cu nevoe poate sa
scrie cineva sa inteleagd toti, graind un lucru unii intr'un chip, altii intr'alt chip : aQ
vesmint, aii vase, aii altele multe, nu le numesc intr'un chip. Bine stim, ca cuvintele
trebue sa fie ca banii, cad banii acela sint buni, cari imbla in toate tarile; asa si cu-
vintele acealea sint bune, carele le inteleg toti. Noi derept aceaia ne am silit, de in
cat am putut, sa izvodim asa, cum sa inteleagd toti. lara sa nu vor inteleage toti, nu'l
de vina noastrd, ce'i de vina celula ce aii rasfirat Rumanii printr'alte tari. de s'aii me-
stecat cuvintele cu alte limbi, de nu grdesc toti intr'un chip».

(4) Cantemirii, Descriptia Moldaviae, ed. Papiu, p. 153 : «Nobilium filio non alii ser-
moni nisi slavonico dabant operam, in quo cum aliae scientiae tradi non possunt,
postquam legere didicissent, Horologium orientalis ecclesiae. Octoichon et PsaltTium
memoriae mandare jubebantur. His finitis, Evangelium, Apostolica scripta, et Pentateuchus,
raro reliqui Veteris Testamenti libri illis explicabantur, ut saltem intelligere possent,
quid in sacro codice contineretur. lisdem studiis etiam cunctae baronum filiae imbu-

ebantur »
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fireste sa aiba o inriurire cu atat mai puternica, cu cat nu putea fi contra-
balantata de o literatura profana, care nici ca exista pentru primele secole ale
literaturei romane. Aci deci, ca si pretutindenea, Biblia a conlucrat la forma-

rea unei culturi nationali.

O interesantad urma, ramasa in popor, despre aceasta inriurire intelectuala
a cartilor sfinte asupra spiritului national este si locutiunea romaneasca «a
paste pacatul pe cineva» cu sensul de «a pandi pacatul pe cineva», un
sens strain limbilor romanice si care nuil de cat un idiotism ebraic, modelat
dupa prototipul verbal ra'ah «pascere» cu o mare varietate de semnificatiuni
secundare, intr'allele aceea de «a sfarama, a zdrobi», bundoara in Ps. II, 9
(Coresi):«Pasle-veri ei cu toiag de fier si ca uin vas de lut zdrobi veri ei=
Oonfringes istos virga ferrea. wut vas figulinum dissipabis eos»; apoi
aceea de «a pandi, a urmari»r ca in versetul din leremia XXII, 22: «Vintu
va paste pre toti pastorii tei si iubitii tei vor merge in robie».

Mai cu seama versetul 15 din ps. XLIX, in care ne intimpina locutiunea :
moartea il paste adica «moartea ii pandeste» (ebr. maweth yirem) :
«Ca oi sint pusi in seol (lacasul mortilor), moartea SI paster, o locuti-
une, care se aude si astazi in graiul popular, cum aratd o citatiune de mai
la vale.

lata acum caleva exemple. In balada «Vidra» (Alexandri, p. 98):

EI pranzea si veselea,
De mine grijd n'avea,
Dar pacatul mi-I pastea,

Pe Stoean il zadarea...

Beldiman, in «Tragodiea» (Cronice III, 354):
Boierii cu toate acestea incep a se sfatui,
Ce urmare sa apuce de el a se mantui,
Caci r6ul intru sporire se vede ca s'au urcat,
Simtea, cunostea prea bine, cum ca'l paste un pacat.
In «dorgu de la Sadagura» de Alexandri (Teatru, p. 1000) : «Ear sa leaga
surdul de mine... se vede, ca'l paste pacatul astazi».

In «Despot-Voda» de acelasi, p. 100 :

Limha-dulce. — Ce o fi facend el oare (Lapusneanul) ?
Jumatate. — EI?... paste bobocel.
Limba-dulce. — Ba, mai degraba as crede, ca Voda alungatul

Pe Despot, mari, 'l paste intocmai ca pacatul.
Acelasi sens metaforic al lui wpaster se aplica, in graiul popular, si la al'e
locutiuni, bundoara intr'o poesie populara (Alexandri, p. 172) :
Moartca-i paste ca o turma,
Pacatu-i mina din urma.
In «Chirita in lasi» de Alexandri (Teatru, p. 457) :

Cuculet. — Mare noroc al, domnule !
Pungescu. — Nu fia da diochl. . . me" paste bine norocul cartilor.
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Si mai la vale (Ibidem, p. 459) :

Cuculet. — Aud?.. Ha! cotcarule, cu de aste'mi umbli?., bine ca te prinsei....
Pungescu. — Ce?.. Ce vorbe sint alea, domnule?

Cuculet. — Ce vorbe?... Da de cand va pasc e0 cu prajina?..

Pungescu. — Domnule! numai bobocii se pasc cu prdjina... Auzitu-m'al?...(1)

Tot asemenea locutiunea a paste vintul, pentru a exprima o indeletni-
cire zadarnica, bundoarda la Anton Pann (Povestea Vorbei, p. 137) :
Multi nerozi gauresc pamintul,
Comori in el cautand,

Dar, nestiind cum, pasc vintul,
Surda si indesert umbland.

Aceasta locutiune este, de asemenea, o reminiscentad biblicd si o regasim
cu acelasi sens la Osea (XI, 12; XII, 1) : «Efraim incunjuratu-m'a cu min -

ciuni si casa luil Israel cu inselaciuni Efraim paste vint....»

Dar, pentru a putea realisa traducerea cartilor sfinte, se cerea, inainte de
toate, dispunerea de un capital lexic indestul de bogat — Biblia fiind o ade-
varatd enciclopedia religioasd — spre a reda comoara de idei coprinse in-
tr'insele. Pentru nouele idei, cari nu'sl gaseati un echivalent in graiul popu-
lar, primii tradacatori le suplinird in dod moduri : pe de o parte prin intro-

ducerea unui insemnat numar de cuvinte slavone, pe de alta prin adaptarea
""analogicd a sensului cuvintelor deja existente cu cele corespunzatoare slavice.

Aceste analogii externe, odatd introduse si constant conservate de tradu-
catorii urmatori, devenira, prin popularisarea cartilor sfinte, proprietatea na-
tiunii intregi.

Tesa mail sus stabilitd de catre d. Hasdeu cu privire la amestecul «primar» \
si «secundar» al limbilor s'ar parea deci a nu fi. cel putin in Semasiologia,
de o absoluta generalitate. Caci se poate, cum se va vedea mai la vale, ca,
multumita unui factor cultural important, in acest cas influenta religioasa, sa
patrunza dintr'o limba intr'alta si sd persiste «o semnificatiune, o simpla idea
sati asociatiune de idei desbracata decuvintul in care fusese intrupata». Cau-
tand insd bine vom constata, cd si aci amestecul a fost primar, dar nu co-
lectiv, adica nepornind de la un popor intreg, ei mai mult individual, dato-
rindu-se unei anumite cause, de asta data traducatorilor cartilor sfinte.

Cu alte cuvinte nu e si nu poate fi vorba aci de q «prelungitd bilinguitate

(1) Acelasi sens «a pandi» il are, pare-mi-se, cuvintul paste si in locutiunea arhaica
a paste cinstea cuiva «a compromite pe cineva», ce o intimpinam in Pravila lui Vasilc
Lupu, p. 33 : «Cela ce va zminti solii de pre cale viind sau de le va lua cartile ce
aduc, este adevarat suduitorlu de domnie, mal virtos cand va face aceasta pentru sa
facd rusine domnu-sau safl pentru sa cunoasca din carti taina acelui domn; lar de va
face pentru sa'l pasca cinstea lui sau si intr'alt chip...»

Ibidem, p. 57 «Cela ce cunoaste, ca este datorlu sa pascd cinstea altuia sa cade

sa fugd dinainte'!, cand il va vedea, ca vine suduind, pentru sa lipsasca de pricina
uciderii».
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a doa neamuri intrunite», ciacea bilinguitate a existat—si a trebuit necesar
sa existe — in capetele primilor nostri carturari religiosi, de la cari au pur-
ces acele «nuantari» semasiologice.

Acela, bunaoara, carele a imbracat pentru intaia oara cuvintul romanesc
lume, din latinul lumen «lumina», cu idea de «mundus», a trebuit sa stie, ca
paleo-slavicul svdtti intruneste ambele aceste sensuri, a trebuit, adica sa stie
slavoneste. Aceasta necesitate bilinguisticd, care a existat pentru primii tra-
ducatori, a disparut bine-inteles cu desavirsire, cand cuvintul fu adoptat for-
mat de a gata de majoritatea natiunii. Astfel s'a operat, printr'un fel de in-
constienta relativa, acel fenomen curios, pe care l'am numit «nuante slavice»
si care consista intru a imbraca vorbe romanesti de origina latina cu accep-
tiuni proprie cuvintelor slavice corespunzatoare.

Si cum ca acest fenomen se datoreste esclusiv culturei religioase, iar nu
unei participari generale a natiunii, ne o dovedeste faptul, cd mai toate a-
cele semnificatiuni «nuantate», cari au intrat in popor, fac parte din domenul
religios. Printr'o intrebuintare deasa ele au fost apoi generalisate, dobindin-

du'si dreptul de cetate in tesaurul lexical al limbei.

inainte insa de a face o mai de aproape cunostintd cu asa numitele «nuante
slavice», ne vom opri un moment asupraunor ciudate neintelegeri, la cari a
dat nastere o cunostinta superficiala a limbei slavone. Eroarea, in acest cas,
isi are importanta ei istorica.

Iata cateva pasaje, cu traducerea latind corespunzatoare, din Psaltirea
diaconului Coresi.

Ps. XLIII : «Toata zi ru sin ea mea intre mine iaste si reacele feateei meale
coperi-ma=Toto die i gn o minia mea obversatur mihi, et pudor faciei meae
obtegit men».

Ps. LXVIII: «Ca tu sti imputarea mea si reacele mieu si rusinea mea=:
Tu nosti opprobrium meum pudoremgae meum, et ignominiam meam.

Ps. LXIX : «Sa se rdceascda si sa se rusineaze ce cerurda sufletul mieu.
Sa se toarne inapoi si sd se rdceasca ce cugeta mie rd.u=Pudcfiant et ru-
fa ore perfundantur quaerentes animam meam : agantur retrorsum et igno-
minia afficiantur, qui delectantur malo meo».

Ps. LX X : «Sa se rdceasca si sa piara ce clevetesc sufletul mieu, sa se im-
brace in reace si in rusene ce ceru rau mie=rPudefiant, deficiant adver-
santes anirnae meae; opperiantur opprobrio et ignominia quaerentes ma-
lum meumb».

Reacele pentru pudor si a se rdci pentru pudefierc nu sint de cat o groso-
lana confusiune a paleo-slavicului stydn «pudor» cu studii, sludi «l'rigus»(l).

0 contusiune cam analoagd a avut loc in exemplele urmatoare.

Psaltirea lui Coresi, Ps. CV : «$i manilara suind in nutrea neagra—Ci

rasculat u-s'au la marea rosia»r  (traducere moderna).

(1) Miklosich, Lexicon paiaeu-slorcnicum, p. 898.
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In «Alexandria», p. 41 : «Selevechie esi la (ara arapeasca pre marea
neagrd si facu cetate pre numele lui»r.

Traducatorii ad confundai aci pre paleo-slavicul crUminU «ruber» cu crUnti
«niger» (1).

Codicele Iui Matei-Basarab a fost intitulat Indireplarea Legiei: ce sens are
locutiunea «Directio Legis»?

Dosoftei, in «Viata Svintilor», Noemvrie, 127 : «Fericitul Elpidie fiind unul
din sfatul senatului, credincios in tainele imparatesti si scriind dereptdrile
pravilelor de giudeate».

Ce va sa zica : «seribens directiones legum judiciorum»?

Titlul Pravilei din Govora: «Pravila, acesta iaste direptdtoriu de leage*

indreptarea legei e un pleonasm, ca si cum am zice «Legiuirea legel» si
provine din urmadtoarea imprejurare : paleo-slavicul pravii a fost tradus ro-
maneste cu «drept» (rectus), pravl cu «dreptate» (rectum, jus), iar pra-
vilo cu «indreptare» (regula); slavicul pravilo dedese insa deja romaneste
cuvintul pravila «lege», asa ca indreptarea legel e identic cu pravila legel,
adica un pleonasm (2).

Codicele lui Matei-Basarab explica astfel, in prefatd, origina slavicului
«pravila» : «Parintii ad pus numele raspunsurilor s$i invataturilor Canon
sad Pravild, adeca numele de la lemnul cela ce lucreaza mesterii, carele se
cheama 1indreptarii.. Cand lucreazd lemne sad pietre, fiind nodoroase,
stramte si coltoroase si neneatide, puind acel dreptariu le tocmesc si le
netezesc si asa le alcatuesc una cu alia»r.

Iata inca doa pasaje, extrase din acelasi Codice, in care vorba «indreptare»
are sensul de «ege» sad «canon», ceea ce este un curat idiotism slavic (In-
direptarea Legiei, p. 275, 258) :

dndreptarile cealea ce seau tocmit Ia Nichea, carele parintii nostri le ad
adus cu dinsii de la sabor, acealea sa se pazeascar.

«Drept aceaia pravilele, legile si poruncile a lui Dumnezeu si invata-
turile si indreptarile lui : acialea sint carele dreg si indrepteaza pre

cale pre firile oamenilor cealea reale intru bune.

Prin «nuante slavice» intelegem deci sensurile nelatine, ce le ad dobindit
in cursul timpului unele cuvinte romanesti de origina latind, sensuri supra-

puse peste primitiva lor semnificatiune in virtutea legii de analogia sema-

(1) Miklosich, Lux. Pal-Slav., p. 1121, 1122.
(2) Asemenea pleonasme inconsciente intilnim adesea in viata limbei : comp. mS
i Inchin cu plecdciune. Uneori chiar dod vorbe de origina diferitd, dar cu aceeasi
semnificatiune. se incorporeaza intr'una singurd, ca : rotocol din lat. rota si sl. kolii
«rotan, uligaic din uliu (ung. ohjii) si gale. (sl. franta); cocostirc din cocor (=lat, cicon)
si psl. strukii «ciconia»; cXuhurez sau ciures din ciuf saii ciuh si hurez, ambele «strix
otus»,
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siologica. Vom studia, in paginile urmatoare, cateva dintr'aceste «nuante
slavice

Lume. Acest cuvint conserva, in vechile tiparituri, semnifieatiunea latinului
lumen, adica «luminan.

Astfel in Psaltirea lui Coresi :

Ps. XXXVI : «Si el face si scoate ca lumea dereptatea ta, sijudetul tau ca
amiazazi de zi=Proferens tanquam lucemjustitiam tuam, et jus tuum tanquam
meridiemy.

Ps. XL : «Si pana in veac nu veade Ilumea=ln aeternum non sunt frui-
turi  luce*

Expresiunea metaforicaA lumina ochiului «pupilla», pe care o vom studia
mai la vale, e redata, la Coresi, prin Ilumea ochiului

Ps. XVI: «Pazeste-ma, Doamne, ca Ilumea ochiului—Serv&me tanquam
nigrum pupiUae oculi».

Ps. XX XVII: «Inema mea turbura-se si vratutea mealasa-ma si lumea ochi-
lor miei si ia nu e cu mine=Cor meum palpitat, derelinquit me virtus mea;
et lux oculorum meorum, et jam ipsi non sunt penes me».

In «Cantarea lu Moisi» de acelasi: «Incungiuru el si invata el si hrani el
ca lumea o c hi ului*

Sensul arhaic de «lumina» a vorbei lume il intimpinam, dar mai rar, si in
limba moderna.

In balada «Novac si Corbul» (Alexandri, p. 145):

Turcii Iute il cuprindea

Si intr'un beciu il inchidea,
Lumea sa n'o mal priveasca,
Soare sa nu mal zareascal

In povestea lui «Harap-Alb» de Creanga (Conv. XI, 174) : «Lasa-mS in
pace, ca nu'mi vSd lumea inaintea ochilor de necaz».

In «Povestea Vorbei» de Anton Pann, p. 170 :

Valuri mari ca muntii se ridic ca spume,
Se turbura cerul, nu mal vede lume.

In basmul «Fala eu pieze rele» de Ispireseu, p. 396 : «Si asa fata, imbra-
catd cu haine de cersetoare, plecad din casa babei si incepu a orb acai prin
bungetul cela de padure, ca doar d'o gasi vr'o poleca, care sa o scoata la
lumen.

Tot in corelatiune eu acest sens primitiv sta si epitetul de «alba», ce into-

varaseste, in graiul poesiei si al basmului, vorba lume.

(1) Deja Miklosich, Die slavischen Elemente im Rumanischen, p. 11—12 a observat, ca
limba slavicd nu si-a marginit influenta numai in sfera lexicala a limbel romane, ci

s'a intins si in domenul semasiologic, modificand sensurile catorva cuvinte de origina
latina.
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Inlr'o poesie de Alexandri (III, 81) :

Mai sint cal trasi prin verigd si cu mintea nazdravana,
Mindri ca o nalucire si ca fluturi de usori,

EI, cand poarta in lumea albd pe Ileana Cosinzana,
Fara ca sa le'ndoae, calca gingasele flori.

In basmul «Ileana Simizeana» de Ispirescu, p.12: «Ce sa stiti voi face, dragele
mele ? De cand sinteti pe lumea asta albd, vol atl umblat cu furca, cu acul.
cu razboiul; stiti toarce, coase, tese. Numai un viteaz mS poate mantui....»

Etimologiceste vorbind, este deci imposibila urmatoarea poetica antitesa :

Eata pajuri nazdravane, carii vin din neagra lume,
Aducend pe lumea alba feti frumosi cu falnic nume! (1)

In basme, lumea ajlba se iain opositiunecu tdarimul celalt, unde domneste
o noapte adinca in mijloculzilei. Un virtej desparte ambele aceste coprinsuri.
Astfel in basmul «leana Cosinzeana» de Pompiliu (Conv. lit. VI, 21) : «Om
pamintean aici, pe unde nici pasere maiastra de pe lumea alba nu strabate..
Fi dar de acum inainte copilul meii si tovards nedespartit in aceastd lume
strimta si fara lumina...»

In expresiunea lumea inelului «umba annuli» adica lumina saupeatra
inelului s'a conservat asemenea primitiva acceptiune.

In genere insd lumea are astazi sensul de «mundus, xoap-o?», pe care il po-
sede deja in cele mai vechi tiparituri romanesti (2), dupa analogia paleo-slavi-
culul sveta, propriu «umen, lux» apoi «mundus» (3).

«Precum xoafiot exprima propriu vorbind lumea intocmitda si simetrica»
mundus pe cea curata, impodobita, stralucitoare, cum se zice siin legile Fri-
sonilor thi slcene wrald, tot asa la Slavi svetu e mai intai lumina, lucire, stra-
lucire, apoi lume, adica ceea ce'li deschis, ce'i public, oarecum totul, ce soa-
rele incalzeste si lumineaza, ce este sub soare» (4).

Tot asasi laLeti, pelanga svetas «lux» din psl. svetd, vorbapasaule «<lume»
insemneaza literal «(ce'i) sub soare (saulc) (5), adica tocmai cum zice sican-

tecul ardelenesc (Jarnik-Barseanu, p. 114) :

Catu'l lumea pe sub soare,
Nu'i bine ca in sezatoare.

(1) Alexandri, Pocnii, voi. III, p. 20. — Acelasi epitet se aplica si zilei si in special
aurorei sad revarsatului zorilor, numita romaneste alba (a intrat alba in sat) intocmai
ca sanscritul svcti «aurora» literal «alba» si franeesul aubc.

(2) In acest sens s'afli in Codicele voronelian si in Evangeliarul din British Mu-
seum : «voi seti l umin a lumieir (Columna pe 1882, p. 79), adica un pleonasm.

(3) Miklosich, Lex. psl, p. 831. — Tot dupd analogia slavicd s'a format si ungur.
vilfnj «dJumind, lume», do unde romaneste vileag «public, obste».

(4) Grimm, Deutsche Mytholotjie 1. 753.

(o) Miklosich, Chr. Term., p. 41.
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Macedo-Romanii zic asemenea lume. Astfel intr'o poesie populara din Ma-

cedonia
S'fugim departe d'aesta lume,
Sa s'agarsasca (uite) si a nostru nume (1).
In traducerea macedoneana a unui basm daco-roman : «Sa ma alasisa am-

varlighez lumea si cate alte amirii se afla sti loc—Sa ma lasi sa strabat lumea
toata si cate alte imparatii s'afla pe pamint> (2).

Dar mali intrebuintate sint, pentru aceeasi notiune, cuvintele dunlala, alb.
diinla, ngr. vtoovta? din turc. dunya «monde» : «Peturi'clia, candu seade tru
cafasu, canta gyine si va se o aude dunldia—Perdix quando sedet in cavea
canit bene et amat ut eam audiat mundus (Kavalliotis)» si ietd, etd «mun-
dus, aeternitas, seculum», ca si albanesuUetfa, din lat. aetas, care are si sen-
surile de «vita, seculum, mundus» (comp. germ. Welt, engl. world, vechia
german w'eralt, literal «virstd de om», insemna in vechime si «seculum», pe
cand alb. sekul, din lat. seculum, insemneaza «seculum, mundus») (3).

Istriano-Romanii aasi dinsii luma «mundus»: Lumele-i de celyl curaini «il
mondo e de'solleciti» (4), dar pentru «umind» ei intrebuinteaza pe slavicul
svica, pe cand Macedo-Romanii zic lunyina «lux».

Limba, din latinul lingua, a primit, sub influenta paleo-slavicului i*zyk
«wox, lingua; gens, populus» (5), sensul de «natiune, popor» in genere.
In Psaltirea lui Coresi

Ps. II : «Ceare de la mine si da't-voiu limbile partea ta=Pete a me et do-
nabo gentes in possessionem tuamn.

Ps. IX : «Turna-se-vor pacatosii intru lad, toate limbile ce uitara Dumne-
zeu=Retro agentur improbi ad sepulerum usque, omnes gentes oblitae Dein.
Ps. CXVI : «Laudati Domnul toate limbile, prea laudati el toti oamenii=

Laudate Jehovam, omnes gentes, laudationibus commendale eum, omnes
nationesn».

In prefata Psaltirei sale, Coresi motiveaza astfel traducerea ei: «Daca va-

(1) Caragiani, Romanii din Macedonia si poesia lor populara in  Convorbiri literare,
An. II, p. 381.

(2) Crusoveanu, Mostre II, 16.

(3) Miklosich, Rumunische Unters. I, 16. — Alb. Forsch. 1lI, 56. — Crusoveanu, Mo-
stre 11, Iii : <letd, gr. icos, insd nu «an» ca in greceste, ci «secol, eternitate». Nu nu-
mai cd are sensul de «eternitate», dara si seamana cu vorbele latine aetas, aeternus.
Si dupa cum in latineste vorba seculum insemneaza : a) «timpul de o sula de ani»;
b) «dumea toatd», asemenea si Tetd insemneaza : a) «secol», b) «umea toatd, lumea
intreaga». Se zice lume in Macedonia, dara si ietd. Astfel, cand da omul de nevoi
multe, se zice : Apucam pe ietd laie, adica «apucam pe un secol negru, intram in tim-
puri rele».

(4) Miklosich, Rumun. Unters. 1, 23.

(5) Miklosich, Lex. psl, p. 11C7.



zuiu, ca mai loate [limbile au cuvintul lu Dumnezdu in limba, numai noi
Rumanii n'avam....»(l)

Dosoftel, in «Viata svintilor», Noemvrie, 98 : «Intr'aceasla zi (Noem-
vrie 1) svintul mucenic Erminighild. Acesta s'au nascut din tatd Liuvighild,
craiul Gotalor, ce le dzic acmu Svezi, fiind arian cu toatd limba lui».

In «Psaltirea in versuri» de acelasi, Ps. XLVI, 1 —4 :

Limbile sa s a 11 e (2)
Cu cantece nalte,
Sa strige 'n tarie
Glas de bucurie.

Cuvintul e intrebuintat la plural mai cu seama in sens de «popoare pa-
gane», ca pluralul slavic tezycl «gdvij, gentes», sub forma limbile absolut sad
intovarasit de adjectivul pagan.

In codicele lui Matei-Basarab, p. 362 : «Pentru raotatile, carele fac noaa
limbcle adeca paganii, oare cu porunca a lui Dumnezeu le fac ?»

In «Divanullumii» de Canlemir (Hasdeu, Arhiva II, 156): «inca sidin limbe,
adeca de la pagani culege pilde».

Grigorie Ureche in «Domnii Tarei Moldovei» (Cronice 1,163) : «Esindu'l in-
nainte lui Stefan Voda Mitropolitul cu toti prentii, aducand sfanta Evanghelie
si cinstita cruce in manile sale, ca inaintea unui imparat si biruitor de limbi
pagane, de 1'a0 blagoslovit».

In limba moderna acest sens abia se mai aude(3) si e intrebuintat foarte rar
chiar de scriitorii, cari au o predilectiune pentru limba arhaica. latd cateva
exemple.

In «Santinela roméana» de Alexandri (Poesiill, 14):

lata oardele avane,

Iata limbile dusmane

De Gepizi si de Bulgari,
De Lom barzi si de Avaril

(1) Traducatorul Pravilei din Govora repetd acelasi lucru in «predoslovia» sa : «So-
cotit'am, cd mai toate UlUmbile au carte pre limba lor, cu aceai cugetai si eu, robul
Domnului mieu Is. Hs., sd scot ceasta carte anume Pravila.

(2) Vorba «salte» in acest vers este un non-sens; deindatd ce inlocuim pe salte cu
psalte «a canta psalmi, a cénta in genere», versul devine clar. Se stie, ca acest psalm
a intrat si in «cantecele de stea» si Intr'un manuscript al acestora din 1821, pu-
blicat de d. dr. Gaster (Tocilescu, Revista, An. II, voi. I, p. 104), figureaza aceasta
varianta. Versurile suna acolo astfel :

Limbile sa psalte
Cu cantari Innalte.
Sa cante in aratie

Cu glas de bucurie.

(8) Laurian si Maxim, Dictionariu II, 167: 'Limba adeseori in locde natiu n e : multe
limbi straine aii cutreerat pamintul patriei noastre; parintii nostri au suferit multe si
mari rele de la limbele straine; de ce limba sa fia acel strain? limba spurcata».—Le-

xicon Budanum, s. v. : limba pdgand «gens paganan.
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In «Cantarea Romaniei» de Balcescu : «Astfel popoarele se facura
partase la nelegiuirile si ntdumnezeirea capeteniilor lor, sleirda sangele si to-
pira carnea de pe oasele lor in lupta, pana cand, ranite de moarte si dandu'si
sufletul, cunoscura in sfirgit ratacirea lor, cum ca toate limbile pamintului
sint surori si fiice iubite ale Domnului ....»(1).

Intr'una din satirele lui Eminescu (Poesii, p. 251) :

Un sultan dintr'acela ce domnesc peste vr'o lmbd,
Ce, cu a turmelor pasune, a el patria si-o schimba.,
La pamint dormla tinSndu'si capataiu" mana cea dreapta.....
Acest sens particular al daco-romanului limba lipseste dialectului macedo-

si istriano-roman.

Lege. Limbile slavice, neposedand un termen pe deplin corespunzeror la-
tinului religie-, intrebuinteaza in locul vorba zakonu propriu «lex», sau alle
expresiuni analoage, ca vera «credinta», ucenile «invatatura»(2). Primii tra-
ducatori romani al cartilor sfinte din slavoneste au aplicat de asemenea sen-
sul de «religiune» cuvintului lege, care corespunde logiceste paleo:s!aviculul
zakond.

In Cronica lui Miron Costin (Cronice I, 74) : «ard in al cincilea an al im-
paratiei luiAntonin Piu s'au atatat lara goana asupra crestinilor de ispravnicii,
ce era pusi pre la orase si tari; si vazand imparatul, ca se imultise crestinii,
au dat porunca tare sa nu se citeasca cartile Sibilelor, in care se afla mare
hula legilor pagane sti si lauda mare legii crestinestin.

In Cronica lui Grigorie Ureche (Ibidem, p. 207) : «$i intr'alte multe fara
de legi, cefaceallias Voda, implandu'l satana de invatatura sa, |lasat'ad dom -
nia si tara pe seama fratine-saa, lui Stefan Voda, si a mane-sa, in anii 7059,
Maiu 1; lara el s'aii dus la sultan Suleiman de aa primit legea lui Meh -
met, lepaddandu-se de Hristos, socotind ca va dobindi cinste mare de la Turc».

Si aiurea (p. 234) : «Daca au mazilit imparatul pe Petru Voda Schiopul,
dat'au domnia lancului Voda, carele de nastere era Sas, de lege luteran;
crestinatatea cea dreaptd nu iubeanr.

In balada «Constantin Brancovan» (Alexandri, p. 211) :

Constantine Brancovene,
Nu'mi grai vorbe viclene !
De ti-e mila de copil.

Si de vrei ca sa mal fii.

Lasa legea crestineasca
Si te da in legea turceascal

Vorba lege mai caracleriseaza si pe fiecare din cele doda mari divisiuni ale

Bibliei, latineste Testamentum (Sta&ijxY)).

(1) Balcescu, Istoria Homanilor sub Mtliai-Voda Viteazul, ed. Odobescu, p. 564.
(2) Miklosich, Chr. Terni, p. 34.—Ebraicul mispat intruneste asemenea ambele sen-

suri de «lege» si de «religiunen.



78

Astfel Biblia tiparita in Bucuresti la 1688 poarta urmatorul titlu: «Bib1lie a,
adeca Dumnezeiasca Scriptura ale cei vechi si ale cei noao leage toate, care
s'au talmacit dupre limba elineasca pre intelegerea limbii rumaéanesti».

Cea tiparita la Blajin 1795 : «Bibiie a. adeca Dumnezeiasca Scriptura
a legii vechi si a cel noa toate, care s'a talmacit de pre limba elineasca pre
intelesul limbii romanestir.

Acest sens particular apartine asemenea slavicului zakonu, care insemneaza
si  Testamentum.

Compositiunea Y#ra-rft?-?cgfc «iniquifas, injuria» literal avouia. corespunde
perfect compositiunii slavice analoage : bezakonile propriu «sine lege»(l).
Sensul moral al cuvintelor nelegiuire, nelegiuit «sacrilegium, impius» deriva
asemenea de la nuanta slavica a lui lege.

Balcescu, in «Cantarea Romaniei», p. 563 : «S'a zis o dala, ca Domnul
pre cel fard-de-lege, cand voieste a'i pierde, 1i orbeste si le insuflda cugete
nebune si neintelepte.

Si mai la vale, p. 578 : «Toate aceste ispite le cercasi, tara mea ... ... sile
suferi inca si acum____ Paharul fard-de-legii s'a implut peste masura si pala-
turile lor de strambéatate se pravalesc, surpate de blestemele poporuluil .. .. »

Vorba «far'de-lege» se intrebuinteazd uneori si cu intelesul sSu propriu
de «sine lege».

i Asa, intr'una din invataturile lui Neagoe-Voda catre fiul-sefi Teodosie, ci-
tim urmatorul frumos pasaj, in care vorba are ambele sensuri, cel propriu si
cel figurat : «Pentru far'de-legile voastre curind va sa se sloboada pre voi, iar
mie nemic nami este de aceia ce ziceti voi, ca puterea si taria mea este
legea. Ca pre soru-ta, care o ai maritat dupre Bogdan far'de-lege avend el
muiere cu lege si o a lasat el far'de nici o vina si a luat pre soru-ta»(2).

Proverbul : Cine legea nu'si cinsteste, fard lege se numeste (3).

Sensul religios al cuvintului lege a persistai, in mare parte, si in limba mo-
derna (4).

Jipescu, Opincar. p. 57 : «Limba si legea, doa hotare inhipte in cheptu ru-
manului da la stramosi si pastrate miie din neam in neamby.

Acelasi, p. 104 : «Ai drept d'a te inchina in legea ta si datorila d'a suferi
si p'allu sa se roage in legea Iui».

(t) Acest cuvint slavic, sub forma bazaconie, a incercat romaneste o mare scadere
semasiologica, pe care o vom cerceta la locul seu.

(2) Hasdeu, Arhiva istoricd, tom. I, partea II, p. 138.

(3) Hintescu, Proverbe, p. 24.

(4) Laurian si Maxim, Dictionariu Ii, 144 : «Poporul prin lege rnai totdeauna inte-
lege religiunea si confesiunea religioasa : de ce lege esti ? aii trecui la legea calvineasca;
acela nul de legea noastra;.... ba incad adesea lege, luat in sens religios, se confunda
cu nationalitatea genetica, une ori $i cu cea politicaA : legea noastrda romaneasca;
al mai vezut tu roman de legea ungureasca?...» Lexicon Biuh, p. .147 : «Tjegen,
cuprinsul acelor dogme, care le crede lieste cine despre Dumnezeu si cu care se ose-

beste de catre altil, adeca religie*. — Comp. si locutiunea esclainativa «pre legea meal»
adica pre «credinta» mea.
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Alexandri, Despot-Voda, p. 17 :

Motoc. — Cum? tu, Spancloc, om tandr cu mintea luminatg,
Te 'nchin! la vorbe proaste din timpi de altd data ?
Spancloc. — Ma 'nchin si cred, Motoace, in datini stramosesti
Ca in dogmele prea sfinte a Legei crestinesti;
Cred, ca treptat se pierde a neamului fiintd,
Cand el se departeaza de-a bunilor credinta.

D. Slavici e de parere, ca amestecul (d-sa zice «confusiunea») notiunilor
de «lege» si de «religiune» conduce la ipotesa, ca «a trebuit sa fi fost pentru
Romani un timp, cand religiunea si legea erau intr'adevar identice» (1).

Réposatii Laurian si Maxim credeati asemenea, cd «astd identificare a le-
gel religioase cu legea civila sau politica este un ce caracteristic pentru noi
Romani. Eacoprinde oinvatatura profunda, eredilatade la cei mai vechi stra-
buni, invatatura pretioasd, de care nu s'ar cadea sa ne uitam» (2).

Atari afirmatiuni sint lipsite de orice temeifl. Singura observatiune,]ca nu
poporul a produs acest amestec, confusiune fie, ci ca el s'a operat de catre
carturari pe cale literara, e de ajuns a constata faptul, cad n'avem aci a face
cu una din acele creatiuni ale spiritului popular, capabila a ne destdinui anu-
mite momente istorice, ci c'un product artificial al eulturei religioase, care a
cautat pur si simplu sd umple, prin analogia, una din lacunele graiului ro-
manesc.

O falsa analogia a presidat la formarea vorbei relege, printr'o pretinsa co-
relatiune cu religie-, ce a fost intrebuintata de unii dintre scriitorii nostri, ma
cu seama de Constantin Negruzzi.

In «Alexandru Lapusneanu» (Opere I, 144) : »Stefan fu mai raa de cat
fratele saa llias; incepu a sili pre straini si pre catolici a'si lepada relegea®

Si mal la vale (Ibidem, p. 145) : «Rucsandra vazuse pre parintii sei, privise
pe un frate lepadandu'si relegea si pre eelalt ucis».

A zice relegea, pentru a pune cuvintul in armonia cu latinul religie, e tot a-
tat de gresit ca si pretinsele analogii intre ldcas, lacidesc (ung. laJais, lalcni),
razboia (psl. rdzboi) si narav (psl. nrav) cu vorbele latine «locus», «belum»
si «mos», dand nastere unor forme ibride ca locas, locui, resbel si morav, atat
de afectionate de unii scriitori moderni.

Mai observam incd, in fine, cd nuanta slavicd a vorbei lege e propria nu-

mai dialectului daco-roman.

Fata, din latinul facies, sub influenta corespunzatorului sau slavic obraxa

«forma, species, figura, imago, persona» (3), a dobindit si semnifieatiunea de

(1) Stavicl, Die Rumanen iu Ihujarn, p. 64.

(2) Dictionariii, voi. II, p. 44.

(8) Miklosich, Lax. psl, p. 473 : do unde si romaneste obraz in sens de 'persoana»
in genere, bundoara in Condica lui Caragea din 1818, p. 201 : «inpavtiin obrazele in
barbati si femei». — Mal observam inca, ca atat ebraicul pantiu cat si grecul

itptthoMoov intrunesc dcasumenea sensul de «fatda» cu acela de «ins, individ».
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«persoana» straina limbei latine si limbilor romanice. Fata, ca «persoana»,
s'aplica atat termenului special teologic de «personae trinitatis, 6redoTaat<; cat
si celor ce fac parte din starea eclesiastica, de pilda <-fete bisericesti».
Pravila lui Matei-Basarab din 1652, p. 353 : «Crestinul, cand se inchina,
cade-i-se sa'si impreune ceale trei deagete ale manii dreapte, cel deintai, al
doilea si al treilea, ca acestia inchipuesc trei feate ale Dumnezeirii, sfinte

troite, in carele creade si iaste botezat »

Lemn, din latinul lignum, care numai la Virgiliu are sensul poetic de «ar-
bor», ni se presentd, in vechile texturi romanesti, mai totdeauna cu acest
sens. lata cateva citate in ordine cronologica.

Fragment biblic ¢ 1560, Levit. XXXVI (Hasdeu, Cuvente I, 6) : «3i pa-
mintul va da hasna sa si leamnele vor firoditoore». ,

Evangeliarul lui Coresi din 1570, Luca IIl, 9 (Cipariu, p. 10): «Tot amu
lemnul, cenufaceplod bun, taiat va fi si in foc arunca-se-vanr.

Psaltirea aceluiasi din 1577 :

Ps. XCVI : «..Atunci bucura-se-vor toate leamnele dumbravilor—..tune
canlabunt omnes arbores silvaer.

Ps. CUI : «Satura-se leamnele campilor, chedrit Livanului, ce i-airasadit=
Satiantur arbores Jehovae, cedri Libani, quos plantavit».

Palia de la Orastia din 1581, Gen. III (Cipariu, p. 50): «Sa nu mancati de
tot lemnul raiului >.

Legenda Duminicei, 1600 (Hasdeu, Cuvente II, 44): *Leamneloru vadedu
plod de rodescun.

Divanul lumii de Cantemir din 1698, Gen. III (Hasdeu, Arhivall, 115): «Caci
ai ascultat glasul muierii tale si al mancat din lemnul, carele poruncisem tie
sa nu mananci».

In limba moderna acest sens s'a pastrat doarda numai in compositiunea
unt-de-Umn, in care lemn insemneaza arbore, anume «maslinul» (comp.
nemteste Baumol si paleo-slavicul maslo dreve.no) si in lemn verde pentru
arbore (Lex. Bud.); pe cand vice-versa vorba arbore are, in Moldova, si inte-
lesul de lemn.

Aceeasi asociatiune semasiologica o intimpinam la paleo-slavicul drevo
«arbor, lignum», albaneste dru «lemn, arbore»; vechia saxon trio (engle-
zeste tree) «trabs, lignum, arbor», sanscritul drus «lemn, arbore» si ebraicul

et, care intruneste de asemenea ambele aceste sensuri.

Maruntaie, din mdrunt, latineste minutus, deci literal «res minutae» pen-
tru «exta, intestina», isi gaseste o analogia in slavicul drob «mate» (din psl.
drobiti «comminuere»), de unde roméaneste drob, care s'a reslrins la «ma-

runtaiele dobitoacelor» si darab «bucata» (ung. darab—s\. drob) (1).

(1) Schuchardt, in «Supliment» la. Cuvente (p. XXX), aduce totusi si unele analogii

romanice, ca medio-lat. minutia porcorum, sp. menudo, menudencias «maruntaie de vi-
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Mata, ca si cdtusd, ia sens de «ancora de corabie»(l) se datoreste aseme-
nea analogiei cu slavicul koloa «ancora» din huli «pisicd» (de unde roma-
neste cotoiit; sarbeste maeka «pisica, ancora»).

Iata doa pasaje din Codicele Voronetian c. 1550, alaturate cu corespunza-

toarele lor din Noul-Testament dc la Belgrad din 1648

Act. Apost. XVII: . .. .. sidin nasulu I ..... de in pisc aruncand patru mate.
corabieei lepadara patru cdatusi. lara corabiiaril s& ispitea sa fuga dein

Ibidem : E corabnicii ceindu sa fuga: di corabie, si slobozird luntritd in mare pa
in corabie, spanzurara luintriea in mare cu supt cumpat, cum ara vrea sa sloboaza
parere ca di in nasu vremu cdtusi tiinde. matele de in pisc.

La primul pasaj, redat in Biblia bucuresleana din 1688 prin : «den fund
aruncand patru fiaréa», editorul Noului-ieslament din Belgrad face urma-
toarea notd marginala : «Matele de fier, carele tin corabiea in loc de nu
mearge, cd's cu unghii de fier.

Pluralul catusi, literal «pisici», s'a generalisat in limba moderna la sensul
de «fiare, lanturi».

In balada «Blestemul» (Alexandri, p. 17):

Sa te duci, badita, duci,
Fana'l cadea rob la Turci,
Cu picioarele in butuci
Si cu manile'n cdtusi

Tot acitrebuie raportat, din causa analogiei sale metaforice, si vorba catad,
«batar», care sta in legatura cu rusticul calus (nemteste Katze), pe care Isido-
rus il explica astfel : «Hune (murionem) vulgus coturn a captura vo-
cant»(2), de unde d. Hasdea deriva pe acat, agat primitiv «a prinde cu cata*

si pe cdtarare, acdtdarare, literal «a se acata de mai multe ori»(3).

In fine, mai pomenim si urmatoarele dod «nuante slavice», cari ad ramas
marginite in limba literara a vechilor texturi.

intuneric a dobindit sensul de «miriada», ue «zece mii» sub influenta pa-
leo-slavicului tiima, care insemneaza in acelasi timp «tenebrae» si «numerus
infinitus, myrias» (4). Aceeasi asociatiune logica o vedem la turcul taman, du-
man «brouillard; nombre de dix miile, myriade» (Zenker), de unde bulgareste

tuman, ruseste tumanu, cumanie tumen «decern millia» (5) si ia ebraicul

le», fr. menu «maruntaie de paseri», italieneste minugia «mat». Vorba mat, mate, ma-
cedo-rom. matu «intestinum», (L mati «viscera» (Daniil), istriano-rom. in Jelune mat
se trage din medio-latinul matia «intestina quae sorrles emittunt, nade matiari dir.untur
qui eadem tractant ac vendunt». Vezi Miklos'ch, Hum. Unters. II, 23.

(1) Lex. Builanum, p. 22 : anghira, cdatusd, mdta de fler; p. 396 : matd, ce de flec
la corabie, adica anghira, ancora.

(2) Diez, Wiirterbueh I, 203.

(3) Hasdeti, Etymologicum Magnum Romaniae, p. 128, 131,

(4) Miklosich, Lex. psl, p. 1021.

(5) Miklosich, TUrhische Elemente 1I, 78.
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rebhabha «miriada, numar mare si nehotarit» din radicala rabh «des, gros,
inult» (Gesenius).
Iatda acum o serie de texturi in ordine cronologica, in cari vorba intuneric
Insemneaza zece mit said in genere numdr nehotdrit. \
Codicele voronetian c. 1550 alaturat de Biblia lui Serban Voda de la 1688 :

Act. Apost. VI: Destui de ceila ce fa- Si multi den aciea ce facuse iscodirile,
cea farmace} adura'si cartile si le arde aducand cartile le arde innainte tuturor
intre toti si bagard sama pretului loru si socotira preturile lor si aflard de ar-
si aflara ciinci inturerece... gint c i n c i zeci de mie...

Ibidem : Cate inturerece sintu Iudei Cate zeci de mii sint din Jidovii care
ceilafee am crezut... aQ crezut.

Psaltirea lui Coresi din 1577, Ps. LXVIII : «Roata Zeului untunearec si
untunearec in o mije rodeaste-se...=Curuum Dei'duaesunt myriades,
millia multiplicia...,»

In «Cantarea lu Moisi» de acelasi: «Cum goneaste unul mii si doi radica
untunearece®.

Si in prefata Psaltirei sale (ed. Hasdeu, p. 443) : «Si Hs. zise, Matei 99
cine ceteaste sa inteleaga; si Pavel apostol inca scrie, la Corint. 155, ca intru
beseareca mai vratos cin ci cuvinte cu intelesul mieu sa graesc, ca si alalti
sa invat, de cat un intunearec de cuvinte neintelease intr'alte limbi».

Cronica lui Moxa din 1620, p. 380 : «Era o beseareca aproape de Sveta
Sofia si era strinse carti intr'insa : trei itntunearece si trei mii, si era a toata
lumea filosofii intr'insa adunate, de le tinea patru dascali plini de toatad inte-
lepciunea si stiea filosofiea toata si adincul scripturilor elinesti cu crestinesti.
Leu iconobret aduse gateaje uscate denprejur de beseareca, deci arse pre
acei sfinti parinti impreuna cu cartile in besearecan.

Pravila de Govora din 1640, p. 36 : «Dupa prieestenie, noora de pa-
sari in multe chipuri ce manca sange cazura imprejurul bisearecii... auzi preo-
tul... si zise : acest intunearec de pasari pentru mine veni».

Pravila lul Matei-Basarab din 1652, p. 59 : «Pana la atata nserdiesi vite-
jie venira, cat multi isi urara trupurile si rabdara intunerice de munci si
morti pentru adeverintan».

Dosoftei in «Vietile Svintilor» din 1683, Oct. 80« : «Si deacoloesind vazum
si era ca niste vrabii intunearecele si graiul lor omenesc striga : iarta-ne
Doamne, iarta-ne Dumnezaul»

Ibidem, Noemvrie 184: : «Ca cu mijlocul mortai dobindim impreunare
cu Domnul Hs., carele iubi de muri pentru noi, mutidndu-ne de la strica-
cioase a imparataei ceriului si acolo spodobiti cu intunearecele de bunuri».

intr'un manuscript de la inceputul secolului «intrebari si raspunsuri» ci-
tim urmatoarele :

Cate palme este ceriul nalt de la pamint?

— H0200 palmi Dumnezeiesti; palma Dumnezeiascd tine o mie de palme omenesti.

Dar adincul pamintulul cate palme este?

— De o mie de intunereci de palmi Dumnezeiesti.



Cate cete ingeresti sint in ceriu?

— Zece cete ingeresti : intru o ceatd au fost 12000 de intunerecX, deci I4ti () de
intunerecl aa cazut din ceriu si s'aO negrit si s'ad facut draci si pana acuma
fac pacoste rodului omenesc si aii ramas 9 cetl ingeresti in ceriu (1).

Vorba tinere, latineste tenere, are in vechile texturi si intelesul de <a sta-
pani», datorit influentei paleo-slavicului dritaaii «tenere, imperare», dra&ava
«imperium, potestas; nsl. ditio» (2).

Psaltirea Iui Coresi, Ps. II: «Ceare de la mine si dati-voiu limbile partea
ta si tinearea ta sconceniia pamintului=.Pete a me et donabo gentes in pos-
8essionem tuam et fines terrae jus possessionis tuaer.

Cronica lui Moxa, p. 352 : «Cleopatra inparateasa au tinut inparatiea E -
ghipetului».

Ibidem, p. 354 : «Sa inceapem a scrie de acum tariea si purtarea Ruma-
nilor (cit. Rimleanilor), de unde s'au inceput si aii tinut pamintul».

Miron Costin, Cronice 1, 20 : «Tarigradul si cate tari tin Turcii in aceasta
parte de loc, care se cheama Europa, parte de inparatiea Rimului este».

De aci substantivul tiitoriu cu sensul de «domn, stapan».

Pravila de Govora, p. 45 : «Crez intr'unul Dumnezeu, parintele a tot tiito-
riul, facaloriul ceriului si al pamintului, tuturor vazutelor si nevazutelor».

Miron Costin, Cronice 1,16: «Traian indatd s'ail apucat de oaste improtiva
tuturora, carii esise de sub ascultarea imparatiei Rimului, si intdi asupra
Dacilor, tiilorilor acestor parti».

Grigorie Ureche, Cronice 1,178 : «Domnit'aQ Stefan Voda 47 de ani, 2 luni
si 3 saptamani; siau zidit 44 de manastiri si biserici si era insusi tiitor peste
toata taranr.

Asemenea substantivul tinut cu sensul de «stapanire, putere».

Psaltirea diaconului Coresi:

Ps. XLIII: «Ca tu esti, Doamne, tinutul mieu....=Nam tu es Deus robo-
ri s mei....»

Ps. LIX : tTinutul mieu catra tine hranesc. .=:Robur, obtinente illo, te
observabo...»

Legenda sfintei Vineri c¢. 1580 (Hasdeu, Cuvente II, 150) : «Toate slugile

meale si tinutul imparatiei meale».
Ibidem, p. 155 : «Doamne despuetoriul, parintele a tottinotuh.

De unde tinut in sens de «tard stapanitd», fie mai mare «regio, plaga

- (1) Gaster, Literatura popularii romand, p. 2S6. — Comp. documentul fara loc si
data de la Mircea cel Mare (Hasdeti, Arhiva I, 1. 3), prin care scuteste de vami pe
negutatorii poloni si litfanT, fiindu-le venirea sloboda in tara cu o avere cat de multa,
«makar da doneset bezaisla bezcisld, tysaSCa tysaadc tun?® tradus acolo literal prin:
«fie macar cu nenumaratele nenumaratelor, cu miile mii 1 o r de intunericet ceea ce'l
neinteligibil in limba de astadzi. Sensul este «u miile miilor de miriade* adica
cu un numdr nemarginit de mare.
(2) Miklosich, Lex. psl, p. 177, 178.
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ditio», fie mai mica «districtus, tractus», sens esclusiv cunoscut in limba de
astazi (1).

Constantin Capitanul, Magazia istorie I, 293 : «$i au luat sultan Murat
Rovanul. cetate mare ce este aproape de marea Caspie, care avea multe o-

rasa si cetati sitinuturi sub ascultarea el».

§ 3.

Analogii roradno-albanese.

Miklosich(2) si dupa el Schuehardt (3) aii analisat o serie de cuvinte la-
tine, comune limbel romane si albanese, cari aii suferit in ambele limbi o
schimbare analoaga de sens. O atare“cpjn”“denta se explica, cum a admis'o
mai intai si Miklosich (4), prin pmogeneitatea substratului primitiv traeo-
latin din peninsula balcanica, limba roméana si albanesa fiind «doa dialecte
d'o potriva traco-latine, desvoltate insa fiecare pe o cale individuala nede-

pendinte» (5).

(1) In sens de «regio, ditio» mal intilnim in vechile texturi vorbele lature si parte,
ambele influentate de psl. strana «regio, pars, gens, populus», de unde romaneste strand
«partea bisericel unde std corul, corul insusi». — In privinta lui tinut compara totusi
medio-latinul tenementum, pe care Du Cange (Glossar. med. lat.,, s. v.) il traduce prin
«territorium, districtus alicujus loci».—In fine mal pomenim aci s$i bundtate in sens de
«avutie, stare» de pilda la Moxa, p. 352 : «Deaca se intoarse Menelai dein cale si nu'si
gdsi mutarea nice bunadtatea, puse scraba mare si'si dariea fata si'si rumpea hainele»
sau p. 389 : «Cetatile ceale tari si pline de bunatate» si In Alexandrie, p. 1 : «Netinav
era atata de maestru, cat lua bunatdtile si dulceata de la patru tari adica : graul, vi-
nul si untul si era tara lui toatd sanatoasa si plina de toatd dulceata lumii». Acest
sens se poate compara cu psl. blagyni «bonitas» in raport cu rus blagaia pl. «avoir
fortune». Vorba stare, in inteles de «avutie», datoreste aceasta acceptiune unei influ-
ente analoage.

(2j Miklosich, Die slavischm Elemente im Rumunischen. Vlena, 1861, p. 8—11.

(3) Schuehardt, Der Vocalismus des Vulgdrlateins. Lipsea, 1866—68, voi. III, p. 50.

(4) Miklosich, Slavisclie Elemente, p. 6 : «Toate particularitatile comune limbilor vor-
bite in tarile balcanice (cari nu'si gasesc explicatiune in nici una din limbile inconju-
ratoare) trebuiesc probabil sa fie reduse la elementul autohton. Ele sprijind parerea,
cum ca acest element e esential identic cu albanesa de astdzi. S$i daca Albanesii sint
considerati cu drept cuvint ea urmasii vechilor liri, va trebui cu buua seama a se
da Dacilor si Getilor o origina comuna cu [lirit. Una din aceste particularitati—post-
punerea articolului — a fost deja relevata la 1829 de catre Kopitar (Wiener Jahrbii-
cher XLIV, 95). Tomaschek explici asemenea ca o mostenire indigena a Llimbii iliriee
particularitatile sintactice comune popoarelor din peninsula Emulul (Oest. Gimnas. Zeit-
schr. 1877, p. 449J.

(5) Hasdefl, Istoria critica, p. 294 si monografia : O pagind din sintaxa romano-
albanesa (Cuvente II, 611 urm.), in care tracteaza despre reduplicarea si triplicarea arti-
colului, definit, iiupa Schuehardt limba albanesd ocupd, in raport cu cea romana, o
positiune identicd ca basca catre spaniola sau ca celtica catre francesa (Cuvente, <S«
plement, p. XIX). Pe langa inrudirile de bastina mai e un mic numSr de cuviDte

albano-romane, cari se datoresc unei importatiunl posterioare sl chiar recente, intro-
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Analogiile romano-albanese, relevate de Miklosich sirepetate de Schuchardt,
nu sint toate exacte. Unele dinlr'insele ies din sfera unei atari comparatiuni,
necunoscendu-li-se un prototip sigur (1), iar altele neprovenind deadreptul
de la una si aceeasi forma primitiva (2). D. dr. Gaster a facut asemenea ca-
teva observatiuni escelente in aceasta privinta (3), dar nici d-sa n'a accen-
tuat cu rigurositate analogiile esclusiv particulare celor doa limbi, implicand
in cercetarea sa cuvinte comune $i unora din limbile romanice (comp. drept,

orb); sau limbei copilaresti a tuturor popoarelor (comp. mama).

Ne vom incerca a~da, in paginile de mai.la vale, o serie de cele mai sigure
analogii semasiologice, ce se pot constata intr'o cercetare comparativa a
limbei romane si albanese(4).

Bffiate, din forma latina vulgara battalia, in sens de «pedeapsa» In spe-
cial «divina» adicd «plagd, rana», bundoara in urmatoarele doa pasaje din
cel mai vechia fragment biblic, circa 1560 (Hasdeu, Cuvente I, 9) in alatu-

rare cu corespunzatoarele lor din Biblia Serban-voda de la 1688 :

Ex. XXXVI: Iarda sa nu veti nici asa Si de nu'm veti asculta nice pana in-

ingddui mie, cu 7 ori mai tare voiu bate tr'atata si voiu adaoge a va certa pre

pre voi si voiu frange jos pre trufia vostra
si pre maria trufiei vostre.

Ibidem : Sa veti hi inblandu inprotiva
mea si nu veti asculte pre mine, de 7 ori
voiu mai tare multi bataile pre voi dupa

pacatele vostre.

In blesteme

intelesul de <a pedepsi».

ducendu-se prin Arnautl, dintre cari

voi cu rane de 7 ori pentru pacatele
voastre. Si voiu surpa semetia mandriei
voastre.

Si dupa adasta de veti mearge curme-
zig si nu veti vrea sa ma ascultati, voiu
adaoge voao sapte rane dupa pacatele

voastre.

bata-te! (D-zefl, Preeista, sfintii, crucea etc.) vorba are iarasi

cativa ajunsesera chiar pre tronul tarilor ro-

mane (Vasile Lupul si Ghica Voda «fiind, de neamul lor, Arbanasly). Aceste cu-

vinte se rapoartd mal 'toate : a) la regnul

animal (barzd, broascd, cioard, naparca,

soparla, viezure); b) la regnul vegetal (brad, bunget, codru, copaeia, mazare, mugur,
simbure); c) la terminologia geograficd (magura, noian, parifl, sat); d) la rudenie (mos,

mire). Dintre partile corpului omenesc

numai «grumaz» (comp. metafora populard o-

musor «luetter, ce o vom cerceta maila vale, intocmai asa esclusiv la Albanesl). In fine

mal relevam si numele de Andilandi, pasere maiastra din basmele muntene si care

nu'i de cat alb. ndelandi(se) «rindunica». Vezi asupra'l studiul meu Ilelele, p. 31.

(I) Comp. rom. buzd, macedo-rom. budzd, alb. buzd, sp. buz si chiar persieneste buz,
toate «labium»—cuvint, probabil, de origina onomatopoetica.

(2) Cuvinte ca alb. varvat «animal necastrat de parte barbateascd» si kuvdnd «intrevor-
bire, adunare, manastire»— ambele provenind din formele neo-grecestl pappaxo; si z.ou-

jitvra—nu pot oferi puncte de comparatiune cu
ndreptul din latinele barbatus si convenlum.

rom. bdrbat si cuvint, cari se trag dc

(3) Stratificarea elementului latin in limba romana in Tocilescu, Revista, An. I, p.7—
'2 si 345—350. Observatiunile semasiologice s'atla la paginile 352—355.
(i) Vezi Miklosich, Albanischc Forschungcn. Vlena, 1870-71: Partea YLDie romanisclien

Elemente im  Albanischen.
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In limba albanesa bdtaia insemneaza asemenea «spaima, epilepsie» (comp.
ital. battigia «epilepsier) (1).

Latinul Calendarium a dobindit, cum am spus'o si intr'un capitol prece-
dent, atat romaneste cat si albaneste, sub formele Cdrindar si Kaienduer,
sensul restrins de «lanuarie».

Tot asa vorba draco, sub formele drac si dreki, posede, in ambele aceste
limbi, sensul metaforic de «diavol».

Latinul faux «gatlej, inghititoare» a produs romaneste falcd «maxilla» si
falce «masura agrara», intocmai precum albanesul faihinld insemneaza in a-
celasi timp «falca» si «schioapan.

Gula «inghititoare», printr'una din acele metafore populare, ce caracteri-
seaza limbile romanice, a luat locul clasicului «os» in limba roméana si alba-
nesa : gura (macedo-rom. gurd; istriano-rom. gurd) si golld saa goid.

Granum a produs romaneste grau, la plural grane cu sensul de «cereale»
adica de orice fel de graunte; fot asa albanesul grun, grur insemneaza «grau»
si «cereale». Dar si in limbile romanice se ia cateodatd pluralul lui granum
pentru  frumentum.

Languor insemneaza romaneste si albaneste «o boalda indelungata si lipi-
cioasa» : langoare sad lunqoare «typhus» si lidngder sad Uunidrd «Seuche»
.(Hahn).

Magister vulg. magester, ital. maestro, a produs romaneste mdiestru, de
unde deriva madiestrie, care avea odinioara si sensul de »cursa», bundoara in
Pravila lul Vasile Lupu, p. 5 : «Cand va intinde niste maestrii la vr'o vie
saa Ia vr'un pomat»; sau in «Istoria ieroglifica» de Cantemir, p. 356 : «Cor-
bul la dulail vanatori porunci, cd de vor videa, ca intr'alt chip inorogul in
madiestriile lor a cadea cu putinta nu iaste...» Tot astfel albaneste mustri in-
semneaza «dolus», mastrim «arlificio», mastrim «frode» (Miklosich).

Masculi a produs romaneste muschi, care mai are si sensul de «bucate ga-
tite de plamani» (Lex. Bud.); albaneste muskari muskdni insemneaza de a-
semenea «muschi» si «plamani».

Orare «a ruga» a devenit romaneste urare «gratulari» (2) si oratie

«gratulatio» (3): tot asa albaneste : wruem «augurare», uroiida «saluto,

(1) Si Romanul considera «epilepsia» ca o «pedeapsa divinad», ca o «bataie cereascan,
de unde etimologia populard moldoveneasca pedepsie in loc de epilepsie. Creanga in
«Amintiri din copilarie» (Conv. lit. XV, 450) : «Unii dondaneau ca nebunii, pana'i a-
puca ameteala, altii o duceati numai intr'un muget, cetind pana le perea vederea; la
unii le umblau buzele, parca erafl cuprinsi de pedepsie>.

(2) La Moxa, p. 355 si cu sensul de «a vesti, a da sfard» «Dupd aceala zidi Ro-
mii cetate prea mare si frumoasa... si cu glas de bucin wrd : sa asculte toatd lumea
de cetatea, ce'i se puse numele Rim».

(8) forma corectd este oratie. In «Condica de obiceiuri vechi si noi» (Cronice III, 3011)
citim : «...Diaconul Curtii iaeepe a ceti oratiile sarbatorii»; Ibidem, p. 311 : «intai mitro-
politul ridica un pahar de vin facand oratii pentru slava lui Dumnezeu»; Ibidem, p. 313 :
Dascalul cel mai-celiue.se... uune pe ucjtiicul saii cel rinduit de spune engomi on


http://mai-celiue.se

87

faccio buon augurio», urim «congratulazione», urata (=lat. oratum) «bene-
dizione».

Palus «balta>, sub forma sa posterioara padules (paludes), a dobindit ac-
ceptiunea de «silva», romaneste si albaneste : padure sipul

Socius. «tovaras», socia «tovarasa» au inlocuit romaneste pe «conjux»
sot, sotie(l); tot asa albaneste soki, fem."oMe «conjux.»

Din latinul stupa avem romaneste stupd «caiti», de unde verbul a astupa
«a inchide o gaurd, a acoperi o spartura» literal «a umplea sau acoperi cu
caiti; albanesul stupos are asemenea sensul generalisat de «astupare». Dar
tot asa si neo-greceste otoortwvo).

Latinul venenum s'a transmis romaneste sub forma venin, care insemneaza
«wenenum» si «bilis», ca si albanesul v&ner, varer «venenum, bilis». Com-
parda macedo-romanul nvernare «tristitia» literal «inveninare» si nverinatu
«tristis» (Kavalliotis) cu alb. vrere «X63rr]» literal «venin», iste vreret «temps
obscur, trouble» (Miklosich).

Ver a inlocuit roméaneste pe «aestas» : vard; albanesa a intrunit ambele a-
ceste sensuri: vdra «vara, primavara» (2).

Virtus a transmis romanescului virtute numai semnificatiunea sa ma-
teriala (3) de «putere, tarie», macedo-rom. virtute «86v«|uc» (de unde
la dinsii si adjectivul virtos pentru tare) intocmai ca si albanesul vartit

«robur, vis».

Incheiand aceasta parte a lucrarii, care imbratiseaza niste fenomene mai
toult sau mai putin fluctuante din viata limbei, ne vom indrepta acum
privirile catre acele modificari inerente spiritului omenesc, cari constituiesc
causele fundamentale ale transitiunii sensurilor: metafora, oarecum
elementul vital al graiului, precum si fenomenele generale de largire,
de restringere si de scaderea cuvintelor, in cercul carora se

efectueaza evolutiunea lor istorica.

(I) In loc de sotie <conjux» s'afla la Moxa forma masculind sof, ca in urmatoarele,

doa exemple : «Deci deaca veni in vrastd de insurat, soru-sa Polhiriea grijiea sa'i
afle sot»; saa (p. 367) : «nparatila Teodosie inpreund cu sotu-s&u, inparateasa Ev-
docsian.

Pe de alta parte femininul sotie are, in vechile texturi, intelesul masculin de «complice».
Astfel in Pravila lui Matei-Basarab, p. 88 : «Cela ce va da altuia arme.... pentru sa
meargd sa ucigd pre altul.... acela se va pedepsi ca un ncigatorlu si ca un fur, pen-
tru ca se cheama sotie cu dinsii». Ibidem, p. 95 : «Mal mare laste rapirea, cand va fi
cu sotii multe».

(2) Pictet I, 99 compara, sub raportul semasiologic, pe litfanul wdsara «vard» Jn ra-
port cu sanscritul wvdsanta «primavard», pe cand «primavara» o numesc Litfanil pawa-
saris literal «naintea verel.

(8) Cic. Tuse. I, 18 : «Appellata est a viro virtus : viri autem propria maxime est

fortitudo, cujus munera duo maxima sunt, mortis dolorisque contemptio».
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IY. METAFORA.

§ 1.

Viata metaforica a limbei.

Abstractiunea e caracterul distinctiv al proseil. insusirea principald a poe-
siel e din contra sensibilisarea impresiunilor. Toatd maiestria poetului sta
tocmai in aceastd concretisare si individualisare a'ideilor abstracte si gene-
rali. Pe cand vorba prosaica e seaca si lipsita de viatd, expresiunea poetica
desteaptd in noi o suma de amintiri, capabile a ne reproduce icoana vie ce'l
a dat nastere si impresiunea, ce ea lasd prin aceasta asupra-ne,e fireste mult
mai energicd. Sa luam, bunaoara, urmatoarele doa strofe din poesia «Groza»
de Alexandri:

Galben ca faclia de galbenii ceara,
Ce aproape! ardea,
Pe o scandura veche aruncat afara,

De somnul cel vecinie Groz'acum zacea,
Si dupa el nime, nime nu plangea !

Un mosneag atuncea cu o barba lunga
La Groza mergand,
Scoase doi bani netezi din vechea sa punga,
Langa mort il puse manai sarutand,
Mal facu o cruce si zise plangand......

Ceea ce revarsa un farmec deosebit asupra imaginilor, ce trec pe dinain-
tea noastra la citirea acestei poesii, sint epitetele, cariintrupeaza siinsufletesc
plazmuirile poetului. latd ce spune Schoppenhauer in aceasta privinta :

«Pentru a pune in miscare fantasia trebuie, ca notiunile abstracte, cari
sint materialul imediat al poesiei ca si al prosei aride, sa fid astfel coordinate,
in cat sferele lor sa se intretaie asa, ca nicl una sa nu poata subsista in ge-
neralitatea sa abstracta, ci in locu'l sa treaca dinaintea fantasiei un repre-
sentant intuitiv, pe care cuvintele poetului il vor modifica din ce in ce mai
mult dupa scopul sSa. Precum chimistul obtine substrate solide prin combi-
narea unor fluide cu totul limpezi si stravezStoare, tot asa stie poetul s pro-
duca din generalitatea abstracta si transparenta a notiunilor, printr'o anumita
impreunare, concretul, individualul, representarea intuitiva. Caci numai prin
intuitiune ajungem Ia cunoasterea ideii (platonice), care e scopul oricarii arte.
Maiestria in poesie, ca si in chimie, da posibilitatea de a obtinea totdeauna
tocmai substratul propus. Pentru acest scop servesc multele epitete in poesie.
prin cari se restringe pana la intuitiune generalitatea oricarei notiuni» (1).

Ceea ce sint epitetele pentru poesie, aceea este metafora pentru limba in
genere, adica elementul ei de viata si de miscare. Metafora este intr'adever

poesia limbei, o poesie adeseori latentad, care ramane neobservatda si necu-

(1) Schoppenhauer, Die Welt als Willc und Vorstcllung (Lumea ca vointd si repre-
sentare), voi. I, p. 286.
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noseuta. In viata metaforica a graiului nu pulseazi, - cel drept, acelasi vioi-
ciune de conceptiune, si numai arareori putem surprinde imediatul proces al
fantasiei. Pature succesive aii acoperit primele imagini si aQ stins intr'insele
orice urma de viata (1). Prin zilnica tocire cele mai frumoase, cele mai stra-
lucite din aceste imagini aii ajuns pentru noi simple sunete, cari nu ne mai
spun nimic despre primitiva lor splendoare. Aceastd usare continud a ele-
mentelor imaginative prin deprinderea zilnicA merge din ce in ce crescand si
o reacliune ramane posibila doard in domenul poesiei. Numai poetului ii mai’
este dat a reimprospata din cand in cand aceste imagini, cari s'au infatisat
odinioara popoarelor in copilaria si in junetea lor si cari n'au pastrat din

fragezimea lor primitiva de cat urmele unei adinci garboviri....

§2.

Definitiunea si insemnatatea metaforei.

Aristotele da asupra metaforei o definitiune prea intinsa (2), facend din-
tr'insa orice «schimbare a semnificatiunii proprie a cuvintului» (ovdu.atoc aX-
Xoiptou kmtpopd). Definitiunea lui Quintilian «metaphora brevior est simili-
tudo»(3) a ramas clasica pana in ziua de astazi si o regasim, intr'altii, la lor-
dache Goleseu, care amplificd intru catva cugetarea retorului latin, fara a o
lamuri Metafora, adeca dupa asemanare, sa zice cand vram sa ara-
tam un obraz sau altceva, asemanam intelegerea acelui nume (cu care facem
aratare) cu alta intelegere. Cum cand zicem : intelepciunea este comoara fap-
telor hune : la aceastd vorba intelegerea numelui comoara (ce se dd numai la
avere) o asemanam cu dobindirea faptelor bune, ca si cand am zice : dobin-
direa faptelor bune este intelepciunear(4).

Asemanarea, conditiunea neaparata a metaforei, e totdeauna partiala :
printre feluritele insusiri, ce constituie caracterul distinctiv al unui obiect, e
destul sa se gaseasca una singura ca moment esential si la alt obiect. Cate de
asemenea insusiri va avea deci un obiect, atidtea metafore se va putea forma
despre dinsul.

Dar definitiunea de mai sus considerd metafora esclusiv din punctul de
vedere al retoricei, care nu intra in cercetarea noastra. Din punctul de ve-
dere linguistic metafora este, dupd cum a definit'o Max Miiller, «faptul de a
transporta un nume al obiectului, care ii apartine propriu, la alte obiecte,
cari participa intr'un mod saft altul la proprietatile celui dintaiu»(5). Dorinte

(1) Jean Paul : Jede Sprache ist in lilicksicht geistiger —Bezichungen fin Wiirterhuch
erblasster Metaplteru : «Fiecare limba este, din punctul de vedere intelectual, un dictio-
nar de metafore ofiliter.

(2) Aristctelis, Poetica, cap. XXI.

(3) Qnintiliani, Institutiones oral, lib. VIII, cap. VI.

(4" lordnelie Onlpscu lliititiv! de senmif. "nunm .v/n...»...[[%.. n— ~v turn
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arzdtoare, cuvinte infocate, rugaciuni fierbinti sint expresiuni metaforice.
Vrand a denumi principiul vietii din interiorul omului safi animalului, alegem
un semn exterior al acestui principiu vital — suflarea gurei — si avem
vorba suflet.

Max Muller distinge doa feluri de metafore : radicala si poetica. Metafora
radicala «cand o radacina, care insemneaza «a straluci» e intrebuintata
pentru a forma nume, nu numai al focului sau soarelui, 'ci si al primaverel,
al luminel matinali, al stralucitoarei lumini a'cugetarii sad al acelei bucurii
sufletesti, care izbucneste tn imneie de lauda. Limbile vechi sint pline de ase-
menea metafore si sub microscopul etimologiei mai fiecare vorba lasa a se
intrevedea urmele primei sale conceptiunl metaforice»(1).

Mal scurt s'ar putea zice : cand o idee se transmite de la forma sa primi-
tiva saa radicala asupra unul nod obiect. Daca luam, de pilda, verbul roma-
nesc ndascocire «a afla, a inchipui un lucru» si'l comparam cu paleo-slavicul
naslcocdi «insilire» (sktaiti «salire») vedem, ca insemneaza propriu-zis *a
sari in (cap) ceva neasteptat», precum pentru francesul saillie «<vorba isteata
spusa pe neasteptate» literal «sariturad» (saillir «a sari») avem romaneste
cuvintele trasnae saa plesnae, ambele pentru a desemna o cugetare ivita deo-
datad in spiritul nostru (2). Animalul caracteristic prin neasteptatele si repezile
sale sarituri —capra (3) — a fost luat in diferite limbi cu o expresiune meta-
foricA pentru «trecatoarele fantasii», ce abat cuiva, pentru acele miscari Iuti
si nesocotite ale spiritului atat de asemuitoare sariturilor unei capre. Astfel
frantuzestecaprice, italieneste capriccio «toane» etc. (comp. ital. tiechio «toane»

(1) Ibidem, p. 73.

(2) Sinonimul modern allui ndascocesc adeca scornesc—ambele cu o nuantd pesimista—
este primitiv o expresiune a graiului vanatoresc si insemneaza literal «a chema cu cor-
nul» cainii la vanat, ca intr'o colinda (Teodorescu, Poesii pop. rom., p. 69):

! La vanat ca mi-om iesit,

Gutalina mi-am scornii,

Gratalina mi-am gonit

deci a pune in miscare, a turbura (comp. shuclum literal «a canta cu buciumul») apli-
candu-se, si in vechile texturi, la vint saii vijelie, de pilda in urmatorul pasaj din «Si-
criul de aur din 1673 (Cipariu, Crestom., p. 120): «Si sd scorni de catra pustievihor
de vint mare s$i scutura tuspatru unghiurile casil; sad In sens figurat la Cante-
mir, in «storia ieroglifica», p. 28 : «Cu cat veastea otaratda mal de naprasna vine, cu
atata mal mare tulburaresigrija scorneaster. Sensul modern al Iul scornire «plaz-
muire, nascocire mincinoasa» (comp. expresiunea «minciuna cu coarne»)isi gaseste o ana-
logia in francesul tromper< a insela», la inceput «a canta cutrompasau trimbitar.
Vezi interesantul studiu tscornesc si stirnesc» publicat de d. Hasdeii in Columna pe 1883,
p. 48-63.

(3) Buffon o descrie in modul urmator : «L'inconstance de son naturel se marque
par l'irregularite de ses actions, elle marche, elle s'arrete, elle court, elle bondit, elle
saute, s'approche, seioigne, se montre, se cache ou fuit, corame par caprice, et sans
autre cause determinante que celle de la vivacitb bizarre de son sentiment inte-
rieur, et toute la souplesse de ses erganes, tout le nerf du corps suffisent & peine a
la petulance et a la rapidite de ses mouvements, qui lui sont naturels».
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din germ. ziccki «caprioarda»). Dar chiar roméaneste avem vorbapirtag «furia,
mania cu loane» d\a pirt «tap», care se intrebuinteaza mai totdeauna in u-
nire cu artag, ca in urmatoarele doa exemple din «Povestea Vorbei» de
Anton Pann, p. 108,112 :

«Artagul isi gasestepirtagul*.—«Jiel, cum se leaga sd'irabde artagul,
si ea sa se lege sa'i rabde pirtaguh(\).

Cu totul diferitd e metafora poeticd, «prin care un verb sau un nume deja
creat si aderent la vr'o notiune sau la vr'un obiect determinat e transportat in-
tr'un mod poetic asupra unei alte notiuni saii asupra un ui alt obiect. De pilda
cand razele soarelui sint numite mainile sau degetele soarelui, numele, care
insemneaza maini si degete, exi.* ta deja si e aplicat, printr'o figura poetica,
la razele, cari ies din acest corp luminos».

Cu alte cuvinte : cand reprezentarea ideii anterioare ramane si cand se
face o contopire analogica sau o identificare. Astfel romaneste : usa are o
broascd, trasura o caprd, pusca un cocos, usturoiul un cdtel, stativele doa iepe
(comp. cobila plugului), etc. toate imprumutate regnului animal si aplicate la
obiecte neinsufletite. Iata inca cateva metafore poetice luate de la partile cor-
pului omenesc : romaneste plaiul are un picior, moneda o buzd, carul o
inimd, pamintul o sprinceand, ziua o geand, (geana zilei =aurora); asemenea
un ochiU de lant (=inelus), de sticla (=geam) saii de funie (=lat); clopotul
are o limba si cosciugul o pleoapd (=capac). Pe de altd parte copil (rzcopil
«enfant») e «titinausei», baba (=baba «vieille femme») e «grinda, talpoaie»,

pop (=popa «prelre») e «slilp, proptea», etc. (2).

(1) Pentru aceeasi notiune de «toane» limba romaneascad mal posede incd doa ex-
presiunl gdrgduni si greerusi, imprumutate de la numele a doa insecte cu 0 cantare
sbarnaitoare, cel din urma — greerele— caracteristic asemenea pentru sariturile sale.
Franeesul le zice «soareci» (avoir des rats), lar Italianul «broaste», (aver delle rane),
dar si «greerl (i grillo mi dalta). - Numele latin al greerulul cicada a pastrat roma-
neste, sub forma cicdld, numai semnificatiunea figurata de «flecar, tarde-briO». Faptul
ca Macedo-Romanil aii chincalad cu intelesul de «greere», dovedeste ca si in dialectul
daco-r.oman vorba va fi avut la inceput acest sens propriu, si mal ttrzlu numai trecu
la cel figurat, tocmai ca in limba italiand si spaniola (comp. si frantuzeste «ba bi 1-
lard en cigale* Littre). *

(2) Tot astCel numesc Roménii din Moldova, Ardeal si Bucovina pupdzd un fel de
prgjitura din aluat de griQ, din causa asemanarii sale cu cuibul acestei pasari, intoc-
mai precum engl. pie si fr. pie «cototanad» insemneaza totdeodata «placintd cu carne».
Cu pupdze se impodobesc pomii dati de sufletul mortilor si la parastas se dau de pomang,
pe cand colacul se imparte la praznic sad comandare.

Intr'o poesie populara din Bucovina (Marian I, 162) :

Fa <oi colaci
Din patru saci

Si o pupaza
Dintr'o mierta
Sun covrig
Dintr'un mortic...

De aci si locutiunea proverbiala : colac peste pupdzd, cand cineva sufere o indoita
paguba.
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Aceasla divisiune a lul Max Muler nu'l tocmai clara. Mai cu seamd nu-
mirea de «poelica», data categoriei a doua in opositiune, nu cu una prosaica,
ci cu una radicala, e raii aleasa. Pentru scopul nostru in special sint de deo-
sebita importantd numai acele metafore sad expresiuni metaforice, cari sint
resultatul instinctiv al inspiratiunii populare, cari se datoresc adeca sponta-
neitatii spiritului popular, iar nu reflexiunii si geniului poetilor. Metaforele
limbei poetice formeazd o lume ideald a parte cu totul diferita de metaforele,
ce izvoresc din fantasia vecinie vie a poporului.

Metaforele «ca revelatiunile spiritului omenesc, ca oglinda credincioasa a
lumii externe si interne a omului, ca monumente de atatea fapte ale istoriei
sale» (1) merita sa”atragd o serioasa atentiune din partea acelora cari urma-
resc in desvoltarea limbel mersul progresiv al spiritului omenesc. In metafo-
rele si in expresiunile metaforice sta originalitatea si geniul limbei si intr'in-
sele se oglindesc particularitatile spiritului national.

«Transportul sada metafora a fost procederea cea mare a formarii limbel. O
analogie a tarit o alta si asa sensul cuvintelor a colindat in aparentd in chi-
pul cel mal capritios; adeseori chiar semnifieatiunea primitiva a disparut sin'a
lasat sa subsiste de cat acceptiunile derivate. De aci, in sinul unei aceleiasi
familii de limbi, acea diversitate extraordinara, care face, ca idiome invede-
rat lesite din aceeasi tulpina... s4 nu se recunoasca de loc la distantd si ca
stiinta cea mai atentiva sa le poata singura regasi fraternitatea. Fiecare po-
por s'a alipit, in crearea metaforelor sale, de raporturi diverse dupa ca-
racterul sau individual si dupa natura, ce'l inconjura» (2).

Margaritare poetice zac adeseori ascunse in aceste metafore. Admirabile
sint, in aceasta privintd, numirile romanice pentru «talazurile» marii: Italia-
nul le caracterisd prin plastica expresiune de «cal» (cavatti cavalloni) ase-
muind furtunoasele valuri cu caii cel aprigi, pe cand Spaniolul da micilor unde
spumoase poetica numire de «porumbite» (palomas, palomillas). Francesul le
numeste moutons «berbeci», Italianul pecorelle «miei», marea privindu-se ca
o campie inverzita (3).

Animalul Mustela, caruia inchipuirea populara ii atribuie lainice puteri,
poarta in diferite limbi un nume desmierdator : rom. nevdstuica literal «pelite
femme», paleo-slavicul nevestdka «nova nupla. mustelar; fr. beletie «frumu-
sica», portug. dominja, ital. donnola «domnita», span. comadreja «cumatrita,
neo-gr. whfk*a din vuudll dogodnicd, norad», germ. Jungferchen «coconitd,
in Bavaria Schonihierlein «rumuselul animal» si in alte localitdti Miihmlein
«matusica», danes kjonne «frumoasa», ungur, memjet «nora, nevastuica» si
basc. andereigerra «nevastuica» din andrea «femee, fecioarar.

Dulcea cantareatd a noptii

care spune cu uimire

Tainele inimel sale, visul el de fericire......

(1) Brinkmann, Metaphern, p. 4.
(2) Renan, De lorigine du langage. Paris, 1858, p. 123.
(3) Brinkmann, Metaphem, p. 9, 40, 298, 573.—Si Romanul numesle oite, sp. ovejitas,

nourasgil aducatori de ploae
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a primit romaneste frumoasa numire de priveghetoare, pasere, care, dupa le-
genda, «privegheaza mai toatd noaptea» (1) si umple aerul cu duioasele'l ac-
cente, asa ca

Lumea intreagd std patrunsa de al ei cantec fara nume....

Unele dintr'aceste numiri metaforice, date animalelor, se intemeiazd pe le-
gende stravechi, care dateaza probabil din epoca cea mai departata, ceea ce
explica existenta lor la popoare diferite. Pasarea «Troglodytes parvulus» se
numeste, bundoarda iu Transilvania, impdratul paserilor sau Pit impadratus,
iar in Bucovina impdrdtus, impardatel(2). Aceeasi pasare se numeste de Greci
(iaoiX.oxo0e; «craisor», de Latini regulus «regisor», de Francesi roitelet dimin.
din roi «rege» si da Germani Zaunkonig «regele gardurilor».

Flora romaneascd esle mai cu seamd bogatd in asemenea poetice numiri.
Una si aceeasi floare Convallaria majalis a fost impodobita, in diferitele re.
giuni romanesti ale Daciei, cu nestemate poetice ca: sufletele «petites ames» in
Transilvania, ldcramioare «peliles larmes» in Moldova, margdritari saii mar-
garitarele «petites perles» in Muntenia si cercelusi «petites boucles d'oreille»
in Dobrogca (3).

Nu mai putin admirabile sint numirile de brandusd, sinonim cu mdnga-
ioasa, si primaverute, lumindrica Domnului, luminita noptii si intreaga acea
lume feerica de flori, ce poetul face sa etreacdA pe dinaintea noastrd in «Con-
certul in lunca»

Iata vin, pe rind, pareche si patrund cole 'a poiana
Bujorelul vloiO, rumen, cu naltuta odoleand,

Fratiori si romadnite, care se atin la drumuri,
Clopotei si mazarele, imbatate de parfumurl.

Iata frageda sulcindg, stelisoare, blande nalbe,
Urmarind pe busuiocul, Iubitor de sinurl albe,
Dedifei si garofte, parguite in foc de soare,
Toporati, ce se inchina gingaselor ldcramioare.

Vine cimbrul de la campuri cu fetica de la vie,
Nufarul din balta vine intristat fara sotie.

Si cat el apnre galben, oachesele viorele

S" retrag de el departe rizend vesel intre ele.

)n poiand mal vin inca elegante floricele,
Unele 'n  condurii-Doamnei $i 'n  rochiti-derinduncle.
Altele purtand in frunte, insirate pe o raza,

Picaturi de roua dulce, care in umbra scanteiaza ().

Foarte semnificative sint, in aceasta privintd, putinele numiri de plante, ce

(I) A se vedea legendele priveghetoarel la Marian, Ornitologia pop. rom. 1, 239-251.

(2) Marian, op. cit. I, 304. A se vedea la pag. 306—318 o legenda cu variante pri-
vitoare la aceasta pasare.

() Brandza, Limba botanica a tdranului roman in Columna pe 1882, p. 392.

(4) Alexandri, Poesii, voi. Iii, p. 54
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ne aii venit din Orient: enibdhar «mireazma nouad», indrisaim «esenta re-
gala», sefierea «suc regal», zarnacadea «potir de aur» (1).

Pepelea, spiritul satiric al poporului, este si el uneori intiparit in aceste
metafore. Nu e oare comic, ca animalul viezure, alb. viedkutda din vledh «a
fura» se numeste <hotoman», adica animalul ce furd granele? Francesul il
porecleste «grauncior»: blaireau, vechia-fr. blereau diminutiv de la ble «graan,
iar Englesul «negustorul de grane» (badger). Dropioiul poarta, in unele locali-
tati (2), numele de mitropolit. Paserea «Muscicapa» adica «prinzetoare de
muste» se numeste in Banatgelatul, propriu «calau». Paserea «mulge-capra»
se numeste in Moldovapapdludad adica «paparuda», «codobatura» se cheama
in Bucovina pasere tiganeascd sau jumdtate de pasere, «sticletele» domnisor,
in Banat turculet, cioara «Corvus monedula» se numeste in Muntenia papa.

gal tiganesc . . ... .. .| (3)

Un val de jale acopere alte ori aceste metafore. O lume de suferinte contin
intr'insele cuvinte ca muncd, agonisesc, etc. si, la cercetarea lor, pare ca au-
zim rasunand la urechile noastre sententa biblica : «Blestemat fia pamintul
pentru tine, cu dureri vel manca dinlr'insul in toate zilele vietii tale : spini
si palamida Iti vor creste tie... intru sudoarea fetei tale vei manca paine, pana
ce te velintoarce in paminl, din care esti luat; ca tarana esti, si in tarana
te vel intoarce».

De aceea existd, in cele mai multe limbi, o conexiune intima intre cuvin-
tele, cari insemneaza «chin, durere» s$i intre cele cu sensul de «munca,.lu-
cru», care consuma puterile omului. Astfel: latineste labor «ucru, suferinta»,
greceste stovoc «munca, durere»; vechiul-nordic verk «labor» si verhr «dolor»;
anglo-saxon veorc «munca, osteneald, sarcind, durere»; vechia-germ. susla,
vechid-nordic sysla «treaba, lucru» ; anglo-saxonsusl! «labor, afflictio, tormen-
tum, supplicium»; germ. Arbeit «munca», din vechia-germ. arabeit «truda,
nevointa»; francesul travailler «alucra» e inrudit cu entraver «a impiedica»,
de unde englezeste travel «a calatori», calatoria fiind totdeauna intovarasita
de trude si de nevoi.

Trecem acum la cercetarea cuvintelor romanesti, carl presentd aceeasi co-
relatiune logica.

Munca insemna odinioarda aproape esclusiv «cazna, chin», derivand (4)
din paleo-slavicul maka «cruciatus, tormentum, supplicium, punitio, dolor,
poena. tyrannis» (ung. munlca «labor, opus»).

1. In sens prolan : «toriura».

Codicele Voronetian c. 1550, p. 150 : «Iara se gresind mmnearabdati, care
e lauda ?=Pentru ca ce lauda iaste de veti rabda batae gresiti fiind ?» (Bi-
blia din 1688).

(1) Saineanu, Elemente turcesti, p. 42, 58, 88, 114.
(2) Odobescu, Pseudohgn., p.7.

(3) Marian, Ornitologia I, 428, 328, 692; II, 25.
(4)Miklosich, Lex. pslL, p. 395.
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Pravila de Ia Govora din 1640, p. 34 : «Ore ce minare se va vedi de ore
carii, ca pre barbatul ei 1'au pierdut cu oirava sau cu alt oarece, aceaia sa se
cearce, oareiaste adevar, deaciia sa sedee muncii si jahuila sa fia avutiia el...»

Pravila lui Vasile Lupu din 1646, p. 48 : «Ore cine va ascunde si va tacea
uciderea si moartea latana-sau.... dirept aceia sai se dea strinsoare sa
spue, iar de nu sa'i se dea muncd tare».

Cronica lui Constantin Capitanul (Mag. Ist. I, 213) : «Deci lon Voda ra-
maind in scaun, zic cd mari si multe rdotati au facut, varsari de sange, ja-
furi de fata pe tara si de bisearici si den zi in zi s& muncea si se nevoia
de gasea munci noao de muncea pre supusii lul pentru avutie».

2. In sens religios : «chinurile iadului, martiriu.

Evangeliarul Iul Coresi c. 1575 (Cipariu, p. 8) : «S5i vor mearge aceia in
munca veacilor, iar dereptii in viata de veac».

Nicolai Costin, Cronice I, 73: «Acest imparat (Adrian) multe munci aii.fa-
cut crestinilor : pe Eutrtatie Plachida, sfantul si dreptul, ce se numea al do-
ile Iov, vestit hatman al Iul Traian, impreund cu femeia sa si cu copii sei,
i-au pus pe boa de arama aprins de foc; lasam a pomeni crestinii cati au
luat munca pe vremea lui Adrian».

Beldiman, in «Jalnica Tragodie» (Cronice III, 351) :

pe toti eteristil greci
I faceati partas gheenil si muneei celei de veci.
Blastamau pe toti acela ce nu se vor radica
Sa'i goneasca, sa'l ucida si in picioare al calca.

Limba modernd a pastrat mai ales sensul religios de «chinuri pentru pe-
deapsa pacatosilor» in locutiunea : muncile iadului. Semnificatiunea insa cea
mai generald a vorbei muncd e aceea de «labor», o semnificatiune, ce o in-
tilnim deja in cele dinlai texturi, bundoara in cel mal vecbiu fragment biblic
c. 1560, Exod.XXVI (Hasdeu, Cuvente 1,9) :[«Si muinca vostra va peri, ca pa-
mintul vostru nu'si va da hasna si leamnele pre cainpul vostru nu vor fi
roditoren».

«Romanul, zice d. Slavici, are pentru «labor» cuvintele : lucru, muncd, ro-
bota si claca: Lucrul e placut, munca truditoare, robota silita si claca
e fara plata» (1).

Agonisesc exprima ceea ce stiinta positivd a secolului a numit «upta pen-
tru existenta», o adevarata lupta de intrecere, in care izbuteste totdeauna
cel mai fericit inzestrat din fire. A'si agonisi traiul de toate zilele e deci a
lupta pentru existentd. Prin opintiri si anevointe de tot felul omul ajunge a
castiga, a'si face stare. Macedo-romanul agonisire conserva inca semnifi-
catiunea etimologica de «lupta», iar forma secundarda avhohisire are pe aceea

de «grabire» : ambele derivand din aoristul verbului atomCw «lupt» (2).

(1) Slavici, Z>ie Rumdnen, p. 154.
(2) «Sub raportul logic, romanul agonisesc e un produs al cugetarii proprie roma?
nestl, caci vorba greaca insemneaza «luptd» nicl-odata «castig». . . . Din latinul ht'
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Cantemir, in «Divanul lumii» (Hasdea, Arhiva II, 103): «Ce iarasi a lui
porunca sfanta ascultand voiQ munci si in sudorivoia agonisihrana mea.»

Jipescu, Opincar, p. 109 : «Agoniseald castigata <In munca si din
pastrare te face mare».

Castig «lucrari», din latinul castigo «pedepsesc» adicd «sufar», cum in-
semneaza vorba si in dialectul islriano-roman. In vechile tiparituri vorba in-
semna incad «a purta grija, a ingriji», bundoarda in urmatorul pasaj din Omi-
liarul lui Coresi (Cipariu, p. 17) : «Si de vesminte ce va cdastigati.. Nu va cds-
tigarrti amu graind : CB vrem manca safi ce vrem bea sad in ce ne von
imbraca». Acest din urma sens il are cdastig si in dialectul macedo roman.

Transitiunea metaforica a latinului castigo la romanul cdstigare eanaloaga
cu cea de la cuvintele munca si agonisesc : munca si resultatul ei sint de o
potriva considerate ca o caznd, ca o Juptd, ca o pedeapsd, sao, cum zice Can-
temir in «Istoria ieroglifica», p. 43 : «... spre agonisirea si cdastigarea cin-
.stei sudorile trupului destule sint; iard spre paza nebetejiriiei, lacrim i
de sange trebuiescr.

Tot asa gr. *niyt.azoe; «labor, quaestas» (de unde camdta adica «castig»), fr.
peine «pedeapsa, suferintd; lucru, munca, plata muncii» si germ. Gewinn

«cagiigr in raportcu vcchiul-german gewin «abor» (1).

Cat de multipla poate fi varietatea unei expresiuni metaforice, o putem con-
statala adjectivul poetic dalb, primitividentic cu alb, si care nu'l nici de cum,
cum pretinded. Macedonschi

..... rose dalbe,

O vorba, ce a fost nascocitd ca o rima pentru al be....

ci este o formatiune organicd romaneascd c'un d protetic ca in dalei pentru
alei, daolica pentru aolicd, dodoias pentru odoras, etc.

Iata un sir de exemple poetice, in cari se poate urmari feluritele nuante de
sens ale vorbei dalb «alb, candid, frumos, gingas, delicat, gratios, mindru,
stralucit, incantator.. ..» s

Balada «Cucul st Turturica» (Alexandri, Poe-u.il pop. 7) :

Dulce turturica,
Dalba pasarica,
Hal sa ne Iubim....

crum «castigr, Romanul a facut lucru «muncesc»; din grecul o.ywit.vyM «muncescr,
cl a facut agonisesc «castigr. Nici o muuca temeinica fara castig; nici un castig temei-
nic fara lupta» Hasdeu, Etgm. Magnum Rom., p. 524.

(1) O considerauune de altd naturd a presidat la formatiunea cuvintului lucru «la-
bor opus» din latinul lucrum «castig, folos» : s'a luat drept notiune fundamentala
izvorul castigului adicda «munca». intocmai precum litfanul loba «ucru zilnic» insem-
neaza propriu «castig» (sanscr. labha «folos»). Sanscritul apnas «posesiune, castig, fo-
los, lucru, muncd» intruneste ambele aceste sensuri. Roméneste lucru s'a aplicat si la
productul lucrarii «res«, precum si latineste rea insemneazd in acelasi timp «avere

si lucrw,



Balada «Ereulean» (Ibidem, p. 15)

Lumel s'arata
O dalba, de fata alba....

Balada «Soarele si luna» (Ibidem, p. 26) :
Haideti sa ne logodim,
Ca amindol ne potrivim

Si la plete si la fete
Si la dalbe frumusete

Balada «Doncila» (Ibidem, p. 113):

Apoi da-mi haine dalbe,
Cusute cu flori albe....

Balada «Holera» (Ibidem, p. 38):
Lasa-mi-te de betie
Si de dalba veselie....
Balada «Codreanu» (Ibidem, p. 91) :
El in sin mana'sl baga,
Dalb de palos ca scotea....
Alexandri, «Doine» (Poesii I, 95) :
Si spre el inainta o teleaga sprinteoara,

Aurita, dalbioara
Ca un cuib de zinisoara....

Acelasi, «Margaritarele» (Ibidem II, 177):

Si o. dalba de poveste,
Cum n'a fost si nu mal este...

Acelasi, «Dumbrava Rosia» (Ibidem III, 87) :

Deci il placea sa infrunte, cu dalbaft vitejie,
Pe cel cari prin lume purtat! bicifl de urgie....
Bolintineanu, in «Cea din urma noapte a lui Mihai Viteazul» (Poesii I, 3)

Dar pe un virf de miunte sta Mihai la masa
Si e dddbbtiimmaaraafruntea lui se lasa ...

In «Stefan la moarte» (I, 92) :

E mal demn, mal nobil, oameni $i pamint
Fata lor sa'sl schimbe sub un dalb mor mint...

In «Naide» (I, 346)

Paru 'n valuri riz&oare
Riurea pe sinu'l alb,
Cum se varsd pe ninsoare

tocul soarelul cel dalb.
In «Fluturele» (1, 467) :

Vino p'al meu piept,
Dar fii intelept,
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Si'ml spune mie
Dalba istorie,

Ce nimeni nu stie!
In «Pastorita si meaoa» (TI, 6) :

Primavara viitoare,

Cand la Pind tel inturna

Si amintind oi(a ta,

Sa versi dalbe lacramioare...

In «Edessa» (H, 134):

Omul trece Iute cu faptele lui dalbe,

Ce pierd pe calea vietii nestatatorul pas....:

In «La Piramide» (II, 467) :

Colo se arata valea dalbd verde,
Unde Nflul vesel, serpuind, se pierde
Printre sicomori;

'

Cairul inalta albele'! palate,
Vesele moschee, gratios sapate

In marmura cu flori.

N u mai putin variate sint sensurile metaforice ale cuvintului ingdnare, a
carui insemnare primitiva «a'si batejoc, a ridede cineva» (comp. alb. inghen-
fem «decipere», gdnlel «falia» din it. ingannare, medio-lat.gannat, y}.efjdtsi)
ne intimpind in Psaltirea diaconului Coresi, Ps. LXXIX : «Pusu-ne-ai in oca-
rire vecinilor nostri si dracii nostri tnganara-m=:Expoms nos contentionivi-
einis nostris et inimici nostri subsannant nos (ne iau in ris, isi rid de noi)».

1. Sensul cel mai obicinuit «a imita in batjocura, a se preface, a gangavi
(comp. istriano-rom. gdnesc «causer»).

Ispireseu, Legende, p. 223 : «Spune'mi, zmeule spurcat, unde ai ascuns tu
soarele si luna, caci azi nu mai ai scipare din mana mea. Se codea zmeul,
ingdna verzi si uscate...»

In balada «Constantin Brancovan» (Alexandri, p. 211):

Sultanul se minuna

Si cu mila stingana....

2. Acceptiunea metaforicd «a mangala, a incanta, a desmierda.... »
In balada «Fata cadiului» (Alexandri, p. 150) :

Gradina cu flori plina,

Unde staCi cadanele,

De sengan cu florile....

In «Doine» de Alexandri (Poesii I, 44, 79, 93) :

Cele umbre balaloare
Cu guri(e zimbitoare
Pluteau lin, se legdnau
Si pe fete \€nganaa ...
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Ici, in lunca inverzita,
Este-o Tarba inflorita,

Ce s&nganda c'un izvor.

Macioara le (florile) asculta,
Si pe rind le saruta,
Si cu ele sengdna....

In «Lacrimioare» (Ibidem, p. 125):

Veniti ndluciri scumpe, dorintt, visuri marete,

Veniti de'ngdnati vesel a mele tinerete....

In «Margaritarele» (Ibidem II, 45):

Fie talazuri in astd lume I

El (suveniru'tl) pe deasupra sboarda voios
Si sengana cu al lafi nume

Ca floarea mica cu al el miros.

3. A se imbina (de lumina si de intuneric), a se confunda (de culori), in
cat sa nu se poatd deosebi : inganatul diminetii «crepuscul», inganatul Iu~
minei cu intunericul, cand se ingand ziua cu noaptea, la revarsatul zorilor,
la rasarirea luceafarului.

In poesia «Baba Cloanta» de Alexandri (I, 13)

Eara'n urma linistita
Dulce wunda'sl alina,
Si'n taina legana
Fata 1unel inalbita,

Ce cu ziua sengdnd....

Bolintineanu in «Muma lui Stefan cel Mare» (I, 7):

Rosele si crinii pe fatal sengdan ... (1)

In «Baia» de acelasi (1, 85):
Peste tot rasuna cantece de dor

Cu suspine triste 'ngdanate usor.

Forma secundara ingaimare, pentru ingdinare, se la mai cu seama in al
doilea sens : «a se incurca in vorba, a zabovi, a petrece».
Alexandri, Poesii populare, p. 55

Costea mult nu se ingaima,
El dulail toti chema ...

Stamati, Musa roméaneasca, p. 183

Dar indelung nu se sufar ingdimdri asa de line....

(1) A se apropia de acest din urmd sens forma populard tnghina, pentru tmbina ca
intr'o doina ardeleana (Jarnik-Barseanu, p. 375):

Nu eata la bocatatc,
Ci la sprinconc highinatel
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Cunostinta acestor metafore este cateodata neaparatd si pentru urmarirea
origine! cuvintelor. Vom da un exemplu in aceasta privinta.

Din studiul comparativ al metaforelor, privitoare la animale, resultd inve-
derat, ca cainele joaca in limba rolul de «lingusitor». Astfel in vechea limba
francesa casnard, italieneste caynotto insemneaza «lingusitor»; tot astfel in
francesa moderna calin (=canin) si patelin «qui donne la patte» aad ambele
acelasi sens (1). Romaneste chiar vorba lingusire, pentru latinul aduldri vine
de la imaginea cainelui ce linge in semn de insinuare si, de la aceastd aplica-
tiune speciald, a trecut apoi la semnifieatiunea metaforica generala «a lauda
peste masura» intocmai ca spaniolul lagotear «a lingusi» din goticul bilaigon
(=germ. belecken) «a linge»(2).

Aceeasi imagine metaforica ne va inlesni gasirea origine! cuvintului roma-
nesc gudurare «a lingusi, a rasfata» mal cu seama de caini.

Intr'o snoava de Ispireseu (p. 92): «Catelul, cum esteel lingusifor,
tot fataea din coada si se gudura...»

Vorba s'aplica si la pisici si figurat la om, bundoara intr'un basm mun-
tean (Cal. 1881, p. 37) : «Baba soimana il astepta cu masa pusa si cu blidu.
rile pline cu fel de fel de bucale si, cum il vazu, incepu sdl desmerde sisa
se gudureasca pe linga el ca o pisica, cand vrea sa te sgarie mai rau».

Dupa unii gudurare ar fi o contractiune din latinul co-.adulare (Cihac, Lau-
rian-Maxim), dupad. dr. Gaster vorba ar deriva din ung. gedely «a se gudura»
(Tocilescu, Revista I, 31).

Ambele aceste afirmatiuni sint inadmisibile.

Latinul catulire «a simti gadilicia» propriu «a fi infocat (dupa imperechere)»
de catel (catuli), care a dat nastere francesului -chatouiller (vechiQ caliller)
si noO-proventalului gatilhar «a gadila» (Diez, Worterb. II, 253) a produs ro-
maneste interesantul dublet : pe de o parte gudurare (=z*caturire, gdturare,
gddurare), iar pe de alta pc posteriorul yadilare (alb. gudulis) de unde vorba
trecu la Unguri (gedely) si la Bulgari (gudulivkam). Din punctul de vedere al
sensului ambele notiuni se acoper una pe alfa. Englezeste wheedlc, identic cu
germanul wedeln «a da din coada (in semn de gudurare)», insemneazd de
asemenea «a lingusi»(3).

(1) Brinkmann, op. cit, p. S.

(2) Latinul adulalio se aplica asemenea mal intai la calnT, dupd cum spune Nonius :
«Adulatio est blandimentum proprie canis, quod et ad homincs tractum consuetu-
dine est».

(3) Tot din radicala lui catel, lat. catellus pentru cutulus, se trage vorba ciitiiun, ca-
{aon, care corespunde francesului canaille, literal «multime de caini» s$i care e porecla
obicinuita a Grecilor. Astfel cronicarul ascuns sub pseudonimul de «Zilot Romanul»
vorbeste (Col. I. Tr. 1883, p. 1215 de abusurile calugarilor greci asupra manastirilor
inchinate, cari «afi ajuns a fi pe din launtru gazde de oameni, calugari in fata, Iar in-
tr'ascuns vase pline de toatd spurcaciunea, hoti de sculele ctitoricestl, vinzatoil si in-
strainatorl mosiilor si altor bunuri pentru ale lor interesurl in toate chipurile cele sa-
tanicestl; Iar pe din afara au ajuns negutatoria a hotomanilor Greci, catauni cu



§ 3.

Simbolismul corpului omenesc.

Diferitele parti ale corpului omenesc aii fost desemnate prin niste metafore
populare, cari presentd analogii izbitoare in graiurile popoarelor celor mai
departate. Adeseori conceptiunea populara e atat de indrazneata, in cat o
putem intelege numai in urma unei cercetari comparative. Acest fapt a fost
intrevazut si constatat, ca mail toate principiele Linguisticel moderne, pe la
mijlocul secolului trecut, de vestitul economist Turgot intr'un articol admira-
bil, publicat in faimoasa Enciclopedie a lui d'Alembert si Diderot, articol, pe
care Brachet il numeste cu drept cuvint o «profetia filologica». Importanta
metaforelor populare e astfel relevata de Turgot

«Pour ce qui regarde Ies metaphores tres eloignees, le rapprochement des
tours semblables dans plusieures langues tres differentes devient alors une
preuve que cette facon datournee d'envisager l'objet etait aussi necessaire
pour pouvoir lui donner un nom qu'elle semble bizarre au premier coup-
d'oeil. Voici un exemple assez slngulier qui justineva notre regie. Rien ne pa-
rait d'abord plus etonnant que de voir le nom de pupilla, petite fille, diminutif
de pupa, prunelle de l'oeil. Celte etymologie devient indubitable par le rap-
prochement du grecxdpTj qui a aussi cesdeux sens, et de 1'hebreu baHh”gnain
(citeste : bath 'ain), la prunelle, est mot pour mot la fiUe deVoeil: a plus forte
raison ce rapprochement est-il utile pour donner un plus grand degrd de pro-
babilite aux etymologies fondees sur des metaphores moins 6loignees»(l).

Sa reluam exemplul dat de Turgot, dandu'i o desvoitare mai intinsa.

Latinul pupilla adeca «fetitd», ca si grecul =xdpY] «fatd», numita astfel din
causa imaginii, ce se oglindeste in ochiul privitorului, romaneste lumina o-
chilor, adeca gaurica prin care lumina patrunde inauntrul ochiului (comp.
lilfan vysdis «pupilla» din veizdmi «véaz»), e asemuitd in mai toate limbile
unei fiinte, maieu seama unui copil : spanioleste la-nina de los ojos «copilita
ochilor», catalan-proventalnina, portuges menina;, venetianputina «copilitar,
romaniol bamben «copil»; poloneste mal&kik «baietel»; turceste bebek, albaneste
bebdza «copil de fasa, pupilar. In limba ebraica «fiica ochiului» (bath'ain)
sau si «barbatelul ochiului» (isom), in siriaca «baietel», in araba «fecio-

ras», etc. Proventalul o mai numeste ninha «mioara», Franeesul prunelle

cart intovarasindu-se cel de o semintie cu dinsii egumeni, vind arenzile mosiilor ma-
nastiresti cu tocmeald necinstita ... »
Beldiman, in «Tragodiea» (Cronice III. 343) :

De-o pilda ca aceasta si de rivna Grecii trasi,
Unii dau bani Etcrici, altii se scrieau ostasi.

DupS dinsii calaonit toti orbeste naTilesc

In «d.unta taraneascd» de Alexandri (Teatru, p. 366) : «Mari, nu'ml mat pomeni

de cafriomtl cel de dascal, lua-l'ar nabadalcele ! ca m'am saturat de dinsul ca de
mere acre,

(1) Partea respectiva reprodusa dupa Brachet, Dictionnaire des doubiets ou doubles for-

ma de la laixjuc franeaise. Paris, 1868, p. 52.
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«prund neagra», Germanul Attgapfel «marul ochiului»;Englesul cye-ball «glo-
bul ochiului», etc.

Pe de altd parte numele ochiului s'a aplicat, in diferite limbi, la notiunea
de «fereastra», privita ca «ochiul casei» : sanscrit grhdk&a «fereastra» propriu
«ochiul casei», gotic augadaurb «usa ochiului», englezeste window (=scand.
vindaugd) «ochiu, adeca deschidere pentru vint», paleo-slavicul ohno «ferea-
stra» (de unde rom. ocnd si ocnitd) din oho «ochiu» siin fine romaneste ochiu
de fereastrda, adeca «geamy.

Precum lumina ochiului a fost asemuitd unui copil, tot asa se numeste ro-
maneste omusor literal «petit homme» nodul gatlejului, numit de Latini mula
«strugurag», de Spanioli campanilla «clopotel», de Poloni iazykzok «imbulité,
dar de Albanesi nicridh, diminutiv de la meri «om» adeca tocmai ca ro-
maneste”).

In denumirea «cerului gurei» limbile aratd o analogia nu mai putin remar-
cabila, intrebuintdnd wunul si acelasi cuvint pentru bolta cerului si pentru
bolta gurei: grec. oOpavot «cer, cerul gurei»; psl. nebo «coelum» in raport cu
croat, nebo «.palatum»; litfan. dangus burno's corespunde intocmai expre-
siunil romanesti cerul gurei, ital. il cielo dclla bocea, span. el cielv de la boca,
port. o eco da boca, noa-prov. lou ciel de la bouea; alb. klel «coelum» si kie-
laza «palatum», cielta «gatlej». In sens invers : lat. palatum coeli, fr. palais
de la bouche, de unde si romaneste impdrdatus (=lal. palatum) cu intelesul
de «imburus» safl de «omusor.

Partea capului, unde se simte bataia arterei, se numeste romaneste timpld,
provental templa, vechiu-fr. temple, noii-fr. tempe, din latinul tempora, plur.
din tempus «timp». De la sensul de «vreme potrivitd» saii «punct de timp»
cuvintul trecu la acela de «oc potrivit, parte delicatd sau mortald», intocmai
ca grecul xaiptov «timplda» diminutiv de la xatpd? «vreme»(2). Portugesul ii
zice fonte «fantana» dupa» pulsarea arterei, de unde Proventalul si Catalanul o
numeste pols «puls»; Spaniolul sien, forma diferentiatd din suefio «somn», Ve-
netianul sono (=somnns) ca Germanul Schlafe si Bascul loac din loa «<somn».

Dintre linguistii moderni, Diez s'a priceput mai cu seama a frage resul-
tate fecunde din comparatinnea metaforelor populare. «Caracteristica dis-
tinctivd pentru origina si positiunea limbilor romanice catre cea latina, zice
el, sint acele expresiuni, in cari elementul popular al celor dintai reiese fara
teama, uneori in acea badararieased desemnare a partilor corpului omenesc,
ca testa «ciob, oalda» pentru capuf, eonchu «scoied» pentru aceeasi notiune,
gurges «prapastie» pentru grit/ur, spathula «lopatica» pentru seapula, perna

«maciuca» pentru crus, pulpa «carnea poamelor» pentru sura, elc.(.]).

(H Hasdeii, Suplc-ment la Cm* </. biitr, p. LXXVI.

(2) Dupa Pott, Ett/m. Forsch. I, 54 tempus, de ta radicala TfJl, ar inscuma primitiv
*0 despartire saii regiune a capului». Noi am preferit a'l explica dupa analogia cu
grecul zaipo;.

() Diez, (Jrammatik iter romanischen Spruchcu. Bonn, 1870, voi. I, p. 55.
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Expresiunile romanice pentru cap, derivate din latinul testa «vas, oala», isi
gasesc o analogie in cuvintele roménesti pentru «craniu», numit de Spanioli
la tapa de tos scsos «capacul simturilor sau al mintil» : Mred din paleo-sla-
vicul hriga «vas quoddam»; iidvd, tivgd, tigva din serb. tikva «calebasse,
crane» ca si romaneste «curcubeta si craniu» (comp. bostanin sens de «cap»);
scafd saii scdfarlie din ngr. axaipij «albie» (comp. alb. kafkd «hircad» din ngr.
;xauxt «vas de lemny).

: Una din insusirile, ce limba atribuie capului mare — cdpdtdnei — e inda-
ratnacia, de wunde incdpdtanat, care corespunde ital. testardo, fr. tetu, sp.
cabezudo.

De asemenea romaneste gura e propriu zis «nghititoare saii gatlej» din
'latinul gula, care deja in evul-mediu dobindise intelesul lui «os», bundoara
in urmatorul text din Du Cange : «In gulis eorum fustes a parte post cum
cordis ligando, ne 1 oqui possent seu appellare»(l).

Romaneste ficat, lat. ficatum sc. jecur in loc de hepar, nu'i de cat «maiul
unui animal ingrasat cu smochine (ficus)» intocmai ca neo-grecul atx6« «fi-
'cat» din vechiul-grec toxotov sc. -rjucup «ficat cu smochine», precum si roma-
neste prin carlabos «matul cel gros» se intelege in unele localitati «ficatul»
(Lexicon budanum). Dintre toate limbile romanice, numai roméanescul ficat,
macedo-rom. ficat, a pastrat cu fidelitate accentul latinului ficatum, pe cand
|Italianul rosteste fhjado, Spaniolul hegado, Porlugesul figado.

Tot o metafora populard este si expresiunea romaneasca bot pentru «gura
animalelor saQ ciocul paserilor», care se trage de la o forma primitiva botum,
ce a produs diminutivul botulus «mat umplut, carnat», de unde it. budeilo, fr.
boyau «mat» (=lat. botellus, noii dimin. din botulus). Aul Geliu numard acest
cuvint printre verba obsoleta et maculantia ex sordidiore wvulgi usu si adaoga,
ca comicii intrebuintail pe vulgarul botulus pentru clasicul farcimen.

Spatele, cu care se desemneaza «spinarea» safl «dosul», deriva din latinul
spatha «sabie lata», de unde si spcttd «partea stativelor, cu care se bate ba-
tatura panzei»; limbile romanice intrebuinteazd pentru aceeasi metafora po-
pulard diminutivul spathula : it. spolia, fr. epaulc.

Simbolismul corpului omenesc reiese mai cu seama in denumirile metafo-
rice derivate de la mana dreapta si de la cea stangd. «Puterea si dibacia sint
darul firesc al mainii drepte, care e insarcinatd cu principalele functiuni ac-
tive. Ea presida la lucru si la muncd, ea manuieste de o potrivd uneltele si
armele; de unde ideile de stima g de respect, cari se asociazad la tot ce o pri-
veste. Astfel ea deveni simbolul rectitudinii, chezasia sinceritatii, semnul o-
noarei»(2). $Si latineste dexter «drept, dibacii!, fericit, priincios», dextra
«mana dreaptar», plural dextrae «dar» (de unde romaneste zestre, vorba trecuta

la Bulgari zestra si la Ruteni zustra) : comp. sanscritul dahsina «drept, just,

(t) O altd metafora a suferit paleo-slavicul gruia «guttur, gula», devenind romaneste
garlei, propriu «gatlej (de rifi)», dar gltrh