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PREFATA

Cultura noastra romdneasca ¢ deabia la inceput.
Ceeace i trebue in primul rand, sunt lucrarile de in-
formatie. Suntem datori mai intéi de toate, sa ludn:
cunostintd cu deamdnuntul de lot ce au produs pand
acum cclelalte popoare, in diferitele vamuri de activi-
tate intelectuald. Altfel, suntem in primejdie sé ince-
pem lotdeauna dela inceput, sa cdlcam fard sa stim
pe cdile batute de mult de altiv si sa ne mistwim pu-
terile suflefesti fdcand descoperivi de prisos. Evolutia
inlelectuald a omenirii e umicd, st fiecare popor, spre
a putea produce valori culturale adevdrate, trebue sa
porneasca in straduintele sale dela punctul, undeaceasta
evolutie a ajuns deja.

Ca lucrare de informatie se presinta incercarea de
fata. Ea a iesit din cursurvile, pe cari autorul le-a
tinut, ca profesor de istoria filosofiei moderne, la uni-
versitatea din lasi. Cererile repetate ale studentilor st
indemnurile prietenilor l-au hotarit sa dea la lumind,
deocamdald, cevcetarile sale asupra filosofier vena-
sterii. Celelalte vor urma la timp. Lucrarea intreagd.
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va cuprinde probabil zece volume,; doud vor fi con-
sacrate renasteris, trei timpurilor moderne si cmci
celor contimporame. Introducerea wolumului de fafd,
ca cel dintdi din serie, cuprinde vederile autorulu
asupra istorier filosofiei ca stiintd si trebue socolitd
ca privind intreaga lucrare. Cu acest infeles a si fost
scrisd.

Filosofia renasterii, in deosebi, a fost putin stu-
diata. Afara de cdteva monografii, scrise uneori din
alte puncte de vedere decdt cel filosofic, si de unele
schufdary generale mai vechi, ca ale lui Brucker st
 Tennemann, cart dateazd deja din veacul al X VIl lea,

w1 existd incd um studin unitar, care sa imbrdatiseze
_ inintregul el aceasta perioadd. Sitotusirenastereaa fost
un moment hotdaritor in evolufia intelectuald a po-
poarelor europene. Inty’insul Sa reluat firul cuge-
larii antice si S'a restabilit astfel contimutatea pro-
gresulut cultural, ce fusese intrerupld, veacurt intregt,
de barbaria evului medin. Aceastd restabilive a con-
tmwitdfii istorice a fost conditia de cipetemie a des-
voltarii timpurilor moderne. Fitnd scutiti de nevoia
. de a incepe in toate dela inceput si de a se chinui
_ca sd descopere incd odatd lucruri deja descoperite,
- cugetdtorti dela inceputul timpurilor moderne s an
. putut vidica repede la problemele cele mary ale stiinte
st ale filosofier, incercand sa le deslege cu mijloace
— st mai ales cu puteri — noud. Fard sforfarile re-
nasterti, fard dragostea addncd a umanistilor pentru
ciltura clasica, subt toate formele ei, am fi destgur
astdzi cu cateva veacurs inapol. E dar o datorie de
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recunostin{d, un act de dreptate 1storicd, sa ne in-
toavcem cdle o datd privirile asupra acestei perioade.

Ot din punct de vedere strict filosofic, o asemenea
intoarvcere inapor e necesard. Mulle din ideile, cu cart
se mdndresc sistemele filosofier moderne, au apdirut
in germen in timpul renaslerii. lar problema funda-

_mentald, cave se pune in pragul aceste filosofir, marea
problemda a metodelor, ware altd obdrsie decdt des-
voltarea paraleld a cugeldrii stunfifice st a celei fi-
losofice, in veacul al XV-iea si al XVlilea, si con-
trastul adanc dmntre ele. Ca atare, studiul venasteris
constitue o introducere mecesard la studiul filosofier
moderne. :

Dt not, romawi, ne afldm astdzi, din toate punc-
tele de vedere, in plind renastere. Desvoltarea noastrd
culturald atdvnd de asemenea de prinderea temeinicd
a firului evolutiei generale a cugetdrii omenesti. Toate
lucrdvile ce ne ajutd, sd ne punem la linte in intre-
cerea universald. a popoarelor pe campul progresulu
cultural, trebue sa ne fie bine venite. Ca atare ar puted
sa fie de folos si lucrarea de faid.

Bucuresti, 11 4prilie 1910,






INTRODUCERE

Filosofia nu e o stiintd definitiv constituita. Nu nu-
mai resultatele, dar si obiectul si metodele sale sunt
inca in discutie. Toate sfortarile cugetatorilor ce s’au
succedat dela aparitia sa si pana astdzi, n’au putut
incd duce la un sistem de idei admise deopotriva de
toatd lumea, precum sunt principiile stiintelor positive.
Nu exista inci o filosofie, precum existd o matematica
sau o astronomie, ci atatea filosofii diferite, cati cuge-
tatori s’au indeletnicit cu problemele generale ale vie-
tii si ale naturii, deslegandu-le fiecare in felul sau. A-
ceastad lipsa de unitate, ins3, creaza studiului filosofiei
greutati, pe carinu le cunosc celelalte stiinte. Un ma-
tematic Isi poate sfarsi studiile fara sa fi cetit in ori-
ginal nici una din operele istorice, cari au contribuit,
in trecut, la constituirea stiintei sale. Poate invata ci-
neva azi geometria analiticd fara sa citeasca pe Des-
cartes sau calculul infinitesimal fara si citeasca pe
Leibniz; ii e de ajuns si studieze ultimele tratate, in
cari se gasesc expuse principiile stabilite de acesti
inovatori, Impreunad cu consecintele ce s’au dedus
pana acum dintr’insele. In tilosofie insa, neexistand
un corp de adevaruri indiscutabile, pe cari sa le putem
cetl ori unde, suntem siliti sa ne adresdm fiecarui cu-
getator in parte si si-i ascultam pdarerile, ramanand

Filosofia Renagterii. 1
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fireste liberi sa credem pe unii sau pe altii—sau pe
nici unul — dintr’insii, dupa factura si afinitatile noastre
sufletesti. Pe cand dar stiintele positive pot fi expuse
in invatamant in mod dogmatic, filosofia n’o putem
studia cu adevarat decat numai in mod istoric.

De aci vine marea importanti a istoriei filosofiei.
E caracteristic din acest punct de vedere faptul, ca la
toate universititile bine organizate se fac cursuri de
istoria filosofiei, dar la foarte putine —si numai in mod
accesoriu—se fac cursuri de istoria stiintelor positive.
Iar aceste cursuri de istoria filosofiei au inlocuit mai
pretutindeni vechile catedre de metafisica. Stiintele
asa numite filosofice: logica, psihologia, etica, estetica,
sociologia, isi au catedrele lor deosebite — si se propun
ca celelalte stiinte. Pentru metafisicd insd, s’a renun-
tat mai pretutmdem la vechea expunere dogmatlca
ce nu putea fi decat unilaterala si variabils, si s’a ad-
mis, ca mai obiectivi si mai uniforma, expunerea isto-
rica. Si’n adevir, istoria filosofiei e mai larga si mai
impartiald ; ea cuprinde deopotriva toate punctele de
vedere, si pe cand sistemele filosofice se schimba ne-
contenit, istoria lor rdmane vecinic aceeasi. Ea s’ar
putea numi cu Leibniz o filosofie oarecum eterna: pe-
rennis quzedam philosophia.

Aceasta insemnaitate a istoriei filosofiei e poate mai
mare azi decat oricand. Cici, dupa o eclipsi indelun-
gata, interesul pentru filosofie incepe a se trezi in vre-
mea noastra, nu numai in publicul cel mare —pentru
motive pe carile vom cerceta mai tarziu—dar si in
alte cercuri, din cari parea alungat pentru totdeauna,
adica printre oamenii de stiinta. Punandu-si toati na-
dejdea in metodele lor exacte. reprezentantii stiintelor
positive se departaserad cu hotarire de filosofie, la in-
ceputul veacului trecut. Incetul cu incetul insi, acesti
vrasmasi declarati ai speculatiilor filosofice au ajuns
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sa descopere la temeliile stiintelor lor o suma de pro-
bleme, pe cari nu le prevedeau si pentru a caror des-
legare simt nevoia si se apropie dinnou de filosofie 1).
Asa am ajuns si avem azi o suma de ,filosofii ale
stiintelor speciale“ — cari formeaza puntea de trecere
intre aceste stiinte si filosofia propriu zisa. Matema-
tica, fisica, chimia, biologia, sunt silite s4 supuna prin-
c1pule lor fundamentale une analise, care 1mp1nge pe
nesmtlte pe savantii spec1ahst1—pe unii cel putin,
si pe cei mai buni, dintr’insii — catre cercetari filoso-
fice ?).

Spre a lua insa cunostintd de ideile filosofilor, nu
totl au timpul si pregatirea necesara ca si citeasca in
original numeroasele lor opere, a ciaror forma e de
reguld prea tehnica, iar uneori prea personala si al-
teori prea invechita, cu toate ca fondul lor e inca de
actualitate. De aci, pentru cei mai multi, nevoia de a
recurge la o istorie a filosofiei in care sa gaseasca ex-
puse mai pe scurt i mai clar, precum si fatr’o forma
ceva mai modern4, acele idei. De aci, abundenta rela-
tiva a lucrarilor de acest fel, ce apar de catva timp
din ce in ce mai des in tdrile culte, desi nu indeplinesc
totdeauna conditiile cerute spre a fi in adevar folosi-
toare. i fiindca Iucrarea de fata cuprinde o noui in-
cercare de acest fel, e bine si ne intrebam, cari sunt
anume acele conditii ?

Istoria, in general, are de scop, si stabileasca mai
intal in mod neindoios faptele, pe cari vrea si le ex-
pund, si apoi sa le explice. Aceste doud sarcini sunt
deopotriva de necesare, dar nu sunt pretutindeni deo-
potriva de indicate. In istoria propriu zisi, sociala,

1) Cf. B. Weinstein, Die philosophischen Grundlagen der Wissen-
schaften, Leipzig 1906.

) Asa sunt bunioard, intre altii, Mach, Ostwald, Boltzmann, Poin.
caré, Volkmann, etc.
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politicd, economica, lucrul de cipetenie e stabilirea
faptelor. Cici evenimentele, pe cari e tinuta si ni le
povesteasci ea, s’au petrecut cele mai multe la depar-
tari mari de noi, in timp si in spatiu, si ne-ar fi peste
putintd si ajungem la cunoasterea lor prin noi insine.
In istoria filosofiei ins4 faptele de stabilit sunt ideile
filosofilor, cari—in marea lor majoritate—stau la dis-
positia oricui, in biblioteci. Sunt filosofi vechi ale ca-
ror opere s’au pierdut in intregime sau dela cari nu
ne-au ramas decat fragmente, asa incat stabilirea pre-
cisd a ideilor lor reclama intervenirea specialistilor.
Dar afara de asemenea casuri, orice om cult isi poate
da seama prin el insusi de parerile filosofilor, cetind
operele lor. Am zis e drept mai sus, ca nu toti au tim-
pul si pregatirea necesara, ca si inteleaga asemenea
opere. Dar aceasta greutate e foarte relativa. li e fara
indoiald cu mult mar usor unui om cult, care nu se o-
cupa in deosebi de filosofie, sd ia cunostinti prin sine
insusi, de operele lui Descartes, decat sa stabileasca
prin sine insusi, daca nu se ocupa in special de isto-
rie, evenimentele politice si sociale ce s’au petrecut
in Franta pe vremea acestui filosof. Asa incat, in is-
toria filosofiei accentul cade, nu pe stabilirea faptelor,
ci pe explicarea lor, nu pe expunerea sistemelor, ci
pe cercetarea causelor, cari le-au dat nastere.

Caci un sistem filosofic nu e un produs, isolat si de
sine statator, al intamplarii, ci un inel necesar in lan-
tul celorlalte sisteme, ce formeazi toate impreuna, in
desfasurarea lor istoricd, evolutia cugetarii filosofice
a omenirii. De acl si vine greutatea de a intelege un
sistem #n sine, abstractie facand de cele ce 'au-prece-
dat si de atmosfera sufleteascd a timpului in care a
aparut. Caci nu putem patrunde cu adevarat un sis-
tem, decat numai atunci cand isbutim sa pricepem
punctul sau de plecare. Kant incepe Critica ratiunii
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pure cu intrebarea: cum sunt posibile judecati sinte-
tice apriori? De ce incepe insa asa si nu altfel ? E oare
acest punct de plecare intamplitor? Daca da, atunci
trebue si renuntam de a-l mai intelege, cici hasardul
e, prin chiar natura lui, inexplicabil. Daca insi e ne-
cesar, atunci trebue s4 ne dim seama de causele, cari
’au determinat. Problema care se ridica dar, in pragul
fiecarui sistem filosofic, pentru cei ce vor sa-lstudieze
este: motivarea istorica a punctului sau de plecare.
Si aceasta problemd n’o pot deslega cei ce sunt, e
drept, in stare si citeasca un filosof in original, dar
nu l-au cetit inci pe toti si n’au gandit inca destul a-
supra lor, ci numai specialistii, cari, imbratisand cu
mintea intreaga evolutie a cugetarii filosofice a ome-
nirii, isi pot da seama de legaturile dintre sisteme,
precum si de legaturile lor cu celelalte forme de ac-
tivitate omeneasca. )

‘Tar in stabilirea acestor leg4turi, istoricul nu trebue
sd plece dela conceptii subiective sau dela ipotese a-
priori, ci s se conducd numai de indicatiile positive
pe cari i le da studiul obiectiv al faptelor. Cel dintai
cugetator, care a considerat istoria filosofiei ca un
tot organic si a Incercat s’o expuna ca atare, a fost
Hegel. El pornea insa dela ideea, ca intreaga evolutie
a cugetdrii filosofice nu e decat lantul sfortarilor succe-
sive ale ratiunii absolute de a relua cunostinti de ea
insasi. Aceasta idee era o conceptie apriori— ca in-
tregul sistem filosofic din care facea parte—si, nere-
sultand din studiul positiv al faptelor, nu se potrivia
totdeauna cu ele. Istoria filosofiei a devenit din acea-
sta causa sub condeiul lui Hegel, o constructie subiec-
tiva, vrednica poate de admirat prin méestria cu care
isbuteste sa plece sistemele sub jugul principiului siu
ideal, dar fara valoare obiectiva. Caci virtuositatea
cea mal uimitoare nu pretueste niciodata cat cel mai
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banal adevir. Istoria filosofiei trebue si fie deci mai
modesta, spre a fi mai adevirati; ea nu trebue <4 as-
pire a fi decat o reconstituire obiectiva a succesiunii
reale a sistemelor filosofice. Istoricul vrednic de acest
nume trebue si studieze mai intai aceasti succesiune,
asa cum i se infatiseazd in realitate, fragmentara si
obscurs, si adancindu-i pe deoparte intelesul, sa-i des-
copere logica internd, iar observand pe dealta curen-
tele paralele ale vietii sufletesti a omenirii, si-1 des-
valuiasca si conditiile externe. Istoricul trebue cu alte
cuvinte sa-si limureasca factorii ce determina evolutia
cugetdrii filosofice in general —nu pornind dela idei
preconcepute — ci studiind insasi aceasta evolutie in
fragmentele ei, imprastiate in atatea opere diferite,
ce par a nu avea nici o legatura unele cu altele. O a-
semenea cercetare formeazd obiectul acestei intro-
duceri. '

L.

Cand urmirim desfisurarea cugetirii omenesti, fie
dela origine, fie mai ales dela inceputul timpurilor
moderne incoace, suntem fara voe izbiti de contrastul,
ce iese necontenit si din ce in ce mai mult la iveala,
intre cele doua forme de capetenie ale ei: intre evolu-
tia stiintei si aceea a filosofiei.

In stiinta, orice progres nou se intemeiaza in mod
firesc pe cele de mai inainte. In matematica bunaoara,
tipul cel mai desavarsit al stiintelor exacte, fiecare
conceptfie noua a izvorit oarecum dela sine din cele
deja castigate, si, chiar cand a luat nastere in mod de
sine statator, li s’a addogat fara si le contrazicd. Geo-
metria analiticd, cand a aparut, n’a tigaduit nicidecum
adevarul geometriei euclidiane; operatiile culogaritmi,
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dest s’au substituit in multe casuri operatiilor cu nu-
mere simple, nu le-au considerat niciodat4 ca false ; cal-
culul infinitesimal, desi a inlocuit in multe privinte a-
nalisa algebrica, n’a declarat-o nici decum absurda.
Dimpotriva, sistemele ce alcatuesc, in succesiunea lor
istorica, fasele diferite ale evolutiei filosofiei, nuse con-
tinua regulat unele pe altele, ca conceptiile stiintifice.
Maifiecare sistem nou,cand ia nastere, isi indrept’iteg,te
apar1t1a si isl intemeiaza existenta, negand mai mult
sau mai putin, sistemele anterioare. Ceeace a permis
sd se zicd, cad cea dintaiu grije a unei filosofii noua,
cand apare, este, sa ingroape filosofiile precedente 1).

Pe langa aceastd lipsa de continuitate, turburari si
mai adanci se intampla uneori in evolutia cugetarii fi-
losofice: sunt anume schimbarile totale de directie ce
dau nastere perioadelor diferite ale istoriei filosofiei.
Intre filosofia veche bunioari si cea medievala e un
abis, din punctul de vedere al principiului lor fundamen-
tal. Si tot asa e un abis intre filosofia medievala si cea
moderna. Conceptia pe care o avea antichitatea des-
pre filosofie se schimba radical in veacul de mijloc, iar
conceptia veacului de mijloce respinsi cu desavarsire
de timpurile moderne,

Asemenea solutii complete de continuitate nu se in-
tampld insd mai niciodata in desvoltarea stiintelor pro-
priuzise. Greseli se fac si se indrepteaza si intr’insele,
dar firul continuitatii nu se rupe niciodata cu desavar-
sire. Ceeace se schimba in stiinta sunt ipotesele, des-
tinate sa {ind provisoriu locul explicarilor adevarate
ale fenomenelor. Dar samburele deadevaruri positive
pe care trebue sa-l cuprinda toate stiintele spre a-si
merita numele, ramane statornic si creste necontenit,
prin adaose regulate. Si daca consideram si acl stiinta

1) Taine, Philosophes classiques du XIX-e siecle... p. 1.
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cea mai exacta din toate, matematica, ne putem incre-
dinta fara greutate, ca nici o schimbare radicald a
conceptiilor el fundamentalesau a directiei desvoltarii
ei nu s’a intamplat in decursul timpurilor.

Asaincat progresul ideilor in stiintd, privit, fireste,
in trecut, s’ar putea compara mai mult sau mai putin
cu acele paturi omogene ale scoartei pamantului, cari
au fost depuse de ape linistite siin cari toate stratele
sunt paralele, pe cand desfasurarea sistemelor filoso-
fice s’ar putea asemana cu acele paturi eterogene in
cari depozitele si rocele cele mai felurite se amesteca
si se intretae intr’o desordine, care e marturia actiunii
violente si opuse a puterilor naturii.

Causa acestei deosebiri fundamentale nu e anevoe
de gasit. In stiinta, mintea omeneasca a urmarit sco-
puri ce se puteau atinge maiusor, a ciutat anume si-si
explice fenomenele isplate, sau categoriile isolate de
fenomene, ce se puteau observa si experimenta; in fi-
losofie insa, a urmdrit scopuri cu mult mai anevoe —
daci nu cu neputinta —de atins, a cdutat anume sa in-
teleaga intregul Univers, sa deslege enigma totala a
lumii. 3i de aceea, in stiinta, mergand pe cidi mai ne-
tede, mintea omeneasci a fost scutitd de nevoia de
a-si schimba necontenit directia, a fost scutitd maiales
de crise violente; pe cand, in filosofie, in lupta cu greu-
tafi de neinvins, a trebuit sa-siincerce norocul pe toate
cidile, pe cari si le-a putut inchipuj, si sa ajunga totusi
uneori, zdrobita de greutatea sarcinei, sa se indoeasca
de ea insasi si sd-si schimbe cu desavarsire in acele
momente de crisa, directia activitatii sale. Fluviul, ce
curge pe un s$es nisipos, isi sapa in voe albia si pas-
treazain mersul saulinistit o directie uniforms, pe cand
paraul ce sestrecoara prin vdile inalte ale muntilor, lo-
vindu-se necontenit de stanci, e silit sa-si modifice ne-
contenit cursul si uneori s si-l schimbe cu desavarsire.
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Cualte cuvinte, causa succesiunii numeroaselor sis-
teme pe cari ni le infatiseaza istoria filosofiei, si mai
ales a diferentierii marilor el perioade, e nevoia ine-
renta mintii omenesti de a lupta contra scepticismului,
de care e necontenit amenintata. In aceastad luptd se
rezuma odiseea cugetarii filosofice; ea este care da
istoriei filosofiei elementul dramatic ce nu poate sciapa
nici unui ochiu mai patrunzator; iar formele ei, asa de
numeroase si uneori asa de ciudate, sunt o dovada, ca
in cautarea adevarului mintea omeneascd e manata de
aspiratii, pe cari nici o isbanda, ori cat de stralucita,
nu le poate muitumi pe deplin, si nici o cddere ori cat
de dureroasa, nu le poate inabusi cu totul.

In adevar, nevoia de a intelege lumea si propria sa
existentd e pentru mintea omeneascd o nevoe orga-
nica in toata puterea cuvantului. Ce e, de unde vine
sl in ce scop exista lumea, care e rostul intamplarilor
ei si, in sfarsit, care e intelesul propriei lor vieti, iata
intrebarile ce au framantat pe oameni, sub forme mai
mult sau mai putin limpezi, inca din momentul, in care
s’au trezit intr’ansii puterile sufletesti ce i deosibesc de
animale. Animalele nu se mird nicidecum de existenta
lor, nici de existenta lumii; in privirea lor calma si in-
diferenta se resfrange par’ca inconstienta naturii ne-
insufletite; iar spaima pe care o simt si ele in fata
mortii, e o repulsiune pur fisics, fara inaltarea meta-
fisica specific omeneasca. Caci in fata mortii oamenii
nu sufera numai ca animalele, ci se si intreaba de ce
sufera si de ce trebue si sufere, de ce sunt adica con-
damnati sa moara si care e soarta ce-i asteaptd apoi.
Adanca seriozitate si dureroasa uimire de care sunt
cuprinsi pana si oamenii cei maiusuratici simainerefle-
xiviin fata cadavrului uneifiinte scumpe, sunt o dovada
neindoioasa de intensitatea, cu care misterul tragic al
mortiisa impune tuturor. In fiorul ce o strabateain fata
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acestui mister a gasit poate mintea omeneasca primul
indemn catre reflexiunea filosofica.

Daca insa moartea o vede omul mai rar, in jurul
sdu, de durerile fisice st morale, cu miile lor de forme,
se loveste la fiecare pas, in propriasa viata. Iar aceste
dureri sunt un alt indemn, poate mai slab, dar mai
statornic, de reflexiune. Caciomul intrd in viatd cu o
nespusa sete de fericire. Nicaieri, insd, si niciodata,
aceastd sete morald, mai chinuitoare poate decat cea
fisica, nu-si gaseste indestularea deplind; nenumarate
imprejurari vriajmase i se pun vecinic de-a curmezisul.
Siin fata acestei vecinice contradictii dintre natura sa,
care-l impinge spre fericire, si viata sa, care il face sa
sufere, omul se intreaba desnidajduit, care e intelesul
acestei amare fatalitafi? Cine a intocmit lucrurile cu a-
tata cruzime,si ce are de castigat din durerile omenesti?
Daca toate au un scop pe lume, ce scop are suferinta ?

Si astfel, intrebarile chinuitoare ce se ridica pe mor-
mintele celor ce numaisunt, raticirile melancolice ale
gandului din ceasurile de durere, staruinta plina de ne-
liniste, cu care ochiul obosit al batranului cauta sa pa-
trunda intunericul, ce-1invilue la orizont cidrarea vie-
tii, — au fost primele forme, oarecum instinctive, ale
reflexiunii filosofice. Iar capetele mai bine organizate
auajuns incetul cu incetul la convingerea, ca problema
intelesului vietii nu se poate deslega decat numai in
legatura cu celelalte probleme, privitoare la natura,
originea si scopul lumii in general. — Caci omul are
constiinta, cd nu e singur pe acest pamant, ca existenta
sa e strans legata de aceea a tuturor celorlalte fiinte
asemenea lui. El se cunoaste pe sine Insusi ca fiu al
parintilor sii, pe deoparte, ca parinte al fiilor sai, pe
de alta, si gandul siu, alunecand pe aceste doua linii,
ce se Impreuna intr'insul, — una a stramosilor ce se
pierdin trecut, alta a urmasilor ce se afunda in viitor, —
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il face sd inteleagad ca soarta sa atarnd de aceea aome-
nirii intregi si nu poate fipriceputa decat printr’insa.
Cum sa stie omul ce este el insusi si care e rostul vietii
sale, daca nu stie ce este omenirea si In ce scop existd
ea? Sl cum sa stie ce e omenirea si care e destinul
ei, dacd nu stie cine, cand, cum si de ce a creat-o?
Sau, a luat nastere dela sine? Dar atunci, prin ce joc
neinteles al puterilor naturii? Si care e raportul ei cu
restul universului? cu soarele, cu luna, cu stelele, cu
tot ce se vede ziua si noaptea? Au aceste corpuri ce-
resti de scop sa faca posibila viata omeneascs, sau exis-
tentalor e intamplatoare si ea, iar aceasta viatd nu e de-
cato spumadeoclipaaframantarilor oarbeale materiei
universale? i, in sfarsit, daca viata a luat nastere dela
sine In mijlocul spatiilor cosmice, cum a luat nastere
universul insusi? Care e causa a tot ce exista?

Iata calea, pe care mintea omeneasca s’a ridicat la
indltimea speculatiilor metafisice, cu mult inainte de
nasterea — sau, in ori ce cas, de constituirea — stiin-
telor propriu zise.

Ca este in adevar asa, ne-o dovedeste mai intai de
toate stravechea existenta a religiunilor, cari nu sunt
altceva decit —sisteme rudimentare de metafisici. Ele
cuprind toate un corp de dogme, adicd de explicari de
naturd simbolica, privitoare la originea universului si
la mecanismul fenomenelor lui, pe deoparte, iar pe de
alta, la originea omului si la scopul vietii lui pe lume.
Tocmai de aceste probleme se ocupi insa si filosofia,
cudeosebirea, ca explicarile ei sunt de alta natura de-
cat cele religioase. Din acest punct de vedere, religiu-
nile au format filosofia celor ce nu puteau avea o fi-
losofie propriu zisa, a celor ce nu se puteau adica ridica
cu mintea pana la o inelegere mai stiintificd a naturii.
Iaca de ce toti oamenii au trebuit — si trebue — sa fie
religiosi la inceputul vietii lor sufletesti. Cei ce ajung



12 FILOSOFIA RENASTERII

cu vremea si-si piardd credintele religioase, sunt de
regula siliti sa renunte la ele din causi ca desvoltarea
lor intelectuala 1i duce la alte explicari, mai bune, adica,
pentru ei, mai satisfacatoare, ale lumei. Dar in hpsa
unor astfel de explicari, _sum',cxﬁce sau filosofice,—cele
religioase sunt indispensabile siinevitabile. Numai asa
putem intelege universalitatea religiunilor. Altfel, ar
trebul sa ne inchipuim, ca ele exista fara sa raspunda
unor nevoi reale ale sufletului omenesc — ceeace e
absurd.

Nimic nu ne poatearita maibine tiria si adancimea
acestor nevoi sufletesti, decat rolul covarsitor, pe care
l-au jucatreligiunile in viata popoarelor, a tuturor fara
deosebire. Toate celelalte manifestari ale lor, politice,
sociale, artistice, etc., au fost influentate, intr’omasura
variabild dupa locurisi timpuri, dar nu maiputin reals,
de credintele lor religioase. Istoria ne-o dovedeste mai
la fiecare pas. Pana si in ruinele lisate de popoarele
disparute, se vede insemnatatea ce se dedea acestor
credinte. Din toata viata, de mai multe ori milenars,
a Egiptului antic, nu ne-au ramas, ca urme mai impu-
nitoare, decat piramidele uriase si daramaturile, inca
marete, ale catorva temple, —unele ridicate spre sla-
virea zeilor, celelalte spre cinstirea mortilor,~-si toate
deopotrivi spre impacarea nevoilor metafisice ale ce-
lor ce le-au conceput. Celelalte cladiri, cerute de tre-
buintele obicinuite ale vietii, fusesera la Egipteni, cala
mai toate popoarelor antice, asa de neinsemnate ca
proportii si asad de putin trainice, incat au disparut
fara urma. E acl un simbolism de un adanc si tainic
inteles. Cu cat nevoile vietii sunt mai lesne de satis-
facut, cu atat omul le da mai putina importanta. Asa
sunttrebuintele fisice,de hrana, adapost, imbracaminte
sicelelalte. Pentruindestularea ior omul se mulfumeste
de regula,-—s’a multumit in orice cas mult timp,~—cu
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cladiri neinsemnate si vremelnice. Nevoile metafisice
insa nu pot fi satisfacute tot asa de usor si de repede. Si
turburarea pe care o produce in sufletul omului con-
stiinta misterului nepatruns al lumii, 1! impinge si dea
actelor, prin cari se manifesteaza aceastd constiinta o
insemnatate si proportii, ce intrec cu mult pe cele o-
bicinuite. Deaci, dimensiunile colosale, formele marete
st podoabele rafinate ale cladirilor religioase, precum
si pompa extraordinara a cultului, la mai toate popoa-
rele, in antichitate, in veacul de mijloc, si chiar si in
timpurile moderne. :

1.

Daca insa nevoia de a intelege lumea este inerenta
mintilomenesti, nu e greu de priceput, ca satisfacerea
€i, ca a oricareialte nevoi organice, trebue sa produca
o placere, legile biologice ale sensibilitatii fiind aceleasi
in intregul domeniu al vietii sufletesti, atat in partea
el practicd, cat si in ceateoretica. De fapt, oamenii au
considerat in toate timpurile intelegerea lumei ca o
fericire. Ielix qui potuit rerum cognoscere causas |—
zicea poetul latin. Iar vechii Inchem cariau avut dintre
toate popoarele antichitatii rehgmnm ceamaireflexiva,
rezervau lui Brahma singur numele de pururea fericit,
fiindca el singur era pentru ei atotstiutor. In vechile
carti sfinte ale Indienilor, dinainte de Budha, se in-
talnesc uneori cuvintele: Brahma este intelepciunea s
fericirea. Nu e oare caracteristicd aceasts aliturare de
epitete? ,

In schimb, nesatisfacerea nevoilor intelectuale de
cari vorbim trebue si produci, dupa legile obicinuite
ale sensibilitatii, o suferinta, care, rapind omului linistea
si impacarea sufleteascs, 1l sileste sa lucreze fara pre-
get spre a gasi adevarul. Sub forma cea mai limpede
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gasim aceasta suferintd in confesiunile celor ce si-au
plerdut credintele rehgloase in mod brusc, asa incat
s’au vazut deodata lipsiti de agele exphcarl ale lumii,
cu cari se deprinsesera, silipsiti inacelasi timp de al-
tele noud, cu cari sa le inlocuiascia. Golul sufletesc,
produs in acest chip, e totdeauna dureros, cu atat mai
dureros, cu cat nici un alt sistem de explicari stiinti-
fice sau filosofice nu da omului o certitudine asa de
absolut, ca cele religioase. In stiinta si filosofie se fac
totdeauna rezerve, se aratd cugrijd lacunele, se scoate
cuputereinrelief caracterulhipotetic al explicarilor ce-
lor mai generale; cu un cuvant, spiritul de relativitate
e prea evident. $’apoi, stiinta si filosofia sunt creatii
omenesti. Pe cand, dogmele religioase se impun celor
ce cred intr’insele cu tot prestigiul originei lor supra-
naturale, infatisandu-li-se astfel cucaracterul unei cer-
titudini absolute. Caci weligiunile pretind, ci au fost
revelate omenirii de citre D-zeu insusi,—si D-zeu nu
se poate insela. Cei ce cred dar intr’insele, sunt ab-
solut siguri ca au deslegarea enigmei universului. Si
cu cat aceastd sigurantd e mai desavarsita, cu atat su-
ferinfa produsa de disparitia ei € mai puternica.

Cei ceautrecut printr’o asemenea crizi sufleteasca,
si-au dat uneori osteneala, si ne-o povesteasci el insisi.
Jouffroy, urul din reprezentantiifilosofiei franceze dela
inceputul veacului al XIX-lea,ne-aldsatin aceasta pri-
vintd o pagina plind de sentiment :

_ » Veni in fine ziua, cand din sanul pacinicului edifi-
ciu al religiunii, care ma primise la nastere, auzii van-
tul indoelii batandu-i cu furie zidurile si zguduindu-l
pana in temelii. Mintea mea nu se mai putea apara
Impotriva puternicelor obiectii, raspandite ca o pul-
bere in atmosfera pe care o respiram de geniul a
doua veacuri de scepticism . . . Nu voi uita niciodata
seara de iarni, in.care vilul, ce-mi ascundea mie in-
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sumi propria mea necredinta, cazi.. Imi aud inca pasii
in odaia stramta si goala, in care ma invarteam farad
odihna si vad inca luna inconjurata de nori, luminand
ferestrele-1 inghetate. Ceasurile noptii treceau si eu
nu bigam de seama; urmariam cu spaima propria-mi
cugetare, care din strat in strat se cobora tot mai a-
danc, pana 'n fundul constiintei. In zadar ma agitam
de ultimele mele credinte, cum se agatad un naufragiat
de sfaramaturile corabiei; in zadar, inspaimantat de
golul necunoscut in care aveam si ma pravalesc, imi
aruncam privirile inapoi, in spre copilaria-mi nevino-
vatd, in spre familie, in spre pamantul nasterii, in spre
tot ce-mi era scump si sfant; curentul inflexibil al cu-
getarii era prea puternic: parinti, familie, amintiri,
credinte, el ma silea sa pardsesc totul; examenul de
constiinta fnainta, cu atat mai neinduplecat, cu cat se
apropia mai mult de tinta, si nu se oprl decat atunci,
cand o atinse in sfarsit. Simtii atunci, c4 in fundul ini-
mel mele nu mai raméasese nimic in picioare.

»Acel moment fu grozav, si cand in spre dimineata
ma aruncal zdrobit de oboseala pe pat, mi se paru ca
simt viata mea de pana atunci, asa de vesela si de
plina, stingandu-se, si o alta deschizandu-se dinain-
te-mi, intunecatd si pustie, In care aveam sa traesc de
acum inainte singur cu neinduplecata cugetare, care
ma exilase intr’insa, si pe care imi venea s’o bles-
tem. Zilele ce urmara fura cele mai triste din viata
mea. Desl mintea mea nu privea fara mandrie rezul-
tatele la care ajunsese, inima mea nu se putea totusi
deprinde cu o stare asa de putin potrivita cu slabi-
ciunea omeneasca ; sbatandu-se cu violentd, ea cauta
sd recastige tarmurile pierdute; ea regasea in cenusa
credintelor sale scantei, cari pareau ca reaprind din
cand in cand vechea sa evlavie. Dar convingerile ra-
sturnate de ratiune nu se pot restabili decat prin-
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tr'insa, si aceste ultime licariri se stingeau repede“ ).

Tot asa ne povesteste si Renan adanca deprimare
sufleteascd, pe care i-a pricinuit-o pierderea credinte-
lor religioase.

» Vad in juru-mi oameni simpli, cdrora crestinismul
le e de ajuns spre a fi fericiti. O, si-i fereasca D-zeu,
sd nu se destepte cumva intr’insii acea ticaloasi fa-
cultate, acea critici fatala, care cere, cu atata putere,
satisfactie, si care odata impaicata, lasa in suﬂet asa
de putina mu]tumlre' De-ar atarna de mine s’o suprim.
nu n'’as da inapoi dinaintea unei astfel de amputari“-

Iar cand indoiala ajunge la capat, adaoga :

»Pestii din lacul Baical au avut nevoie de mii de ani
spre a deveni pesti de apa dulce, din pesti de mare.
Eu a trebuit sa ma schimb in cateva saptamani. Ca
un cerc fermecat catolicismul imbratiseaza intreaga
viata cu atata putere, incat, cand el lipseste, totul
pare searbad. Universul imi facea i impresia unui pus-
tiu uscat sirece. Din momentul ce crestinismul nu era
adevdrul, tot resul imi parea indiferent, neinsemnat,
de abia vrednic de luare aminte. Surparea vietii mele
asupra ei Ingsisi imi lasa un sentiment de gol, ca acela
care urmeaza dupa un acces de friguri. Lupta ce-mi
ocupase intreaga fiintd, fusese asa de arzatoare, incat
totul imi parea acum stramt si meschin“ 2).

Fara indoiala, sunt si oameni, la cari disparitia cre-
dintelor religioase nu produce asemenea turburari su-
fletesti fiindca se face pe nesimtite, in decursul unui
lung sir de ani, sau fiindca nu sunt destul de reflexivi.
Sunt si oameni cari, cum zicea Geethe, cand vad frun-
zele cazand, nu se gandesc la nimic altceva, decat ca
se apropie iarna. Dar la cei ce au o vieata sufleteasca

1) Jouffroy, Nouveaux mélanges, p. 1ra.
?) Renan, Souvenirs d’enfance et de jeunesse, p. 318—329.
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mal intensy, criza e, de cele mai multe ori, inevitabila.
Si aceasta criza cuprinde in sine un puternic indemn
de activitate. Cel ce si-a pierdut credintele religioase
e silit, cum zice un scriitor contimporan, si strabati
pana la capat «drumul agoniei» sale sufletesti, e silit
adica «sd regaseascd tot ce a pierdut», si-si recla-
deasca din temelie o conceptie noud a lumei ?).

Iar cand aceasta reconstruire nu mai e crezuti po-
sibila, drumul agoniei e fara sfarsit. Cand golul sufle-
tesc lasat de disparitia unui sistem de credinte nu mai
poate fi umplut, fiindca lipseste speranta in posibili-
tatea gasirii unei explicari mai bune a lumei, depri-
marea e si mai adanca. Admirabil e reprezentata a-
ceastad stare sufleteasca in marea operi dramatica a
lui Geethe. Faust e tipul omului, care a cautat in za-
dar adevarul in tot cuprinsul activitatii intelectuale a
timpului sau:

Habe nun ah! Philosophie

Juristerei und Medizin,

Und leider auch Theologie

Durchaus studiert, mit heissem Bemithn.

Da steh’ich nun, ich armer Thor,

Und bin so klug als wie zuvor.

... Daium ist mir auch alle Freud’entrissen,
Bilde mir nicht ein, was rechts zu wissen.

Iar convingerea, ca adevarul nu poate fi gasit, ca
cuvantul ultim al enigmei Universului 1i va rimane
pururea ascuns, ii face viata nesuferita :

Entbehren sollst du, sollst entbehren!
Nur mit Entsetzen wach’ich morgens auf,
1) Dugas, La dissolution de la foi, Rev. philos. Sept. 1838, p. 24s.

Iilosofiz Renagterii. 2
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Ich méchte bittre Thrianen weinen

Den Tag zu sehen, der mir in seinem Lauf
Nicht einen Wunsch erfullen wird, nicht einen.
Und so ist mir das Dasein eine Last,

Der Tod erwiinscht, das Leben mir verhasst!

Din acest punct de vedere, s’ar putea sustinea, ca
una din causcle —asa de multe si de felurite —ale pe-
simismului contimporan, cel putin in sferele mai nalte
ale vietii sufletesti, e scepticismul ce izvoraste din fi-
losofia lui Kant, e convingerea, ca lumea nu e in rea-
litate asa cum o cunoastem, ca ea nu e, ca atare, de-
cat o nalucire a creerului nostru, si ca totusi, dincolo
de aparentele ce ne invalue de toate partile nu vom
putea striabate niciodata, spre a da de fondul adevarat
de esenta ultima si reald a lucrurilor. Sub influenta
acestei doctrine, oamenii, la cari convingerile teore-
tice se prefac mai usor in stari afective, se simt juciria
unei imense si neintelese inseliciuni cosmice, asema-
nandu-si soarta cu aceea a prizonierilor din pestera
lui Platon, cari sunt condamnati sa intoarci vesnic
spatele lucrurilor reale si sa nu vada decat umbrele
lor. De acl desamagirea si sila de viatd ce ies la iveala
in creatiunile unora din poetii contimporani, ca buna-
oard In strofa cunoscutad a lui Eminescu:

A fi, nebunie si tristd si goali!
Urechea ne minte si ochiul ne 'ngeala.
Ce-un secol ne zice, ceilalti o deszic,
Decat un vis searbdd, mai bine nimic!?)

Si totusi, nici acest «mai bine nimic!> nu e ultimul
cuvant al pesimismului, ca stare de sentiment. Scep-

1) Un psicholog frances merge chiar pian4 acolo, incat si vadi in
aceastd stare de sentiment una din causele pesimismului teoretic al
lui Schopenhauer. Ribot, Philosophie de Schopenhauer, p. 167.
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ticismul 1i sta si acl in cale, spre a-l mai agrava inca.
In casurile extreme, in cari omul, lovit de soarta sau
obyjduit de semenii sai si convins ca indreptarea este
prin chiar natura lucrurilor imposibila, ar dorlsa scape
de viatd, punandu-i el insusi capat, scepticismul 1i pa-
ralizeazd vointa, scotandu-i inainte chinuitoarea e-
nigma a ceeace se poate intampla dupd moarte. Caci,
cum se intreabd poetul: «cine stie de este mai bine a
fi sau a nu fi?» i trebue si fie o suprema suferinta
in aceastd teama de a nu putea scapa de suferinta
nici chiar cu sacrificiul cel mal mare, pe carel poate
face omul, cu sacrificiul vietii proprii. Intuitia acestut
ultim termen al pesimismului a avut-o, foarte limpede
Shakespeare, in celebrul monolog al lui Hamlet. Nefe-
ricitul printal Danemarceiajunge la un moment datsa
intrebe, daca n’ar fi mai bine sa pardseascd pentru
totdeauna aceasta lume plina de crime, siceea ce-ltine
in loc e grija «viitorului» ce-l asteaptd dupa moarte.

,Cdcl ce om ar voi si indure loviturile si ocdarile
vremii, nedreptatile apasatorului, batjocurile trufasu-
lui, chinurile amorului despretuit, lungile intarzieri ale
legii, obraznicia celor de sus si injositoarele umiliri
pe cari meritul rabdator le sufera din partea celuifara
de inima, — cand, cu varful unui cutit, ar putea sa-si
procure el insusi odihna? Cine ar vol sa poarte ace-
ste poveri si sa asude si si geama sub greutatea unei
vieti muncite, dacd teama vreunui viitor dupa moarte,
acel tinut necunoscut din care nici un calator nu se
mai intoarce, n’ar cufunda vointa intr'o inspaimanta-
toare niehotarire si nu ne-ar face sa indurdm mai bine
relele ce ne bantue, decat sa ne avantam in spre al-
tele pe cari nu le cunoastem ?. .. Cugetarea face ast-
fel din noi toti niste nemernici: flaciara hotaririi celei
mai nestrimutate tremura si se stinge in fata palidei
licariri a acestui gand“-
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O stare sufleteasca analoagad exprima frumoasa po-
esie a lui O. Carp, intitulata «Indoiala» — Un mosneag
«incovoiat de munca prin holdele de grane», ne mai
putand purtd «povara zilei», pe care varsta i-o face
indoit de grea, ajunge sa-si doreascd «odihna cea din
urma». Adormind insa, batranul viseaza ca a murit
si ca se infatiseaza dinaintea lui Dumnezeu la jude-
cata. La dreapta ,tronului de aur“ sta micul numar
al celor alesi, la stanga se intind cetele nesfarsite ale
celor osanditi. 51 printre acestia batranul zareste fete
cunoscute, zareste pe parintii, pe fratii, pe prietenii
sai, totl muncitori de pamant ca sl el, osanditi de
Dumnezeu:

In vecl de veci si aibd tot soarta dinainte,
Tot chinuri fara preget, tot muncd incordati,
Si nici micar niddejde, ca vor sfarsi odati.

1

Ingrozit, batranul se desteapta, se gandeste la cele
ce 1 s’au aratat in vis, si, cu teama cd nu va gasi poate
odihna nici in viata de apol, i se strecoara in suflet
indoiala :

Grozavd niscocire a mintii si ispitd!

Sau cine stie?. ..

Si-n cer aceste brate urma-vor ca si are,
Si sape si sd n'aibd cui cere indurare ...

Dar se lumineaza de ziua, si, facandu-si cruce, ba-
tranul porneste din nou la munca:

Avand si-si simtd gandul si zilele mai grele,
In umbra ’ntunccatei si crudei indoele.

Daca e adevarat, ca dovezile existentel unei stari
de sentiment trebuesc cautate in operele scriitorilor,
care isl analiseaza impresiile si le pun pe hartie, ace-
ste documente ne dovedesc, ca scepticismul constitue
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in realitate o suferinta. Si e prin urmare firesc, ca oa-
menil sa tinda pururea sa-l ocoleasca. Caci tendinta
de a cauta placerea si de a evita durerea, atat in do-
meniul fisiologic cat si in cel psihologic, e legea fun-
damentald a vietil. De aci vine indaratnicia fara sea-
man, cu care mintea omeneasca a atacat problemele
metafisice pe caile cele mai diferite —si uneori pe ca-
ile cele mai ciudate — dand nastere numeroaselor sis-
teme de idel ce umplu cu ruinele lor domeniul istoriei
filosofiei. De aci v.ne si forma tragica pe care o ia
uneori aceasta ,luptad pentru adevar® in viata marilor
cugetatori. Giordano Bruno, tradus inaintea tribuna-
lului inchisitiei din Roma, refuza sa abjure credintele
sale filosofice, si nu odata, intr’o incordare de mo-
ment a vointei, ci ani intregi, desi stia foarte bine ce
soarta il astepta '). Spinoza sufera sa fie isgonit din

1jlocul coreligionarilor si din sanul familiei si se con-
damna singur sa duca o viata plina de primejdii si de
greutati, numai ca sa se poata ocupa in voe de filo-
sofie. Setea de adevar ne apare astfel la marii cugeta-
tori ca o putere fatald, care invinge orice piedica si
nu se da inapoi dinaintea nici unei jertfe. In fata ace-
stei puteri interesele individului, ca atare, dispar; el
devine o simpla unealtd Intru urmarirea unui scop
mai inalt, unui scop ce trece peste marginile fiintei
lui, ca tinta catre care tinde intreaga omenire. Acea-
sta constatare ar putea indreptati, desi nu in intelesul
ei primitiv, ideia lui Hegel, ca indivizii nu sunt decat
purtatorii vremelnici ai ratiunii universale, a carei e-
volutie se manifesteaza in desfasurarea sistemelor lor
filosofice 2).

1) El a fost ars pe rug la 1600, dupd mai multi ani petrecuti in
inchisoare,.

) Sub forme diferite ideea Iui Hegel se regiseste si azi la unii
istorici ai filosofiei. Asi bundoard la R. Eucken, autorul unei cirtj
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Mai bine ca ori unde se vede insd nevoia de a lupta
in contra scepticismului in momentele, in cari cuge-
tarea filosofica isi schimba cu desdvarsire directia, in
carl apar adica curentele noud ce deosibesc marile
perioade ale istoriei filosofiei. Aceste perioade se sfar-
sesc toate cu o epoca de scepticism. Asa s’a sfarsit fi-
losofia veche, asa cea medievali, asa cea moderna ?).
O aceiasi perioadd dureaza atata timp, cat proble-
mele filosofice se pun in acelas mod si solutia lor se
‘cautd pe aceleasi cai. Incetul cu incetul insa in fata
diversitatii resultatelor obtinute cu aceleasi mijloace,
mintea omeneascad incepe sa-si piarda credinta in efi-
cacitatea metodelor de cari se servise pani atunci,
si aceasta indoiald ii paraliseazi catva timp activi-
tatea. Acest scepticism nu poate insa dura niciodata

foarte citite in Germania: Die Debensanschaungen der grossen Denker.
Intr’o micd lucrare a sa asupra principiilor istoriei filosofiei, Eucken
zice: ,Das Individuum an sich ist schwach und unvolkommen, aber
iber einen solchen Zustand hinaus treibt eine Adhere Macht, iber deren
Namen allein die Denker streiten, es dazu, sich von dem Zufall des
Aeusseren zu befreien, ... das Particulare als solches aufzugeben und
Wesen und Leben einzufiigen in das Ganze... Ebenso entschieden heben
wir hervor, wie wenig der Einzelne bei aller Anstrengung aus eig-
ner Kraft erreichen konnte, wenn er nicht durch die Einheit der Ver-
nunft mit der gesammten Menschheit und allem Segen in ihr innner
lich verbunden wire, wenn nicht sie den Kampf, in dem er steht,
mit ihm kdmpfte und wenn das, was sie vie itberhaupt so namen-
tlich in den Mainnern errungen, in denen ecine Idee méchtiger war
als alle besonderen Interessen, nicht fir ihn miterrungen wire, so
dass er sich daran erheben, und dadurch umgestalten kénnte“.— R.
Eucken, Ueber den Werth der Geschichte der Philosophie, p. 14.

1) Precum se va vedea la sfirsitul volumului al cincilea al lucrarii
de fata, noi considerdm filosofia modernid ca sfarsindu-se cu Hume si
pe cea contimporand ca incepand cu Kant. Modul cum se pune pro-
blema filosoficid s’a schimbat cu totul dela Kant incoace; pe de alti
parte, ideile filosofilor moderni au devenit mai toate istorice, pe cand
ideile lui Kant triesc si astdzi, formand fondul miscarii filosofice a
timpului nostru,
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prea mult. Reactiunea ii urmeaza in scurta vreme, cu
atat mai puternica cu cat el insusi fusese mai adanc.
Ce fecundd a fost bundoard influenta scepticismului
lui Hume asupra lui Kant! Si pe cand toate sfortirile
filosofului german tindeau la inldturarea metafisicei
din domeniul cunostintel, o extraordinara inflorire de
sisteme metafisice a urmat imediat, cu Fichte, Schel-
ling, Hegel, Schopenhauer. Mintea omeneasca trece
astfel vecinic peste barierele ce i se pun, si cu cat a-
ceste bariere sunt mai anevoe de sirit, cu atat avan.
tul ei e mai puternic.

III.

Insa nevoia de a lupta in contra scepticismului nu
poate decat si provoace acest avant; directia lui o hota-
rasc o suma de alte imprejurari. O hotaraste in primul
rand influenta sistemelor filosofice anterioare. Spre a
gasio cale noua, pe care si poata incerca cu mai multi
sorti de izbanda dezlegarea vechei enigme a lumei, cu-
getatorul trebue si-si dea mai intaiu seama de ciile,
pe cari aceasta incercare s’afacut dejade precedesorii
sai. De altfel, nici un filosof nu incepe ab ovo, ca si cum
nimic n’ar fi existat pani la el. Cei maimulti ne arata
el insisi sistemele de idei sub inraurirea carora s’au
desvoltat si au ajuns sa-si gaseascd drumul. Spinoza,
bunioari, s’a desvoltat sub influenta lui Descartes,
Condillac sub influenta Iui Locke, Kant subt influenta
lui Hume... siasa mai departe. Uneoriaceasta influenta
se exercitd in mod indirect. Sunt sisteme, cari au un
asa de mare rasunet, incat le cunosc si cei ce nu le-au
studiat: ele creazi in jurul lor o atmosfera, pe care o
respira fara voe toti cugetatorii timpului. O asemenea
atmosfera a creat citre jum:itatea veacului al X VIII-
lea, in Franta, sensualismul, producand, pe nesimtite,
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marea miscare materialistd; o asemenea atmosfera a
creat pe la inceputul veacului urmator criticismul kan-
tian; si € probabil ca aceasta atmosfera n’a ramas fara
influenta asupra lui Aug. Comte; Intemeetorul positi-
vismului.

Fie insa directs, fie indirectd, aceastd influenta se
poate reduce la trei forme de capetenie. Un sistem fi-
losofic nou, sau continud, modificindu-l, vreunul din
sistemele anterioare, sau incearca sa concilieze si sa
contopeasca doud sau mai multe dintr’insele, sau le
neaga pe toate. In toate aceste casuri insa, raportul
sau cu sistemele anterioare se poate reduce, mai mult
sau maiputin,la catevaschemelogice. De aceeasieste
in mare parte, posibild o reconstituire logica a istoriei
filosofiei. Ceeace nu insemneazad, ca succesiunea sis-
temelor filosofice trebue sa reproduca ,ordinea logica
a conceptelor ratiunii, precum credea Hegel, cinumai
cd aparitia unui sistem e un fenomen sufletesc ce poate
avea o explicare logica, si ca aceste explicari partiale
se pot impreuna asa, incat sa ne presinte istoria filo-
sofiei cu un tot organic si nu ca o adunatura intampla-
toare de idei.

In al doilea rand hotaraste directia cugetarii filoso-
fice, in unele momente, starea cercetarilor stiintifice
ale timpului, intrucat acestea se opun ideilor de pana
atunci asupra lumii si determina aparitia altora noua.
O asemenea influenta e mai ales vistbila la inceputul
timpurilor moderne—si de atunci incoace. Progresele
stiintelor naturii, si in deosebiale mecaniceisi astrono-
miei, in veaculal X VI-lea,au determinat in mare parte
punctuldeplecare al sistemelor filosofice delainceputul
veaculul urmator, cu Bacon si Descartes. Aceasta in-
fluenta, in general considerata, poate lua doua forme
diferite: una sporadicd, alta permanenta. Cea dintaiu
se manifesteaza in problemele speciale, pe cari evo-



INTRODUCERE 25

lutia stiintei le impune din cand in cand cugetarit filo-
losofice. Asa a fost problema metodelor la inceputul
veaculuial X VII-lea: asa sunt astazi numeroasele pro-
bleme ce alcatuesc , filosofiile“ stiintelor speciale. Cea
de a doua consta in faptul, ca la cugetatorii cari con-
cep explicarea filosoficai—sau generala — a lumei, ca
trebuind sa se intemeeze pe explicarile stiintelor par-
ticulare, filosofia e totdeauna dependenta de starea
cercetarilor stiintifice. DDacd bundoara Bacon nu ne-a
dat decat preliminariile unui sistem filosofic si a renun-
tat la construirea lui, causa e — in afara de motivele
personale pe cari le vom vedea mali tarziu—ca stiinta
timpului sdu n’o permitea. Sitot prin evolutia stiintei
trebue sa ne explicam, in mare parte, si evolutia posi-
tivismului contimporan.

O influenta considerabild asupra directiei cugetarii
filosofice maiau simarile curente sufletesti, religioase,
etice sau estetice, ale diferitelor timpuri. Puternicul
ascendent al crestinismului, in primele veacuri ale erei
noastre, a determinat aproape exclusiv aparitia filo-
sofiei evuluimediu. In timpul de fatd, preocuparile mo-
rale, pe cari oameni ca Renouvier, Sécretan, Balfour,
le pun mai presus de adevarul stiintific, tind sa imprime
cugetarii filosofice, intr’o parte a ei, a cadrei Intindere
nu se poate inca precisa, o directie speciald, nu numai
critica, ci si dogmatica 1).

O alta influenta, hotaritoare poatelainceputul evo-
lutiel sufletesti a fiecarui cugetator, dar mai putin in-
semnata mai tarziu, e aceea a ,factorului personal”,
adica a felului sufletesc propriu fiecaruia. In aceleasi
Imprejurari culturale, acest factor indrepteaza in mod
spontan pe uniiintr’unele directii si pe altiiintr’altele.
Iar acest fel sufletesc atarna in primul rand de na-

) Neo-dinamismul lui Renouvier, spiritualismul lui Sécretan,
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stere—si numai in doilea si intr’o masurd foarte va-
riabila, de educatie si de imprejuririle sociale ?).
De aci, totusi, obligatia de a studia evolutia cugetarit
fiecarui filosof in legatura cu désfasurarea vietii sale;
acest paralelism ne di uneori indicatii pretioase.

In deosebire insa de art4, unde influenta factorului
personal e covarsitoare, in filosofie influenta sa e cu
mult mai micd. Caci imaginatia artistica lasa idividulut
libertatea si-si manifesteze pe deplin firea si pornirile
sale, si atarna mai adesea de imprejurarile din afars,
pe cand cugetarea filosofica e tinuta sa se supuna in
primul rand legilor logice, cari pe deoparte nu sunt
particulare fiecdrui individ, iar. pe de alta nu se pot
schimba dupa intamplarile vietii. E drept ca punctul
de plecare al reflexiunii filosofice e uneori o intuitie
dati de imprejuririle externe sau o stare de sentiment
determinata de temperamentul autorului; dar la un sis-
tem de idei, care sa se poata impune si altora, nu
ajunge cel ce porneste dela un asemenea punct de ple-
care, decat numai cu ajutorul legilor logice, generale

!) Vechea discutie asupra influentei mediului pare a se apropia
de o solutie positivi. Naturalistul englez Francis Gallon a incercat
acum in urmi si stabileascid precis partea eredititii si partea im-
prejurarilor externe in formarea talentelor. Primele sale cercetiri,
ficute asupra membrilor in viatd ai Societitii regale din Londra si
cu ajutorul lor, tind a dovedi ,existenta unui mic numir de centre
ereditare, mai mult sau mai putin izolate, in jurul cirora se gru-
peazid cea mai mare parte a talentului total al natiunii®. Aceast4 in-
fluents a eredititii mai e intiritd de constatarea, ci ,influentele do-
mestice, mediul, educatia, n’au mare importanti; cici foarte adesea.
directiile in cari cei inruditi isi manifesteazi talentul (desi au trdit
in acelas mediu) sunt diferite $i chiar opuse: un oarecare antago.
nism existand adesea intre gusturile tatdlui si ale copiilor, sau intre
ale fratilor; de cele mai multe ori, intr’o aceiasi familie, talentele se
manifesteazi pe cii foarte diferite : actiunea mediului e dar restransi,
(Revue Scientifique, 15 Octobre 1904, p. 506).—La conclusii analoage
ajunge si Havelock Ellis in A Study of British Genius. Londén, 1904.
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si invariabile. Tot ce nu se supune acestor legi, ra-
mane un accident subiectiv in evolutia intelectuald a
omenirii si nu isbuteste sa devina un moment obiectiv
al ei. Intocmai dupa cum in lumea organica monstruo-
zitatile, ce se abat dela legile generale ale vietii, nu
triesc, sau chiar daci triaesc, sunt sterile, totasa in
lumea intelectuald, tot ce e prea personal si se abate
dela legile generale ale cugetarii omenesti, e menit sa
joace, cel mult, catva timp rolul unei curiozitati si sa
dispara apoi fara urma.

Rolul factorului personal mai e in fine marginit de
ceeace s’ar putea numi legea progresului istoric. Ori
cat de paradoxala ar parea aceasta afirmare, cand e
vorba de filosofie, un progres existd totusi in desfa-
surarea conceptiilor ei fundamentale. Dar acest pro-
gres are un inteles special, care cere si fie lamurit.
Viata omeneasca nu e mai lunga astizi decat in trecut;
din acest punct de vedere nu poate fi vorba de un
progres; dar modul cum traim astdzi e in multe pri-
vinte superior modului cum traiau stramosii nostri, si
In aceasta necontenitd rafinare a vietii sta tot pro-
gresul civilisatiei. Tot asa, emgma universului nu s’a
putut inca deslega dar modul cum s’a incercat aceasta
deslegare in decursul timpurilor s’a perfectionat din
ce in ce mai mult. Sistemele filosofice contimporane
sunt din acest punct de vedere netagaduit superioare
incercarilor naive ale vechilor filosofi greci sau ale
scolasticilor medievali. Un progres existd dar siin
filosofie si legea lui se rezumi in formula oricarui
progres, in tendinta spre mai bine. Fiecare generatie,
profitand de experienta generatiilor trecute, e tinuta
sa le intreacd, lucrand mai bine decat ele. Realitatea
acestui progres o asigurd in lumea intelectuala, ca
si in cea biologica, selectia naturald. Un astronom,
care, netinand seama de progresele ficute pana acum
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de stiinta sa, ar incepe dela inceput, si, intemeindu-se
pe miscarea aparentd a boltii ceresti, ne-ar propune
cu buna credinta un sistem geocentric, ar produce o
opera ce n'ar putea intra in curentul intelectual al
timpului nostru, fiindea ar fi eliminatd de selectia
naturala, ca neadaptata cu conditile viabilitatii su-
fletesti in present. Orce cugetator e dar tinut, ori
care ar fi pornirile sale personale, sa lucreze in di-
rectia progresului ). Fireste, aceasta directie e mult
mai putin determinata in iilosofie decat in stiintd. Se
poate totusi afirma, ca un sistem filosofic nu poate
avea o influenta apreciabild decat numai intrucat ras-
punde nevoilor sufletesti ale impului cand apare. lar
aceste nevol atarnd in mare parte de insuccesul sis-
temelor anterioare. Caci problemele fundamentaie
ale filosofiei raman, mai mult sau mai putin, aceleasi;
ceeace se schimba necontenit e orientarea mintii ome-
nesti in cautarea deslegarii lor; si aceasta orientare

1) Caracteristic din acest punct de vedere e faptul, care se repetd
din cand in cand 1in istoria stiintelor, ¢d doi sau mai multi cugeta-
tori, lucrand independent unul de altul, ajung in acelas timp la
aceleasi rezultate. Asa bundoara calcuiul infinitesimal a fost imaginat
in acelas timp de Newton si de Leibniz, teoria mecanicd a cildurii,
a fost formulatd in acelas timp de Robert Mayer, Colding, Séguin,
Joule si Helmholtz, clasificacea corpurilor simple a fost propusad in
acelag timp de Mendelejef si Lothar Meyer, teoria selectiei naturale
se datoreste deopotrivd Iui Ch. Darwin si A. Wallace. Coincidentele
de acest fel sunt asad de numeroase (multe exemple intr’un articol al
lui M. F. Mentre, intitulat: De la simultaneité des découvertes scien-
tifiques. Revue scientifique, 29 Oct., 1904), incat nu pot fi intamplitoare.
Ele nu se pot explica decat numai admitind, ca evolutia stiintei ri-.
dicd in abumite momente anumite probleme, de a caror deslegare
atarni propasirea ei ulterioard. Iar asemanarea solutiilor pe cari le
propun uneori mai multi savanti in acelas timp, atirni de faptul
ca ei, fiind contimporani, lucreazd cu acelas material de observari
si cu aceleasi mijloace tehnice, asa incat e firesc sd ajunga la aceleasi
rezultate. :
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nu e absolut arbitrard. Ea e determinata, pe langa
conditiile pe cari le-am vazut deja, si de legea psi-
chologica a contrastului. Cine n’a putut ajunge la
tinta pe o cale, e in mod firesc inclinat sa incerce
calea opusa. Iar cand nici aceasta nu i-a-folosit, in-
cearca sa iea o cale mijlocie. Aceasta lege a contras-
tulul, intrucat determina—intr’o masura foarte varia-
bila, dar nu mai putin realai—desfasurarea sistemelor
filosofice, a dat o oarecare aparenta de adevar me-
todei hegeliane in istoria filosofiei, metoda care se
reduce la jocul dialectic al tesel, antitesei si sintesel.
Oricari ar fi insa influentele, cari 1i hotarasc aparitia,
un sistem filosofic nou e totdeauna tinut, spre a putea
trai, sa aduca o formula mai buna, pentru timpul sau,
decat cele precedente. i aceasta obligatie margi-
neste libertatea individului, hotarandu-i mai mult sau
mai putin calea ce trebue si urmeze.

Cat despre imprejurarile politice si sociale, ele au
fara indoiala o intluentd generala stimulanta sau de-
primanta, dar aceasta influenta se exercita deopotriva
asupra intregei culturi a unei epoce si nu determina
in special directia cugetarii filosofice. Turburarile so-
ciale, rasboaiele, revolutu]e intrucat indrepteaza pu-
terile sufletestiale popoarelm in spre problemele vietii
practice, sunt pagubitoare liberei desvoltari a filoso-
fiel, cireia 1i trebue mai presus de toate liniste si
reculegere. Tot asa, organisarile democratice sunt
de regula mai prielnice liberei cugetari decat des-
potismul. Caci filosofii au obiceiul, sa puni in discutie
fara reserva ideile fundamentale, pe cari se inteme-
iazd viata publica si.privata, sub toate formele ei, si
aceasta liber tate atat de primejdioasa pentru stabi-
litatea politicd, n’o tolereaza totdeauna representantii
despotismului. — O alta influenta generala a impre-
jurarilor politice si sociale asupra cugetarii filosofice,
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e cea care consti in a-i impune, In anumite momente,
anumite probleme, si a o sili, cu puterea brutald pe
care 0 au totdeauna evenlmentele sa le gdseascd o
solutie. De aceastd natura a fost, bundoara, influenta
revolutiei francese asupra miscaril filosofice dela tn-
ceputul veaculuial XIX-lea. Problema pe care oridica
aceasta puternica sguduitura politica, era aceea areor-
ganisarii sociale,—problema, pe care s’au incercat s’o
deslege mai toate sistemele filosofice ale timpului,
desi nu toate cu aceeasi stiruinta.

Dar daca, in asemenea casuri, miscirile politice
ridica dinaintea cugetarii filosofice anumite probleme,
aceasta nu insemneaza cd-i impun $i anumite solutii,
asa Incat sa se poatd zice, ca-1 hotarasc mai dinainte
directia, In care isi va indrepta activitatea. Asa buna-
oard, problema reorganisarii sociale, pe care o ri-
dicase revolutia francess, a preocupat deopotrivd pe
cugetatorii dela inceputul veaculul al XIX-lea, dar
a primit, in sistemele lor diferit orientate, solutii di-
ferite. Scoala teologica, cu Bonald, Lamennais, Joseph
de Maistre,—spiritualismul cu Royer-Collard, Cousin,
Jouftroy,— positivismul cu Saint-Simon si Auguste
Comte, —socialismul cu Fourier si Leroux, au propus
pentru deslegarea aceleiasi probleme, formule foarte
diferite. Pe de alti parte, daca privim mai de aproape
spiritualismul, care pirea a sta mai mult decat toate
aceste directii sub influenta reactiunii politice din tim-
pul primului imperiu si al restauratiei, ajungem la o
constatare de aceeasi naturd. Orientarea cugetarii
filosofice catre spiritualism, nu e determinata, propriu
vorbind, de revolutia francesi, ca miscare politica,
ci de credinta, ca una din causele acestei miscari fusese
intluenta sensualismului, in contra caruiase ridici reac-
tiunea, cu Royer Collard. Ceeace hotireste dar, in
acest cas, directia cugetarii filosofice, nu este o mis-
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care politicd, ca atare, ci un sistem filosofic anterior,
privit in efectele pe cari le produsese in viata sociala
a timpului, efecte ce se manifestasera tocmai prin
miscarea politicd in chestie. Caci un sistem filosofic
poate fi pretuit sau in sine, dupa normele abstracte
ale logicei, sau in urmarile sale practice, dupa nor-
mele concrete ale utilitatii individuale si sociale. Cu-
getatorii veacului al X VIII-lea, pretuind sensualismul
mai mult — sau numai in sine, il imbratisaserad cu en-
tusiasm; urmasii lor dela inceputul veacului al XIX,
pretuindul mai mult—sau exclusiv—in efectele lui
practice, printre cari puneau ateismul si toate ex-
cesele revolutiei, il respingeau cu indignare. Iar legea
contrastulut i arunca in mod firesc dela o extremi-
tate la alta,—dela materialism, ca urmare a sensa-
lismului, la spiritualism.

In sfarsit, imprejurarile economice au si ele o in-
fluenta netagaduitd asupra cugetdrii filosofice. Acumu-
lareabogatiilor, permitand popoarelor si-si organiseze
cat mai bine mijloacele de cultura, inlesneste in mod
firesc si desvoltarea filosofiei. Caci, ca sia ajunga
cineva la punctul, de unde Incepe cugetarea filosofica,
trebue sa capete mai intaiu o suma de cunostinte si
o disciplind sufleteasca, pe care le poate castiga fara
indoiald si singur, dar pe cari i le dau mai usor si
mai cu siguranta institutiile organisate anume pentru
acest scop, adica scolile, bibliotecile, laboratoarele,
museele, etc. Aceste institutii insa nu pot fi create
si intretinute decat numai cu mijloace materiale, de
cari nu toate popoarele dispun deopotrivd si tot-
deauna. Dacd bundoara noi Romanii am fi avutin
trecut, pe langd mai multa liniste, si putinta de a
ne desvolta economiceste, am fi ajuns probabil mai
de timpuriu la o culturd mai inalti. Pe cand alte
popoare is1 intrebuintau bogatiille ca si intemeeze
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scoli, teatre, musee, academii, noi ne prapadeam pu-
tinul nostru avut in lupte nesfarsite cu vecinii si mai
ales cu Turcii. E poate totusi casul sa zicem ca sfor-
tarile, pe cari le-am facut in‘aceasta directie, n’au
fost cu totul fara folos pentru cultura europeani;
daca nu ne-au permis noud, ele au permis cel putin
altora sa se desvolte in liniste —si anume popoarelor
Europei centrale, pe cari impotrivirea noastra des-
nadajduita le-a aparat de valul cotropitor al invasiei
turcesti.

Aceasta influentd generala insa, a imprejurarilor
politice si economice, nu ¢ decat relativa. Germania
er2, la starsitul veacului al XVIlllea sila inceputul
celul urmator, mult mai turburata politiceste si mai
inapoiata economiceste decat e astdzi; si totusi a
produs atunci, in cateva decenii numai, o intreaga
pleiada de filosofi, printre cari straluceau in primul
rand Kant, Hegel )Sc’hopenhauer, si carora nu le
poate opune astazi cugetatori de o originalitate tot
asa de intensiva. Statele-Unite ale Americei de Nord
intrec multe state europene prin siguranta desavarsita
a situatiei lor politice si prin bogatia lor enorma;
si totusi n‘au produs pana acum niciun cugetator
mai de seama in filosofie, desi inflorirea lor dateaza
deja de mai multa vreme. Ceeace inseamni ca con-
ditille externe de cari vorbim, pot ajuta desvoltarea
geniului filosofic, cand apare, dar nu-l pot crea.

Pe de alta parte, influenta imprejurarilor politice
si sociale nu se simte totdeauna destul de clar in
casurile individuale, ce par a o nega uneori. Se zice
ca Descartes a conceput ideea fundamentala a sis-
temului sau filosofic pe campul de rasboiu. Unde e
influenta vietit militare in Discursul asupra metodel,
in Meditatiuni, in Principii ? In Anglia dela inceputul
veacului al XVIl-lea, in care incepusera luptele pen-
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tru libertate, Hobbes trigea din filosofia sa con-
clusii in favoarea despotismului, pe cand in Franta
dela inceputul veacului al XVIII-lea, in care nu in-
cepuse inca lupta in contra despotismului, filosofii
trageau din sistemele lor conclusii in favoarea liber-
tatii. Kant, care era sirac si fusese silit si renunte
la multe din plicerile vietii, era optimist, pe cand
Schpenhauer, care era bogat si gustase cu prisos
aceste placeri, era pesimist. Daca dar imprejurarile,
politice si economice pot avea o influentd generala,.
stimulanta sau deprimanta, asupra cugetarii filosofice,
nu-i pot insa hotari directia in fiecare cas particular.
Filosofia rimane un produs individual, chiar atunci
cand conditiile ei sunt de naturd sociali.

IV.

In fine, logica interna si conditiile externe ale evo-
lutiei cugetarii filosofice odata gasite, ii mai rdinane
istoricului sarcina, si expuna aceastd evolutie ca un
tot unitar, introducand intre diferitele ei parti lega-
turile necesare. Aceastd expunere insi trebue sa ur-
meze unele reguli, fara de cari nu si-ar putea atinge
scopul.

Defectul de capetenie al celor mai multe opere
de istoria filosofiei este, ci resuma pur si simplu
sistemele pe cari le expun, insirand unele dupd al-
tele parerile diferitiior filosofi asupra diferitelor pro-
bleme. Utilitatea unor asemenea resumate e Insi
foarte contestabild. Mai intai, dacd e vorba numai
sa stia cineva ce a zis cutare filosof, o poate afla,
cu mai multa siguranta si mai mult profit, cetindu-i
operele in original; o istorie a filosofiei trebue sa-i
arate in primul rand de ce a zis filosoful in chestie

Filosofia Renagterii. 3
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ceeace a zis. Apoi, cand un sistem filosofic e ane-
voe de inteles in original, unde partile lui sunt ex-
puse pe larg si In toate aminuntele, nu va fi de
sigur mai usor de inteles intr'un resumat abstract
de -cateva pagini. De aci, in genere, plangerile celor
ce sunt obligati sa citeasca asemenea resumate, ca
nu le inteleg destul de bine.

Istoria filosofiei nu trebue dar si resume, ci sa
explice sistemele—si sa le expund din acest punct
de vedere special. Ea trebue sa stabileasca mai in-
tai precis punctul de plecare al fiecarui sistem, ara-
tand causele ce i-au dat nastere; trebue sa aleaga
apoi din fiecare ideile de capetenie, sa le separe de
amanuntele inutile sau indiferente, si sa le expuna
in ordinea lor logica—in raport cu punctul lor de
plecare. Ilar aceasta expunere trebue sa tinda tot-
deauna sa scoata cu putere in relief continuitatea cu-
getarii filosofice, infatiséandu-ne diferitele sisteme ca
trepte succesive ale uneia si aceleiasi evolutii, chiar
atunci cand ele se neagd unele pe altele.

In aceasta tendinta si in alegerea amanuntelor ne-
cesare spre infaptuirea ei, sti deosebirea dintre asa
numitele monografii ale filosofilor si o istorie ge-
nerala a filosofiei. O monografie poate si ne dea
toate amanuntele unui sistem, chiar si cele ce n'au
jucat niciun rol in evolutia cugetaru filosofice. Ceeace
poate face insd o monograﬁe nu poate si nu tre-
bue si faca o istorie generala. Ea e tinuta sa evite
amanuntele indiferente, cari ar intrerupe fari nici
un folos linia logica a expunerii, intunecandu-i lim-
pezimea. Aici mai mult decat ori unde, se potri-
veste vechea zicatoare latini: non multa, sed mul-
tum. — De unde nu urmeazi, ci aminuntele trebuesc
lasate cu totul la o parte. Caci atunci istoricul se
loveste de un alt neajuns: expunerea sa ramane vaga,
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sau, in orice cas, anevoe de priceput. Intre aceste
doua extremitati, cari trebuesc deopotrivd evitate,
calea mijlocie nu e totdeauna lesne de gisit. Prea
multe sau prea putine amanunte, sunt neajunsurile
de cari sufera foarte adesea cartlle de istoria filo-
sofiei. Prea multe aminunte si prea amplificate —
ne di bundoara Kuno Fischer, a carui opera 1), altfel
de mare valoare, € mai mult o serie de monografii,
decat o istorie propriu zisia. Prea putine aminunte
ne da, de pilda, Schwegler, a cidrui cirticicd ?) a de-
venit celebra mai mult ca compendiu de examene
pentru studenti; rolul ei ca atare e numai, de a rea-
minti celor ce o cetesc, cunostinte, pe cari nu li le
poate da ea Insasi.

Spre a putea insad indeplini conditiile stabilite pana
acuin, cea dintai datorie a istoricului este si fie obiec.
tiv si impersonal, sa expuna sistemele filosofice asa
cum sunt, cu pargile lor bune si cu partile lor rele,
cu convingerea cu care le-ar fi expus propriii lor
autori g1 fara si lase sa se vada nicaeri preferintele
sale personale. Asa numitele istorii critice ale filo-
sofiei nu sunt adesea decat opere de polemica. In-
trinsele autorii expun diferitele sisteme, nu ca sa ne
dea o intuitie clara a evolutfiei cugetarii filosofice,
ci ca si sustind o anumita tezi. Caracteristica e, din
acest punt de vedere, opera istoricului englez Le-
wes, care cauta sa dovedeasca cu orice pret ade-
varul positivismului, aratand slabiciunea celorlalte sis-
teme, pe cari insa le expune uneori asa, incat par
si mai slabe decat sunt in realitate %). La unii isto-
rici ai filosofiel, aceastd tendinta polemici e clar

1) Geschichte der neuren Philosophie.

2) Geschichte der Philosophie in Umriss.

%) G. H. Lewes — The History of philosophy from Thales to the
present day. London, 1871.
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marturisita. Nourrisson, un autor foarte cetit pe vre-
murl in Franta, 1si propunea fatis sia judece siste-
mele filosofice luand ca criteriu credintele sale re-
ligioase 1), Alti cugetatori, printre cari filosoful ger-
man Diuhring ocupa primul loc, cred ca nici nu poate
exista o istorie a filosofiei care sa nu fie critica.
Sistemele filosofice ale trecutului, zic ei, nu le poate
expune decat numai cel ce le-a inteles cu adevarat,
si nu le poate intelege in toatd adancimea lor, decat
numai cel ce se ridica cu mintea pana la nivelul su-
fletesc al autorilor. Duhring, in special, pretinde si
mai mult; el sustine ca istoricul trebue sa fie ,cel
putin egal® cu filosofii ale caror sisteme vrea si le
expund. Spre a fi insd cel putin egal cu ej, istoricul
trebue sa poseads, cel putin in acelas grad, puterea
lor creatoare; si pentru ca existenta acestel puteri
sa nu fie o simpld ilusie subiectivi, ea trebue sa se
fi manifestat deja prin’ construirea unui sistem filo-
sofic original. De unde rezults, c4 istoria filozofiei nu
va putea fi scrisd, decat numai din punctul de ve-
dere al sistemului propriu al autorului, care va servi
de ,busola“ in aprecierea sistemelor trecutului ?).

1) M. Nourisson — Tableau des progrés de la pensée humaine
Paris, 1868. ,En opposition avec le matérialisme et I’extravagante
mysticité qui se disputent notre siécle, nous entreprenons nettement,
hautement, de défendre les principes du spiritualisme chrétien etde
les accrediter, en les vérifiant par histoire de la pensée humaine®
(Préface) — ,Tout n’est pas vérité dans les théories que nous fait
connaitre l'histoire de la philosophie.... Et ainsi ce serait... une entre-
prise grosse de périls que de vouloir concilier, rapprocher, amnistier
tous les systeémes. 1l importe de séparer le diamant du verre, l'or de
la boue, la lumiere des ténébres. Ce départ, cette distinction ne nous.
offriront rien de malaisé. Les croyances religieuses et traditionnelles
nous suffiront 2 distinguer le vrai-du faux®. (Introduction). '

"2) ... Das Quellenstudium... hat seine éigenthiimlichen -Schwierig-
keiten, die in vollem Maasse eigentlich nur derjenige uberwindet,
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Pe langa aceasta, adaoga Dihring, precum trecutul
ne ajuta sa intelegem presentul, tot asa, ba inca
mult mal mult, presentul ne ajutd si intelegem tre-
cutul. Presentul insa in filosofie este ultimul sistem

.

filosofic. Prin prisma acestui sistem trebue dar sa’

privim—si sa judecam —sistemele trecute. Iar ,ulti-
mul“ sistem e pentru Duhring propriul sau sistem,
e asa numita ,filosofie a realitatii“ ).

Parerile acestui cugetator cuprind, negresit, o parte
de adevar. Fara indoialg, nu oricine poate intelege
in toatd adancimea lor, si in legaturile lor cu cele-
lalte manifestari culturale, sistemele filosofice. Pose-
siunea unui sistem propriu hu e insd pentru istoric
o conditie indispensabild; mai curand dimpotriva.
Cu mai multa dreptate am putea adica sustinea, ca
istoricul nu trebue sa aiba un sistem filosofic pro-

der mit der Lebendigkeit nicht bloss entgegenkommender, sondern
auch schaffender Kraft, in die fremden Ideenkreise eindringt und auf
dieser Weise die sonst totdten Gedanken erst im eigenen gleicharti-
gen Geist zu frischem Leben erweckt... Die Geschichtsschreibung der
Philosophie ist in einem gewissen Sinne selbst Philosophie... Sie er-
fordet... einen Geist, der ihren bedeutendsten Erscheinungen mzin-
destens ebenbiirtig ist, Hienach wird es im hoéheren Sinne des Worts
eine Geschichtsschreibung, die systemlos wire, nicht geben kénnen.
In demselben Sinn, in welchem die Philosophie in jeder ihrer aus-
geprigten Gestalten System gewesen ist und sein muss, wird auch
ein bestimmter, systematischer Ideenkreis den Ausgangspunkt far
die Ergreifung der geschichtlichen Erscheinungen bilden miussen...
Eine derartige Philosophie ist.. am besten gecignet den Untersuchun-
gen der Vergangenheit sum Compass zu dienen.— Dithring, Kritische
Geschichte der Philosophie. (6 Aufl,, 1894) p. 6.

1) Die Vergangenheit schliesst das Verstindniss der Gegenwart
erst volkommen aus. Allein auch umgekehrt und noch weit mehr ist
die Gegenwart ein Schlussel der Vergangenheit... Alle Vergangen-
heit bleibt todt fir eine Gegenwart die selbst kein Leben hat, und
so wird die Art der letzten Philosophie auch Maass und Schranke
fir das Verstidndniss aller fritheren sein. Id.,, ibid,, p. 7.
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priu, ca si nu fie influentat de el in aprecierile sale,
si, filnd absolut desinteresat, si poata fi si absolut
obiectiv in expunerea sistemelqr celorlalfi. Fireste, nu
putem lua celor ce au sistemele lor proprii, drep-
tul de a se ocupa de istoria filosofiei; afirmdm insa,
ca ei au nevoe de o mai mare doza de obiectivitate
si ¢4, cu cea mai desivarsitd bund credinta, nu le
e totdeauna posibil s’o aibd. In schimb insa, istoria
filosofiei poate fi pentru cugetitorii originali o ad-
mirabila pregatire pentru conceperea unui punct de
vedere nou. Tot asa, are dreptate Dihring si sus- -
tind, ca presentul ne ajuta sa intelegem trecutul.
Cel ce cunoaste rezultatele ultime ale evolutiei cu-
getarii filosofice poate deosebi mai bine firele ei in-
curcate, poate vedea mai bine incotro se indreptau
tendintele soviitoare si obscure ale filosofilor tre-
cutului. Dar prin present nu trebue si intelegem
numai un anumit sistem filosofic, fie el chiar sicel
din urmad, Cici, in filosofie mai putin decat ori unde,
nimeni nu are monopolul adevarului. A privl dar
intreaga istorie a filosofiei din punctul de vedere
al unui singur sistem, ar fi a ne condamna in mod
fatal sa fim nedrepti, sa nu putem adica aprecia in
adevarata lor valoare sistemele ce urmeaza alte di-
rectii. Si tocmai acesta e casul lui Dithring. Ceea
ce face uneori insuportabild istoria sa critica e to-
nul aspru si dispretuitor cu care vorbeste de unii
filosofi, ce merita de sigur cel putin respectul no-
stru. Pana si Kant e pentru el ,mai mult decat in-
doios*, iar opera sa fundamentala nu e decat o ,pre-
tinsd critica a ratiunei pure“. Cat despre idealistii
germani urmatori— ,ei erau toti prea grosi la minte,
ca sa poata intelege macar modul cum se punea
problema dela care plecau“—iar sistemele lor sunt
pur si simplu ,monstruositati“.
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Cand se coboara insa la asemenea aprecieri, isto-
riile critice ale filosofiei devin fatis opere polemice’
ca sd nu zicem pamflete filosofice. Asemenea ,com-
positii“ pot sa fie interesante de citit, pot si ajute
In anumite momente propagarea unor anumite idei,
dar nu sunt opere istorice in intelesul adevarat al
cuvantului. Istoricul nu trebue si critice: datoria lui
e sa expuna lucrurile cum sunt, fard sa pledeze pen-
tru nimeni si in contra nimanui. De altfel, sistemele fi-
losofice se critica singure unele pe altele si valoarea
lor relativi iese dela sine in relief din chiar desfasura-
rea lor istorica. Caci aceasta desfasurare, cand o
urmarim mai multd vreme, ne aratd mai bine si mai
obiectiv decat orice criticd, ce era durabil sice era
trecdtor, ce era fecund si ce era steril, in ideile di-
feritilor filosofi. Iar cei ce critica conceptiile veacu-
rilor trecute, servindu-se de progresele realisate de
cugetarea omeneasca de atunci incoace, isi fac sar-
cina prea usoard. Mai greu le-ar fi poate, fiindca
ar presupune mai multe studil, sa-si dea seama de
importanta relativa a acelor conceptii, pentru timpul
cand au aparut si pentru desvoltarea ulterioara a
filosofiei. Asa incat, superioritatea dispretuitoare, cu
care unil din acesti istorici critici privesc slabiciu-
nile cugetarii veacurilor trecute, dovedeste mai pu-
tin patrunderea lor critica decat lipsa lor de simt
istoric. Trecutul e sfant—si nu trebue si-l atingem
decat numai cu respect si recunostintd. Caci trecu-
tul, din punct de vedere cultural, e lupta fara pre-
get a omenirii pentru adevar, bine si frumos. Acea-
sta lupta are, netdgaduit, si parti intunecate. dar
ratacirile trecutului erau in mare parte fatale, iar
greselile lui au fost in mare parte comise cu intentii
vrednice de lauda. Omenirea nu e nici asa de buna
cat cred optimistii cu orice pret, nici asa de rea cat -
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sustin pesimistii fari leac. Ceeace nui se poate ti-

‘gadui, e c4 intentille ii sunt de reguld mai bune
decat faptele. Luata in general, omenirea e insufle-
tita de iubirea sincera a adevirului,’a binelui si a

frumosului. lar daci aceasta iubire nu-i hotiraste
singurd faptele, causa €, cid in pornirea sa catre i-
deal omul s’a lovit in primul rand de propria sa na-
tura, de origina sa animalici. Orice pas inainte a
fost o luptd, si in aceasta lupta instinctele egoiste
au fost adesea mai puternice decat aspiratiile ide-
ale. Dar aceste aspiratii n’au perit niciodata cu totul
din inima omeneasca. Cu lumina lor slabi, ele au
aratat omulul, in vremurile intunecate calea cea a-
adevarata si l-au ajutat sa lupte necontenit, spre a
se ridica tot mai sus—deasupra propriei sale naturi.
Cand ne gandim, de unde a pornit omenirea, si cand
vedem unde a ajuns, ageasta lupta de veacuri ni se
infatiseaza fara sa vrem intr’o lumini de epopee,
trista uneori, dureroasi adesea, dar mareats totdea-
una. Aceasta epopee, al carel ritm 1l formeazi ba-
taile de inima ale generatiilor trecute, in urmarirea
farda. preget a bunurilor ideale ale vietii, este istoria
culturii omenesti. In fata ei suntem datori, sa ne ple-
cam fruntea cu respect, st de pe inaltimile presen-
tulul sa privim cu mai putina mandrie scaderile tre-
cutului. Caci pe aceste inaltimi nu ne-am ridicat nu-
mai prin propriile noastre puteri. Daca suntem astazi
ceeace suntem, o datoram in mare parte trecutului.
Progresele, cu cari ne falim atat de mult, sunt pro-
dusul sfortarilor indelungate si penibile ale tuturor
predecesorilor nostri, cari au gresit ca si nu mai
gresim noi, cari au suferit ca sa ne apropie pe noi
de fericire, cari si-au mistuit energiile sufletesti ca
sd ne dea noud macar putinta si zdrim aurora ide-

i
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alului, ce ramanea ascuns pentru ei in noaptea ne-
patrunsi a viitorului.

Aceastd idee, a solidarititii vremilor, e mai ales
datoare si ne-o dea istoria, subt toate formele ei.
Printr’insa participa ea la progresul omenirii. Caci
opere mari, opere cari si lumineze cu adevirat ca-
ile vietii, nu pot produce decat aceia, cari stiu sa
lege in present viitorul cu trecutul.







I.
RENASTEREA

Marea miscare culturala a Renasterii a inceput
pe pamantul clasic al Italiei. Dupa ce hranise, ata-
tea veacuri, splendorile vechei civilisatii romane, dupa
ce se cutremurase de vijelia navalirilor barbare, dupa
ce purtase cu smerenie stipanirea severa a cresti
nismului medieval, acest pamant erd menit si vada,
in pragul timpurilor moderne, rasdrind din amintirea
propriului sau trecut germenii unui viitor, ce avea
sa-1 depaseasca cu mult hotarele. Adanca prefacere
a vietii sufletesti, care, in timp de aproape trei vea-
curi, a pregatit pe nesimtite popoarele europene
pentru o civilisatie noud, s’a indeplinit mai intai si
mai liber in Italia; imprejurarile istorice erau mai
putin prielnice in celelalte tari, in cari aceasta prefa-
cere a fost mai tarzie si In mare parte imprumutata.

O asemanare cu cadrul politic si social al anti-
chitatii clasice ne isbeste dela inceput, cand ne gan-
dim la starea si conditiile de existenta ale Italiel
dela sfarsitul evului mediu. Grecia veche era, in
momentele cand a inceput mai cu putere inflorirea
sa culturala si, in deosebi, miscarea sa filosofics, al-
cituitd dintr’o sumd de mici state, in cari o viati
politica agitata desvoltase spiritul de independenta
al individului fatd de autoritatile traditionale si fa-
cuse astfel posibila aparitia liberei cugetdri. Atena
bundoara, metropola clasicismul grec, vizuse marea
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sa perioada de stralucire literard, artistica si filo-
sofica din timpul lui Pericles, precedata de luptele
constitutionale din veacul al VlI-lea dinainte de Cri-
stos si de rasboaiele medice dela inceputul celui ur-
mator, in cari tinta comunad a cetatenilor sii fusese
libertatea in lduntru si neatarnarea in afara. Roma
anticd, de asemenea, si-a atins culmea infloririi in-
telectuale catre sfarsitul erei vechi si inceputul celei
noud, in momentele cand iesea din cele mai grele
lupte intestine, lupte ce framintasera adanc spiritele
celor mai alesi din fiii sai.

La sfarsitul evului mediu Italia ne infatiseaza o
priveliste de o isbitoare asemdnare. In urma lun-
gilor lupte dintre Papi si Imparatii germani si din
pricina amestecului strainilor in viata sa politica, ea
ramasese divizatd intr'o suma de mici state, cari se
dusmaneau reciproc si,ale caror turburari launtrice
erau uneori foarte violente. La sud se intindea re-
gatul Neapolei, la centru se aflau statele bisericei,
iar nordul era ocupat de o suma de cetati, dintre
cari unele, ca Venetia, Florenta, Genua, ajunsesera
la o insemnata desvoltare economica si stapaneau
si teritorii mai mult sau mai putin intinse. Organi-
sarea acestor state era diferita; in toate insa impre-
jurarile favorisau deopotriva desvoltarea individua-
litatilor puternice *). Multe din aceste formatii politice
se intemeiau pe usurpari relativ recente de teritorii,
sl nicl una nu recunostea fara reserva sau fara gan-
duri ascunse pe celelalte. O nesigurantad generala
plutea astfel in atmosfera timpului, si o politica ex-
terna plina de viclenie tinea incordate spiritele chiar
si in timp de pace. Pe de alta parte, in fruntea

1) Cf. Iacob Burckhardt, Die Kultur der Renaissance in Italien, vol
I, p. 141 ss. (9-te Aufl. von Geiger, 1904).
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unora din micile state se aflau stapanitori nelegitimi,
unii fosti ,condottieri, al caror drept de a guverna
se intemeia adesea numai pe violenta. Cari puteau
fi sentimentele populare fata de acesti tirani, nu e
greu de inchipuit. Unul din prosatorii de frunte ai
timpului, Boccacio, nu se sfia sa scrie: ,Sunt eu
oare dator si dau usurpatorului numele de rege sau
de principe si si-i pastrez credinta ?—nu, caci este
un vrajmas al binelui public; impotriva lui pot sa
ma -slyjesc de arme, de spioni, de viclenie; e un
lucru sfant si de mare nevoe; nu exista jertfa mai
placuta zeilor decat sangele de tiran“)—Si'n ade-
var, revoltele, conjuratiile, tradarile, asasinatele po-
htlce, alcatuesc adesea, In bunad parte, istoria laun-
trica a micilor state italiene.

Asemenea Imprejurdri sunt insia o aspra scoala
pentru popoare, si, mai ales, desvolti pana la exal-
tare puterile sufletesti ale indivizilor mai bine inzes-
trati. Mai intai pe ale celor ambitiosi. Prin vaza pe
care o da succesul, file pe campul de rasboiu, fie
In viata potitici sau economicd, precum s$i— mai
adesea—prin abilitate, viclenie sau violenta, oricine
putea ajunge, In statele italiene, pe treptele cele
mai inalte ale ierarchiei sociale; nici o piedeca de
drept nu i se mai opunea cu destula tarie; tot ce
1 se cerea, era numai sd poatd, si aiba amestecul
de energie si indrisneald, de inteligenta si lipsa de
scrupule, pe care contimporanii il caracterisau prin
cuvantul ,virtu“. Enea Silvio exprima de sigur sen-
timentul general al timpului, cand scria intr’unul din
comentariile sale istorice: ,in Italia noastra cea iu-
bitoare de schimbari, in care nimic nu mai e sta.
tornic si nici o domnie traditionald nu mai exista,

1) De casibus virorum illustrium, 11, 5. Cf. Burckhardt, op. cit, I, 59.
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sclavii pot usor sa ajunga regi 1). Dar odata ajunsi,
le trebuia acestor stapanitori de fapt—nu si de drept
—o incordare a tuturor puterilor sufletesti, pentru
ca sa se poata mentinea in mijlocul primejdiilor de
tot felul. Ei insisi cereau, la randul lor, o asemenea
incordare dela toti cei ce-i serveau, ca functionari
administrativi, diplomati sau militari, pana si dela
literatii, pe cari 1i intretineau la curtile lor, ca si le
scrie istoria sau sa le cante stralucirea ?).

Iar supusilor, cari nu luau parte in nici un chip
la viata politica a statelor guvernate de tirani, raul,
pe carel vedeau cu ochii dar nu-l puteau impiedeca,
le desvolta in mod firesc spiritul critic, Cat de pu-
ternica era aceasta atitudine sufleteascd la Italienii
din timpul Renasterii, ne-o poate arata una din for-
mele ei cele mai visibile. Neputandu-se manifesta
totdeauna liber, spiritul critic imbrica adesea haina
ironiei. Satira muscidtdare, gluma perfida, pacileala
rautacioasa, anecdota intepa‘oare, infloreau in vea-
cul al XV-lea, nu numai in cadrele literaturii pro-
priu zise, ci i, mai ales, in viata de toate zilele, cu
) exuberanta pe care astazinee greu s’o pricepem.
Vestiti in toata Europa prin repezmunea cu care
prmdcau ridiculul si fineta cu carel exprimau, Ita-
lienii dedeau pe acele vremuri un mare contingent
de oameni de spirit, ce trdiau din humorul lor ca
dintr’o meserie, fie pe la curtile domnitoare, fie in-
dependenti; unii dintr’insii au jucat chiar si un rol
politic, ca vestitul Pietro Aretino. Dar insemnita-
tea de capetenie a spiritului critic, ca atitudine sufle-

1) Opera, p. 251. Cf. Burckhard, op. cit.,, I, p. 26.

?) Caracteristicd pentru modul cum erau tratati literatii la curtile
domnitoare, e legenda, dupd care Leon al X-lea,—de o dérnicie pro-
verbiold cu ,poetii s4i“, cidnd era multumit de ei, punea si-i bati cu
biciul, cand ficeau versuri proaste.
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teascd, sta in faptul, cia desvolta independenta indi-
vidului, deprinzandu-1 pe nesimtite si nu mai respecte
nici o autoritate.

In statele republicane, de asemenea, luptele din-
tre partide, pe cari firea patimase a Italienilor le
facea adesea foarte violente, ascuteau puterile su-
fletesti ale tuturor. Exilul, asa de frecvent in aceste
state, ca pedeapsa politica, tindea la randul sau cu
putere la intarirea individualismului. Cei exilati pen-
tru parerile lor, se simteau cu atat mai indemnati
sd stdruiasca intr’insele si-si oteleau astfel caracterul.
De aceea si era privit exilul, de oamenii timpului,
ca o cinste. Petrarca zicea, ci exilatul e un om su-
perior, intru cat a dovedit ca nu se poate impaca
nici cu suveranii usurpatori, nici cu tiranul cel cu
multe capete, care se chiama popor ). Iar de aceasta
pedeapsa politica se uza si se abuza atat de mult, in-
cat exilatii formau adesea colonii intregi in orasele
in cari se stabileau; asa erau bunaoarid Florentinii
in Ferrara.

Odata desvoltate insa prin luptele politice, pute-
rile sufletesti ale cetatenilor se exercitau, fireste, si
in alte directii. Nu e desigur numai o simpla coinci-
denta, ca dintre toate statele republicane ale Italiel,
acela, in care partidele politice au aparut mai de
timpuriu, au fost mai bine diferentiate si au luptat
mai cu strasnicie, adicd Florenta, a jucat si rolul cel
mai insemnat in miscarea culturala a Renasterii. Ve-
netia, cu toati organisarea ei republicana, a avut o
viata politica mai linistita, — si a contribuit mai pu-
tin, mult mai putin, la aceasta miscare. Florenta a
dat de timpuriu poeti si prosatori de frunte, ca Dante,

1) De remediis utriusque fortunae, I, dial. 67 si 124. Asupra acestei
opere a lui Petrarca vom revenl in capitolul asupra stoicismului. -
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Petrarca, Boccacio, Macchiaveli, pe langa numerosi
alti artisti de toate categoriile, pe cand Venetia nu
s’a ilustrat decat mai tarziu, citre sfarsitul Renas-
terii, prin cunoscuta sa scoali de pictura.

II.

Aceste imprejurari politice si sociale, cu toate par-
tile lor rele, au fost o puternica parghie de progres.
Ele au desteptat pe individ din amorteala sufleteascs,
in care il tinea cufundat apasarea traditiilor medie-
vale, si, aruncandu-l in valurile turburi ale unei vieti
framantate, in care aceste traditii nu mai aveau pu-
terea carmuitoare de altadata, l-au deprins sa traiasca
si sd gandeasca prin sine insusi, si caute in propria
sa constiintd indreptarul faptelor si cilauza aspira-
tillor sale. Astfel a aparut, in Italia mai intai, omul
modern, liber in judecata si actiunile sale fata de
autoritadtile traditionale. Aceasta libertate sufleteasca
este puterea, care a pus capit veacului de mijloc.
In valmasagul intamplarilor politice si sociale, ne-ar
fi greu sa tragem linia de despartire, dela care in-
nainte incep timpurile noud. In evolutia culturald insa
e mai ugor. Cand apare, la individualitatile de elita,
libertatea sufleteasca fatd de autoritatile traditionale,
negurile trecutului incep a se risipi si zorile viito-
rului se arata, sfioase si tremuratoare, la orizontul
culturii europene.

In veacul de mijloc, omul se cunostea pe sine in-
susi numai ca parfe: ca membru al unei familii, al
unei bresle, al unei comunititi politice sau religioase,
— si nu gandea, nici nu lucra, decat numai ca Zofu/
in care era cuprins. Niciodatd poate nu s’au mai
vazut, ca atunci, in istoria continentului nostru, mase
asa de mari de oameni, cugetand si simtind, traind
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si lucrand tn acelas fel. In pragul Renasterii, impre-
jurarile istorice deprind pe om, in Italia cel putin,
s4 se considere pe sine insusi ca infreg, ca individ
In intelesul etimologic al cuvantului, sa descopere
cd are si drepturi, nu numai datorii, $i sa doreasca
mai presus de toate libertatea de a fi el insusi, de
a gandi si lucra prin sine insusi.

Era de altfel, acl, o evolutie fireasca, pe care im-
prejurarile istorice n’au facut decat s’o grabeascs,
dar care s'ar fi indeplinit in orice cas. Copiii, pani
la adolescents, n’au o individualitate proprie; ei im-
prumuta ideile si imita faptele parintilor; cand se
desvolta insa si iau constiintd de firea lor indivi-
duald, nu doresc nimic mai cu tiarie decat libertatea
de a fi ceeace sunt, de a urma nesuparati gusturile
si aplecarile lor, in toate directiile. Tot asa, popoa-
rele barbare, cari au navalit in Europa la sfirsitul
erei vechi si la inceputul celei noud, se aflauy, din
punct de vedere cultural, in faza copilariei, si aveau
nevoe de o lunga educatie. Aceasta educatie le-au
facut’o cele doud mari puteri ale veacului de mijloc,
feudalismul si, mai ales, crestinismul. Cand insa au
inceput si se apropie de adolescenta vietii lor su-
fletesti, popoarele europene au simtit nevoia sa scu-
ture jugul vechilor puteri educatoare, spre a se putea
desvolta mai departe potrivit cu firea lor individuala.
Caracteristicd, pentru aceasta evolutie, este isgoni-
rea din ce in ce mai desavarsitd din viata culturali
a limbei latine, care fusese limba comuni a evului
mediu, si intrebuintarea limbilor nationale.

O evolutie fireasca impingea dar popoarele la sfar-
situl evului mediu, citre o viata noua. Iar impreju-
rarile istorice au voit, ca aceasta viatd sd Inceapa
mai intai in Italia, prin emaniciparea individualitatilor
de elita, prin dorinta lor intensa de libertate sufle-

Filosofia Renagterii, 4
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teasca. Manifestarile acestei independente ne intam-
pind la fiecare pas In viata statelor si oraselor ita-
liene din timpul Renasterii. Pe cele mai insemnate
si de ordin intelectual, le vom cerceta pe larg mai
departe. Acl vom releva in treacit numai una sin-
gura, neinsemnata si de ordin material, dar totusi
foarte caracteristica. Catre sfarsitul veacului XIV-lea
lipsea cu desavarsire, in nordul Italiei si cu deose-
bire la Florentini, orice regula comuna sau ,,moda“
pentru imbracamintea barbateascd. Spre a se deo-
sebi cat mai mult de ,ceilalti, fiecare se imbraca
cum 1i placea. Idealul fiecaruia era pe atunci sa fie,
pana si in imbracaminte, un ,uomo singolare“ 1.

I11.

Odata cu desteptarea 1nd1v1duahsmulu1 s’a trezit
in mod firesc, in pragul Renasterii, si interesul pen-
tru cadrul vietii omenesti, in in;elesul cel mai larg
al cuvantului. In evul mediu preocuparile tuturor se
indreptau spre viata viitoare; cadrul in care se des-
fasura viata lor pamanteascd le era indiferent, iar bise-
rica facea totui pentru ca acest cadru si nu-i atraga
sl sd nu- absoarba prea mult. Ascetismul crestin
se silea sa abata spiritele nu numai dela pladcerile
vinovate ale trupului si dela distractiile primejdioase
ale lumii, dar si dela contemplarea curata a frumu-
setilor naturii. Unul din scriitorii de frunte ai cres-
tinismului, sfantul Augustin, zicead in confesiunile

1) Cf. Burckhard, op. cit. I, p. 142, nota 1.— Collucio de’ Salutati,
umanistul de care vom vorbi mai tarziu in capitolul asupra stoicis-
mului, se pléngeé de asemenea intr’una din scrisorile sale, cd com-
patriotii sai florentini ciutau ,quotidies vestium novos habitus inve.
nire“; Epistolario di Collucio Salutati (a ¢ura di Francesco Novatl
Roma 1891—g6), vol.. I, p. 169.
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sale, ca neastamparul oamenilor, cari alearga incoace
si incolo, ca sa admire muntii inalti, padurile pline
de umbra si paraele spumoase, sau intinderile marii,
valurile oceanului si drumurile stelelor, ') e un pacat
filndca 1 face sa se uite pe ei insisi si scopul vietii
lor, care este mantuirea sufletului. $1 astfel iubirea
naturii, asa de vie in antichitate, se stinge aproape
cu totul in veacul de mijloc. Pentru poesia medie-
vala, natura, cu nesfarsitele ei bogatii de forme si
colori, aproape nu exista. Cu drept cuvant s’a zis, 2)
ca cetind versurile trubadurilor n’am putea nici de
cum sa ghicim, ca acesti cantareti ai iubirii isi petre-
ceau viata in castelele feodale, ale cdror ruine, — asa
de minunat agezate, pe inaltimi ce domina de regula
privelisti intinse, cu vai si campii, cu rauri si lacuri
—le admiram astizi cu nesatiu. Nimic nu aminteste,
in cantecele lor, peisagiile, in mijlocul carora se des-
fasurau amorurile nobililor cavaleri si frumoaselor
castelane, turnirurile si cavalcadele, duelurile si ras-
boaele, serbarile si paradele, —toata pompa militara
si tot farmecul sentimental al vietii feudale, vazute
fireste prin prisma poesiel.

Cu inceputul veacului al XI[V-lea, apar in Italia
primele semne ale desteptarii simfului pentru natura.
Dante, Petrarca, Boccacio, incep sia descrie aspec-
tele el frumoase, si, mai ales, efectul acestor as-
pecte asupra suﬂetulm omenesc. Colorile de cari se
slujesc ei sunt departe de a avea intensitatea ace-
lora ale descriptivilor contimporani; dar sentimentul
lor e poate tot asa de adanc. Acest sentiment fi
impinge s caute adesea, fara nici o intentie literara,
peisagiile caracteristice, sa faca excursii, sd calito-

1) Cf. Confessiuni, X, 8, 6.
2} Burckhardt, op. cit., II, p. 16.
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reascd, sa se sue, uneori cu mari greutiti, pe var-
furile muntilor inalti, spre a putea cuprinde cu ochii
intinderi cat mai .mari, comori cat mai bogate de
forme si colori. Biografii lui Petrarca au relevat a-
desea rolul, pe care l-a jucat in evolutia lui sufle-
teascd, ascensiunea pe muntele Ventoux, de langa
Avignon ). El insusi povestea intr’o scrisoare im-
presia pe care i-au facut-o padurile de langa Reggio,
iar descrierea unei furtuni la Neapole e una din
cele mai frumoase pagini in proza ale marelui poet.

Dar pe pamantul clasic al Italiei nu sunt numai
frumusetile naturii, cari atrag privirile omului redes-
teptat. Nenumarate ruine ii amintesc la fiecare pas
un trecut, de care nimeni nu se ocupase panid a-
tunci. Ca ramasite ale unei vieti pagane, aceste ruine
fusesera ocolite, in evul mediu, cu dispret sau cu
teama. De o cercetare obiectiva, istoricd, a insem-
natatii lor, nu putea 'fi nici vorba pe acele vre-
muri. Pe crestinii drept credinciosi trecutul nu-i in-
teresa; mintea lor era indreptata numai spre viitor;
grija lor de capetenie era sa-si pregateasca sufletul
pentru viata de apoi. Rare—foarte rare —exceptii
se gasesc, fireste, si in evul mediu ?); dar in Italia
din timpul Renasterii nu mai avem aface cu exceptii,
ci cu un sentiment general. Ruinele si semnificarea
lor preocupa, e drept, la inceputul timpurilor noua
numai pe cativa cugetatori de frunte; dar incetul
cu incetul cultul lor se intinde si se intareste, spre
a deveni in cele din urma obstesc.

Printre indrumatorii spiritului public italian in a-
ceasta directie se gasesc, In primul rand, marii sai

1) Cf. Voigt, Die Wiederbelebung des klassischen Alterthums (Dritte
Aufl. von Lehnerdt 1893) vol. I, p. 130.
3) William of Malmesbury, Mirabilia Romae.
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poeti si prosatori din veacul al XIIIlea si al XIV-lea.
Dante zicea, ca fiecare piatra din zidurile Romei ¢
stanta si nu trebue atinsa decat cu respectul, ce se
cuvine unui trecut plin de mdérire. Petrarca, cand
a pus pentru prima oard piciorul pe pamantul ce-
tatii eterne, a fost cuprins de o adanci emotie. Zile
intregi ratacea printre ruinele parasite, evocand, cu
puterea inchipuirii sale poetice, vremile lor de stra-
lucire, si traind ca in vis viata romana de altadata.
Adesea ori se suia, singur sau cu prietenul sau Gio-
vanni Colonna, pe boltile termelor lui Diocletian,
de unde privirile-i induiosate alunecau in voe peste
darimaturile triste, ce acopereau, pretutindeni, ve-
chia campie romana. In asemenea momente de con-
templare, nostalgia trecutului maret se amesteca in
sufletul sau cu dorul adanc al unui viitor mai bun,
pentru mult incercatul pamant al patriei sfasiate si
umilite. O Italie libera, unita, puternica, ca vechiul
imperiu al lui August, avand in fruntei glorioasa
,urbs“ de altadati, restabilita in toatd stralucirea-ian-
ticA —iata visul ce ispitea adesea mintea marelui poet.
Si nu numai pe a lui. Cola di Rienzo, vestitul tri-
bun, visa si el frumosul vis, si a si incercat sal in-
faptuiasca. Incercarea lui n’a isbutit, —nici impreju-
rarile nu- erau prielnice, nici el insusi nu era omul
potrivit pentru o asemenea fapta; dar iubirea lui
pentru trecut n’a pierjt fara urma; ea a produs lu-
crarea intitulata ,Descriptio urbis Romae“ — care
cuprindea cea dintai enumerare si cel dintai studiu
serios al monumentelor vechi (1344—47)Y).
Cativa ani mai tarziu Fazio degli Uberti asterne
in opera sa , Dittamondo® impresii de calatorie, prin-
tre cari descrierea antichitatilor italiene, si in deo-

1) Dupid «Mirabillia Romae» a lui Malmesbury.
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sebi a celor romane, ocupa un loc de frunte. In fine,
in prima jumatate a veacului al XV-lea, lucrarile
acestor incepatori sunt urmate de studii propriu zis
archeologice. Pogglo Bracciolirli, Leon-Battista degli
Alberti, Biondo de’ Forli, pun studiul ruinelor in
legatura cu autorii vechi, sl nu se midrginesc numai
sa explice pe cele pastrate, ci cauta mai ales si
reconstitue pe cele disparute.

Sub influenta acestor preocupari savante, un pu-
ternic curent de curiozitate populara se formeazi.
Multi se duc la Roma, nu ca alta datd, ca sd ia
parte la procesiunile bisericesti, ci ca si vadasisa
admire ruinele. Asemanarea vadita dintre limba ita-
liana si limba vechilor inscriptii de pe monumente,
izbeste si infierbantd inchipuirea populara. Toti in-
cep sa simta inrudirea cu trecutul;toti incep si in-
teleaga, ca ruinele, pe g¢ari unii le ocoleau cu nepa-

sare iar altii le batjocoreau, rapindu-le pietrele pentru

constructii si arzandule marmora spre a face din
ea ciment, au o valoare nepretulté nu numai stiin-
tifica, ci si nationald. Vechile cuvinte ale lui Dante:
fiecare piatra din zidurile Romei trebue sa fie in-
conjurata cu respect si admiratie, sboara din gura
in gurd si devin crezal noului cult. Papii incep si
ia masuri pentru conservarea ruinelor; iar subt Leon
al X-lea, Rafael insusi, celebrul pictor, e insarcinat
cu restaurarea Romet antice.

Sunt nenumarate formele acestei iubiri pentru tre-
cut, care se desteapta in Italia, in pragul timpurilor
noud. Una din cele mai isbitoare e mania colectiu-
nilor. Incepand cu Petrarca, multi se apuca sa adune
antichitati de tot felul: sculpturi, pietre cn inscriptil,
vase, monede, arme, etc. In veacul al XV-.lea, pe-
ninsula italicd nu mai ajunge celor ce cautd aseme-
nea ramasite ale trecutului; toate tarile, asupra ca-
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rora se intinsese altadatd stapanire romana, sunt
puse la contributie. Ciriaco de’ Pizzicoli, unul din
archeologii de frunte ai acestui veac, cutreerd Gre-
cla si insulele archipelagului, patrunde in Turcia, trece
in Asia, in Africa, si se intoarce cu o bogata co-
lectie de inscriptii, monede, si mai ales, desemnuri.
—Daca insa aceasta formad a iubirii pentru trecut
rdmane, ca manifestare savanta, marginitd mai mult
sau mai putin, in cercurile culte, sunt si altele, cari,
prin chiar neseriositatea lor, ne arata, ce adanc
patrunsese, pretutindeni, amintirea si cultul lumei
vechi. Asa bundoard, familiile nobile sau bogate pu-
neau si li se alcdtuiasca genealogii, cari si le arate
ca tragandu-se din vechile neamuri romane. Fami-
lia Massimi pretindea ca se coboard din Q. Fabius
Maximus; familia Cornaro din ilustrii Cornelii, fami-
lia. Barbo din Ahenobarbus, etc. Poporul de rand
lua si el parte, in felul sau, la insufletirea generala.
Nimic nui plicea mai mult decat cortegiile festive
cu subiecte istorice. Carnavalurile, cari aveau pe a-
atunci, la Roma si la Venetia mai ales, o stralucire
extraordinarad, cu mari serbari populare, masti, re-
trageri cu torte, cortegii costumate, etc., trebuiau sa
reprezinte adesea triumful vre-unui vechiu general
sau imparat roman. Specialitatea cortegiilor istorice,
a caror amintire s’a pastrat si in literatura timpu-
lul, o avea, in deosebi, Florenta, Un asemenea cor-
tegiu, organizat de Jacopo Nardi, sub Lorenzo de’
Medici, era compus din sease care; cel dintai repre-
zenta epoca lui Saturn; pe al doilea se afla Numa
Pompiliu, inconjurat de sacerdoti in costume antice;
al treilea purta pe T. Manlius Torquatus, insotit de
senatori calari si precedat de lictori cu fasce; pe
al patrulea se ridica Iulius Caesar, inconjurat de le-
gionari; pe al cincilea trona August in mijlocul li-
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teratilor din timpul sau; al seaselea, In sfarsit, re-
presenta moartea evului mediu si nasterea timpurilor
noud: dintr’un cadavru acoperit cu o armura de fier
ruginita iesea un copil aurit, tfinand ‘in mana o ra-
mura de laur.

Si'n adevar, in mijlocul entusiasmului general pen-
tru antichitatea clasica, evul mediu expira, in toate
manifestarile sale de capetenie. Nicaieri nu se vede
mai bine orientarea noud a spiritului public, ca in
artd. Pretutindeni, in architecturs, sculptura, pictura,
formele medievale sunt inlocuite cu forme clasice. Ar-
cul roman ia locul ogivei gotice, svelta coloana li-
berd, de origine greacd, rastoarna greoiul pilastru
germanic alcatuit din colonete impreunate, cupola
vastd sl maiestoasa isgoneste inaltele turnuri ascutite
ale catedralelor nordice. lar figurile de martiri cres-
tini, pline de suferinta si extas mistic, trupurile slabe, i-
stovite de ascetism si intepenite in costumele lor
hieratice, din sculptura si pictura evului mediu, sunt
inlocuite cu figuri senine zambitoare, ce privesc
par’ci viata cuochi antici, si cu nuduri pagane, pline,
calde, mladioase, triumfand par’ca de sanatate si
frumusete plastica.

IV.

In acelas timp cu iubirea pentru monumentele ar-
tistice ale antichitatii, se desteapta in Italia, la ince-
putul timpurilor noua, un interes adanc pentru li-
teratura — si, In genere, pentru cugetarea — lumii
vechi. Semnul cel mai vadit al acestei porniri e
zelul neintrecut, cu care se cauta pretutindeni manus-
crisele antice si sacrificiile banesti —uneori enorme —
cari se fac pentru cumpdirarea, copierea si raspan-
direa lor.
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Petrarca a fost si in aceasti privintd un indrumai-
tor de frunte. Iubirea sa pentru autorii latini avea
un punct de plecare cu totul neobicinuit. Gasind
printre cartile tatalui sau cateva din scrierile lui Ci-
cero, Petrarca se apucase, ca copil, si le citeascs,
cu toate ca nu le putea intelege, si urechea sa de
viitor poet ramasese fermecati de sonoritatea, rit-
mul si armonia limbii marelui orator. Mai tarziu,
cand a invatat bine latineste, poesiile lui Vergilius
I'au umplut de admiratie si l-au facut si vada in
lmba si arta stilistica a celor vechi un ideal de o
incomparahila frumusete. De acl a pornit pasiunea
sa pentru autorii clasici, ale caror scrieri le ciuta
pretutindeni in numeroasele sale calatorii. Prietenii
si admiratorii sai erau de asemenea pusi la contri-
butie; pe toti poetul ii ruga cu staruints, si cerce-
teze prin manastirile de prin partile lor, daca nu se
gasesc cumva manuscrise vechi, cu scrieri necunos-
cute incd, de-ale autorilor sii favorits.

Aceastd pasiune pentru autorii clasici era intreti-
nutd —si exaltatd —la contimporanii si urmasii lui
Petrarca, de teama, ca operele lor sa nu se piarda,
din pricina nepasarii revoltatoare, cu care erau la-
sate in pdrasire manuscrisele vechi, prin manastirile
pe unde se mai aflau. Boccacio povestea cu o ne-
stapanitd indignare cele ce vizuse in manistirea
Benedictinilor din Monte-Cassino, care fusese totusi,
in evul mediu, un'adevarat centru de viata intelectuala.
Intreband unde e biblioteca, un cdlugar, mirat de do-
rinta ciudata a strainului de a vedea vrafurile de per-
gamente prafuite si mancate de soareci, i-a raspuns
cu dispret: «Uite colo sus, poti si te sui singur, e
deschis». Ji in adevdr, odaia In care erau pastrate
cartile n’avea nici micar usi, necum incuetori, cari
sa-i pazeasca comorile. Cercetand cateva manuscrise,
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Boccacio a fost isbit, pe deoparte de valoarea lor
nepretuita, iar pe -dealta de starea lor deplorabila:
bucati intregi de pergament — tdiate sau smulse —
lipseau, mutiland pe alocurea ‘cu desavarsire inte-
lesul textului. ,Plangand de necaz“ si ne mai pu-
tandu-se stapani, marele admirator al antichitatii s’a
coborat in curtea manastirii si pe cel dintai calu
gar care l-a esit in cale l-a apostrofat cu violents,
intrebandu-l de ce isi bat joc cu atata barbarie de
lucruri asa de scumpe? Calugarul i-a raspuns linis-
tit, ca ,fratii scriitori aveau nevoe de pergament
ca sa scrie rugdciunile pe cari le vindeau credincio-
silor —mai ales femeilor si copiilor—de prin prejur?).

Totasa povestea poetul Agapito Cenciamaraciunea
de care a fost cuprins cand s’a dus, cu mai multi prie-
teni, sa vada biblioteca manastirii din St. Gallen, —un
alt centru vestit in evul mediu prin eruditia calu-
garilor sai. Cartile erau ingramadite fara nicioregula
intr’'un turn intunecos al bisericii, pline de praf si
de mucegai, unele pe jumatate putrezite de umezeals,
altele roase de soareci. ,Am plans si ne-am tanguit
cu totli, zicea poetul, cand am vazut cum isi pierdea
limba latina podoabele ei cele mai frumoase; daci
biblioteca ar fi putut vorbi, ne-ar fi strigat desigur:
o voi, cari 1ubiti graiul strabun, nu ma lasati sa pier
In aceasta pdarasire, sub dispretul barbarilor ger-
mani“ 2).

De aci graba, cu care incep toti si caute manu-
scrisele vechi, ca sa le scape de peire. Printre a-
cesti cercetatori locul de frunte i ocupia Poggio
Bracciolini si Guarino da Verona, doi din umanistii
cei mai insemnati ai Renasterii. Altii, cu mai putin

1) Voigt —Die Wiederbelebung, etc. I, 233.
?) Voigt, op. cit. I, p. 237.
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talent sau mai putine cunostinte filologice, si-au jertfit
totusi timpul si averile pentru adunarea si_copiarea
manuscriselor vechi. Asa era bunaoara Niccold Ni-
coli, un negustor din Florenta si prieten al lui Co-
simo de’ Medici. Poetul Antonio Beccadelli, zis si
Panormita, autorul celebrei colectii de epigrame in-
titulate ,Hermaphroditus¥, si-a vandut mosia, ca s
poatd cumpara un manuscris cu operele lui Titus
Livius. Despre cardinalul Bessarion, asupra carui
vom reveni mai jos, se spuned, ci cheltuise pentru
biblioteca sa un milion si jumaitate de lei, o suma
enorma pentru acele vremuri. Pana si papii, luati
de curent, si fara si’si dea seami de primejdia ce
se ascundea pentru Biserica in aceasta desgropare a
ideilor antichitatii, au inceput si adune carti vechi.
Despre Nicolae al V:lea se povestea, ci facuse inca
de pe vremea cand era un simplu cilugar datorii
mari, ca sa poata cumpdara carti. Aceasta pasiune
nu l’a parasit nici pe scaunul pontifical si manifesta-
rea el de capetenie a fost intemeiarea bibliotecei
vaticane. O alta bibliotecd insemnatd pe acele vre-
muri era cea din Urbino, intemeiatad de citre Fe-
derigo de Montefeltro, care intretinea in permanenta
cate 30—4o0 scriitori, obupatl sa copleze pentru el,
in dlferlte locuri, manuscrise vechi, si cheltuia in a-
cest scop sume foarte mari.

Nenumirate mici amianunte ne aratd, cat de a-
danca si de intinsd era aceasta dragoste pentru au-
toril vechi. Astazi, la cartile tiparite, forma externa
nu maiare nici o importantad. Pe atunci insa, in semn
de respect pentru continutul lor, manuqcrlsele in cari
se coplau operele antichitatii, trebuiau sa fie frumos
caligrafiate, impodobite cu miniaturi si cat mai lu-
xos legate. In biblioteca din Urbino, bunidoara, vo-
lumele erau de reguld imbracate in argint si cati-
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fea rosie. Cand au sosit din Germania primele carti
tiparite, pe la jumatatea veacului al XV-lea, itali-
enil au ramas surprinsi si indignati de aspectul lor
barbar. Federigo, ducele din Urbino, a mers chiar
pana acolo incat a declarat, ca i-ar fi rusine si puna
in biblioteca sa o carte tiparita. Pe de altd parte,
cu toata scumpetea manuscriselor, pasiunea biblio-
manilor era asa de intinsa, incat spiritul satiric al
Italienilor a gasit intr’insa un nesecat isvor de in-
spiratie. Legendar devenise bunioara, printre glu-
meti, un batran din Brescia, care era gata sa dea
tot ce aved— ,casa si curtea, nevasta si copiii, chiar
si pe sine insusi“—ca sd cumpere carti. lar despre
filologi se zicea adesea, ca pretuiau manuscrisele ca
vinul, mai mult dupa vechimea, decat dupa conti-
nutul lor ).

1

V.

Mai putin, mult mai pugin studiata era, la inceput,
antichitatea greca, din pricina cd limba, in care se
pastrau ramasitele ei, era aproape necunoscuti in
Italia. Dar dorinta de a o cunoaste, trezitd mai ales
de admiratia pe care o aratau vechii scriitori latini
pentru cultura greaca, era foarte vie, incd din veacul
al XIV-lea. Petrarca a mers si aciinaintea tuturor.
Indemnat mai ales de insufletirea cu care vorbea
Cicero, autorul siu favorit, de filosofii greci, poetul
si-a propus si invete limba vechei Hellade. Ocasia
l-a oferit-o venirea la Avignon, unde se afla pe a-
tunci, a calugarului Barlaamo, ca si trateze cu papa
Benedict al XII-lea, ca delegat al imparatului An-
dronikos, asupra unirei bisericilor de rasirit si apus.

1) Cf. Burckhardt, op. cit. I, 208.
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Acest Barlaamo era dupa nastere calabrez, dar traise
multd vreme in Byzant; cu el a incercat Petrarca
sd invete greceste, dar fara mult folos. Cand, mai
tarziu, un alt bizantin, Nikolaos Sigeros, care fusese
de asemenea ca delegat la curtea papala, i-a trimis
din Constantinopole un manuscris al poemelor home-
rice, Petrarca, arzand de dorinta de a le ceti, a
pus la cale, impreuna cu Boccacio, o traducere latina
a lor. Datorita lui Leonzio Pilato, un grec din Ca-
labria, care nu pricepea destul de bine pe Homer
si nu stia destul de bine latineste, aceasta traducere
a jucat, cu toate lipsurile ei, un oarecare rol in e-
volutia umanismului italian. Printr’ansa au luat cuno-
stinfa Petrarca si Boccacio de cuprinsul poemelor
homerice si insufletirea lor, mai mult decat valoarea
traducerti, a deschis multora gustul pentru literatura
greaca. In a doua jumatate a veacului al XIV-lea,
cativa tineri italieni se duc la Constantinopole, cum
se duceau alta data tinerii romani la Atena, ca sa
invete greceste. Catre sfarsitul aceluiasi veac, ins3,
orasele italiene gasesc mai potrivit si aducd la scolile
lor dascali greci din Bizant, ca si scuteasca tine-
rimea de drumul cel lung si greu. Cel dintaiu din
acestidascali e Manuelis Chrysoloras, adus cu oarecari
sacrificii, in 1396, de citre scoala inaltd —asa nu-
mitul ,studio“—din Florenta. Asemenea dascili mai
au, la inceputul veacului al XIV-lea si alte orase;
Roma, Venetia, Padua, Verona, Bologna, intretin,
unele in chip statornic, altele numai vremelnic, la
scolile lor, catedre de limba si literatura greaca.

Doui evenimente istorice dau insi, in cursul vea-
cului al XV-lea, un puternic avant studiului anti-
chitatii eline, indreptand mai ales spiritele citre a-
dancirea acelora din filosofii vechi, cari nu fusesera
cunoscuti—sau prea putin si nu in formele lor origi-



62 FILOSOFIA RENASTERII

nale—in evul mediu. Aceste doud evenimente sunt:
conciliul pentru unirea bisericilor de rasarit si apus
si caderea Constantinopolei sub domnia Turcilor.
Impulsul dat de aceste evenimente, a fost asa de
fecund, incat multd vreme istoricii au datat marea
miscare a Renasterii italiene dela jumaitatea veacului
al XV-lea siin legatura cu ele, desl inceputurile ei
erau cu mult mai vechi.

Ingrijati de atacurile repetate ale Turcilor, impa-
ratii bizantini s’au gandit sa caute din vreme aju-
toare in Apus. Spre a interesa mai de aproape pe
principii apuseni, Ioan al VIll-lea Paleologul a in-
cercat si grabeasca unirea bisericii ortodoxe cu cea
catolicd, unire de care fusese vorba de mai multe
ori si mai de mult. In acest scop s’a adunat in 1438
la Ferrara un conciliu, care a fost apoi stramu-
tat, pentru mai multe motive, la Florenta. Imparatul
insusi a venit sa asiste la lucrarile marei adunari
teologice si politice, in mijlocul unei impunatoare
suite de mitropoliti ), episcopi si invatati laici de
toate categoriile. Elita intelectuald a imperiului bi-
zantin a fost pusa astfel in contact cu umanistii i-
talieni Din acest contact au isvorit numeroase in-
demnuri culturale, pe cari le-a ajutat si se infap-
tuiasca un al doilea eveniment istoric, si anume,
ciaderea Constantinopolei sub domnia Turcilor.

Ca o rasbunare a infrangerilor din trecut, a vic-
toriilor lui Alexandru cel mare, a expeditiilor ro-
mane $i a cruciatelor, un popor asiatic nivailea de
astadata in Europa, nu ca hordele barbare de odi-
nioara, ci in falange rasboinice disciplinate si urma-
rind un scop precis. In 1453 Turcii ocupa capitala
imperiului bizantin si se intind cu repeziciune in pe-

1)} Printre cari se afla si mitropolitul Moldovei, Damian.
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ninsula balcanica, spre a ameninta apoi Europa cen-
trala. Masele inconstiente se pleaca pretutindeni sub
jugul lor; dar cei ce duceau o viatd mai luminata,
prefera si iea drumul pribegiei. Printre acestia suntin
primul rand invatatii, cariiau cu ei manuscrisele pre-
tioase, ramasitele scumpe ale unei culturi condam-
nate sa piara definitiv de pe pamantul ei de obarsie.
Cei mai multi dintr’insii trec in Italia, care, in urma
acestel colonisari spirituale, merita pentru a doua
oard In istoria universald numele de Grecia mare.

Efectele acestui contact mai intensiv al umanis-
mului italian cu vechia culturd elina sunt multe si
felurite. Cel care ne intereseaza aci in deosebi, e
aparitia unei miscari filosofice de o vioiciune cu totul
neasteptata, si care constd, in cea mai mare parte,
in incercarea de a reinvia sistemele vechilor cuge-
tatori greci.







II.
SISTEME VECHI, CURENTE NOUA

Printre invatatii greci veniti la conciliul din Flo-
renfa, cel mai insemnat era fara indoiala Georgios
Gemistos Plethon. Cunoscut de compatriotii sai subt
numele de ,intelepiul® si inconjurat, ca atare, cu
un adanc respect, acest teolog era in realitate un
cugetator independent, un reformator, care isi pro-
pusese sa intemeeze o religie noua, cu ideile filoso-
fice ale neoplatonismului. Nascut in Byzant,') dar
traind in Grecia propriu zisd, la Misitra, in Laco-
nia, Plethon adunase in jurul siu un numair de ad-
miratori si adepti, cunoscuti subt numele de ,alesi¥,
— sl representa astfel in miscarea teologica a impe-
riulul de rasarit un punct de vedere mai inalt, oare-
cum filosofic. Opera sa, intitulatd Precepte *), era un
amestec ciudat de idei filosofice si tendinte mistice.
El insusi numara printre conducitorii sai sufletesti,

') In 1355; a murit in 1450. Amainunte asupri-i in monografia lui
Fritz Schultze, Georgios Gemistos Plethon, Iena 1874. Comp. si Gass
Gennadius und Pletho, Breslau, 1844.

%) Sau «Legi». Aceastd operi a fost arsid de adversarul lui Plethon,
Gennadios, patriarchul din Constantinopole, si nu ni s’a pastrat decat
in fragmentele editate de C. Alexandre, sub titlul IIMloveg vépwy
ouyypagis T swfbusva. Aceste fragmente au fost traduse de A. Pel
lisier sub titlul: Pléthon, traité des lois ou recueil des fragments.
Paris, 1858,

Filosofia Renaglerii. 5
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alidturi de Pythagoras, Parmenides, Plato, Porphy-
rios si Jamblichos, pe Zoroastru si magii persani,
pe Brahmanii din India, pe Eumolpos, intemeetorul
misteriilor eleusinice, pe Minos din Creta, pe Ly-
curgos legislatorul si pe Numa Pompilius, regele
roman?). In tot acest amestec predomina insa Pro-
klos, cel din urma din representantii de frunte ai
neoplatonismului antic. Iar sistemul intreg al lui Ple-
thon era un fel de teosofie, pe jumatate pagana, pe
jumatate crestina, un fel de interpretare mistica a
Universului, care se pierdea intr’o mare de imagini
obscure.

In conciliul din Florenta, influenta acestui teolog
independent a fost neinsemnata. Dar in afara de dis-
cutiile teologice oficiale, in societatea culta italiani,
Plethon si-a castigat repede, atat prin cunostintele
sale filosofice, cat si prin infatisarea sa venerabild,
simpatii, cari au jucat un oarecare rol in miscarea
intelectuala a timpului. Pe cand cei mai multi din
teologii greci, cu infatisarea lor barbara, aspra si in-
culta, starneau rasul rafinatilor umanisti italieni, Ple-
thon, care era un batran de optzeci si trei de ani, cu
pletele olimpice, barba lunga si sprancenele stufoase,
de o albeata neprihanita, li se arata intr'o lumina
de apostol, de vestitor al unei alte lumi, de crainic
al ideilor filosofice ale antichitatii. Si in adevar, de
aceste idei era vorba totdeauna, in intalnirile lui cu
fruntasii societatii italiene din Florenta. Cand batra-
nul aparea in gradinile lui Cosimo de’Medici, in cer-
cul literatilor stransiin juru-, si incepea sa vorbeasca
de filosofia Iui Platon, o insufletire tinereasca ii cu-

') Pe acestia din urma 1i cita Plethon ca inaintasi ai sii in pla_
nurile de reform# sociald pe cari le propunea. Asupra acestei pirti
a operei lui Plethon vom reveni mai tarziu, in capitolul care va trata
despre miscarea ideilor sociale i politice in timpul Renasterii.
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prindea intreaga fiinta; privirea lui adanca si ges-
turile lui inspirate, cuvintele lui calde si imaginile
lui obscure, impresionau deopotrivd pe ascultatori,
cari se credeau transportati In stravechile gradini
ale lui Akademos, de pe pamantul clasic al Atticei.

Intr'unul din aceste momente de entusiasm a luat
desigur Cosimo de’ Medici hotirirea, sa intemeieze
o noua Academie platonica, in noua patrie a Muzelor
—cum ist numeau pe€ atunci Florentinii orasul. Si
spre a o pregatl din vreme, cu spiritul practic, de
care dadea dovadi in toate intreprinderile sale,—
in cele literare, casl in cele politice sau negusto-
resti—a ales un tanar, pe Marsiglio Ficino, fiul me-
dicului sau de casi, si i-a dat o educat.¢ ingrijita,
indreptata anume in scopul de a face dintr’insul con-
ducatorul Academiei pe care voia s’o intemeieze.
Pana atunci s’a ingrijit sa adune si operele lui Platon
precum si pe acelea ale lui Plotin, pentru ca Aca-
demia sa le aiba la dispositie. lar cand Marsiglio
Ficino a ajuns la varsta de 30 ani, protectorul siau
l-a insarcinat sa traduca aceste opere, spre a le ras-
pandi, si sd tina prelegeri asupra lor, spre a le tal-
maci celor doritori de a intelege. Asa a luat nas-
tere in Florenta, pe la jumatatea veacului al XV ]ea
un curent de idei, care isvorand din adancimile doc-
trinelor platonice si neoplatonice, avea si joace un
rol considerabil in miscarea intelectuald a Renasterii,
nu numai in partea ei filosofica, ci si in cea stiin-
tifica, precum vom vedea mai jos ?).

Favoarea, cu care a fost primita filosofia lui Pla-
ton, isi avea, In parte, causele in spiritul de inde-
pendenta al invitatilor italieni, fata de doctrinele o-

1) Cf. capitolele: Neoplatonismul, Teosofia si Magia, Miscarea stiin-
tifici, din volumul al II-lea.
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ficiale ale autoritatilor timpului. Fiindca filosofia o-
ficiala a bisericii si a universitatilor era cea moste-
nitd din evul mediu, adica cea aristotelicd, italienii
erau Incantati, ca puteau si-i.opuni.o alta filosofie
care li se infatisa de asemenea cu nimbul vechimei,
si, mai ales, cu farmecul poetic al unei adancimi
mistice, pe cari n’o avea cea dintai.

Ca manifestare a spiritului de independenta — si
de contradictie —fata de evul mediu, ce caracteri-
seaza inceputurile Renasterii, ideea de a opune pe
Platon lui Aristoteles, aparuse deja din veacul al
XIV-lea. O gasim bundoara la Petrarca. Marele poet
nu cunostea filosofia platonica decat din ceeace ci-
tise asupra-i in scrierile lui Cicero, ale Iui Seneca .
si ale sfantului Augustin. Fiindca insa scolasticii ri-
dicau in slavi pe Aristoteles si dispretuiau pe Platon,
—despre care, de altfel nici nu stiau bine ce scri-
sese,—Petrarca, manat de spiritul de. contradictie,
care era semnul cel mai evident al' unui desgust a-
danc pentru cultura medievala, s’a apucat sa batjo-
coreasca la randul sau pe Aristoteles si sd recomande
contimporanilor pe Platon ,,divinul, —desi nu cunos-
tea de aproape pe nici unul din acesti doi cugetatori.
~ Dar incercarea lui Petrarca n’a putut avea ur-
mari; scrierile lui Platon, desi cateva se gasisera
deja de pe atunci, nu puteau fi incd cetite. Au tre-
buit sa vind imprejurarile istorice, pe carl le-am va-
zut, pentru ca, odatd cu cunostinta limbei grecesti,
sa poata prmde radacini si insufletirea pentru “filosofia
platonica.

Pana unde mergea, in veacul al XV-lea, aceasta
insufletire, ne-o poate arata faptul, ca ea lua in u-
nele cercuri formele unui cult aproape religios. Se
zice, ca Marsiglio Ficino, avea drept orice icoan4,
in camera sa de lucru, un portret al lui Platon, di-
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naintea cdruia ardea vecinic o candel4, ca intr’un
altar. Iar Lorenzo de "Medici praznuia in fiecare an
la 7 Noemvrie, ziua— presupusid—a nasterii si mortii
filosofului. In vila sa de langa Florenta, intr’un fel
de retragere pioasd, se adunau in acea zi toti ,fratii
intru Platon“ dela Academie, la un ospat solemn,
dupa care se citea si se comenta cu evlavie ,Ban-
chetul maestrului.

La Roma de asemenea apare citre jumditatea vea-
cului al XV-lea o academie platonica. Intemeetorul
ei era Pomponius Laetus. Acest invatat se niscuse
la. Amendolara, in Calabria, si se tragea din marea
familie Sanseverini. Fiindca insa starea sa civila era
neregulatd, isi luase la inceput numele de Pietro
Calabrese, pe care 'a schimbat apoi cu cel menti-
onat mai sus, flindca academia sa era intemeiata pe
principiul cultului neconditionat al antichitatii si mem-
briiei trebuiau sa’si iea alt nume cand intrau intr’insa,
intocmai ca calugarii cand intra in manastire. Acest
-cult mergea pana acolo, incat adeptii lui declarau pe
fatd, ca voiau sa rastoarne crestinismul, si si-1 in-
locueasca cu filosofia lui Platon. Ca forma practica,
acest cult impunea tutulor celor ce’l adoptau, sa
nu jure, in inprejurarile in cari trebuiau sa presteze
un jurdmant, decat numai pe numele filosofului
lor. Aceste obiceiuri au desteptat, fireste, banu-
iala reprezentantilor bisericii, si papa Paul al IIlea
a cautat sia desfiinteze academia lui Pomponius La-
etus. Valoarea ei productiva a fost, de altfel, aproape
nuld. De aceea nici nu e mentionatd decat numai
in treacat in istoria platonismului italian din timpul
renasterii *). Locul de frunte il ocupa in aceasta isto-

1) Cf. Sabellicus, Vita Pomponii Laeti, si Paolo Giovio, Elogia, p.
76 s. Aminunte interesante asupra academiilor italiene ne di Ludwig
Keller in Monatshefte der Comenius-Gesellschaft, VII, 18¢8, p. 269 s.
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rie academia florentina, asupra ciareia vom reveni
mai departe.

I

Nasterea acestui curent, in favoarea ideilor lui Pla-

ton, a fost insotita de un fenomen curios: de o invio-
rare imediata a interesului pentru ideile lui Aristote-
les, interes care scazuse mult in urma discreditului sco-
lasticei. Causele acestui fenomen sunt felurite. Mai
Intaiy, invatatii greci, cari venisera la conciliul din Flo-
renta, priveau pe italieni cam de sus si 1i considerau,
in filosofie cel putin, ca foarte innapoiati. Dispretul,
cu care representantii bisericei de rasarit vorbeau
de scolastica, adica de filosofia bisericii latine, al
carei cuprins il formau, in mare parte, ideile lui A-
ristoteles, nu putea sa nu producd o reactiune. Unii
Italieni s’au apucat dar, spre a raspunde la provo-
carea oaspetilor bizantini, sa sustina filosofia stagi-
ritului. Inca de pe vremea cand conciliul se tinea
la Ferrara, un medic vestit pe atunci $i care avea
o cultura filosofica intinsa, Ugo Benzi din Siena, s’a
oferit si combata intr’o discutie ,amicald“ tezele
platonice ale invatatilor greci. Discutia a avut loc,
.in felul antic, la un banchet, la care au luat parte
.pe langa invitatii bizantini, o suma de umanisti ita-
‘lieni si ducele d’Este. Timp de mai multe ceasuri
s’auschimbat, cu aprindere, argumentein favoarea lui
' Platon si in favoarea lui Aristoteles, pana cand teologii
‘greci au fost redusi la tacere ).

1) ,S’a vidzut astfel, zicea Enea Silvio, c4 latinii, cari au intrecut
pe greci de mult in arta rasboijului si in gloria armelor, ii intrec de
asemenea, in veacul nostru, in stiinta si in toate ramurile eruditiei®,
(Europa, cap. XLII). Cf. Voigt, Die Wiederbelebung des klassischen
Alterthums, II, 121.
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Ostilitatile erau astfel deschise intre adeptii lui
Platon si ai lui Aristoteles. Discutiile incepute la
Ferrara s’au urmat la Florenta, si, spre a le pune
capat, Plethon a scris, in timpul conciliului chiar
cartea sa asupra ,,Deoseblrel dintre Platon si Ari-
stoteles*.

In loc sa puna insi capit discutiilor, aceasts scriere
le-a deschis o noua cale, si anume aceea a publicis-
ticei. Plethon considera opositia celor doi filosofi ca
ireductibila, si, intemeiat pe aceasta convingere, sla.
vea pe Platon si batjocorea pe Aristoteles. Niccolo
Sagundino, translatorul oficial al conciliului, mergea
si mai departe in aceastd directie, acuzand pe Ari-
stoteles ca numai din invidie a cautat, in acea parte
din scrierile sale in care face istoria cugetarii gre-
cesti, sa micsoreze meritele Jui Platon si sa-l infa-
tiseze posteritatii intr’o lumina indoioasa.

Discutia a inceput de astadata intre delegatii bi-
zantini, cari, intru cat erau adunafi din diferite parti
ale 1mper1u1u1 representau fireste pareri si tendinte
diferite. Unii dintr’insii erau adeptl convinsi ai lui
Aristoteles si nu puteau ingddui ca filosoful lor sa
fie nesocotit in acest chip. Georgios Skolarios, cu-
noscut mai tarziu ca patriarch al Constantinopolei
subt numele de Gennadios, a raspuns la atacurile
lui Plethon, laudand la randul sau pe Aristoteles
st batjocorind pe Platon. Rephca lui Plethon a fost
asa de violenta, incat cearta s’a inveninat si s’a in-
tins si mai mult. Dupa inchiderea conciliului din Flo-
renta si raspandirea delegatilor, discutiile s’au con-
tinuat, cuaceeas vioiciune, la Roma?). Theodoros Gaza
din Salonic, un invatat grec care si-a castigat mai

1y Cf. Gaspary, Zur Chronologie des Streites der Griechen iber
Plato und Aristoteles im 15-ten lahrh. — Archiv far Geschichte der
Philos., III, p. 50.
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tarziu un renume ca traducdtor sia ocupat si o ca-
tedra de filosofie la Roma subt papa Nicolae al
V.lea, a relevat replica lui Plethon, sustinand sis-
temul lui Aristoteles, ale carui parti.slabe se dato-
resc, zicea el, nu erorilor filosofului, ci neintelegerii
comentatorilor ?).

In contra lui Gaza s’a ridicat cardinalul Bessa-
rion. Acest cardinal era un grec, nascut la Trape-
zunt pe la inceputul veacului al XV-lea; tineretea
si-o petrecuse la Constantinopole, unde isi facuse
studiile teologice, si la Misitra, unde ascultase pe
yInfeleptul“, pe ,al doilea Platon“, adica pe Geor-
gios Gemistos Plethon, care-l initiase In misterele
neoplatonismului si-] admisese in cercul ,alesilor®
sai. La conciliul din Florenta Bessarion luase parte ca
arhiepiscop de Nicea, si fiindca pledase cu caldura
pentru unire, recunoscand cel dintai printre teologii
greci dogmele catolice, fusese numit cardinal al bi-
sericei romane, cu care titlu a ramas apoi la Roma.

Tonul polemicei lui Bessarion cu Gaza era destul
de moderat. Dar un partisan al cardinalului, Miha-
elis Apostolios, a mers iarasi prea departe, atacand
cu violentd pe adeptii Ini Aristoteles. Atunci a in-
trat in lupta, ca adversar al lui Bessarion, un alt
grec, Georgios Trapezuntios. Stabilit de mai mult
timp in Italia, acest invatat fusese mai intai profe-
sor de greceste la Venetia, luase apoi parte ca se-
cretar al papei la conciliul din Florenta si fusese
numit profesor de filosofie si retorica la universi-
tatea din Roma. Scrierea sa, intitulatd ,Comparatie
intre Platon si Aristoteles“, aparuta in 1458, venea
dupa o lunga serie de discutii si era, ca atare, plina
de Intepaturi la adresa lui Bessarion si a filosofului

1) Cf. L. Stein, Der Humanist Th. Gaza als Philosoph. Archiv fir
Geschichte der Philosophie, B. 1I, n. 426.
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aparat de el. Raspunsul cardinalului a fost totusi
moderat. Scrierea sa ,In contra calomniatorilor lui
Platon“ cuprindea o pretuire impaciuitoare a meri-
telor filosofiei lui Aristoteles. La aceasta moderatie
a lui Bessarion a contribuit de sigur si situatia sa
de principe al bisericei romane, situatie care ii im-
punea un oarecare respect pentru filosoful oficial
al catolicismului,

I1I.

Prin aceste discutii se intaresc si se intind,
viata intelectuala a Renasterii italiene, dgmé_gumnf.e
filosofice deosebite,—unul favorabil lui Platon, altul
lul_Aristoteles. Spre a inlesni raspandirea ideilor
acestor flosofi, reprezentantii ambelor directii se
gandesc sa le traduca operele. Pentru Platon intre-
prinderea era fireasca, intrucat cele mai multe din
dialogurile sale erau incd necunoscutr. In veacul de
mijloc nu se cunosted decat Timaios. De abia in a
doua jumatate a veacului XIV-lea a inceput Fran-
cesco Bruni, ca filolog si fara nici o intentie de
propaganda filosofica, sa traduca alte cateva dialo-
guri, de curand descoperite. Marsiglio Ficino, con-
ducatorul Academiei din Florenta, continua aceasta
intreprindere, si mai traduce, ca completare, si ope-
rele lui Plotin. Prin aceste traduceri, precum si prin
propria lui opera ,Theologia platonica“ si prin pre-
legerile Academiei, se intind si se Intaresc in [talia
ideile neoplatonismului antic, ale ciror efecte neas-
teptate vom avea sa le studiem mai jos.

Pentru Aristoteles, intreprinderea adeptilor sai de
a-1 traduce operele, avea o semnificare speciala. A-
semenea traduceri existau deja mai de mult si in
numar considerabil; unele dintr’insele datau din vea-
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cul al XIIlea si al XlIII-lea; altele, mai putin nu-
meroase, erau si mai vechi. Nouile incercari aveau
dar un scop deosebit. Fiindca adeptii lui Platon re
levau in polemictle lor valoarea estetica a scrierilor
lui, opunand-o formelor barbare, sub cari se infatisa
peripatetismul in scoalele timpului, cativa umanisti
si-au propus sa dovedeasci, ca de aceste forme respin-
gatoare nu erau vinovati decat scolasticii medievali.
. Cu aceastd intentie traduce Theodoros Gaza scrie-

rile de filosofie naturali ale lui Aristoteles intr’o
latineasca limpede si elegantd, si castiga numeroase
aprobdri. Un scolar al sau, Rudoiph Agricola, duce
in Germania aceasta directie si se sileste s’o ras-
pandeasca inlumea savanta din aceasta tara. Scrierea
sa,De dialectica inventione“ incearci sa dea logicei
aristotelice o forma ciceroniand. In Franta aceasti
directie e representata de Jacques Lefevre d’Etagles,
unul din umanistii de frunte ai universitatii din Paris.
Dar asupra acestei directii vom reveni, pe larg, mai
jos, cand vom studia in deosebi evolutia logicei lui
Aristoteles in timpul Renasterii.

Alaturi insa de aceste incercari de a ,modernisa“
peripatetismul, din punct de vedere literar, mai dai-
nuiau inca, mai ales la Universitatile din nordul Italiei,
vechile lui forme scolastice. Universitatea din Padua,
bunaoara, era cunoscuta inca din veacul al XIV-lea
ca centru al averoistilor, adica al acelor peripatetici,
cariinterpretau pe Aristoteles in sensul comentariilor
lui Averroes. Catre sfarsitul veacului al XV-lea insa,
apare la Padua, in legidtura cu miscarea umanista a
Renasterii, asa numitul peripatetism liberal, tn frumte
cu Pletro Pomponazu—Prm veleitatile el de inde-
pendenta si originalitate, aceasts directie si-a atras
luarea aminte a contimporanilor si merita sa fie cer-
cetata in deosebi.
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IV.

Inainte insa de a intra in studiul acestei directii
si al luptelor dialectice pe cari ea le-a pricinuit, trebue
sa vedem mai intai, in cateva cuvinte, cine a fost
Averroes si de ce a jucat un asa de mare rol in
istoria peripatetismului.

Acest filosof al carui nume arab era Abul Walid
Mohammed Ibn-Roschd, s’a nascut la Cordova, in
1126, dintr’o veche familie de magistrati. A studiat
mai intaiu teologia si dreptul, apoi medicina si filo-
sofia. A fost ,kadhi“, adica judecator la Sevila si
Cordova, si, mai tarziu, medic al kalifului Abu Iakub
Tusuf. Dupad dorinta acestuia si dupa indemnul lui
Ibn Tophail, un alt filosof arab, cunoscut in lumea
latina medievald sub numele de Abubacer, s’a a-
pucat Averroes si scrie o serie de comentarii asupra
diferitelor parti ale filosofiei lui Aristoteles. Aceste
comentarii au jucat un rol considerabil in miscarea
filosofica a veacurilor urmatoare. Cat erau de citite
se poate vedea din faptul ca numai dela jumatatea
veacului al XIV.lea si pana la jumatatea celui ur-
mator, comentariile lui Averroes s’au tiparit la Ve-
netia de peste 50 de ori,— de regula impreuna cu o-
perele lui Aristoteles.

De ce lumea europeana a simtit nevoia si recurga
in studiul peripatetismului la ajutorul acestor co-
mentaril, e o problema istorica, a carei deslegare
trebue s’o cautarn in faptul, ca arabii treceau, prin
veacul al XlI-lea sial XIIIlea, drept cei mai buni
cunoscatori ai filosofiei aristotelice. $i in adevar,
printr’insii ajunsese lumea crestina medievala sa des-
copere aceasta filosofie. Pana la ei, nu se cunostea,
din Aristoteles, decat o parte din scrierile lui logice,
si anume cele doua carti ,de categoriis“ si ,de in-
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terpretatione, cu Isagogele lui Porphyrios, cariau
dat nastere celebrei lupte a Nominalistilor si Rea-
listilor. Tot restul, adica aproape intreaga filosofie
peripateticd, n’a ajuns la cunostinta crestinilor me-
dievali decat in veacul al XIIlea, prin mijlocirea
Arabilor.

Aceasta mijlocire e un fenomen cultural din cele
mai interesante. Ea ne arata, ce cale lunga si plina
de ocoluri au trebuit sa iea unele resturiale civili-
satiei vechi, spre a ajunge si-si exercite influenta
asupra vietil intelectuale a noilor popoare europene.
Operele filosofilor greci se pastrasera, fireste, mai
bine in centrele orientale, pe de o parte fiindca se
gaseau pe acolo in copil mai numeroase, iar pe de
alta fiindca acele centre fusesera, la inceput, mai
putin atinse de urgia navalirilor barbare. Dar dus-
mainia, cu care crestinismul primitiv privea civilisatia
pigana, in toate maniféstarile ei, a facut ca cu pas-
trarea si cu studiul manuscriselor vechi, sa se inde-
letniceasca mai mult hereticii. Asa bunioara, studiul
operelor lui Aristoteles se concentrase, prin veacul
al V.lea, in vestita scoala a nestorienilor din Edessa.

Aceastd predilectie a unei secte crestine pentru
filosofia peripatetica, este iarasi o problema istorica,
asupra careia trebue si ne oprim un moment.

La inceput crestinismul era o religie strict mo-
noteista. Cei dintai crestini, apostolii bunaoara sia-
deptii lor directi, care vazusera pe Christos in carne
si oase, il considerau mai mult ca un profet, ca un
Messia, dupa traditia mozaica, dar nu ca fiind Dum-
nezeu insusi, sau o parte a lui, si nu se puteau gandi
la dogma de mai tarziu a Sfintei Treimi. Tot asa,
apostolii, cari vazusera pe mama lui Christos si pe
tatal lui, 1i considerau familia ca intemeiatd pe le-
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gile obicinuite ale naturei si nu se puteau gandi la
dogma de mai tarzin a neprihaniter zamisliri.

Aceste dogme au luat nastere incetul cu incetul,
si au ajuns la forma lor definitiva de-abia prin vea-
cul al IV.lea si al V-lea, subt influenta unor cause,
pe cari nu e locul sa le cercetam aci. E de ajuns
sa relevam faptul, ca paganismul antic, care trdia inca
viu in masele populare ale imperiului roman, a mo-
dificat incetul cu incetul credintele primitive ale cre-
stinilor, si c&, atat clerul, cat si imparatii, dela Con-
stantin Inainte, au favorisat aceasta contopire a cre-
dintelor noua cu cele vechi, fiindca micsora conflic-
tele religioase, cari erau la inceput foarte violente,
si permitea in acelas timp crestinismului sa se in-
tinda mai repede.

Aceasta paganisare a crestinismului, odatd ince-
puta, a introdus in sanul sau diversitatea credinte-
lor si a dat nastere sectelor. Caci fiecare din po-
poarele vastului imperiu roman cdutd sa dea nouei
religiuni forma vechiului sdu cult,—si fiindca aceste
culturi erau diferite, crestinismul a inceput, fireste,
sa iea forme mai mult sau mai putin diferite. Asa
bundoard, dogma Sfintei Treimi a luat nastere in
Egipt, supt influenta vechei trinitati egiptene, Osi-
vis, Isis si Horus. Tot in Egipt a aparut si cultul
Marlel ca o reinviere a cultului zeitei Isis. Carac-
teristic €, din acest punct de vedere, modul cum
e representata Sfanta Fecioara intr’unele din icoa-
nele crestinilor, stand in picioare pe un colt al lu-
nel noua si tinand in brate pe Christos. Tocmai
asa isi representau Egiptenii pe Isis, intr’unele din
desemnurile hieratice de mai tarziu, din primele vea-
curi ale erei noastre.

Stabilirea acestor dogme nu s’a facut insa fara
lupta. In contra dogmei Sfintei Treimi s’a ridicat,
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in Egipt chiar, Arius, si controversa asupra atribu-
telor ,fiului“ (,coeternitatea“ cu ,tatal“... etc.) a de-
venit asa de violenta, incat imparatul Constantin, ca
sa readuca pacea In biserica, a convocat un conciliu
la Nicea. Acest conciliu a aprobat dogma cea nous,
introducand’o definitiv in corpul credintele oficiale
ale crestinismului. In contra cultului Sfintei Fecioare
s'a ridicat, tot in Egipt, episcopul Nestorius. Acest
teolog avea o cultura filosofica foarte intinsa; au-
torul lui favorit era Aristoteles,—si aceasta predi-
lectie avea sa joace un rol insemnat in evolutia
istoricd a peripatetismului, precum vom vedea ime-
diat. Nestorius concepea divinitatea ca un principiu
metafisic, imaterial, etern, infinit, indivisibil. Un ase-
menea principiu, zicea el, nu poate fi compus din
trei parti (tatal, fiul si sfantul duh), nu trebue repre-
zentat deci subt formele materiale ale Sfintei Tre-
imi, si, mai ales, nu poate fi considerat ca nascut,
intr'una din partile sale (fiul), dintr’o femee. Truns-
cendenta principiului divin odatd admisa, cultul sfin-
tei fecioare i se parea lui Nestorius inadmisibil, i
se parea o idolatrie josnica. :

In timpul acestei controverse teologice, Nestorius
a fost mutat la Constantinopole. In Egipt a ramas
Kiril, patriarhul din Alexandria, care favorisa noul
cult. Cearta s’a intins totusi din ce in ce mai mult
si a devenit din ce in ce mai violentd, pana cand
imparatul Teodosiu, ca sa impace lucrurile, a con-
vocat un conciliu la Efes. Kiril, insotit de o mare
multime de calugari si de oameni din popor, s’a dus
la conciliu inaintea sosirel lui Nestorius, a luat con-
ducerea, a proclamat cultul sfintei fecioare ca admis,
si a condamnat ca heretici pe toti cei ce nu-l im-
partiseau. In urma acestei condamnari, Nestorius
a fost exilat intr’o oasia din pustia egipteana.
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Partisanii sii insa s’au retras indignati dela con-
ciliu si- au luat drumul pribegiei, asezanduse pe
malurile Eufratului, unde au intemeiat o biserica in-
dependenta, biserica asa numita Chaldeana. Pentru
propagarea doctrinel lor, Nestorienii au intemeiat
sl 0 scoald inalta, — celebra scoala din Edessa, in
care pe langa teologie, se mai invata si filosofie—
dupa operele lui Aristoteles, autorul favorit al lui
Nestorius, —si medicina, dupa operele lui Hippocrat.
Cand insa aceasta scoala a fost desfiintata, in 489,
de catre imparatul Zenon, multi din cei stransi in
jurul ei au fugit in Persia, unde si-au continuat ac-
tivitatea sub protectia Sassanizilor. Asa au luat na-
stere scoalele din Nisibe si Gandisapur. In cea dintai
se studia mai ales partea filosofica, in cea dea doua
mai ales partea stiintifica, a opere]or lui Aristoteles,
impreuna cu alte tractate stiintifice ale antichitatii,
printre cari acelea ale lui Hippocrat se bucurau de
un cult deosebit. Invitatii esiti din aceasta scoala,
in mare parte medici, au raspandit apoi stiinta si
filosofia greaca printre Arabi.

Acest contact al Arabilor cu cultura veche a in-
ceput de timpuriu. Cu mult inainte de ivirea lui Mo-
hammed, se gaseau printrei ei, ca medici, Nestorieni
din Siria. Profetul insusi, se zice, ca ar fi stat in
legatura cu unii calugari nestorieni, cari i-au pro-
povaduit monoteismul lor,— ceeace a facut pe unii
istorici sa creada, ca islamismul a isvorit din evolutia
~ fireasca a unora din sectele mai inaintate ale cres-

tinismului. Mai intensiv a devenit insa acest contact
al Arabilor cu vechia cultura greaca, dupa intinderea
domniei lor asupra Siriei si Persiei. De abia subt
marele kalif Al Mamun, si din ordinul lui, s’a facut
cea dintai traducere, in limba araba, a operelor lui
Aristoteles. Acest filosof s’a bucurat in deosebi de

—
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favoarea invatatilor arabi, fiindci se impaca mai bine
ca toti ceilalti cugetatori ai antichitatii cu monote-
ismul lor sever.

Alte traduceri, ale altor filosofi, au urmat totusi,
in veacul al glea si al 10lea, si, in centrele vietii
intelectuale din orientul musulman, Bagdad, Bassora,
Aleppo, Damask, Ispahan, a inceput o miscare fi-
losofica, ai carei principali reprezentanti au fost Al-
kendi, Alfarabi si Avicenna. Caracteristic e, ca
aceastd miscare filosofica s’a stins cu scepticismul
lui Algazel, dupa care o noud inflorire a urmat, in
partile occidentale ale islamismului, si mai ales in
Spania. Cordova, Sevilla, Grenada, devin in veacul
al XII-lea centrele cugetarii filosofice arabe, cu Avems-
pace, Abubacer si Averroes. Cu isgonirea Maurilor
din Spania insa, aceasta noua miscare filosoficd se
stinge de asemenea, si cugetarea araba cade subt
domnia exclusiva a Coranului, spre a adormi pentru
multa vreme, daci nu pentru totdeauna, in obscu-
rantismul teologic.

-+ Rolul filosofiei arabe, in evolutia generala a culturii
omenesti, a fost mai mult de a-i asigura continuitatea.
Idei esential noua nu ne-au ramas de pe urma aces-
tei filosofii. In schimb, arabii au adus la cunostinta
occidentului crestin cateva din monumentele cuge-
tarii antice si au dat prin aceasta miscarii filosofice
europene, care langezea pe la sfarsitul veacului al

- XIl'lea, o noua impulsiune !). Acest rol I'a indeplinit in

1) ,L’introduction des textes arabes dans les études occidentales
divise I’histoire scientifique et philosophique du moyen age en deux
époques parfaitement distinctes. Dans la premiére, ’esprit humain
n’a, pour satisfaire sa curiosité, que les maigres débris de I’enseig-
nement des écoles romaines, entassés dans les compilations de Mar-
tien Capella, de Bede, d’Isidore, et dans quelques traités techniques,
que leur caractére usuel sauva de ’oubli. Daus la seconde, c’est encore
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deosebi Averroes. Pentru el, Aristoteles era ultima
expresie a adevarului, era, cu propriile lui cuvinte,
,mintea pe care Dumnezeu a trimis-o oamenilor,
ca sa- invete tot ce se poate sti“. Cu respect si
cu admiratie comenteazd deci cugetitorul arab mai
toate operele filosofului grec. Prin aceste comentarii,
cari au trecut usor din Spania in Franta si in Ita-
lia, au luat scolasticii o cunostinta mai larga de
doctrinele fundamentale ale peripatetismului. Trebue
sa relevam aci si rolul, pe care l-au jucat Evreii
din Spania, in raspandirea comentariilor lui Aver-
roes. Cata vreme au trait in peninsula ibericd, Evren
adoptasera ca limba usuala pe cea araba. Cand au
fost isgoniti insa si au emigrat, unii in Franta, altii
In Italia, au inceput sa uite aceasta limba si au simtit
nevoia si traducad in limba hebraica, a rabinilor,
scrierile de stiinta si filosofie ale arabilor, pe cari
le citeau alta data in original. Din aceasta limba
s’au facut apoi traduceri in latineste. Asa bunaoara
la curtea lui Frederic II-lea, la Neapole, se afla un
evreu, lacob ben Abba Mari Antoli, care primea
o pensiune pentruca sa traduca pe Averroes Y).

la science antique qui revient & Poccident, mais plus compléte cette
fois, dans les commentaires arabes ou les ouvrages originaux de la
science grecque, auxquels les Romains avaient préféré des abrégés.
La médecine, d’abord réduite a Coelius Aurelianus, 2 la compilation
de Gariopontus, retrouve Hippocrate et Galien. L’astronomie, bornée
a quelques traités d’Hygin ou de Bede, a quelques vers de Priscien,
revient par Alfergan, Thabett ben Corrah, Albumasar, a la précision
de la science antique. L’arithmétique, limitée durant tant de siecles
aux simples procédés de l'abaque on de Yindigitation, s’enrichit de
procédés nouveaux La philosophie, au lieu de quelques lambeaux
de 'Organon, des Catégories apocryphes de Saint Augustin, regoit
le corps complet de l'aristotélisme, c’est a dire VPencyclopédie des
sciences antiques“. Renan, Averroés et Paverroisme, p. 200.
) Renan, Averroes et Yaverroisme, p. 188.

Filosofia Renagterii. 6
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Pe de alta parte, scolasticii insisi au intreprins
traducerea operelor lui Aristoteles din limba araba.
Cea dintai traducere cunoscuta pare a fi fost acea
a lui Michael Scotus, care odatd cu operele filoso-
fului grec a talmacit si comentariile” lui Averroes.
Alte traduceri au urmat ?!), si incetul cu incetul in-
fluenta peripatetismului s’a Intins si s’a intarit in
toata Europa. In veacul al XIV-lea, Aristoteles si
Averroes devin autoritatile filosofice supreme. Cand
Ludovic al XlI-lea reguleaza, in 1473, invatamantul
filosofic din Franta, doctrina pe care o recomanda
este aceea a lul Aristoteles si a comentatorului siu
Averroes, doctrind ,recunoscuti de mult ca sini-
toasa si sigura“ ?). lar aceasta masurd oficiala nu
putea fi decat expresia sentimentului general al tim-
pului, de vreme ce regele frances nu se ocupa el
insusi de filosofie si nu puted avea preferinte in
aceasta materie. Incercarile de reforma ale umani-
stilor din timpu!l renasterii s’au lovit dar de o in-
fluenta veche si bine stabilita. Luptele, ce au luat
nastere din causa acestui conflict, s’au desfasurat
mai ales la Universitatea din Padua.

1) Cf. Jourdain, Recherches sur les traductions latines d’Aristote,
?) Du Boulay, Hist. Univ. Paris, t. V, p. 708.



I1I

SCOALA DIN PADURA
AVERROISMAL SI PERIPATETISMAL LIBERAL

Intemeiata in primele decenii ale veaculuial XII-lea,
dupa unii de catre episcopul Gerardo Pomelli da Ma-
russica, dupa altii de catre Frederic al Il-lea, univer-
sitatea - din Padua era la inceput vestita in toati
Europa prin marea desvoltare, pe care o da stu-
diului medicinei si al astrologiei. Aceastd din urma
stiintd, prin care se intelegea pe atunci un amestec
ciudat de observari astronomice positive si de spe-
culatii fantastice, privitoare la influenta astrelor asu-
pra vietii omenesti, se bucura in deosebi de o mare
favoare. Un articol din statutele primitive, cari se pot
vedea si astdzi in arhivele universitatii, declara ca-
tegoric, ca ,magistrul astrolog® era mai necesar in-
vatamantului decat toti ceilalti profesori. In opozitie
dar cu alte universitati, cari erau mai mult centre
de culturad abstracts, teologico-scolastica, universita-
tea din Padua se ocupa in deosebi cu studiul concret
al naturii,— asa precum era, ﬁreste cu putinta pe
acele vremuri ).

In legatura cu aceasti directie a studiilor, a apa-

1) Cf. Guerzoni, Il primo Rinascimento italiano, Padova, 1878, si
Fiorentino, Il risorgimento filosofico nel Quatrocento, Napoli, 188s.
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rut la Padua, pe la sfarsitul veacului al XIII-lea si
inceputul celui urmator, un fel de filosofie natura-
lista, in care se simtea, destul de limpede, influenta
speculatiilor arabe. Cel dintai representant al aces-
tei filosofii a fost Pietro d’Abano, un om foarte in-
vatat, dar un spirit bizar, indrasnet si neastampdrat,
a carul viata a dat nastere la o suma de legende.
Medic iscusit si astrolog vestit, el a trait si a pro-
fesat mai intaiu la Constantinopole, apoi la Paris,
si in sfarsit la Padua. Acia stat in legatura cu Dante,
care se afla pe atunci in exil, si cu Giotto, si unii
istorici italieni cred, ca influentei lui i se datoreste,
in parte, elementul fantastic din operele acestor ar-
tistl.

Lucrarea de capetenie a lui Pietro d’Abano, in-
titulata ,Conciliator differentiarum inter philosophos
et medicos“, era scrisa in spiritul lui Averroes, si
printr’insa a patruns comentatorul arab al lui Ari-
stoteles in invatamantul filosofic al universitatii din
Padua, unde influenta lui avea si ramana predom-
nitoare peste doua veacuri. De ce fel era filosofia
naturalista a lui Pietro d’Abano, ne-o poate_ arata
una din ideile lui de capetenie, cea mai surprinza-
toare de sigur pentru timpul cand a aparut, ideea
yhoroscopului religiunilor“. Dup4 el, religiunile sunt
fenomene ale naturii, ca toate celelalte fenomene, si
stau ca atare subt influenta astrelor, asa incat li se
poate prezice, dupa formulele astrologiei, nasterea,
evolutia si moartea. Mai pe larg si in legatura cu
cosmologia lui Averroes, vom desvolta aceasta idee
mai jos, cand vom cerceta filosofia lui Pomponazzi;
acl o relevam numai in treacat.

Ca o asemenea conceptie le-a parut oamenilor tim-
pului ,nelegiuita“, nu e greu de inteles. Inchizitia a
intervenit, dar Pietro d’Abano a murit in timpul pro-
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cesului si sfantul oficiu a trebuit sa se multumeasca
cu o condamnare postuma, ordonand sa se desgroape
si sa se arda pe rug,cu toate formalitatile cerute,
cadavrul filosofului.

Catre jumatatea veacului al XIV-lea, averroismul
trecuse peste marginile Invatamantului universitar
si se intindea liber, in cercuri din ce in ce mai largi.
Nu numai la Padua, dar si la Venetia, la Bologna,
si in alte orase din nordul Italiei, averroistii formau
numeroase societati inchise sau secrete, dupa ideia
scumpa maestrului lor, cd stiinta si filosofia trebue
si ramana reservate inteleptilor si sa fie ferite de
ochii mul{imii. In acele societati, cari s’ar putea
compara cu lojile masonice de astazi, intrau totusi,
pe langa invatatii propriu zisi—mai ales medici si
astrologi —si ,oameni de lume“, cari nu se ocupau
in deosebi cu stiinta si filosofia. Intr’o asemenea so-
cietate a fost introdus odata Petrarca, la Venetia.
In fruntea ei se afla Guido de Bagnolo, un medic
vestit pe acele vremuri; printre membri se gaseau
numerosi nobili venetieni, ca LLeonardo Dandolo, fiul
dogeldi cu acelas nume, Zaccaria Contarini, si altii.

Spiritul ce domnea in acest cerc i-a produs lui
Petrarcaunadevarat desgust. Eraunsectarism stramt,
o admiratie fanatica a lui Aristoteles si a ,marelui
siu comentator arab, — si un dispret nemarginit
pentru toti cei ce nu impartaseau parerile lor. A-
ceste parerl, cari nu mal puteau, fireste, sa aiba pu-
ritatea si precisiunea lor primitiva, se reduceau la
un fel de naturalism materialist, destul de grosolan.
Tagaduind existenta oricarei puteri supranaturdle,
acesti averroisti ,de lume* priveau cu un respect plin
de ironie cultul bisericesc, iar in intimitate isi bateau
joc de toate dogmele religioase, —in deosebi de aceea
a nemuririi sufletului.
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In contra acestor pareri s’a ridicat Petrarca in
scrierea polemicd ,Despre ignoranta sa proprie si
a multor altora“. Ceeace 1l jignise pe marele poet
nu era atat ireligiositatea averroistilor. El insusi era
destul de liber, si uneori foarte aspru. fata de Bi-
sericd. Bunaoari, in versurile celebre:

Dell’empia Babilonia, ond’é¢ fuggita
Ogni vergogna, ond’ogni bene & fuori
Albergo di dolor, madre d’errori,
Son’ fuggit'io, per allungar'la vita.

Babilonia nelegiuita, din care a pierit orice rusine...,
lacas de durere si isvor de erori, era biserica ro-
mand. Petrarca nu se speriase dar de independenta
cugetarii averroistilor. Ceeace nu putea suferl insa
spiritul siau fin, format la scoala cumpatarii antice,
era suficienta dogmaticd, increzitoare pana la inso-
lern,;a, a partisanilor lui Averroes. De unde si titlul
sceptic al scrierii sale polemice.

Originea acestui curent popular in favoarea aver-
roismului era, poate, mai veche decat influenta lui
Pietro d’Abano, desi aceasta influentd a contribuit
mult la infaptuirea lui. Ea trebue cautata, dupa toate
probabilitatile, la curtea lui Frederic al Illea, inva-
tatul stapanitor al regatului de Neapole, dela ince-
putul veacului al XIII'lea Dupa o legenda cunoscuta
cei doi fii ai lui Averroes ar fi trait catva timp in
palatul si sub protectiunea acestui ciudat suveran.
Cercetari istorice mai amanuntite au dovedit, ca a-
ceasta legenda e lipsita de temei; dar faptul, ca ea
a putut lua nastere, ne dovedeste stransele legaturi
ce existau intre Frederic al Il-lea si lumea invata-
tilor arabi. Se stie bunidoarsd, ca imparatul trimitea
adesea chestionare invatatilor din diferite tari mu-
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sulmane, rugandu-isa-si dea parerea asupra proble-
melor de stiinta sau de filosofie, care il interesau.
Catre 1240, de pild4, a trimes prin Kaliful almohad
Raschid, un chestionar lui Ibn-Sabin din Murcia, cel
mai insemnat filosof al Magrebului, de pe acele
vremuri. Textul arab al intrebarilor lui Frederic si
al raspunsurilor Iui Ibn-Sabin s’a pastrat intr'un
manuscris ce se afla la Oxford 1). Originea lumei,
natura sufletului, valoarea filosofiei si a teologiel. nu-
marul si insemnitatea categoriilor, iatd punctele de
cipetenie asupra carora imparatul cerea lamuriri
filosofului musulman.

Asemenea legaturi, intinse si sustinute, cu cultura
araba, nu puteau si ramana fara influenta asupra
miscarii intelectuale din restul Italiei. E dar posibil
si probabil, sa fi existat o traditie averroistala Padua,
inainte de aparitia lui Pietro d’Abano. Pare totust
neindoios, ca €l a introdus averroismul, ca doctrina,
in invatiamantul universitar.

1L

In acest invatamant, averroismul a pastrat un ton
mai moderat, mult mai moderat decat in cercurile
oamenilor de lume. Numai asd ne putem explica
faptul, ca se giaseau printre representantii sai de
frunte si cativa calugari. Printre acesti representanti
trebue si mentionam in primul rand pe Jean de
Jandun, un francez, care apartinuse universitatii din
Paris inainte de a lua loc printre profesorii celei din
Padua,Fra Urbano da Bologna, un calugar din ordinul
servitilor, Paolo Venezziano, un calugar din ordinul
augustinilor, Gaetano da Tiene, un profesor celcbru

1y Renan, Auerroés et I’ 4uerroisme, p. 289
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care dase averroismului atata stralucire si autoritate
incat contimporanii ’au considerat, fara temeiu, ca
introducator al acestei doctrine la universitatea din
Padua, si in sfarsit Nicoletto Vernias, predecesorul
sl poate adversarul lui Pietro Pomponazzi, de care
vom vorbl mai jos.

Si astfel, universitatea din Padua, care era ves-
tita la inceput mai mult prin studiul medicinei si al
astrologiei, a ajuns sa aiba, cu vremea, un invita-
mant filosofic din ce in ce mai desvoltat. Sub sti-
panirea venetiana mai ales, din 1405 inainte, a luat
acest Invatamant o mare intindere, gratie jertfelor
materiale pe cari republica dogilor le facea, spre a
asigura ,progresul literelor si al stiintelor“ pe tot
teritoriul ei,—cum se zicea in actele oficiale ale Se-
natului. In adevar, catre sfarsitul veacului al XV-lea
gasim la Universitatea din Padua, dupa programele
ce se pot vedea si astazi in arhivele ei,-—cinci ca-
tedre de filosofie, plus trei de logica, dous de »SO-
fisticd“ si una de morala,—de pe cari se talmaceau
operele lui Aristoteles cu ajutorul comentariilor lui
Averroes. 4

Aceste opere nu erau totusi singurele cunoscute,
din filosofia greaca. Sub influenta curentului umanist,
de care am vorbit mai sus, se inflintase la univer-
sitatea din Padua, inca din 1463, o catedra de limba
st literatura elina. Primul profesor, Demetrios Chal-
condylas, s’a marginit sa predea gramatica si ceva
literaturda. Succesorii sai insid au intrat si in dome-
niul filosofiel. Leonicus Thomaeus, bunaoara, ex-
plica pe larg si cu multa insufletire operele lui Pla-
ton si ale lui Proclus. Cu toate acestea, directia
dominanta a invatamantului filosofic, la Padua, a
ramas peripatetismul, cu nuanta lui araba, averroista.

Sub influenta umanismului insa, se intemeiase la
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Venetia asa numita academie aldina. Aceastid aca-
demie era mai mult un institut de editura. Scopul
ei era, publicarea textelor originale ale scriitorilor
vechi. In casa dela Sant” Agostino, a lui Aldo Ma-
nucci, vestitul tipograf, se intruneau, sub conducerea
lui Marcus Musurus, o suma de invitati, cunoscatori
ai limbei grecesti si iubitori ai culturii antice, ca
Andrea Navagero, bibliotecarul si istoriograful repu-
blicei, Daniele Renieri, procuratorul dela San’ Marco,
Marino Sanuto, cronicarul, — si cativa straini, prin-
tre care trebue sa mentionam in primul rand pe
Erasm din Rotterdam. Acesti umanisti citeau si dis-
cutau impreuna operele antlchltatu eline, catau sa
restabileasca in toata puritatea lor textele originalg,
sile incredintau apoi spre tiparire lui Aldo Manucci.
Asa au fost puse la disposifia tuturor, intre altele,
si scrierile Jui Aristoteles, in formele lor primitive.
Atunci au inceput sa se convinga unii din filosofii
scoalei din Padua, c4 traditiile medievale le infatisau
peripatetismul, nu numai intr’o forma barbara, cu
totul deosebita de cea originala, dar si cu un 1nt(,les
ce se abatea intr'unele privinte dela cel adevarat ?).
Sarcina de a dovedi acest lucru, cel putin intr’'un
punct special, dar foarte important, si de a da in
acelas timp o viatd noua si mai multa libertate pe-
ripatetismului, si-a luat-o Pietro Pomponazzi.

'} Causele acestor alterdri ale textelor primitive au fost multe si
felurite. Am aratat mai sus, ce cale lungd si plind de ocoluri au tre-
buit si ia cele mai multe din operele lui Aristoteles, prin Siria, Arabia,
Africa de Nord si Spania, ca sd ajungd la cunostinta occidentului
crestin, Vorbind de comentariile lui Averroes asupra filosofului grec,
Renan resumdi toate aceste vicisitudini intr'o singurd frasi zicand:
seditiile imprimate ale operelor lui Averroes, nu sunt decét o tra-
ducere latind a unei traduceri hebraice a unui comentar, ficut asupra
unei traduceri arabe a unei traduceri siriace a unui text grec.
{Averroes... p. 52).
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III.

Nascut la 16 Septemvrie 1462, la Mantua, din-
tr’o familie veche si distinsa, ‘ Pietro Pomponazzi,
zis si Peretto, fiindca era scund, a studiat medicina
st filosofia la universitatea din Padua, la care a fost
numit mai tarziu, in 1488, profesor ,auxiliar“?). Era
pe atunci obiceiul la universitatile italiene, si in deo-
sebi la Padua, sa se incredinteze catedrele de aceeasi
specialitate unor profesori cunoscuti ca avand pa-
reri deosebite, pentru ca opositia lor si le invioreze
prelegerile si sa sporeasca interesul ascultatorilor.
Acest obiceiu exista, propriu vorbind, mai de mult.
Era poate manifestarea cea mai vaditi a conceptiei
medievale a stiintei. Cautarea tacuta pe campul ne-
marginit al experientei, pe care descoperirea necon-
tenita de fapte noua e de ajuns ca sa tind pururea
vie dragostea de munca a invatatilor, era aproape
necunoscutd in evul mediu. Stuntele se reduceau pe
atunci la constructii subiective de idei abstracte, pen-
tru & caror desavarsire—sau pref'lcere—era nea-
parata nevoe de fermentul contrazicerii. Acest fer-
ment singur puted sa inlature langezeala, de care
trebuiau sa fie cuprinsi dela o vreme invatatii insisi,
in fata sterilitatii sistemelor lor, si s dea viatd cen-
trelor de activitate intelectuala. De aci discutiile nes-
farsite, de cari rasunau mai toate universitatile me-
dievale, cu provocdrile, atacurile si apararile publice,
in timpul carora nu se schimbau numai-idei, ci si
-—destul de adesea — argumente cu mult mai con-
crete. Pomponazzi era destinat sa serveasca de ad-
versar, dupa unii lui Nicoletto Vernias, dupa altii

1) Cf. Francesco Fiorentino, Pietro Pomponazzi, Firenzé 1868; L.
Ferri, La psicologia di P. Pomponazzi, Roma 1877; Ad. Franck,
Moralistes et philosophes, Paris 1872.
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lui Alessandro Achillini. Din punct de vedere cro-
nologic, amandoud aceste ipotese sunt admisibile;
dar mai probabila e cea din urma. Vernias era ba-
tran si se apropia de sfarsitul carierei sale profe-
sorale, cand si-a inceput activitatea Pomponazzi;
Achillini era, dimpotriva, in plina putere, si, de fapt,
el a dus lupta—o lupta care a ramas celebra in
analele scoalei din Padua — in contra «indrasnetului
inovator». Avea de altfel si mai multe mijloace su-
fletesti decat Vernias. Pe vremea cand a inceput
lupta cu Pomponazzi, Achillini profesa filosofia la
Padua cu un succes extraordinar. I se daduse su-
pranumele de «Aristot al II-lea», iar cei ce-] ascultau
erau, se zice, asa de impresionati, incat nu lipseau
sa repete cuvintele, devenite proverbiale: «omul a-
cesta e sau diavolul sau marele Achillini».
Inzestrat cu o mare subtilitate de gandire, acest
invitat era in fond, ca si in formi, un scolastic in-
tarziat. Prelegerile sale se intemeiau totdeauna, dupa
normele medievale, pe un text luat din operele ,ma-
relui comentator“ — cum i se zicea pe atunci lui Aver-
roes—si erau alcituite din nenumarate , distinctiuni®,
urmate de silogisme si concluzii, dupa formele pe-
dante ale scolasticei. Dimpotriva, Pomponazzi se in-
temeia totdeauna pe textele originale ale lui Ari-
stoteles, si le interpreta liber, intr’o limba ceva mai
concreta si relativ eleganta. Inzestrat cu o mare
usurintd de vorba, cu o rara presenta de spirit sl
cu .arta de a-si colora argumentirile abstracte cu
ironii la adresa adversarilor, noul profesor a obti-
nut in scurtd vreme un succes neinchipuit. Consi-
liul universitatii, compus din asa numitii ,reforma-
tori“, a consfintit acest succes, numind pe Pompo-
nazzi profesor ordinar si marindu-i retributia. In
aceastda situatie a ramas filosoful aproape 15 ani,
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comentand pe Aristoteles in toatd libertatea, si me-
ditand in voe, dar nepublicand nimic.

In 1509 insd, in urma infrangerii Venetienilor la
Giarradda si a inchiderii vremelnice a universitatii,
Pomponazzi a parasit Padua, a petrecut un an la
Ferrara si a fost apol numit profesor la universita-
tea din Bologna, unde a inceput, in sfarsit, seria
publicatiunilor sale. Cea mai Insemnata dintr’insele
a fost tractatul ,de immortalitate animae“ aparut in
1516 1), si care a avut um foarte mare rasunet.

Problema care preocupa in deosebi pe filosofii
timpului, era aceea a nemuririi sufletului. Propriu
vorbind, aceasta problema iesise pe planul intai al
discutiilor filosofice inca din veacul al XlIl-lea, o-
data cu raspandirea averroismului. Tot evul mediu
crezuse in nemurirea sufletului, care, fiind una din
dogmele fundamentale ale crestinismului, era admisa
de toti filosofii scolastici. Averroes insd, pentru mo-
tivele, pe cari le vom vedea imediat, nu admitea
nemurirea sufletului individual, al fiecarui om in
parte, desi admitea nemurirea sufletului ,colectiv®
al omenirii. Era celebra teorie a monopsihismului
sau a unitatii intelectului, care forma centrul doc-
trinelor averroiste, si care starnise opositia violenta
a celor din urma filosofi ai bisericii, in frunte cu
sf. Thomas d’Aquino. Discutiile asupra acestei teo-
rii. s’au continuat, cu intreruperi mai mari sau mai
mici, in tot veacul al XIV-ea si in cel urmator.
Catre sfarsitul veacului al XV-lea, problema de care
vorbim pasiona atat de mult lumea culta din jurul

') Mai nainte publicase: Dubitationes XXI[ in Aristotelem, Bono-
niae 1514 ; De intuitione et remissione formarum, ibid. 1514; De re.
actione, Bon. 1515; De modo agendi primarum qualitatum, Bon. 1515.
In toate aceste mici tratate, autorul comenteazi unele parti din Fi-
sica lui Aristoteles.
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universitatilor, incat nu arare ori studentii, cand li
se infatisea un profesor nou de filosofie, ii cereau
dela inceput, sa le spuna, ce crede asupra nemu-
ririi sufletului. Culmea au atins’o finsa discutiile de
acest fel cu Pomponazzi si cu adversarii sai, si tre-
bue prin urmare si ne oprim un moment asupra
cuprinsului lor.

Iv.

Ca sa putem sti; care e menirea sufletului nostru
dupa moarte, trebue —zicea Pomponazzi in cartea
sa asupra nemuririi — sa vedem mai intai ce este
aceasta, asd numitd, substanta. Orice lucru se defi-
neste prin atributele —sau prin functiunile sale. Noi
zicem, de regulda, cia sunt insufletite fiintele, cari
simt, gandesc $i voesc. Ar urma de acl sa consi-
deram sufletul, ca fiind ,ceeace simte, gandeste si
voeste“. Aceasta sieste parerea oamenilor de rand.
Nu tot asa cred insa filosofii. Averroes bunaoari,
interpretand in felul sau cateva cuvinte ale lui Ari-
stoteles, reduce sufletul la inteligenta, si-l considera
ca o entitate impersonald, deosebita si independenta
de indivizi. Sensibilitatea, precum si dorinta si vointa,
ce decurg dintr’insa si difera atat de mult dela un
om la altul, sunt functiuni inferioare, legate de or-
ganele materiale ale corpului fiecarui individ. si pier
odata cu el. Sufletul propriu zis este inteligenta,
prin care ne ridicim la cunostinta ideilor generale.
Aceste idei se gasesc insd la toti oamenii deopo-
trivd. Asa bunioard, ideile de Dumnezeu, adevar,
bine, frumos... etc, le au toti oamenii fard deose-
bire, fie invatati, fie ignoranti; trebue dar sa pre-
supunem ca inteligenta, sub forma ei cea mai inalta,
este aceeasi la toti. Cum ar putea sa fie insa aceeasi,
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inteligenta, daca ar fi legata de sensibilitate, care,
precum am vazut, difera atat de mult dela un om la
altul, fiindca atarna de organele materiale ale cor-
pului lor individual? Fiind comuna tuturor oameni-
lor si invariabila in universalitatea ei abstracta, in-
teligenta trebue sa fie deosebita si independenta de
ceeace constitue individualitatea fiecaruia, cu par-
ticularitatile ei concrete si variabile.

Inteligenta e dar unica si impersonala. Numai sen-
sibilitatea, cu functiunile ei derivate, poate fi mul-
tipla si personala. Sunt, in adevar, atatea sensibi-
litati, si de atatea feluri, cati oameni exista pe lume.
Nu sunt insa mai multe inteligente, si de mai multe
feluri, ci numai una singura si neschimbatoare, pen-
tru toti oamenii deopotriva.

Fiind insa unica si impersonald, inteligenta e «se-
parata» de indivizii ce o poseda. Ea nu existd in-
tr'insii si printr’insii, '¢l in afara de ei si prin ea
insasi. Inteligenta este cu alte cuvinte o entitate cos-
mica de sine statatoare '). Aceasta entitate, eterni
ca toate entitatile cosmice, lumineazs vremelnic min-
tea oamenilor, si aceastd «iluminare» constitue cu-
getarea lor abstracta,—etoate impresiile lor concrete,
casl toate actiunile zilnice determinate de ele, apar-
tinand sensibilitati si functiunilor ei derivate.

lata, redusa la cea mai simpla expresie si des.
bracata de formele ei scolastice, teoria averroista
a unitatii intelectului. Dintr'insa resulta in mod fi-
resc conceptia «monopsihismului». Dacad inteligenta
e una si aceiasi pentru toti oamenii, si daca sufle-

1) Prin inteligentd” intelegem in toatd aceastd discutie ,intelect
activ al averroistilor si al lui Aristoteles. N’am intrebuintat acest
termen, spre a nu complicd expunerea cu analisa distinctiunilor sco-
lastice dintre intelectul activ si cel pasiv, dintre materie si formi,
dintre actualitate si potentialitate... etc.
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tul se reduce la inteligenta,—atunci nu exista decat
un singur suflet pentru intreaga omenire, suflet, care
e deosebit si independent de indivizi, desi ii insufle-
teste pe toti cu razele sale. lar conclusia fireasca
a acestei conceptii este ca sufletul e, ce e drept, ne-
muritor, de vreme ce este o entitate cosmica eterna,
dar aceastd nemurire nu e individuala. Indivizii mor
in intregime. Constiinta lor individuala nu poate su-
pravietul descompunerii organelor materiale ale cor-
pului, de care este indisolubil legata. Numai partea
impersonala a cugetarii lor, adica «intelectul comun»
sau «sufletul colectiv» traeste vecinic, ca entitate
cosmica.

In contra acestei doctrine s’a ridicat, la sfarsitul
evului mediu marele filosof scolastic, Thomas d’A-
quino. Daca inteligenta e una si aceiasi pentru toti
oamenii, atunci ar trebul sa nu existe intre ei nici
o deosebire din punct de vedere intelectual. N'ar
trebul sa mai existe prosti si oameni de geniu, ig-
noranti si invatati. Scoalele ar fi de prisos, fiindca
elevii ar sti de mai 'nainte tot ce stiu profesorii. Me-
rit si demerit n’ar mai exista, fiindca toti oamenii
ar fi la fel, si cultul oamenilor mari, bundoara cul-
tul sfintilor, cari sunt oamenii mari ai credintei, dupa
cum savantii celebri sunt oamenii mari ai stiintei,
n’ar mai avea nici un inteles. Toate aceste urmari
ale doctrinei unititii intelectului sunt insa absurde.
Nu mai incape indoiala, ca oamenii se deosibesc foarte
mult unii de altil. $i nu numai in mod obiectiv, pen-
tru cel ce i-ar compara unii cu altii, ci si in mod
sublectiv, pentru constiinta fiecaruia dintr’insii. Fie-
care om are constiinta, ca e o personalitate deo-
sebita si de sine stdtatoare. Fiecare om, cand zice:
en gandesc sau ex cred, Intelege prin aceasta cid
cugetarea sa si credinta sa ii apartin sie insusi, ca
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o manifestare ireductibild a personalititii sale inte-
lectuale. ,

Inteligenta nu e dar ,separata“, cum sus;me A-
verroes, ci exista in fiecare.om si.constitue partea
cea mai innalta a individualitatii sale sufletesti. Nu
exista prin urmare un singur suflet pentru intreaga
omenire, cl atatea suflete cati indivizi. De unde re-
sulta, ca exista o immortalitate individuala. Avand
sutletul lor propriu, indivizii nu pot murl in intre-
gime. lata cum salveaza celebrul ,doctor angelicus“
dogma crestina a nemuririi sufletului, silindu-se in
acelas timp sa dovedeasca, ca aceasta e si parerea
lui Aristoteles, pe care Averroes nu l'a inteles.

Resumand aceste discutii la inceputul carti sale,
Pomponazzi recunoaste, ca argumentele aduse de
Thomas d’Aquino iIn contra unitatii intelectului si a
monopsihismului sunt intemeiate. El neaga insa, ci
din aceste argumente ar resultd nemurirea sufletu-
lui individual si, mai ales, ca aceasta ar fi parerea
lui Aristoteles. Inteligenta apartine, e drept, sutle-
tului individual; dar de aci nu resultd ca este ne-
muritoare; caci ea nu este independenta de sensi-
bilitate si de organele materiale ale corpului. Ca
aceasta este parerea adevarata a lui Aristoteles, se
poate dovedi foarte usor. Filosoful grec definestet)
cugetarea abstracta, ca functiune suprema a in-
teligentei, ,0 representare sensibila mai subtila“.
Intelesul acestei definitii e foarte simplu. Cugetarea
abstracta opereaza cu idei generale, cari nu pot lua
nastere, si nici n’au sens, fara imaginile obiectelor
particulare, pe cari ni le dau simturile. Asa buna-
oard, notiunea generald de pasdre n’ar putea lua
nastere in mintea unui om, care n’ar fi vazut nici

') Despre suflef, Cartea I, cap L
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odata o pasare individuala, si daca am incerca to-
tusi sa-i lamurim intelesul acestei notiuni, am fi si-
liti sa-l ajutam sa-si reprezinte cateva cel putin din
caracterele esentiale ale unei pasiri, asa cum le-ar
percepe cu simturile, daca ar avea dinainte-i o fi-
inta de acest fel.

Cugetarea abstracta nu poate dar intra in acti-
vitate fara ajutorul sensibilitatii, si este prin mijlo-
cirea ei. legata de organele materiale ale corpulul.
Daca, deci, functiunea proprie a sufletului este cu-
getarea, atunci sufletul nu poate exista fara orga-
nele materiale, de cari atarna si prin cari se exer-
cita sensibilitatea. De unde rezulta, zice Pomponazzi,
ca, dupa Aristoteles insusi, sufletul individual este
muritor, in Intregimea lui. Ce ar putea fi, in ade-
var, un suflet care ar supravietui corpului, dupa
moarte? De vreme ce, In lipsa organelor materiale
ale simturilor, n’ar mai putea percepe nici un obiect,
un asemenea suflet separat de corp n’ar mai putea
cugeta nicidecum, nu si-ar mai putea adica indeplini
functiunea lui esentiala, si ar duce o existenta, pe
care n’o putem concepe cu nici un chip, o existenta
care ar fi tot una cu neexistenta.

De altfel, zice Pomponazzi, sfantul Thomas d’A-
quino insusi ne da un argument foarte puternic In
contra nemuririi sufletului. Spre a stabili principiul
yindividuatiei* marele filosof scolastic se intreaba,
precum am vazut mai sus: daca inteligenta ar exista
in afara de indivizi si ar fi una si aceiasi pentru toti,
atunci de unde ar veni deosebirile ce exista intre
cugetarile oamenilor? Aceasta deosebire, raspunde
el, vine de acolo, ca inteligenta apartine sufletului
individual, iar acesta difera, la diferitii oameni, dupa
organele simturilor, de cari se slujeste in activita-
tea sa. Daca insa, zice la randul sau Pomponazzi,

Filosofia Renagterii. 7
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ceea ce da sufletului caracteristica lui individuali,
ceeacel face adica sia fie ceeace este, e corpul cu
organele materiale ale siinturilor, — atunci e vadit
ca odata cu desorganizarea ,corpului, trebue si dis-
parad si sufletul.

- In fine, un alt argument al sfantului Thomas d’A-
quino da lu1 Pomponazzi ocasia si-si arate indoelile
cu privire la natura sufletului, indoeli cari il opresc
un moment pe povarnisul materialist pe care apu-
case. Activitatea inteligentei, zicea filosoful medie-
val, este, e drept, conditionata de perceperea obiec-
telor individuale; dar in aceste obiecte individuale,
inteligenta descopera ideile generale. Aceasta pu-
tere proprie a ei, de a concepe ideile generale, ce nu
se gasesc, ca atari, cuprinse in obiectele individuale, o
face sa fie independenta de organele simturilor si de
lumea concreta, materiala, pe care o percepe cu aju-
torul lor. Inteligentase deci imateriala si prin ur-
mare sufletul e nemuritor. Pomponazzi respinge mai
intaiu acest argument. E adevarat, zice el, ca inte-
ligenta descopera in obiectele particulare ideile ge-
nerale. Dar aceasta nu ne da dreptul s’o asimilam
cu ,inteligentele pure“ ale fiintelor divine si sa o
credem nemuritoare. Caci ea nu poate concepe ideile
generale in mod direct, adica independent de obiec-
tele individuale, ci le ,apercepe“ numai intr’insele.
Ea e prin urmare legata de organele materiale
ale simturilor si nu poate exista fard ele.

Cu toate acestea, de vreme ce poate concepe i-
deile generale sau cu alte cuvinte, ceeace este vni-
versal, etern si infinit, inteligenta omeneasca trebue
sa fle intr'o oarecare masura deosebita de corp si
independenta de el. Desi nu este nemuritoare, ea
yrespira totusi un oarecare parfum de nemurire“—-
aliquid immortalitatis odorat. $i daca facem cu mintea
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un pas mai departe, trebue si admitem, ca exista
deasupra noastra inteligente pure, absolut incorpo-
rale, cari concep «universalul» in mod direct, in el
insusi, fara ajutorul obiectelor individuale si al or-
ganelor materiale ale simturilor. Asa sunt, asa trebue
sa fie inteligentele supranaturale sau divine. Caci
existenta unor asemenea inteligente pure e o con-
ditie a posibilitatii noastre de a intelege existenta
si atributele propriei noastre inteligente. Daca n’ar
putea exista asemenea inteligente ,independente de
materie“,—atunci, nici inteligenta noastra n’ar putea
fi ,intr’o oarecare masuri“ independenta de ma-
terie,—si prin urmare n’ar mai putea concepe decat
numai ceeace esie material, ceeace ce este individual
sl concret; conceperea ideilor generale si abstracte,
a un1versa]u1u1 eternului si infinitului, i-ar fi pentru
totdeauna interzisa.

Cum se vede, Pomponazzi nu concepe sufletul
ca fiiind absolut material si nu exclude existenta
unor «spirite pure», absolut independente de materie.
Era aci o neconsecventd, pe care au relevat-o nu-
merosil sal adversari, in violentele polemici ce au
urmat dupa aparifia carfil sale. Daca, spre a ne
explica inteligenta omeneasca, cu puterea ei de a
concepe ,universalul“, trebue sa admitem existenta
unor inteligente pure, absolut imateriale, atunci, de
ce sa parasim sistemul lui Averroes, care admite
tocmai o asemenea inteligenta pura — ,intelectul
activ“, unic si comun - din care emana toate inte-
ligentele omenesti? Iar daca inteligenta noastra este
»Intr’o oarecare masura“ deosebita si independenta
de materia corpului nostru, de ce sa nu admitem
imortalitatea sufletului individual, ca Sf. Thomas d’
Aquino.?

Spre a raspunde la aceste critici, Pomponazzi de-



100 = FILOSOFIA RENASTERII

clard in cele doua scrieri polemice ,Apologia“ si
,Defensorium“, asupra carora vom reveni mai jos,
ca inteligenta ar putea foarte bine sa fie de aceeasi
natura cu corpul In care residd, ar putea foarte
bine sa fie ,,mtmsa si divisibila“—¢cu un cuvat ma
teriald@'). Iar intr’o alta lucrare a sa ,de nutritione
et augmentatione“ merge si mai departe in aceasta
directie. ,Carnea zice el, este intinsi, si da totusi
viatd sufletului; e greu prin urmare sa ne inchipuim
ca sufletul nu este intins“. Si reproducand teoria
aristotelicd a celor trei suflete, nutritiv, sensitiv si
intelectual, Pomponazzi adauga: ,sufletul nutritiv
e cuprins In cel sensitiv si acesta in cel intelectual;
daca cel dintai e intins, divisibil, material, de ce n’ar
fi si cel din urma intins, divisibil, material 7% 2).
Dar afirmarile de acest fel, ori cat ar parea de
categorice, raman isolate. Pomponazzi nu se poate
hotari sa imbratiseze fara rezerva materialismul.
Sl tocmai In aceasta nehotdrire sta valoarea atitu-
dinei sale filosofice. El crede, ca unii din filosofil
moderni si contimporani, ca problema naturii sufle-
tului este insolubila, este, cum zice el nsusi ,o0
problema neutra“, ce nu poate fi deslegata ,nici
intr’un fel, nici intr’altul®, adica nici in sens spiri-
tualist nici in sens materlahst. Tot ce vrea sa arate
el este, ca nici ratiunea, nici experienta nu ne in-
dreptatesc sd afirmam posibilitatea existentei sufle-
tuluiindepedent de corp. A afirma prin urmare, ca su-
fletul e nemuritor e a trece «cu vointa» si in mod ar-
bitrar dincolo de ceeace ne e permis sa afirmam 3).

1y Apologia, 1ib. 1, cap. IIf.

) De nutritione et augmentatione, lib. 1, cap. IL

3} ,Modusque ille essendi separatus, nulla ratione vel experimento
probatus, sed sola voluntate positus...* (de immortalitate, cap. 1X)
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Asa fac reprezentantii bisericii, si au tot dreptul s’o
faca. Caci credinta poate sa afirme, ceeace stiinta nu
poate sa dovedeasca. Stiinta si credinta sunt nu numai
deosebite, ci si opuse. Stiinta se intemeiaza pe inteli-
genta, si inteligenta are legi inflexibile, pe cari nimic
nu le poate infrange; nimic o poate sili, sa admita
ca adevarate propositii, ce i se par indoioase sau
false. Dimpotriva, credinta se intemeiaza pe voints,
si vointa se poate hotari, pentru motive de ordin
afectiv, sa admita ceeace inteligenta nu poate con- ;
cepe 1.

Prin aceastd separare, limpede si categorica, a do- J
meniilor respective ale inteligentei si credintei, Pom-
ponazzi stabileste independenta stiintei si filosofiei de
religie, si merita sa fie considerat ca cel dintaiu cu-
getator al Renasterii. El nu se margineste insi la
aceastd sustragere a vietil teoretice a omului de sub
stapanirea bisericii, —ci tinde a dovedi, ca nici in
viata practici dogmele religioase —ca aceea a ne-
muririi sufletului, care e una din cele mai insem-
nate-—nu sunt indispensabile. El recunoaste mai in-
taiu, ca intemeetori religiunilor au avut dreptate sa
admita printre dogmele lor de capetenie nemurirea
sufletului. Cact scopul lor n’a fost adevarul, ci bi-
nele; ei nu si-au propus si instruiascd pe oameni,
ci sd-1 guverneze; el n'au cautat sa reguleze ideile,
ci moravurile popoarelor. Si vazand, ce usor alu-
neca oamenii pe caile cele rele, fie din pricina ig-
norantei, fie din pricina pasiunilor, au incercat sa-i
opreascd de pe acest povarnis primejdios, aratan-
du-le pedepsele cei asteapta in viata viitoare, pre-
cum si recompensele de cari se vor bucura, daca
se vor infrana si vor cauta cu staruinta caile cele

1) Defesorium, cap. XXIX.
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bune. Intemeetorili religiunilor au vorbit astfel o
limba potrivita cu slabiciunea sufleteasca a oameni-
lor de rand, intocmai precum vorbesc parintii cu
copiil lor nevarstnici,—si au facut fireste foarte bine.

Dar cu toate acestea, dogma nemuririi sufletului
nu ¢ indispensabila spre a face pe oameni virtuosi.
Mai de graba dimpotrivd. Cu mai mults dreptate
se poate adica sustinea, ca aceastd dogma tinde sa
demoralizeze pe oament fiindca i1 face egoisti siin-
teresati, deprinzandu- sa faca binele numai in ve-
derea recompenselor din viata viitoare. Este evident
cad un om, care face binele fara sa creaza in nemu-
rirea sufletului si fara sia astepte nimic dela viata
viitoare, e cu mult superior, din punct de vedere
moral, credinciosilor de rand, oricat ar fi ei de vir-
tuost. Constiinta acestei superioritati, constiinta da-
toriei implinite in mod desinteresat, este cea mai
buna rasplata a virtutd.

Pomponazzi reinviaza astfel vechea formula stoica,
dupa care virtutea este ea insasi propria ei recom-
pensa, prin multumirea curatd de care umple viata
omulul virtuos, iar vitiul este el insusi propria lui
pedeapsa, fie prin suferintele fisice pe cari le pri-
cinueste, fie prin congtiinta degradarii morale, pe
care o trezeste in sufletul omului vitios.

Cea mai puternica dovada de inutilitatea dogmei
religioase a nemuririi sutletului, din punct de ve-
dere etic, o gaseste Pomponazzi in faptul existentei
universale a unui simt moral indscut. E asa numi-
tul ,intelect practic“, care in deosebire de cel teo-
retic lumineaza pe toti oamenii deopotriva, si le a-
rata la toti ce e bine si ce e rau. Caci omul are
trei inteligente deosebite: o inteligenta speculativa,
care 1i da putinta sa cunoasca adevirul; o inteli-
genta practica, care ii d4 putinta, sd cunoasca binele,
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si o inteligentd ,operativa“, care 1i da putinta sa
execute diferite lucrari artistice si. .. industriale ). Din
aceste treifeluri de inteligents, cea dintaisi cea din
urma, nu exista deopotriva la toti oamenii. Din punct
de vedere speculativ, uniioamenisunt mai bimeinze-
strati, altii mairau, unii sunt in stare si cultive stiintele,
altii nu. Tot asa, din punct de vedere ,operativ®,
nu toti oamenii au aceleasi inclindri si talente; unii
pot sa priceapa si sa cultive artele, ca pictura, sculp-
tura, etc, altii nu. Inteligenta practica insa exista
la toti oamenil deopotriva; toti stiu deopotriva ce
e bine si ce e rau. Existenta criminalilor nu do-
vedeste nicidecum contrariul. Caci orice criminal,
cand comite o crima, stie cd o comite. Pe cand din
punct de vedere speculativ, omul care comite o
eroare de argumentare, nu stie ca o comite, nu stie
ca nesocoteste legile logice, din punct de vedere
etic, omul care face o fapta rea, stie ca o face, stie
ca nesocoteste legile morale. Nu se ascund oare
toti criminalii cand isi comit crimele,—si dupa aceea?
Si nu dovedeste oare acest fapt, cunoscut de toata
lumea, ca ei au constiinta, foarte limpede, a calcarii
legilor morale?

V.

Cu asemenea idei, cartea lui Pomponazzi nu pu-
tea sa nu ridice In contra-d protestarile represen-
tantilor bisericei. Atacand ideia nemuririi sufletului,
filosoful ataca una din dogmele fundamentale ale
crestinismului, dogma pe care se intemeia, in deo-
sebi, stapanirea lui asupra spiritelor. Furtuna a is-

1) Fara acest adaos, am putea vedea in cele trei inteligente ale
lui Pomponazzi prototipul celor trei puteri sufletesti ale lui Kant :
ratiunea purd, ratiunea practica si judecata.
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bucnit mai intai la Venezzia. Tractatul ,de immor-.
talitate“ era dedicat cardinalului venetian Contarini,
un elev al lui Pomponazzi, si dupa obiceiurile tim-
pului primul exemplar esit ‘de sub tipar ii fusese
trimis lui. Cum a luat cunostinta, prin acest cardinal,
de ,cartea cea noud*, patriarchul din Venetia a ina-
Intat-o dogelui, care, impreuna cu consiliul republi-
cei, a condamnat-o sa fie arsa de calau pe piata pu-
blica. Nemultumiti insa cu atat, calugarii venetieni,
si in deosebi fratii minori ai observatiei, au inter-
venit la Roma, pentru ca papa si excomunice pe
Pompcnazzi si sa-i ia dreptul de a mai fi profesor.
Leon al X-lea insa era un spirit liberal, un mare
admirator al antichitatii, un iubitor al artelor si al
filosofiei, si nu era dispus sa intervina. Pe langa
aceasta, secretarul sau, cardinalul Bembo, era un
scolar al lui Pomponpazzi si s’a opus din toate pu-
terile cererii fanaticilor venetieni.

Spre a da totusi o satisfactie spiritului public re-
voltat, sau poate spre a’si degaja responsabilitatea,
cardinalul Contarini a scris o intampinare, in care,
cu tot respectul datorit de un elev profesorului sau,
incerca sa dovedeasca netemeinicia argumentelor lui
Pomponazzi in contra nemuririi sufletului. Acesta i-a
raspuns pe acelas ton moderat in prima sa scriere
polemica, intitulata , Apologia“. Aceastdlucrare insi,
departe de a fi acceptata de reprezentantii bisericii
ca o justificare valabila, i-a intaratat si mai mult.
IFra Ambrogio Fiandino, episcopul din Lessa, din
regatul de Neapole, a publicat un pamflet intitulat
,Disputationes contra assertorem mortalitatis animae*
in care argumentele propriu zise dispareau sub mul-
timea si violenta invectivelor. ,Cel mai ticalos din-
tre oameni, limba ciumata si vrednica de a fi smulsa
din radacina, plaga, patd rusinoasa, venin al nea-
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mului omenesc, batran caraghios, profanator al na-
turii, nelegiuit, nascut pentru urd, crescut pentru
perfidie, instruit pentru disputi“,—iatd epitetele ce
se aruncau filosofului. Un alt calugar, un benedictin
din Pisa, Fra Bartolomeo di Spina, a publicat dea-
semenea doua Intampinari in cari discuta ideile lui
Pomponazzi cu argumente foarte slabe, dar cerea
cu atat mai multd tarie intervenirea imediatd a in-
chisitorilor. Iar in afara de aceste polemici scrise,
amvoanele bisericilor rasunau de atacurile, nu mali
putin violente, ale calugarilor predicatori.

Spre a scapa de urmarile acestor furioase atacuri,
urmari ce puteau fi, pe acele vremuri, foarte grave,
Pomponazzi s’a pus la adapostul teoriei adevarului
dublu. Aceasta teorie nu era noua. Ea aparuse inca
de pe la sfarsitul evului mediu. In 1247, un profesor
al universitatii din Paris, Jean de Brescain, acuzat
de heresie, a incercat sa se desvinovateasca zicand,
ca ideile pe cari le-a profesat, le-a presentat ca a-
devarate numai din punct de vedere filosofic, nu si
din punct de vedere teologic. Aceasta idee, ci poate
sa fie ceva adevarat din punct de vedere filosofic,
si fals din punct de vedere teologic, ne pare astazi
mai mult un subterfugiu al liberei cugetari, care era
silita la inceput, sa se apere cum putea in contra
tiraniei bisericii. E probabil insi, ca desi a jucat fara
indoiala si acest rol, teoria adevarului dublu avea o
semnificare mai adanci. Ea era poate expresia in-
doelii riedesavarsite, a sfasierii launtrice a oamenilor
in care libera cugetare se trezise deja, dar nu era
inca destul de puternica pentru ca sa-i sileasca sa
renunte definitiv la credintele lor religioase.

Pomponazzi a declarat dar, ca ideile sale sunt a-
devarate numai din punct de vedere filosofic, nu si
din punct de vedere teologic. Ca crestin, zicea el
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cred in nemurirea sufletului; ca filosof insa, nu ga-
sesc destule argumente spre a o dovedi, pe calea
ratiunii naturale. Unul din adversarii sdi cei mai in-
versunati, Boccalini, a zis atunti: ,foarte bine, si-1
ertam pe Pomponazzi ca crestin, si si-l ardem nu-
mai ca filosof“.

Un asemenea scandal, care nu se mai sfarsia, nu
putea si nu iIngrijeasca, in cele din urma cercurile
conducatoare ale bisericii. Se povesteste, cd Leon
al X-lea, vorbind de cartea lui Pomponazzi, ar fi
zis: autorul are dreptate, dar ideile lui fac prea
mult sgomot. Si fiindca primejdia cea mare era, ca
aceste idei sa nu prinda cumva radacini in cercurile
culte, papa s’a gandit, ca cel mai bun lucru ar fi,
sa-1 opuna lui Pomponazzi un adversar vrednic de
el, un adversar care sa-l reduca la tacere. Acest ad-
versar a crezut Leon al X-lea ca I'a gasit, prin
mijlocirea episcopului din Lessa, in persoana lui A-
gostino Nifo.

-~




IV.

SCORLA DIN PADUA
POMPONAZZI $I NIFO

Vremurile renasterii au fost, in Italia cel putin,
vremuri de entusiasm tanar si de admiratie usoara.
Dragostea adancid pentru cultura clasica, de abia
desgropata din uitarea milenara a veacului de mij-
loc, raspandea o atmosfera de simpatie calda in ju-
rul tutulor manifestdrilor noud, literare, artistice si
filosofice, altoite pe ea. lar temperamentul viu, pa-
sionat, expansiv, al poporului italian, dadea acestei
simpatii forme si proportii- din cele mai surprinza.
toare. Nu arare ori, admiratia pentru scriitorii de
frunte — cateodata chiar si pentru cel mai putin in-
semnati —se prefacea intr'un cult aproape religios.
Cu mirare cetim bundoara astazi. ci Albertino Mus-
sato, care primise coroana de lauri a poesiei la Pa-
dua, era sarbatorit in fie-care an, la Craciun, printr’un
cortegiu festiv, ce semana grozav cu o procesiune bi-
sericeasca. Profesorii, doctorii si studentii universi-
tatii veneau, impreund cu o mare multime de ceti
teni, in siruri lungi, cu trambite si cu lumanari ,de
ceara“ aprinse, ca sa-l salute, sa-l felicite si sa-i aduca
daruri?).

) Burckhardt, Die Kultur der Renaissance in Italien, 1. p. 155,
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Casurile de acest fel sunt nenumarate, la incepu-
tul renasterii mai ales. Cel mai miscidtor din toate
e desigur acela al dascalului orb din Pontremoli,
care, ca sa poata auzi glasul’,divinului“ Petrarca,
a facut pe jos, sprijinit de fiul sau si de un scolar
devotat, drumul pana la Neapole. Fiindca insa poe-
tul plecase de acolo, cand a sosit el, bietul dascal
s’a intors indarat si, fara sa se descurajeze, s’a dus,
cu mari greutati, pana la Parma, unde la gasit in
sfarsit. Cu adanca evlavie si plangand de fericire,
l-a sarutat de mai multe ori capul ,care concepuse
ganduri asa de frumoase® si mana ,care le scrisese”,
—si a plecat apol impacat, ca un pelerin medieval,
care s’ar fi fost invrednicit sa vada locurile sfinte?).

Cu drept cuvant s’a zis dar, ca Italia a fost, la
inceputul timpurilor moderne, leaganul cultului oa-
menilor mari. Desteptarea individualismului, pe care
am studiat-o mai sus, trebuia sa aiba si aceasta ur-
mare. Pe cand in celelalte tari, orasele se mandreau
inca, dupa obiceiurile medievale, cu cele mai renu-
mite bresle de meseriasi, de negustori, etc., orasele
italiene incep sa se laude cu individualitatile de elita,
ce se distingeau pe terenul literar sau artistic. Cul-
tul celebritatilor locale e una din caracteristicele cele
mal curioase —si uneori cele mai comice —ale vietii
municipale italiene, din veacul al X'V-lea si al X VI-lea.
Iar pe deasupra se ridica cultul celebritatilor natio-
nale si universale, manifestandu-se prin nenumarate
biografii si apologii, un gen literar in care s’au ilus-
trat scriitori ca Filippo Villani, Vespasiano Fioren-
tino, Bartolomeo Facio, Paolo Cortese, Paolo Giovio
si altii.

Inchipuirea bogata, insa, si firea pornita a italie-

1) Voigt, Die Wiederbelebung des klassischen Alterthums, 1, p. 147.
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nilor mareau adesea cu mult valorile reale ale cul-
turii tiiopului, si fumul de tamaie al admiragiei pu-
blice inconjura uneori personalitati, pe cari judecata
mai rece a posteritatii le-a dat aproape cu totul ui-
tarii. Un asemenea om mare , pentru contimporani“
a fost Agostino Nifo, adversarul lui Pomponazzi.

IT.

Se nascuse in 1473 la Jopoli, in Calabria. Asupra
studiilor, pe cari le facuse in tinerete, n’avem date
sigure. Pare totusi neindoios. cd avea o cultura foarte
intinsd ; matematica si astronomia, medicina si teolo-
gia iierau deopotriva de familiare. Mai presus de toate
insa il atragea filosofia, pe care a profesat-o multa
vreme, desl cu intreruperi, la Padua, la Roma, la Pisa,
la Neapole si la Salerno, desteptand pretutmdem un
mare entusiasm. $i nu numai tinerimea neexperimen-
tata, dar si cercurile culte din afara de universitati, si
pana si curtea papald, cdzuserd sub farmecul eloc-
ventei sale. Nifo petrecuse cativa ani la Roma, fu-
sese admis in cenaclul de artisti st invatati dela Va-
tican, si Leon al X-lea 1l pretuia atat de mult, incat
1l facuse comite palatin si ii dase dreptul sa confere,
singur, toate gradele academice, afara de acelea ale
facultatii de medicina. Cand 1i citim, astazi, cartile,
scrise dupa tipicul inca scolastic, si in latineasca,
incd barbara, dela inceputul renasterii, ne e greu
sa pricepem acest entusiasm. Nifo avea, probabil,
calitati, ce nu se revelau decat in raporturile directe,
personale, cu oamenii din timpul sau. $i in adevir,
filosoful pare a fi fost un om de lume foarte pre-
tuit, judecand dupa faptul, ca un suveran sever, cum
era Carol Quintul, 1i acordase prietenia sa, si dupa
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faptul, nu mai putin caracteristic, ca avea onoarea
sa placa principeselor de pe la curtile italiene. De
altfel, aceste succese lumesti au avut si o parte rea:
au starnit invidia unora din.contimporani, cari au
exploatal, cu destuld cruzime, laturea lor ridiculi.

Ceeace i se imputa mai ales filosofului, era o va-
nitate, ce trecea uneori, cu mult, peste marginile
permise. Se povestea anume, ca odata Carol Quintul,
dorind si-l vada, s’a dus la el acasa. Nifo 'a primit
in odaia de lucru, in care nu se gasea decat un
singur scaun. Salutand pe, imparatul soldatilor“ cu
toatd maiestatea cuvenita unui ,imparat al literelor¥,
invatatul s’a asezat el insusi pe scaun, intocmai ca
un suveran, care ar acorda o audienta stand pe tron.
Iar cand Carol Quintul I'a intrebat, cum ar putea
un principe sa-si guverneze mai bine statele, Nifo
i-a raspuns: ,servindu-se numai de oameni ca mine¥.
Dar aceasta anecdota e, probabil, inventata. E greu
de inchipuit, cd ar fi putut cineva sa trateze astfel
pe un imparat, mai ales pe acele vremuri. E drept
totusi, ca dedicatiile lui Nifo, catre Carol Quintul se
distingeau printr’o nota sobra, demna, mandra, cu
totul neobicinuitd in mijlocul platitudinei si lingusi-
rilor lipsite de orice masura ale literatilor italieni
fatd de protectorii lor. Asa era bundoara dedicatia
operei ,de regnandi peritia“, asupra careia vom re-
venl mai tarziu spré a o compara cu ,,Pr1nc1pele“
lui Machiavelli.

Scrierile lui Nifo sunt, in cea mai mare parte,
comentarii asupra operelor lui Aristoteles si se di-
sting in adevar printr’o mare subtilitate de cuge-
tare. Unele dintr’'insele, ca ,De substantia orbis,
,Deanimae beatitudine“si ,,Destructiodestructionis“,
au fost tiparite adesea, in editiile textelor aristote-
lice, aldaturi de comentariile lui Averroes. Iar unii-



SCOALA DIN PADUA 111

contimporani credeau cu tot dinadinsul, ca singurul
om care a inteles pe Aristoteles a fost Averroes,
si singurul care ia inteles pe amandoi a fost Nifo.
De unde versurile ce se tipareau uneori in fruntea
editilor sale:
Solus Aristotelis nodosa volumina novit
Corduba 1), et obscuris exprimit illa nodis.
Gloria Parthenopes, Niphus bene novit utrumque,
Et nitidum media pius facit esse die.

Pe langa aceste comentarii, Nifo a mai scris si
cateva tractate, cu subiecte de astronomie si astro-
logie, de estetica, morald si politicd. Printre cele
dintai trebue si mentionam in deosebi tractatul ,de
falsa diluvii prognosticatione, aparut in 1519, la
Neapole. Un matematic german, Iohann Stoefler,
care publica pe atunci ,efemeride“ astronomice, im-
panate cu preziceri astrologice, anuntase, ca in 1524
intalnirea planetelor superioare in constelatia pestilor
avea si dea nastere la mari perturbari atmosferice,
urmate de un nou potop, si mai intins decat cel
biblic. Aceastd profetie fusese luatd in serios, in
Germania mai ales, si resultatul practic fusese, ca
corabiile se scumpisera grozav. In tractatul amintit,
dedicat lui Carol Quintul, Nifo incerca sa dovedeasca,
cd o asemenea prezicere nu puted avea nici o va-
loare stiintifica 2).

Printre tractatele de estetica trebue si relevam
in deosebi unul asupra frumosului. Sub forme aride,
didactice, si cu un aparat de eruditie, care ne pare
astazi greoi si pedant, acest tractat ,de pulchro¥,

1 Numele locului de nastere al lui Averroes, in locul numelui siu
propriu; o figurd obicinuita pe acele vremuri.

%) Incercarea lui Nifo a fost destul de serioasd, ca si poati fi men-
tionata de Montucla, in Histoire des mathématiques, t. IV, p. 376.
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era in realitate un ,madrigal“, scris In onoarea
Ioanei de Aragon, sotia lui Ascanio Colonna, prin-
cipe de Tagliacozzo. Autorul isi propunea si do-
vedeasca printr'insul, ca aceasta principesa nu era
numai cea mai frumoasa dintre femei, dar si tipul
etern, masura, ce nu se va schimba nici odats, a
oricarei frumuseti. Spre intemeierea acestei afirmari,
savantul profesor si gravul filosof sustinea, ca corpul
Ioanei de Aragon presenta in toate privintele ,pro-
portia sesquilaterala“ —care ar fi idealul esteticer fe-
menine,—si 1i descria ,farmecele“ cu o bogatie de
amanunte, pe care, astazi, nu putém sia n’o gasim
necuviincioasd, dar care, pe atunci, nu surprindea
pe nimeni. ,

In filosofie, Nifo fusese elevul lui Nicoletto Ver-
nias, si, casi profesorul sau, incepuse prin a fi un
averroist convins. Prima sa lucrare ,de intellectu
et daemonibus“, sustinand fira reserva teoria uni-
tatii intelectului si criticand cu asprime argumentele
sfantului Thomas d’Aquino in contra averroismului,
a starnit protestari violente din partea ,tomistilor
—cum se numeau calugdrii si in genere teologii,
cari Impartiseau ideile marelui filosof al Bisericii.
Se pare chiar, ca sub influenta lor incepusera unele
manifestatii de stradd la Padua, si a trebuit ca epis-
copul de pe atunci, Pietro Barozzi, sa intervina prie-
teneste pe langa Nifo, rugandu-l sa modifice unele
parti din lucrarea sa si sa puna astfel capat scan-
dalului. Nifo i-a ascultat sfatul si a suprimat pasa-
giile prea violente. Aceastd intamplare, si primejdia
prin care trecuse, l-au ficut si fie mai prudent si
sd caute si stea totdeauna in bune raporturi cu Bi-
serica.

La aceasta schimbare a parerilor sale au mai con-
tribuit si alte cause. Sub influenta filosofiei lui Pla-



$COALA DIN PADUA 113

ton, pe care umanistii o propovaduiau cu atata cal-
dura, Nifo ajunsese sa creada, ca nemurirea sufle-
tului individual e mai conforma cu adevarul decat
nemurirea sufletului comun sau colectiv, pe care o
sustinea Averroes. Avand deci aceste idel, erafiresc
ca Nifo sa fie opus lui Pomponazzi, si sarcina de a-l
indemna la lupta si-a luat-o Fra Ambrogio Fiandino,
episcopul din Lessa.

Intampinarea lui Nifo a aparut in 1518 sub ace-
las titlu casi luerarea pe care o combatea— ,de im-
mortalitate animae“. Pomponazzii-a raspuns in 1519,
printr’o replica intitulata ,Defensorium“. Polemica
lor se poate resuma in cateva cuvinte.

HI.

Sufletul, zice Nifo, se defineste prin functiunile
sale, cari sunt inteligenta si vointa. Sensibilitatea
apartine corpului, de vreme ce se exercita prin
organele materiale ale simturilor. Inteligenta sivo-
inta ins#, sunt independente de corp. Caci inte-
ligenta concepe infinitul si vointa il doreste. Con-
cepand insa infinitul, inteligenta trebue sa fie de
alta natura decat sensibilitatea, care nu poate per-
cepe decat finitul. $i, fiind deosebita de sensibili-
tate, inteligenta e deosebita de corpul material ca-
ruia 1i apartine aceasta functiune inferioara, e adica
imateriald — s1 deci nemuritoare. Tot asa, vointa,
de vreme ce doreste infinitul, nu poate muri odata
cu corpul. O vointa, care ar urmarl un scop, ce nu
se poate realisa in aceasta viata, precum e binele
infinit sau perfectiunea infinita, ar fi o voinja ab-
surda. Armonia, ce domneste pretutindeni in natura,
ar lipsi astfel omului, a carui structura sufleteasca
ar fi contradictorie. O asemenea contradictie insa

Filosofiz Renagterii. ’ 8
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e inadmisibila, In principiu, si, de fapt n’avem nici
un motiv, care sa ne sileascad sa-I recunoastem exis-
tenta. Prin urmare sufletul, ca cele doua functiuni
ale sale, inteligenta si vointa, este nemuritor.

La acest prim argument, Pomponazzi raspunde,
ci inteligenta omeneasca concepe In adevar infinitul,
dar il concepe numai cu ajutorul simturilor. Fara
datele lor, precum am vazut mai sus sl precum sus-
tine si Aristoteles, inteligenta nu poate intra in acti-
vitate, nu poate concepe nimic,—nu poate concepe,
prin urmare, nici ideea, de care e vorba. Numai
daca inteligenta ar putea concepe infinitul fara aju-
torul simturilor, s’ar putea zice, ca este indepen-
denta de sensibilitate si prin urmare de organele
materiale ale corpului. Si apoi, nu trebue sa credem,
ca inteligenta noastra poseda toate atributele, pe
cari le concepe. Noj concepem pe Dumnezeu, fara
sa avem atributele lui. Tot asa, daca concepem in-
finitul, aceasta nu insemneaza, ca inteligenta noas-
tra este infinita, in puterea si durata el

In sfarsit, e adevarat, cd vointa doreste infinitul,
adica binele infinit sau perfectiunea infinita, — cel
putin la oamenii alesi. Dar din aceasta nu resulta,
cid ea trebue sa aiba si puterea de a-sirealisa do-
rinta. Aspiratiile noastre nu implica totdeauna pu-
teri corespunzatoare. Un taran, bunidoara, doreste
sa fie rege; aceasta nu insemneaza, ca are si pu-
tinta sa se ridice pana la inaltimea unui tron. Si
cand taranul, care doreste sa fie rege, ramane ta-
ran, nimeni nu striga, ca armonia naturii e turbu-
rata si ca structura sufletului omenesc e contradic-
torie. Dimpotriva, aceasta tendinta catre mai bine,
care face pe fiecare om si aspire a fi mai mult de-
cat este, e o binefacere a naturii, fiindca mpinge
pe fiecare sasi perfectioneze corpul si sufletul, pe
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cat este cu putintd, in margmlle scurtel noastre
vieti. Din faptul dar, cdvointa ,doreste infinitul,
nu resultd ca ea este nemuritoare.

O alta dovadi, ca sufletul e deosebit de corp, o
gaseste Nifo in existenta liberului arbitru. Corpul
material e supus in mod fatal legilor fisice ale na-
turii inconjuratoare; sufletul insa e liber, de vreme
ce poate alege intre mai multe actiuni, fara sa sesu-
pund nici unei constrangeri din afara. La acest
argument, Pomponazzi raspunde, ca vointa, desi
e libera, nu e totusi independenti de corp. Caci
hotaririle vointei nu se pot manifesta decat numai
prin organe materiale. O voints, care ar fi lipsita de
asemenea organe, n’ar putea trece niciodatd dela ho-
tarire la actiune, ar fi adica lipsita tocmai de ceeace
constitue caracterul esential al vointei. Un om care
se margineste si ia hotariri, dar nule executa nici
odata, este, zicem noi, lipsit de vointa. Inzestrat cu
adevirata vointd e numai omul, care trece imediat,
sau la timpul potrivit, dela hotarire la actiune. A-
ceasta trecere insa nu se poate face decat numai
cu ajutorul organelor materiale ale corpului. Prin
urmare, vointa nu e mdependenta de corp, si, ne-
fiind materlala nu e nemuritoare.

In fine, ultimul argument in favoarea imaterialitatii
sufletului, il trage Nifo din existenta sentimentului
religios. Nu se poate ca sufletul omului, care e ve-
cinic stapanit de nostalgia cerului, si fie tot una cu
pimantul. Altfel, de ce n’ar exista sentimentul re-
ligios si la animale?

Nimic nu ne asigurd, raspunde Pomponazzi, ci
animalele n’au si ele un fel de religie. Dimpotriv,
ar fi de mirare sa n’aiba. Caci religiile sunt produse
ale naturii, st ar fi, prin urmare, firesc, sa le gasim
la toate fiintele din naturd, la animale ca sila oa-
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meni, desi, se intelege, in grade diferite. Dar acea-
sta i1dee a lui Pomponazzi, asa de surprinzatoare
pentru timpul cand a aparut, nu e decat indicat4 in
,Defensorium*“. Mai pe larg'e studiata intr’o alt
lucrare a sa, intitulata ,de incantationibus“, aparuta
la Bologna, in 1520.

IV.

Un medic din Mantua avusese ocasia, si vada
cateva lecuiri, ce se pretindeau miraculoase, si fiindca
era prieten cu Pomponazzi, i-a scris, rugandu-l sa-i
spue, daca crede ca exista fenomene supranaturale,
si agenti suprasensibili —— ingeri, demoni... etc., —
cari sa le producid. Ca raspuns la aceasta intrebare,
a aparut tractatul ,de naturalium efectuum admi-
randorum causis sive de incantationibus®.

Intr’ansul, Pomponazzi reaminteste mai intaiu deo-
sebirea, stabilita in tractatul asupra nemuririi sufle-
tului, intre credinta si stiinta. Din punctul de vedere
al credintei, exista, fireste, fenomene supranaturale,
adica minuni, $i agenti suprasensibili, adica ingeri,
demoni.... etc. Din punctul de vedere al stiintei
insa, nu exista decat natura si legile e1 neschimba-
toare. Din nefericire, suntem inca foarte departe de
a cunoaste aceste legi. Si de aceea, intamplarile, pe
cari riu le putem atribui unor cause naturale, ni le
explicam zicand, cd sunt de ordin supranatural, si
atribuindu-le unor agenti invisibili. $i dupa cum nu
cunoastem toate fortele din natura, tot asa nu cu-
noastem toate puterile ce zac ascunse in corpul si
sufletul omenesc. laca de ce unii oameni, precum
sunt vrajitorii, magii, taumaturgii.... etc., ne uimesc
uneori prin fapte, pe cari le credem miraculoase,
si le atribuim unor influente supranaturale sau de-
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monice. In fond, acele fapte nu sunt decat efectele
unor puteri inca necunoscute. Daca le-am cunoaste,
explicarea lor n’ar putea fi decat naturala.

De altfel, filosofia nu se da inapoi, si admita in
randul causelor naturale influentele, pe cari oamenii
de rand le cred supranaturale. Asa e bunioara in-
fluenta astrelor asupra tuturor intamplarllor ce se
petrec pe suprafata pamantului, influenta care e—
dupa Pomponazzi—foarte reala. Aceastd credinta a
sa se intemeiazd pe sistemul cosmologic al lui Aris-
toteles. Dupa filosoful grec, Universul e compus din
mai multe sfere, cari se influenteaza una pe alta,
din afara inlauntru, cea dintai, care e si cea mai
vastd, lucrand asupra celei de a doua, care e cu-
prinsa intr’insa, aceasta asupra celei de a treia, si
asa mai departe. Cea din urma sfera e pamantul,
care, fiind invaluit de toate celelalte, sufera in mod
fatal influenta lor, adica influenta astrelor fixate pe
ele. Astrologia e prin urmare o stiinta naturala;
influentele, pe cari ea le studiazi, sunt influente na-
turale, si numai sarlatanii si naivii pot vedea intr’insa
o arta misterioasa, cari ar fi lucrand cu puteri oculte,
demonice.

Nu existd prin urmare minuni. Ceeace numesc
oamenii de rand minuni, nu sunt fapte contra na-
turei si in afara de ordinea corpurilor ceresti, ci
numai fapte, cari se produc foarte rar si in mod cu
totul neasteptat ').

Printre aceste fapte rare, neobicinuite, dar totusicon-
forme legilor naturisi produse de revolutiile corpurilor
ceresti, socoteste Pomponazzinasterea, desvoltarea si

1) ,Non sunt miracula, qui sint totaliter contra naturam et praeter
ordinem corporum coelestium, sed pro tanto dicuntur miracula, quia
insolito modo et rarissime acta, et nonsecundum comunem naturae
cursum, sed in longissimis periodis. De incant. c. XIL
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moartea religiunilor. Ca toate lucrurile din aceasts
lume, castatele siinstitutiile, carasboaiele si epidemiile,
religiunile stau sub influenta astrelor si sunt supuse
legit naturale a nasterii, desvoltarii si mortii. Ele apar
atunci, cand le dau fiinta revolutiile corpurilor ceresti,
cari chiama la viatad in acelas timp si oamenii menitisa
le propovaduiasca. Nascuti sub aceasta influentsd ex-
traordinara a cerului, oamenii de acest fel merita
cu drept cuvant numele de ,fii“ sau de ,trimisi“ ai
lui Dumnezeu, si trebue sile recunoastem puterea
de a face minuni, de a indeplini adica fapte rare,
ce par a se abate dela cursul obicinuit al naturii.
Caci toti intemeietorii de religiuni, Moise si Maho-
med, ca si Cristos, au facut minuni, dupa parerea
credinciosilor lor.

Si tot revolutiile corpurilor ceresti pricinuesc si
decadenta religiunilor. Ele au pricinuit decadenta pa-
ganismului antic, ce nenumaratele lui forme, cari
s'au stins incetul cu incetul si au disparut fard urma.
Tot ele vor pricinul si peirea religiunilor, cari sunt
acum in floare. Caci nu trebue sa ne ascundem, ca
dela o vreme incoace apar in sanul crestinismului
semne, cari ne silesc si credem, ca sfarsitul lui se
apropie. Arzatoarea credintd, de pe vremea aposto-
lilor si a mucenicilor, s’a racit, iar minunile, dina-
intea cdrora ingenuchiau altddata noroadele uimite,
au incetat. Unil pretind ca se mai fac si astazi mi-
nuni, dar acelea sunt sau un produs al inchipuirii
lor lesne crezatoare, sau un resultat al inselaciunii
sarlatanilor.

Aceastd conceptie naturalista a religiunilor, pe care
am gisit-o deja in germen la Pietro d’Abano, e foarte
interesantd. Fara indoiali. ideea de a atribui influ-
entei astrelor nasterea, desvoltarea si moartea re-
ligiunilor, este inadmisibila. Surprinzitoare e insa
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incercarea, de a considera aceste fenomene sociale
si morale, ca avand cause naturale, —influenta a-
strelor facand parte, pentru Pomponazzi, din mer-
sul normal al naturei.

In sfarsit, s’ar parea, cd cu o asemenea conceptie
a religiunilor, Pomponazzi trebue sa fie ateu. El com-
bate insia ateismul. Tl combate, mai intaiu, fiindca
Aristoteles admite existenta unui Dumnezeu, siPompo-
nazzi nu indrasneste sa se departeze prea mult de
marele cugetdtor al antichitatii. A contrazice pe Ari-
stoteles, in punctele esentiale ale sistemului sau, e tot
asa de putin potrivit, zice el, pentru nol pigmeii
de astazi, precum ar fi de putin potrivit pentru un
,purice“ sa lupte in contra unui elefant. Dar nu nu-
mai autoritatea filosofului grec, ci si propria sa con-
vingere, 1l indeamna pe Pomponazzi sa combata ate-
ismul. Daca fiecare din lucrurile ce ne inconjoars,
zice el, are o causa, cu atat mai mult trebue sa aiba
o causa totalitatea lor, adica Universul. $i aceasta
causa nu poate fi decat potrivita cu imensitatea si
infinita complecsitate a efectului pe care l-a produs,
nu poate fi adica decat imensa, infinita, atot puter-
nicd si atot stiutoare. O asemenea causid este insa
ceeace ne-am deprins cu totii sa numim un Dum-
nezeu, oricare ar fi formele sub care nil inchipuim.

Dumnezeu este dar ratiunea suprema a tuturor
lucrurilor. Universul este opera cugetarii sale. lar
aceasta cugetare a fost, este si va fi unica. Cici
Dumnezeu, fiind o inteligentd purd, e o substantd
simpla ce represinta unitatea supremi. Ca atare,
toate ideile sale se reduc la una singura, la ideea
universului. Dumnezeu a cugetat dar vecinic acest
univers, care e opera sa, $i-l va cugeta vecinic. De
unde urmeaza, ca Universul e un reflex al perfec-
tiunii divine; tot ce e posibil, se gaseste realizat in-
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tr'insul, dela cel mai neinsemnat atom de materie,
pana la inteligentele superioare ce guverneazi mer-
sul astrelor ).

Ajuns acl, Pomponazzi se opreste dinaintea unei
probleme, care il pune din nou in cénflict cu bise-
rica. Daca Dumnezeu a cugetat si va cugeta Inmea
vecinic, nu resultd oare din aceasta, ca lumea este
eterna, ca n'a avut inceput si nu va avea sfarsit?
Caci cugetarea lui Dumnezeu este identica cu vo-
inta lui. Numai la noi oamenii, inteligenta are nevoe
de vointa ca de ceva deosebit, spre a pune in mis-
care organele materiale, de cari e legata Dumne-
zeu e insd o substanta imateriald; la el, deosebirea
dintre inteligentd si vointd nu exista; el, cand cu-
geta, voeste si executa in acelas timp; cugetarile lui
sunt acte. Daca dar Dumnezeu a cugetat si va cu-
getd lumea vecinic, ea nu poate avea inceput
nici sfarsit, ea trebue ga fie eterna. Ce insemneaza
atunci afirmarea cartilor sfinte, ca lumea a fost creata
de Dumnezeu, din nimic, acum cateva mii de ani?

Aceasta afirmare, zice Pomponazzi, cu o seriosi-
tate plina de ironie, este adevarata. Lumea nu este
eterna. Ea a fost creata la un moment dat si va
pierl la un moment dat, fiindca... asa zice biserica,
si... biserica nu poate gresi. Iar pentru ca ironia
sa fie si mai transparenta, Pomponazzi cauta sa ju-
stifice aceasta parere, intemeind-o pe o argumen-
tare asa de slaba, incat nu poate insela pe nimeni.
E drept, zice el, ca Dumnezeu a cugetat lumea ve-
cinic, a voit-o adica totdeauna, dar n’a creat-o de-

1) Aceastd conceptie a unor inteligente superioare, intermediare
intre om si divinitate, si cari guverneaza mersul astrelor, e un punct
din cosmologia lui Aristot, pe care insd nu-l putem desvolta aci. Spre
a evita repetitiile, vom vorbl de cosmologia peripatetici ceva mai
departe, cu prilejul lui Cremonini.
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cat numai atunci cand i-a ,convenit“. Casi cum vo-
inta lui Dumnezeu ar putea fi 1mp1ed1cata de ceva
sa se realiseze ori cand, si ca si cum ar exista la
Dumnezeu o deosebire intre vointd si actiune. O a-
semenea deosebire nu poate exista decat la fiintele,
la cari vointa are nevoe spre a se manifesta in a-
fara de organe materiale; la oameni bunioari, ac-
tiunea este in adevar deosebita de vointa intrucat,
cel pu'in, nu-i urmeaza totdeauna imediat; o hotarire
luata la un moment dat poate sa nu fie executata
decat mai tarziu. Dumnezeu insa e, prin definitie, o
fiinta imateriala, si neavand organe, vointa sa e dea-
dreptul actiune.

Cu toate acestea, zice Pomponazzi, dupa ce ex-
pune el insusi aceste obiectii, vointa divina ar putea
sa fie asemenea cu cea omeneasca, ar puted si fie
adica contingenta si variabila. Bundoara, Dumnezeu
ar fi putut sa creeze lumea dupa un alt plan, ar
fi putut s’o faca mai mare sau mai mica, mai buna
sau mai rea, mai frumoasa sau mai uritd, decat este
in realitate. Daca n’a facut-o causa nu poate fi de-
cat, ca n’a voit. Aceasta afirmare insa, contrazice
fatis toate caracterizarile de mai sus ale cugetarii
si vointei divine. Ca expresie ,unica“ a inteligentei
divine, este evident, ca universul n’ar fi putut sa
fie altfel decat este. Pomponazzi vede foarte lim-
pede aceasta contrazicere, si, spre a o pune si mai
bine in relief, adauga: ,,Pentru urechile filosofilor
lucrurile pe cari le spun eu acum sunt curate aiu-
rari —dar trebue sa ne conformam cu autoritatea
sfintei scripturi“?).

1) De fato, lib. V, cap. 1X.
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Aceastd atitudine ironicad e mai ales evidentad in
tractatul postum ,de fato, libero arbitrio, praedesti-
natione et providentia dei“, aparut dupd moartea
lui Pomponazzi, in 1525. O analisa mai amanuntita
a acestui tractat, din care am utilisat deja, mai sus,
cateva idei, ar fi anevoloasa, din pricina discutiilor
prea subtile si de un caracter teologic prea pro-
nuntat, pe cari le cuprinde. Contradictia de cape-
tenie, pe cari o releva Pomponazzi in doctrina ofi-
ciald a bisericii, este, cea care existd intre liberul
arbitru atribuit omului si providenta divina. Daca
Dumnezeu ,vede“ mai dinainte faptele oamenilor,
atunci, aceste fapte sunt determinate mai dinainte
si nu pot sa nu se intample. Dar atunci oamenii nu
pot sa nu le faca, si prin urmare liberul arbitru nu
existd. Spre a ocoll aceastd contradictie, teologii
sustin, ca Dumnezeu ,cunoaste“ mai dinainte faptele
omenesti, dar nu le ,voeste“—asa incat oamenii ra-
man liberi sda le faca sau nu. Aceasta insemneaza
insa, zice Pomponazzi, ca Dumnezeu este si nu este,
in acelas timp, causa faptelor omenesti. Este causa
lor, intrucat le cunoaste mai dinainte, cunostinta lui
Dumnezeu fiind creatoare, cugetarile lui filnd acte
de vointa si acestea fiind deadreptul actiuni. Si nu
este causa lor, intrucat nu le , voeste“,—ceeace in-
semneaza ca voinfa omeneascd e o causa indepen-
denta de vointa divina, cd adicd se petrec in uni-
vers fapte, a cidrora causd nu e Dumnezeu. Prin
urmare, conchide Pomponazzi ironic, vom zice, spre
a ne conforma invataturilor sfintei scripturi, ca Dum-
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nezeu este causa faptelor omenesti si totusi ,intr’un
oarecare inteles“ nu este causa lor?).

Privita dintr’un alt punct de vedere, dogma pro-
videntei divine atrage dupa sine, in mod fatal,
dogma predestinatiei. Dacd Dumnezeu vede mai di-
nainte faptele fiecarui om, atunci, aceste fapte, fiind
hotarite mai dinainte, nu pot sa nu se intample,
si prin urmare, viata fiecaruia, cu toate partile ei
bune si cu toate partile ei rele, e predeterminata.
In fata acestei dogme, toate sfortarile oamenilor de
a-si schimba vieata, cand nu sunt multumiti de ea,
sunt zadarnice. Dorinta sincera a celui rau de a se
face bun, a celui vitios de a cultiva virtutea, a celui
nedrept de a se intoarce la dreptate, e o ilusie de-
sartd. Fiecare e condamnat, de dogma predestinarii,
sd ramana vesnic, ceeace a fost menit sa fie dela
inceput.

O asemenea dogma insd e o monstruositate, ca-
pabila sa duca pe oameni la disperare. Daca sun-
tem condamnati mai dinainte la rdu,—caci cine poate
avea indrasneala sa creada ca a fost ,ales de Dum-
nezeu si destinat la bine? — si dacd nimic nu ne
poate scapa de aceasta condamnare, atunci, la ce
mal slujeste infranarea morald, cu toate chinurile
ei? Sa ne bucuram cel putin de vieata aceastd pa-
manteasca, si ne lasam in voia pornirilor firesti ale
corpului, sa ddam drumul tuturor patimilor ce clo-
cotesc intrinsul. Cu alte cuvinte, dogma predesti-
narii, daca ar fi luata in serios ar impinge pe oa-
meni, prin disperare, pe calea vitiului si a crimei?).

1) ,Ideo, salva veritate et-me subjiciendo in hoc et in caeteris Ro-
manae Ecclesiae, dicam quod Deus et talium actuum est causa et
talium actuum gquoquomodo non est causa®. (De fato, lib. III, cap. XII).

2) ,Certe istud est ponere homines in extremam disperationem et
provocare omnes homines ad vitia et flagitia® (De fafo, lib. V, cap. VI).
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Din fericire, nimeni n’o crede cu adevarat si nici
biserica n’o pune tocmai in evidenta. Caci altfel,
n'ar mai putea propovadul pacatosilor indreptarea,
pocainta si faptele bune. ‘

Pentru noi filosofii, zice Pomponaz71 cu obicinuita
lui ironie, care Judecam lucrurile dupa legile si cu
luminile slabei noastre ratiuni naturale, dogma pre-
destindrii nu poate avea decat un inteles natural.
Este vadit, cd, nu orice om poate deveni orice, ci
vieata fiecaruia este, intr’o oarecare masura, prede-
terminatd. E predeterminata insa, nu de vre-o
putere supranaturala, ci de calitatile si defectele,
trupesti si sufletesti, cu cari se naste orice om. Cici
aceste calitati si defecte hotarasc intr’o mare ma-
surd, desi nu in mod absolut, desfasurarea vietii
fiecaruia. Iar indreptarea, care este posibila, nu poate
si stea decat in modificarea acestor calitati si de-
fecte, prin vointa parintilor fata de copii, la inceput,
si prin vointa fiecaruia fata de sine insusi, mai tarziu.

Ca aceasta idee, pe care Pomponazzi o da cu o
modestie prefacuta, ca o simpla ,parere“ a,slabei”
ratiuni naturale, este, pentru el, superioarda dogmei
bisericesti a predestinarii, ne-o arata destul de lim-
pede comparatia, pe care o face el insusi; in alta,
parte, intre Intemeietorii religiunilor si filosofi. Cei
dintai pot fi numiti ,fii“ sau ,trimisi“ ai lui Dumnezeu,
cei din urma sunt zel adevarati, sunt ,singurii zei
pamantesti“, si difera tot atat de mult de ceilalti
oameni, cat difera oamenii adevarati de cei zugra-
viti*). Caci filosofii nu traesc dupa normele obici-

1) ,Quae omnia, quemquam a profano vulgo non percipiantur, ab
istis tamen philosophis, qui soli sunt dii terrestres et tantum distant
a caeteris, cujuscumque ordinis sicut conditionis sint, sicut homines
veri ab hominibus pictis, sunt concessa ac demonstrata“. (De incan-
tationibus, cap. 1V).
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nuite ale vietii. ,Filosoful este un Prometeu, care,
cautand sa cescopere secretele naturii, e framantat
de griji si de ganduri ce nu-i dau ragaz niciodats;
el nu cunoaste foamea, nici setea, nici somnul; obiect
de batjocura pentru toti, el trece drept un nebun
si un nelegiuit, persecutat de inchizitori si luat in ras
de multime“ '). Filosoful impartaseste astfel soarta
zeului necunoscut, care, cand se coboara pe pamant,
e isgonit cu pietre de proprii sai credinciosi, si, in
neirarginita sa bunatate se intoarce in regiunile se-
nine din care a purces, zicand: printre ai mei m’am
pogorit si ai mei nu m’au cunoscut.

Dar dovada cea mai incisiva de independenta de
cugetare ne-o da Pomponazzi intr’un pasaj din trac-
tatul sau ,de immorialitate”, in care vorbeste de
religiuni cu o libertate cu totul neasteptata. Unul
din argumentele scolastice in favoarea nemuririi su-
fletului era, ca de vreme ce toate religiunile au deo-
potrivd aceasta dogmad, lumea intreaga ar fi inse-
latd, daca sufletul n’ar fi nemuritor. Pomponazzi ras-
punde, ca religiunile trebue neaparat sa insele pe
oameni. Caci sunt trei religiuni diferite, a lui Moise,
a lui Cristos, si a lui Mahomet, cari ist au toate
credinciosii lor convinsi. Ele nu pot fi insa toate
adevarate, de vreme ce se contrazic in punctele lor
esentiale. Asa in cat, sau sunt toate false, si atunci
toata lumea e inselata, sau sunt false doui cel putin
dintr’insele, si atunci e inselata majoritatea oame-
nilor. Iar acordul religiunilor cu privire la nemu-
rirea sufletului se explica prin faptul, pe care l-am
relevat mai sus, ca scopul acestei dogme e mai mult
politic. Caci intemeietorii religiunilor, sau, cum zice
Pomponazzi, legislatorii, au fost un fel de medici ai

1) De falo, lib IlI, cap. VIIL
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sufletelor, si observand, ci unii oameni nu pot fi
abatuti de pe calea raului de pedepsele pamantesti,
carora li se pot sustrage, si de recompensele pa-
mantesti, cari sunt nesigure, au inventat, ca scut su-
prem al binelui, dogma nemuririi sufletului. Gratie
acestei dogme, li s’a inculcat oamenilor credinta, ca
vor avea sa dea seama de faptele lor in vieata vii-
toare, dinaintea unui judecator, pe care nimeni nu-l
poate insela si a carul strasnicie nimic n’o poate
imblanzi.

VL

Am zis, ca libertatea, cu care vorbeste Pompo-
nazzi in aceste randuri de religiuni, e cu totul neas-
teptatd. Trebue sa addogam, ca e neasteptata numai
intru cat afirmarile relevate sunt scrise si iscalite de
un om cu o inalta situatie oficiala. Altfel parerile de
aceastd natura nu erau tocmai streine timpului sau.
Unii din adversarii lui Pomponazzi au vazut in afir-
marile, de cari e vorba, influenta celebrei carti, atri-
buite lui Averroes desprecei ,treiimpostori“. In acea-
sta carte, filosoful arab ar fi zis, cd sunt pe lume trei
religiuni: crestinismul, judaismul si islamismul, dintre
carl cea dintaiu e imposibild, cea de-a doua e copi-
lareasca, iar cea de a treia e... o porcarie. Ca atari,
aceste trei religiuni au fost intemeiate de trei im-
postori: Cristos, Moise si Mahomet, cari au inselat
lumea intreaga cu ideile lor. Cum n’ar fi bunaoara,
inselator crestinismul, cand ne gandim, ci una dm
dogmele lui fundamentale este aceea a Eucharistiei,
dupa care credinciosii, in timpul sfintei cuminecaturi,
mananca trupul si beau sangele lui Cristos? Se po-
vesteste, ca Averoes ar fi intrat odata intr’o bise-
rica crestina, din Spania, ar fi asistat la sfanta cu-
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minecitura, si, cand i s’a explicat intelesul acestei
ceremonii, s’a grabit sa iasi, zicand: nu exista secta
mai sinintita decat aceea a crestinilor, cari isi ma-
nanci dumnezeul.

Cu toate acestea, cartea ,de tribus baratoribus,
care a facut atata sgomot in timp de aproape trei vea-
curi si despre care scriitoriii crestini vorbeau uneori
cu atatea amainunte, n’a existat niciodati’) Ea a
fost o legenda, in care s’a condensat incredulitatea,
ce incepuse si se Intindi, dupa expeditiile cruciati-
lor, ca un efect al compararii crestinismului cu isla-
mismul, si mai tarziu, cu mosaismul. In primele
veacuri ale evului mediu, credinta in adevarul cre-
stinismului era absoluta. Singura religiune ce se mai
cunostea pe atunci, In afara de paganismnl antic,
ce nu mai traid decat ca o amintire foarte stearsa
in mintea oamenilor culti, era judaismul. Aceasta
confesiune insa, nu era considerata nici macar ca
o heresie care sa merite sa fie discutata si respinsa,
ci ca o ratacire perversd, necuratd, desgustitoare,
pe care nici un crestin nu trebuia s’o atingi, ne
cum s’o studieze mai de aproape. Crestinismul sta-
panea astfel singur constiinta credinciosilor si nici
o indoiala nu venea sa-i micsoreze puterea. Mai
tarziu insa, in timpul cruciatelor, crestinii au facut
cunostinti cu lumea musulmana si au constatat cu mi-
rare, cd, din punct de vedere intelectual si moral,
aceasta lume, de si streina de credinta cea adevarata,
nu era nici de cum mai pe jos, ba chiar uneori era cu
mult mai presus, de lumea crestind. Asa bunaoara,
cronicarul crestin, care continud pe Guillaume de

1) Aceasta e, cel putin, pirerea lui Renan, care, ca filolog, isi fi-
cuse o specialitate din studiul textelor originale ale filosofiei arabe.
Editia cunoscutd a lui Weller, din Heilbronn, e reproducerea unui
text apocrif, a carui origine a dat nastere la mari controverse filologice.
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Tyr in povestirea cruciatelor, nu-st poate ascunde
admiratia pentru Saladin, seful necredinciosilor, pen-
tru intelepciunea, bunitatea, cinstea si cavalerismul
lui, si-i da mai totdeauna dreptate, impotriva capete-
niilor crestine ale cetelor de aventurieri, cari por-
nisera sa cucereascd locurile sfinte. O religiune, care
dadea resultate morale asa de frumoase, nu le mai
parea, acum, crestinilor o ratacire perversi si ne-
vrednica de a fi luata in seama. Islamismul incepe
dar sa fie studiat,si Pierre le Vénérable, Robert de
Rétines, Ricoldo de Monte Croce, publica cercetari
asupra Coranului, cari pretuesc cu cumpatare mono-
teismul sever al profetului

Odata intrat pe aceasta cale, spiritul cercetitor
al occidentului crestin merge si mai departe si in-
cepe sa se ocupe si de mosaism. Raymond Martini
publica un studiu mtltulat »Capistrum judaeorum¢,
iar Ricoldo de Monte Croce, calatorul florentin po-
menit mai sus, publicd o scriere intitulata ,de va-
riis religionibus“. Ce e drept aceste lucrari comba-
teau mosaismul, dar il puneau alaturi cu celelalte
religiuni: vechiul dispret pentru aceasta confesiune
disparuse si dogmele ei erau discutate, cu destuld
seriositate si cu o relativd buna credinti.

Orisontul sufletesc al lumei crestine se largeste
astfel pe nesimtite. Fanaticii de altadatd incep sa in-
teleaga, ca ,cele trei religiuni“ au, ca confesiuni mo-
noteiste, un fond comun ce nu se poate tagadui, si
deci, daca e adevarata una dintr’insele, adica cres-
tinismul, atunci trebue sa fie adevarate, in parte cel
putin, si celelalte doua, adica islamismul s1 mosais-
mul. Iar conclusia fireasca ce resulta de acl era, ci
de vreme ce intre aceste confesiuni exista totusi deo-
sebiri mari, cu tot fondul lor comun, ele nu pot sa
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fie toate absolut adevirate, ci trebue si fie, toate,
relativ false.

Aceasta idee, a falsitatii relative a rellglumlor si-a
facut drumul incetul cu incetul, st a dus pe unii oa-
meni mai culti la un scepticism ceva mai adanc, in
materie de credinta, scepticism ce se giseste deo-
potrivd, din veacul al XIII-lea inainte, la musulmani
si la crestini, desi e exprimat cu mai multd liber-
tate la cei din- dintai. Abulola, unul din cugetatorii
arabi, zicea: ,crestinii raticesc incoace siincolo pe
calea lor, iar musulmanii si-au pierdut cu totul ca-
lea; evreil nu mai sunt decat niste mumii, iar magii
persani niste visatori“. $i in alta parte adauga:
,Cristos a venit si a inlaturat legea lui Moise; Ma-
homet a venit la randul sau si a introdus cele cinci
rugaciuni pe zi; spune-mi insé, cetitorule, de cand
traesti intr'una sau intr’alta din aceste legi, te bu-
curi oare mai mult sau mai putin de soare si de
luna?“%). Misticii arabi, asa numitii «sufi», profe-
sau aceiasi indiferenta pentru cultul extern, care deo-
sebeste confesiunile unele de altele. Cand am isbutit,
ziceau ei, sa ne ridicam deasupra deosebirii dintre
subiect si obiect, ca sa contemplim, in toata puri-
tatea ei, esenta principiului creator al lumei, cand
nu mai exista ex si fu, ce mai importa Kaaba mu-
sulmanului, sau sinagoga evreulu, sau manastirea
crestinului? ).

Aceste idei, care, in urma contactului prelungit
cu arabii, in Spania, in sudul Italiei si in sudul Frantei,
circulau printre crestini, din veacul al XIII-leainainte,
erau atribuite de ei, din causa originei lor musul-
mane, lui Averroes, care le era mai cunoscut decat

l) D’Herbelot, Bibl. Orient., art. Aboulola. Cf. Renan, op. cit. p. 293.
%) Renan, op. cit. p. 203. :

Filosofia Renagterii. - 9
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toti ceilal{i cugetatori arabi. Acest filosof a ajuns
astfel sa fie considerat ca un representat al indife-
rentel religioase, al incredulitatii, si toate ideile ,ne-
legiuite“ ce leseau la iveala, in lumea crestina, tre-
buiau sa poarte numele lui. Asa a fost si legenda
celor trei impostori, legenda, ce pare a fi luat na-
stere la curtea lui Frederic al Illea din Neapole,
si a cdrei influenta au vazut-o unii istorici in cuvin-
tele lui Pomponazzi, ca ,religiunile trebue neaparat
sd insele pe oameni“.

In resumat, Pomponazzi este, in toate privintele
un cugetitor independent. Independent, nu atat prin
ideile pe cari le formuleaza, cat prin spiritul critic
de care e insufletit. Cultura timpului sau si, poate,
mijloacele sale intelectuale nu i-au permis sa se folo-
seascd mai bine de acest spirit critic si sa ajunga
la conceptii de o originalitate mai intensiva. Dar
independenta cugetarii sale 1i asigura un loc deo-
sebit in miscarea filosofica dela inceputul Renasterii,
ca Intemeetor al peripatetismului liberal, adica al
directiei care, adoptand in linii generale sistemul lui
Aristoteles, nu se credea obligata sa se tina orbeste
de litera cartilor lui.

VIL

Asupra acestel denumiri, insa, trebue sa ne oprim
un moment, spre a o lamuri si indreptafl. Unii din
contimporanii lui Pomponazzi, si, dupa ei, unii isto-
rici ai filosofiei, I'au considerat ca introducidtor al
»alexandrismului“ la universitatea din Padua, iar dis-
cutille lui cu Achillini si ceilalti, sunt cunoscute, de
regula, sub numele de ,luptele dintre averroisti si
alexandristi“. Aceste denumiri, desi nu sunt absolut
gresite, sunt totusi prea putin precise, si ar putea
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rataci pe cei ce le-ar lua ,ad litteram“. Prin ale-
xandrism se intelegea, pe la sfarsitul evului mediu,
atitudinea filosofica a acelora, cari interpretau pe
Aristoteles cu ajutorul comentariilor lui Alexandros
din Aphrodisias, — precum prin averroism se inte-
legea inclinarea altora de a-si tdlmici filosofia sta-
giritului, cu ajutorul comentariilor lui Averroes. Ale-
xandros din Aphrodisias traise pe la sfarsitul vea-
culul al doilea, dupa Cristos, si inceputul celui ur-
mator, la Atena, unde profesase peripatetismul cu
o rigurositate de interpretare ce ficuse sa 1 se dea
numele de Aristoteles al II-lea. Comentariile sale au
ramas celebre in scoalele filosofice din Atena, si au
fost citite si utilisate nu numai de adeptii, ci si de
adversarii peripatetismului.

Influenta acestor comentarii asupra lui Pomponazzi
se reduce la foarte putin lucru. Cand afirma in cartea
sa ,de immortalitate“ ca sufletul nu poate exista
independent de corp, si ci aceasta e si parerea lui
Acristoteles, Pomponazzi, spre a da mai multa temei-
nicie acestei afirmari, face apel si la comentariile lui
Alexandros din Aphrodisias. Acest interpret, adaoga
el, merita mai multd incredere decat Averroes, fiindca
se Intemeia pe textele originale nu pe traduceri ca
comentatorul arab, si fiindca traia in locul chiar unde
profesase, si respira atmosfera chiar pe care o re-
spirase marele filosof antic. De ¢ legatura sustinuta
si sistematicd, insa, intre ideile lui Pomponazzi si
acelea ale lui Alexandros din Aphrodisias, nu poate
fi vorba.

Ca, de altfel, clasificarea celor ce au luat parte
la discutiile asupra nemuririi sufletului, dela Padua
si Bologna, in averroisti si Alexandristi, e artificials,
ne-o poate arata faptul, ci, pe deoparte, Pomponazzi
era considerat de unii contimporani ca averroist,
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iar pe de alta, adversarii sii nu erau totdeauna, sau
nu erau propriu vorbind, averroisti. Asa bunaoara,
Vanini, ca si caracterizeze pe Pomponazzi in al sau
»Amphiteatrum aeternee providentiee* il numea, phi-
losophus accutissimus, in cujus corpus animum Aver-
rois commigrasse Pytagoras judicasset“ 1). In schimb,
Achillini, primul adversar al lui Pomponazzi, sustinea,
e drept, cd teoria unitatii intelectului si a existentei
lui separate, asd cum o profesa Averroes, era mai
conforma cu vederile lui Aristoteles, decat interpre-
tarea lui Alexandros din Aphrodisias si a lui Pompo-
nazzi,—dar nu Impartasia el insusi aceasta teorie,
ci o respingea in numele bisericii. Achillini avea
astfel aerul ca discuta mai mult o problema de istoria
filosofiei, in care parerea lui personali nu era an-
gajata. lar Nifo, al doilea din adversarii de cape-
tenie ai Iui Pomponazzi, nu mai era averroist cand
a inceput lupta cu el,’si il combdted cu argumen-
tele lui Platon, ale sfantului Thoma d’Aquino si ale
catolicismului ortodox.

Am admis dar, ca mai potrivitd, pentru directia
inauguratda de Pomponazzi, denumirea de ,peripa-
tetism liberal“. Aceasta denumire, cel putin, nu poate
provoca confusiuni ca acelea, la cari poate duce cla-
sificarea discutata.

Ca continuatori ai peripatetismului liberal, trebue
si mentiondm mai Intaiu pe urmasii directi ai lui
Pomponazzi, Gasparo Contarini, Simon Porta si Ju-
lius Ceesar Scaliger. Printrere prezentantii mai tarzii
ai acestei directii, trebue sa amintim pe Jacopo Za-
barella si Andrea Cesalpini, cari incearci o apro-
priere a peripatetismului de platonism. O incercare
analoagad se face din partea Academiei din Florenta

1) Amphiteatrum..., Exerc. VL~
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de catre Picco della Mirandola, asupra ciruia vom
reveni mai jos, cand vom studid miscarea stiintifica
a timpului si legaturile ei cu neoplatonismul.

Ultimul representant insemnat al directiei inaugu-
rate de Pomponazzi la Padua, a fost Cesare Cremo-
nini, celebrul adversar al lui Galilei. Cu el, peripa-
tetismul liberal si-a aruncat ultimele raze asupra uni-
versitatii, pe care o ilustrase atatat imp, spre a se
stinge apoi, pentru totdeauna, in lupta apriga cu sti-
inta nascanda. Aceastd lupt4, carea ramas memora-
bila nunumaiin istoria filosofiei, ci si in aceea a stiin-
tei, meritd s’o cercetam in deosebi.




\
SCOALA DIN PADUA

CREMONINI $I GALILEI

Marea drama, ce se joaca atat de adesea in Is-
toria culturii omenesti, cu peripetii mai putin sgu-
duitoare, dar cu urmari mai adanci decat acelea ale
conflictelor vietii pratice, e lupta seculara dintre idei
si fapte. Ideile sunt dé regula explicari pripite ale
lucrurilor, explicari ce nu isvorasc din experientd
sau trec peste margmele ei, sl a caror menire e sd
se loveascd toate, mai curand sau mai tarziu, de
stanca aspra a realitatii nesocotite. Un fapt de ni-
mic e In stare atunci, sa rastoarne cele mai trufase
teorii. Cand cxocmrlle de acest fel raman 1solate,
mdarginite intr’c parte numai a vietii sufletesti, efec-
tele lor nu iau proportii istorice. De regula insa,
ideile se leaga strans unele cu altele, spre a se in-
tarl reciproc, si formeaza sisteme, ce se Inradaci-
neazd adanc in mintea siinima oamenilor. Cand a-
semenea sisteme, intinse si puternice, intra in con-
flict cu realitatea, ciocnirea se produce pe intregul
front al vietii sufletesti, si urmarile ei sunt incalcu-
labile. O asemenea ciocnire s’a produs in timpul
renasterii, intre vechea conceptie, filosofico-teologica,
a universului, si faptele noua, descoperite de stiin-
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tele nascande,—in deosebi de fisica, mecanica si as-
tronomie. Un act al acestei drame culturale, cel mai
interesant poate, desi nu cel mai insemnat, s’a des-
fasurat la Padua sia avut ca protagonisti pe Cre-
monini, cel din urma representat al peripatetismului
liberal, si pe Galilei, marele inovator pe terenul
stiintelor positive, dela inceputul timpurilor moderne.

L.

Cesare Cremonini s’a ndscut in 1550, dupa unii
in 1552, la Cento, vechiul Centi Castrum, din du-
catul de Ferrara. Printre membrii mai insemnati ai
familiei sale, unii biograff pomenesc de un pictor
ycelebru“, desi necunoscut in istoria artelor. Stu-
dille si le-a facut la Universitatea din Ferrara, la
care a profesat apoi medicina si filosofia, timp de
17 ani. In 1590, in sfarsit, a fost chemat la Padua,
spre a ocupa ,a doua catedra“ de filosofie, aceea
a lui Francesco Piccolomini, care fusese inaintat la
»cea dintaiu“, ramasa vacantd prin moartea lui Gia-
copo Zabarella.

Reluand traditiile predecesorilor sai, Cremonini
a isbutit si dea in scurtid vreme peripatetismului, a
carul influentd scdzuse intrucatva in ultimele de-
cenii, o vigoare si o stralucire, pe carinu le avusese
nici chiar in timpurile eroice ale luptelor lui Pom-
ponazzi cu Achillini si Nifo. Cursurile sale erau as-
cultate cu un entusiasm nemarginit de nenumarati
studenti, ) si fiindca Universitatea din Padua era
frecuentata pe atunci de foarte multi straini, numele

') In anul mortii sale, dup4 40 de ani de profesorat, si cu toate
atacurile din Galilei, cari ii micsorasera mult prestigiul, Cremonini
avea incd ,patru sute® de ascultdtori.
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filosofului trecuse peste hotarele Italiei si era cu-
noscut si cinstit in mai toate tdrile europene. Unii
Invatati straini, ca Joest Lipps, de care vom vorbi
mai jos, si pana si unii oameni politici, pe cari fi-
losofia nu-1 putea interesa prea mult, precum era
cardinalul de Richelieu, isi procurau, cu jertfe ba-
nesti mal mult sau mai putin insemnate, reproduceri
manuscrise ale prelegerilor sale. Iar unul din biografii
sai, care 11 fusese si elev, sustined cd unili suverani
straini 1i scriau pentru a-1 cere sfaturi, si, drept re-
cunostinta, i pastrau portretul in palatele lor, ase-
zat la locul de onoare ?).

Mandri ca aveau la universitatea lor o asemenea
celebritate europeand, membrii senatului din Venetia
ii facuse lui Cremonini o situatie materiald excep-
tionala, 2) si nu lipseau sa-i aduca laude, in tonul
1perbohc al timpului, cu orice prilej. ,Podoaba si
cinstea Universitatii din Padua®—erau cuvintele ce
insoteau de reguld numele filosofului, in actele ofi-
ciale ale republicii, in care era mentionat. Mai multe
orase, Cremona, Cento si Padua, isi disputau onoarea
de a-i fi dat nastere, iar elogiile pe cari i le aduceau
elevii si admiratorii sii, in imprejurarile sarbatoresti,
luau proportiile unei adevarate idolatrii.

1) Imperialis, Musaeum historicum et physicum {Ven. 1640), p. 173.

?) Retributia lui Cremonini, ca profesor, era de 2.000 ,fiorini d’oro¥,
pe an. Un ,fiorino d’oro“ valora, aproximativ, in moneda noastri de
astézi, 25 de lei. Cremonini primea cu alte cuvinte vre-o 50000 de
lei pe an, o sumi foarte mare pentru acele vremuri, ceeace ii per-
mitea sa locuiascd la Padua intr’un palat, si aibd un majordom si
lachei in livrea, cai si trdsuri. .., etc. Retributiile celorlalti profe-
sori erau foarte variabile, si se intindeau dela 200 pani la 500 ,ficrini
d’oro¥, pe an. Retributiile ce treceau peste aceastd sumi erau rare.
Galilei bundoard, primea 1.000 ,fiorini“, pe jumitate cat Cremonini.
Nu trebue si uitdm insi, cd viata era pe atunci cu mult mai efting,
asa incat, aceste sume valorau mai mult decat ar valora astizi,
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Cu toate acestea, Cremonini n’a fost un cugetator
original, in intelesul modern al cuvantului. Cel din
urma din biografiii sdi nu se sfieste si zica chiar,
ca a fost un om mediocru. E drept insa, ca se gra-
beste si adauge: ,Am zis ca a fost un om mediocru
si ma caesc. E poate tot atata putere in activitatea
masuratd si stipana pe sine a unui spirit ce-si mar-
gineste cu vointa orizontul, ca si in salturile violente
ale unei inchipuiri desordonate. Luat in el insusi,
sistemul caruia Cremonini i-a dat ultima formd, e
superior palingenesiilor fantesiste ale contimporanilor
sdi. E fara indoiala ceva seducator in acele incer-
cari de revolutie intelectuald, nascute din dispretul
traditiei si din tendinta neinfranata catre mai bine;
dar nu trebue si ne inselam asupra valorii lor. E
mai usor si rastoarne cineva tot, fard si iea in
seama nimic, decat sia indrepteze cu indemanare
ceeace este, tinand socoteala de conditiile adeva-
rului si dreptatii. Adeseaori, aceia, pe cari Ii numim
oameni distinsi ar fi putut si devina oameni celebri,
daca n’ar fi dispretuit succesul usor, ce e de regula
rasplata manifestarilor sgomotoase ale unei origina-
litati fara masura. Reserva si indoelile isi au si ele
farmecul lor subtil, si e poate o proba de delicateta,
sd stim pretul o mediocritate aparenta, subt care
se ascunde o superioritate discreta“’).

- Si in adevar, rolul istoric al lui Cremonini a fost
din cele mai ingrate. Dupa lungul sir de discutii si
polemice, cari umplusera cu sgemotul lor tot veacul
al XVlI-lea sicare abatuserd atentia lumei filosofice
cand asupra unei probleme, cand asupra alteia, pe.

ripatetismul liberal simtea parca nevoia sa se con.

1y Mabillean. Etude historique sur la philosophie de la Renaissance
en Italie, Cesare Cremonini. Paris, 1881. Préface.
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centreze si si se rezume, intr’o forma definitiva.
Aceastd forma i-a dat-o Cremonini. S$i daca contim-
poranii sal nu vedeau destul de limpede intelesul ace-
stei editii ,ne varietur“ a doctrinei filosofice pe care
o reprezinta, noi, cei de astizi, cari cunoastem cursul
ulterior al cugetdrii timpului, putem zice ci, cu Cre-
monini, peripatetismul liberal si-a scris testamentul.

Iar acest testament, odatd scris, a mai trebuit sa
fie si aparat in contra atacurilor, la cari 1l expu-
neau imprejurdrile istorice. Violenta reactiune cle-
ricald, care incepuse in [talia, ca o urmare a ma-
rilor lupte religioasc din Germania, schimbase con-
siderabil caracterul luptei seculare a religiei in contra
liberei cugetari filosofice. Biserica nu se mai mar-
ginea acum sa condamne doctrinele ce nu-i conve-
neau si sa pedepseasca pe autorii lor, ci cauta sa
1mp1ed1ce raspandirea oricarei idei suspecte, luand
in stapanire invatamantul public, cu ajutorul ordi-
nului special al iesuitilor. Cu acest ordin, Cremo-
nini a fost silit sa duca o lupta grea. Pe de alta
parte, miscarea stiintifica, pe care o reprezinta, la
Padua chiar, Galilei, contrazicea, prin descoperirile
ei, unele din punctele fundamentale ale peripate-
tismului liberal. Atacat astfel din doua parti, Cremo-
nini a trebuit in cele din urma4, sa-si plece capul di-
naintea fatalitatii istorice. Dar luptele pe cari le-a
dus sunt totusi din cele mai interesante si merita
sd ne oprim un moment asupra lor.

IT

In urma intinderii si intiririi protestantismului in
Europa centrala, catolicismul a inceput sa lupte cu
energie, ca sa-si pastreze stapanirea asupra spiri-
telor. Printre mgloacele sale de lupta, unul din cele
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mai insemnate a fost acapararea invatamantului pu-
blic. Aceastd sarcind si-au luat-o in deosebi iesuitii,
cari s’au grabit sia intemeeze scoli elementare mai
intaiu, apoi faimoasele lor colegii, si si-au indreptat
in sfarsit sfortarile asupra universitatilor. Societatea
lor fusese intemeiata in 1540,—si In 1549 ii gasim
deja instalati la universitatea din Ingolstadt, de unde
gonesc, prin necontenite intrigi, pe toti profesorii
ce nu le erau favorabili. In anii urmatori patrund
la universititile din Viena, Praga, Salamanca, Sto-
ckholm. In Franta le merge ceva mai greu. In doua
randuri parlamentul refuza si inregistreze autorl-
zatia lui Henric al Illea, care le da dreptul sa des-
chida scoli in regat. In 1562 Insi, incep si inte-
meieze, si in Franta, colegii, cu toate protestarile
universitatilor, cari refuzau sia acorde titluri acade-
mice studentilor ce urmasera cursurile iesuitilor.

In Italia, in statele ce se giseau sub influenta po-
liticei papale, instalarea noului ordin religios a fost,
se intelege, foarte usoard. Mai anevoioasi a fost pe
teritoriul republicei venetiene, care si-a pastrat tot-
deauna, cu multa grija, independenta fata de sfan-
tul scaun. Universitatea din Padua a atras de tim-
puriu atentia iezuitilor, pe deoparte prin libertatea
de cugetare de care se bucura si care putea deveni
primejdioasa pentru Biserica, iar pe de alta prin
vastul camp de actiune, pe care li-l oferea. In ade-
var, pe la jumatatea veacului al XVI.lea. aceasta
universitate, vestita in toata Europa prin intinderea
si adancimea Invatimantului sau, numira pana la
zece mii de studenti, de toate nationalitatile.

Nu se stie precis, cand s’au statilit iezuitii la Pa-
dua. Se pare, ca intemeiaserd, o scoald elementara
inca din 1542. Pe nesimtite, actiunea lor s’a intins
tot mai mult, pani cand autoritatile universitare au
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fost alarmate  de faptul, ca toate scoalele elemen-
tare, in cari se pregiteau studentii pentru cursurile
universitatii, ramasesera goale, din pricina concu-
rentei scoalelor similare ale iezuitilor. Ingrijirea a
crescut si mai mult, cand iezuitii au organizat cursuri
universitare, dupa programele si orariile oficiale ale
universitatii, imprumutand pana si formulele publi-
catiilor si ceremoniilor ei. Ceeace atragea mai ales
pe studenti ia aceste cursuri, era faptul, ca siretii
calugari ,dictau” prelegerile lor, asa in cat frecven-
tarea nu era obligatorie. Studentii bogati mai ales,
trimiteau adesea pe altii sa iea note, sau copii, in
locul lor. Si fiindca iezuitii ob;muserainca din 1546
dela papa Paul al III. lea autorizatia, Intarita si de
Iuliu al IIllea in 1550, de a acorda titluri acade-
mice, nimic nu le mai sta in cale, in tendinta lor
de acaparare a invatamantului superior. Spre a-si a-
para dar universitatea, republica venetiana a luat
printr'un decret al Senatului din 1571 hotarirea,
sd nu recunoasca pe teritoriul ei decat diplomele
eliberate de profesorii statului.

Cu toate acestea, iesuitil se intindeau si se inti-
reau din ce in ce mai mult. Cursurile lor atrageau
din ce in ce mai multi studenti, mai ales dintre
strdinii, in mare numar la Padua, cari n’aveau si
se foloseasca de diplomele lor decat in afara de gra-
nitele venetiene. Din aceastd causi, in 1591, Cesare
Cremonini a convocat o adunare a tuturor profesori-
lor universitatii, spre a se sfatui asupra masurilor de
luat. Adunarea a luat hotirirea sa intervina pe
langa guvernul republicei, ca s inchida scoalele ie-
suitilor, si a delegat in acest scop pe Cremonini,
impreund cu mai multi alfi profesori, si se duca la
Venetia si sa faci demersurile cuvenite. In aceasti
calitate, Cremonini a tinut dinaintea ,Signoriei“ ve-
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netiene ') un discurs c¢are a avut un rasunet extra-
ordinar si s’a raspandit in mii de copii, manuscrise
si tiparite, nu numai In Italia ci si in streinatate.

Printre capetele de acuzatie formulate de Cremo-
nini in acest discurs, se gaseste unul care sta in
legatura cu istoria peripatetismului la Padua. Filo-
soful se plangea in deosebi, ca iezuitii isi luau ma-
teria prelegerilor din cartile teologilor moderni, si
nu din operele lui Aristoteles, precum cereau sta-
tutele universitatii. Se intelege dar usor dispretul,
pe care il semanau iezuitii, in generatii intregi de
studenti, pentru ideile cugetdtorului antic, la Padua
chiar, in cetatea cea mai veche si mai puternica a
peripatetismului.

Rezultatul demersurilor lut Cremonini a fost, ca
guvernul republicei a inchis scoalele iezuitilor. Cativa
ani mai tarziu, li s’a ingaduit sa le redeschida, dar
numai pe cele elementare. Certurile necontenite insa,
pe cari le pricinuia sederea lor la Padua, au facut,
ca senatul sa-1 expulzeze cu totul, in 1606, de pe
teritoriul venetian. Atunci a inceput lupta lor in
contra lui Cremonini, care le fusese totdeauna dus-
manul cel mai neimpacat. De repetate ori inchizitia
a cerut socoteala filosofului pentru ideile sale. Odata
chiar, in 1611, sfantul oficiu a inceput un proces
in reguld in contra lui Cremonini. Acest proces s’a
marginit, din fericire, la o anchetd si la o amenin-
tare, pe de o parte fiindcd inchizitorilor le lipsea
Spl‘l_]ll’lul ybratului secular® adica al guvernului ve-
netian, iar pe de alta fiindcad atentia lor era mai cu
putere atrasa, la- Padua chiar, de un alt invatat, ale

1) ,,Sicrnoria“ se compunca in sedintd plenard, din totimagistratii
superiori ai republicei: consiliul celor zece, procuratoru, reformatoru
etc. sub prezidentia dogelui.
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carui idei eran cu mult mai primejdioase pentru bi-
serica, si care era Galilei.

Acest invatat insa, ale carui idei le vom studia,
propriu vorbind, mai departe, cand vom cerceta
miscarea stiintifici a renasterii, nu era numat un
adversar al catolicismului, ci si un adversar al pe-
ripatetismului,—si ca atare trebue sa-i mentionam
activitatea in acest capitol, ca fiind una din causele
de capetenie cari au contribuit la decadenta scoalei
din Padua.

I

Pe vremea lui Pomponazzi, problema care pasiona
lumea filosofica era aceia a nemuririi sufletului. Pe
vremea lui Cremonini iese pe planul intaiu problema
structurii universului, pe care o pusesera la ordinea
zilei noile teorii astrohomice, si in deosebi, in Italia,
cercetarile lui Galilei. Partea cea mai discutata din
filosofia lui Aristoteles era acum cea cosmologica.
Asupra acestei parti Cremonini publicase o serie de
tractate, dintre cari cel mai important era intitulat
,Disputatio de coelo” si aparuse la Venetia in 1613.
In urma observatiilor inchizitiei, care ii cerea sa-si
modifice parerile exprimate in acest tractat, Cremo-
nini a publicat un mic studiu intitulat , Apologia
dictorum Aristotelis de via lactea et facie in orbe
Lunae“. In sfarsit, un al treilea studiu, aparut in
1616, e intitulat ,Apologia dictorum Aristotelis de
quinta coeli substantia“.

Pentru peripatetici, universul nu era un tot omo-
gen, alcatuit din aceleasi elemente materiale si su-
pus acelorasi legi fisico-mecanice, ca pentru oamenii
de stiintd de astiazi. Ei admiteau vechea deosebire
pe care o ficeau toate rveligiunile si mai toate sis-
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temele filosofice ale antichititii, intre lumea , de sus“
si y,cea de jos“, adica intre cer si pamant, cari erau
considerate ca alcatuind inliuntrul universului doui
lumi cu totul deosebite, atat prin natura, cat si prin
legile lor. Pamantul era lumea nedesavarsirii si ne-
statorniciel, a schimbarii si ,striciciunii“. Cerul era,
dimpotriva, lumea formelor perfecte si eterne, in-
variabile si incoruptibile. Pentru mintea simpla a
omului primitiv si pentru ochiul sau slab, lipsit de
ajutorul instrumentelor stiintei moderne, aceasta deo-
sebire era foarte fireasca. In jurul sau el vedea to-
tul schimbandu-se, valurile marii si stancile tarmului,
muntii si padurile, raurile si campiile, animalele si
oamenii, orasele si monumentele, statele si institutiile.
Pe cer dimpotriva, toate ramaneau pururea aceleasi.
Acelas soare, aceeasi luna, aceleasi stele luminau
vecinic, la aceleasi ceasuri, si descriau pe bolta cu-
rata a firmamentului aceleasi drumuri neschimba-
toare. Iata cu ordinea simpla si luminoasa armonie
ce domneau in lumea cereascd, neregula, contrastele
si neprevazutul ce stapaneau intamplarile pamantesti,
trebuiau sa-i para omului primitiv un haos obscur
si lrational. Era dar firesc, cd cerul si pamantul sa
i se infatiseze ca doua lumi deosebite si prin natura
lor si prin legile ce le guverneazi,

Aceastd deosebire o admitea si Aristoteles in sis-
temul sau cosmologic. ,O traditie venita din anti-
chitate, zicea el, si transmisd posteritatii sub forma
unei fabule, ne spune ca astrele sunt zei si ca di-
vinitatea invalue intreaga natura. Tot restul e mitic.
Dar daca ne dam osteneala sa descoperim principiut
acestei fabule, ca adici ,primele esente“ sunt zei, tre-
bue s vedem intr’insa o doctrina in adevar divind?).

1) Aristoteles — Metafisica XII, VIII
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Aceastd divinizare a astrelor, dacd facem abstrac-
tie de motivele el metafisice, isi avea poate isvorul
intr’o observare de fapt, si anume in fenomenul re-
trogradarii planetelor, care era cunoscut de astro-
nomii antichitatii, si care ducea in mod firesc la
ideea mdependentel relative a acestor corpuri ceresti.
Universul e, isi zicea Aristoteles, un sistem de mis-
cari. Orice miscare insd are o causa, care este o
putere motrice. i fiindca seria causelor motrice din
univers nu poate sa fie infinita, trebue sa admitem
existenta unui prim motor, care este Dumnezeu.
Acest prim motor este el insusi imobil, fiindca, prin
definitie, nu mal exista o alta putere motrice, supe-
rioara lui, care sa-l puna in miscare, precum si fiindca
n’are nevoe si se misce el insusi, ca si puna In mis-
care lumea. Actiunea sa asupra universului se poate
asemdna cu aceea a unei opere de artd, care ne
atrage si ne pune inmiscare, prin dorintele pe cari
frumusetea ei le desteapta in sufletul nostru, pe cand
ea insasl ramane nemiscata. Aceastd actiune insa
n'o exercita primul motor in mod direct decat nu-
mai asupra partil superioare a universului, asupra
,primului cer“, care este sfera stelelor fixe. Acea-
sta sfera, animatd de o miscare perfecta, adica con-
tinua si uniforma, isi exercitd la randul ei actiunea
asupra restului lumei si se numeste din aceasta cauza
,primul motor mobil“.

Dar aceasta actiune e numai relativa. Sferele pla-
netare, pe langa miscarea generala ,dela rasarit la
apus® datorita 1mpu151un11 primului motor mobil, mai
au si o miscare speciala dela apus la rasarit. E fe-
nomenul retrogadaru de care am pomenit adineauri.
Aceste sfere au deci, fiecare, un motor special, re-
lativ independent, care e un zeu. Acesti zei plane-
tari, prin miscarea lor retrogradi, fac nu numai un
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act de independents, ci si un act de ostilitate, fata
de Dumnezeu,— ceeace constitue inceputul raului in
univers '), un inceput din fericire deabia simtit, de
vreme ce miscarile anarhice de cari vorbim sunt
foarte reduse, sl, in linii generale, rotatiile planete-
lor se conforma cu acelea ale celorlalte corpuri ce-
resti. In fine, principiul ,ierarhiei formelor“, care
juca un asa de mare rol in filosofia lui Aristoteles,
siled pe cugetatorul grec sa admita, ca dupa cum
intre primul motor imobil si motoarele secundare
ale planetelor se interpune primul motor mobil, tot
asa intre Dumnezeu si zeii planetari se interpun zeii
astrali, zeii stelelor fixe. _

Odata stabilitda natura divina a corpurilor ceresti,
era firesc si se caute si o deosebire materiald in-
tre ele si pamant. Caci corpurile ceresti, desi sunt
yiorme superioare“ nu sunt totusi, dupd Aristoteles,
forme pure, ci au si un substrat material. Forma
pura, absolut imateriala, e numai Dumnezeu. Sia-
ceasta materie a corpurilor ceresti e o ,esenta® "deo-
sebitd, un ,element“ deosebit de cele ce alcatuesc
lumea pamanteascd. Empedocle redusese aceste ele-
mente la patru: focul, aerul, apa si pamantul. As-
trele sunt compuse din ,eter“. Prin acest eter, Ari-
stoteles nu intelegea tocmai un al cincelea element,
ci un fel de materie primitiva, ce ar servl de sub-
strat comun celorlalte elemente, in felul aceleia pe
care Anaximandru onumea dnetpoy. Caci Aristoteles,
confundand notiunea fisici de ,,stare‘ cu notiunea
chimica de ,,element*, credea, ca cele patru ,,stihii“
ale lui Empedocle se pot transforma unele intr’al-
tele, de vreme ce corpurile solide, al ciror tip este
pamantul, se pot preface in corpuri lichide, al cidror

1) De unde, credinta astrologilor, ci oamenii ce se nisteau in tim-
pul retrogradirilor planetare, erau meniti la riu.

Filosofia Renagterii. 10
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tip este apa, lar acestea se pot preface in corpuri
gazoase, al caror tip este aerul sau, sub o forma
mai subtila, focul. Ceeace insemneazi, zicea filosoful
grec, ca cele patru elemente trebue sa-aiba un sub-
strat comun mai subtil decat ele, substrat care ar
putea sa fie eterul.

Comentatorii arabi insa au considerat eterul ca
un al cincilea element, ca o ,quintesentd“. Cremonini
admitea si el aceasta interpretare, de unde si titlul
uneia din lucrarile sale:,, de quinta coeli substantia“.
Argumentul de capetenie, pe care il aducea Cremo-
nini in sprijinul parerii sale, era deosebirea, pe care
o indicase si Aristoteles, dar fiara sia-i dea o asa de
mare desvoltare, dintre miscarile corpurilor ceresti
si ale celor pamantesti. Cele dintaiu au o miscare
circulara, perfecta si continua, cele din urma o mis-
care rectiiinie, imperfecta si intrerupta. Aceasta mis-
care rectilinie este de doua feluri: de jos in sus si
de sus injos. Una e migcarea corpurilor usoare, ca
aerul si focul, alta e miscarea corpurilor grele, ca
apa si pamantul. Corpurilor usoare tind catre sfe-
rele superioare, cele greie tind citre centrul uni-
versului. i fiindcd elementul cel mai greu cunoscut
e pamantul trebue sa admitem, cid pamantul st in
centrul universului, nemiscat sau in repaus, pe cand
toate celelalte elemente se misca in jurul lui, impreuni
cu sferele ceresti, cari se rotesc vecinic dupa legile
lor propril. '

Dupa cum dar focul, care se ridica in sus, nu
poate fi de aceeasi natura cu apa, care curge la
vale, dupa cum, pentru aceleasi notive, aerul nu
poate fi de aceeasl naturd cu pamantul, tot asa cor-
purile ceresti, cari au o miscare circulara si continua,
nu pot fi de aceeasi natura cu cele terestre, cari
au o miscare rectilinie si intrerupta. Cerul e prin
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urmare alcatuit dintr’o materie speciald, dintr’un al
cincilea element, dintr’o ,quintesenta“.

Impotriva acestei conceptii a lui Cremonini s’a
ridicat Galilei, in mod indirect la inceput, atacand
deosebirea peripatetica a corpurilor grele si usoare.
Toate corpurile sunt grele, zicea Galilet. S$i proba
ca e asa, e faptul ca toate cad cu aceeasi iuteals.
Daca, in practica, unele cad mai repede si altele
mai incet, causa e numai rezistenta aerului. Corpu-
rile, cari sunt destul de grele ca sa invinga aceasta
resistentd, cad cu aceeasi iuteals, oricare ar fi forma si
marimea lor. Jar daca aceasta resistentd ar lipsi cu
totul, daca spatiul ar fi adica vid, toate corpurile, dar
absolut toate, cele maigrele ca si cele mai usoare,
ar cadea cu aceeas iuteald. Ideea nu exanoua. Epicur
o sustinuse inca din antichitate si Lucretiu o repro-
dusese in versurile:

Omnia quapropter debent per inane quietum,
Atque ponderibus non aequis, concita ferri ).

Galilei a dovedit-o insa pentru prima oara in mod
experimental, lasand sa cadd din varful turnului in-
clinat din Pisa mai multe obiecte, de marimi si greu-
tati diferite, si aratand privitorilor, printre cari se
gaseau studentii si unil din profesorii universitatii ),
cd toate ajungeau la pamant in acelas timp. Mai tarziu,
cand trecuse deja la Padua, marele invatat a pro-
pus o noud demonstratie experimentala, aratand, ca
doua pendule de aceeasi lungime oscileaza cu aceeas
iuteala, chiar cand greutatile ce le formeaza sunt
diferite. Ce este insa oscilatia unui pendul? Nu e
decat o forma a caderii corpuriler. Prin urmare,

Y De rerum natura, 11, 225.
?) Galilei era pe atunci (1589—1592) profesor la universitatea din
Pisa.
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corpurile cad cu aceeasi iuteald, chiar cand au greu-
tati diferite.

Deosebirea dintre miscarea corpurilor grele, cari
tind si cada in jos, si a celor usoare, cari tind sa
se ridice in sus, e dar aparenta. In conditil potri-
vite, adicd in vid, toate ar cadea deopotriva in jos.
Gravitatea e inherenta tuturor corpurilor *). Tot asa
e aparentd deosebirea dintre miscarea rectilinie a-
tribuitd corpurilor terestre si cea circulara atribuita
corpurilor ceresti. Toate obiectele de pe suprafata
pamantului au o miscare circulara permanenta de
vreme ce pamantul se roteste in jurul axei sale si
in jurul soarelui.

Dar aceasta idee, a miscarilor pamantului, ca pla-
nets, era la inceput o conceptie mai mult teoretica,
ca si intregul sistem astronomic al lui Copernic, a
carui naturd abstracta si strict matematica il ficea
putin accesibil invatatilor nespecialisti. Ceeace im-
presiona mai mult in aceasta polemica, erau dove-
zile experimentale. 3iluneta astronomica, pe care
o construise el insusi, i-a dat lui Galilei putinta, sa
pund la dispozitia adversarilor sai cateva asemenea
dovezi.

Cel dintaiu corp ceresc studiat cu ajutorul acestui
instrument nou, a fost luna. Dupa ideile peripate-
tice, pe carile sus;inea Cremonini, aceasti ,planeti“
trebuia sa fie un glob luminos prin el insusi, perfect
circular, si alcituit din acea substantd eterica, cu
totul deosebita de substantele corpurilor pamantesti,
careia i se daduse numele de ,quintesenta“. Luneta
astronomica arata insa, ci luna e un corp solid,

1) Cuvantul gravitate nu putea avea, fireste, pe atunci, intelesul
pe care l-a luat dela Newton incoace. El insemna pur si simplu greu-
tate, gravitas venind dela gravis, greu. Opositia aristotelici a corpu-
rilor grele si usoare se exprima prin termenii latini gravis-levis.
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opac, cu o suprafatd tot asa de neregulati, daca
nu si mai neregulata, ca a pamantului, cu munti
inalti, cu vii adanci, si cu numeroase cratere vul-
canice. Pe de altd parte, fazele lunei dovedeau, ca
acest corp n'are lumina sa proprie, ci o primeste
dela soare. Si dacd demonstratia geometricd a ace-
stui adevar nu era accesibila tuturor, luneta 1i da lui
Galilei putinta sa procure adversarilor sii o demon-
stratie ,ad oculos“. In timpul fazelor, partea cufun-
data in intuneric, privitd cu luneta, prezinta o suma
de puncte luminoase, care nu sunt altceva decat
varfurile muntilor mai inalti, ce ies din conul de
umbra si resfrang astfel razele soarelui. Un feno-
men analog, si foarte cunoscut, se produce pe su-
prafata pamantului. Cand rasare soarele, varfurile
muntilor se lumineaza mai intai, in timp ce vaile si
campiile dela picioarele lor raman cufundate in in-
tuneric. Asa de mare i se parea lui Galilei asema-
narea lunei cu pamantul, incat a dat unei parti din
suprafata ei numele de ,regiune asemenea cu Boe-
mia“ (regio consimilis Bohemiae), si a presupus ca-i
locuita, spre marele scandal al drept credinciosilor
si al peripateticilor.

Soarele era mai anevoe de studiat decat luna.
Dar si pe el a descoperit Galilei pete, cari nu se
impicau cu ideea perfectiunii absolute, pe care me-
tafisica astralda a peripatetismului o atribuia acestui
fruntas al cerului. Asa incat, nu era exclusa posi-
bilitatea, casi soarele sa fie un corp material ase-
menea cu pamantul, numai intr'o alta stare fisica.
Cu un cuvant, deosebirea dintre pamant si celelalte
corpuri ceresti, i se parea lui Galilei ca este mai mult
de naturd opticd. Daca am tral pe luni, zicea el,
am vedea-o de sigur asa precum vedem pamantul,
pe care ne aflam. lar cand am privi, de pe luna,
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cu ochii liberi, pamantul, l-am vedea fara indoiala
asa precum vedem luna de pe pamant, sub forma
unui glob luminos, eteric si perfect circular.

O aita dovada, ca ceeace vedem cu ochii liberi
nu e realitatea adevarata i-o da lui Galilei desce-
perirea satelitilor lui Jupiter. In sistemul lui Aristo-
teles, aceasta planeta era consideratd, dupa cum
se vede cu ochii liberl, ca un astru isclat. Luneta
lui Galilei insa o arata inconjurata de patru alte
corpuri ceresti mai mici, de patru ,luni“ cari se ro-
tesc in jurud, cum se roteste luna in jurul paman-
tului.

In fine, in contra opozitiel, pe care o stabilea pe-
rlpmetlsmul intre cer si pamant din punctul de ve-
dere al schimbarii,—sferele ceresti, perfecte si inco-
ruptibile, ramanand totdeauna aceleasi, pe cand lu-
crurile, pamantesti, imperfecte si coruptibile se
schimba necontenit, —aducea Galilei obiectia, ca sunt
stele cari apar si dispar, cari se nasc adica si mor
sub ochii nostri, ca cea din 1572. Aceastd stea,
care a preocupat atat de mult lumea invatatiior dela
sfarsitul veacului al XVIlea, a fost vdazuta pentru
prima oard la 11 Noemvrie 1572, de catre Tycho-
Brahe. Ea aparuse brusc, fara s’o fi zirit nimeni
mal inainte, in constelatia Casiopeei, avand o stra-
lucire ce intrecea cu mult pe aceea a stelelor de
prima marime, ba chiar si pe aceea a planetelor
celor mai stridlucitoare, ca Venus si Jupiter.

Dupa vreo doua luni insi, lumina el a inceput
sd scada, si aceastd scadere s’a continuat fard in-
trerupere pana in Fevruarie 1574, cand steaua ,cea
noua“ nu se maj putea compara decat cu stelele
de a sasea marime. In acelas timp s’a schimbat si
coloarea el. La inceput era alba; dupa vreo doua
luni a inceput sa se ingalbeneasca; mai tarziu a



SCOALA DIN PADUA 151

devenit rosie; pe urma, catre sfarsit a capatat o
coloare ,,11v1da“ H— alba, galbenda, cenusie. In sfar-
sit, in Martie 1574, steaua cea noud a disparut fara
urma.

Invatatii si-au adus aminte atunci, ca Hipparc,
marele astronom al antichitatii, vazuse si el, catre
sfarsitul veacului al II-lea inainte de Christos, o
stea, ce aparuse brusc si disparuse, in scurta vreme,
fara urma. Aceastid amintire le-a Intirit credinta,
ca corpurile ceresti sunt supuse si ele legii fatale
a nasterii si mortii, si i-a indepartat astfel si mai
mult de conceptiile cosmologice ale peripatetismului.

In fine, in 1604, o alta stea noua, foarte stralu-
citoare, s’a ivit, in apropiere de Marte si Jupiter,
redeschizand pentru ultima data vechile discutii.
Adeptii scoalel peripatetice sustineau, ca noul astru,
casi cele ce fusese observate mai inainte, nu apar-
tinea propriu vorbind sferelor céresti, ci ,sferei ele-
mentare“ si Impartasea prm urmare soarta lucru-
rilor din aceasta sfera, cari, ca lucrurile pamantesti,
au un inceput si un sfarslt. Galilei insi a dovedit,
ca acea stea, prin constanta pozitiei sale, trebuia
sd apartind sferei stelelor fixe, adica, dupa cosmo-
logia aristotelica, celei dintai din sferele ceresti.

Prin aceste si alte asemenea dovezi, pe cari le
vom vedea mai pe larg, cand vom cerceta misca-
rea stiintifici a renasterei, Galilei a zdruncinat din
temelii sistemul cosmologic al lui Aristoteles si a
compromis definitiv peripatetismul liberal al scoa-
lei din Padua. Cremonini, cel din urma reprezentant
ilustru al acestei scoale, n’a ficut nimic ca sai-i sal-
veze doctrinele. In toate operele sale, Cremonini

1) Tycho-Brahe, De admiranda nova stella anno 1572 exorta, in
Astronomiae instauratae progymnasmata, p. 298,
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a ignorat sistematic descoperirile lui Galilei, iar re-
fuzul sau indaritnic de a privi cerul cu luneta as-
tronomica a marelui siu adversar, a rdimas prover-
bial. Curios e totusi, ci relatiile personale ale celor
doi inviatati au fost totdeauna amicale. O singura
data Galilei s’a plans unui prieten comun, marele
istoric Andrea Morosini, de indiferenta filosofului
pentru descoperirile sale. Se pare chiar, ca acesta
a fiacut-oarecari demersuri pe langa Cremonini, dar
fara succes. Filosoful a ramas inchis, ca intr'o ce-
tate, in mutismul siu absolut. Aceasta atitudine era
totusi o madrturisire si aved intr'insa ceva din mai-
retia tragicd a gestului lui Cesar, care, cand con-
juratii au nadvalit asupra-i in senat, si-a acoperit fata
cu pulpana togei, fara sa mai incerce o rezistenti
ce n'ar fi putut decat sa-i compromita demnitatea,
in momentul suprem -al mortii.

1
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INCERCARI DE REFORMA IN LOGICA

Atitudinea vrajmaseasca a lesuitilor din Padua sia-
tacurile Iui Galilei au avut deocamdata un efect local.
Au stins peripatetismul in nordul Italiei, dar l-au lasat
in picioarein restul lumii culte. Ca mostenire a scola-
sticel medievale, filosofia lui Aristoteles stapanea inca
universitatile din Franta, din Germania, din Auglia,
si alte lupte au trebuit sa se dea, pentru desrobirea
desavarsita a spiritelor. Aceste lupte au inceput tot in
Italia, dar au trecut, citre starsitul veacului al X V-lea
in Germania si in Franta, unde au ajuns, pe la jumai-
tatea veacului urmator, la o asa de mare violent4, in-
cat aceasta din urma tara a fost considerata de unii
contimporani ca fiind punctul lor de plecare, ca fiind
centrul din care valurile polemice s’aurevarsat asupra
tarilorinvecinate. Terenul pe care s’au dat aceste noua
lupte a fost diferit de al celor studiate pana acum. La
Padua, discutiile se invartisera in jurul psihologiei si
cosmologiei lui Aristoteles. Campul de rasboiu il for-
meaza acum logica sa.

Se stie, ce devenise aceasta stiinta in veacul de mij-
loc. Neputandu-se adapa la marele isvor al experien-
tei, care singur e in stare si dea omenirii cunostinte
necontenit noua, scolasticiimedievali isi pusesera toata
nddejdea in mestesugurile cugetarii abstracte, pe cari
ciutau sd le desvolteindirectiaspeciala a , inventiunii‘,
-complicandu-le cu feldefel de combinari mecanice si cu
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nenumarate formule barbare. Produsul cel mai desa-
varsit al acestor straduinte a fost celebra ,ars magna*
a lui Raymond Lulle. Aceasta arta era o masina de
gandit, menita sa descopere in chip mecanic idei nous.
Pe o suma de cercuri erau insemnate notiunile funda-
mentale ale cugetarii omenesti. Prin invirtirea cercu-
rilor pe cari seaflau, acele notiuni trebuiau sa se com-
bine in chipurile cele mai felurite si sa dea astfel... ju-
deciti si rationamente, utilizabile in stiinta siin vieata
practicd. Caracteristica era mai ales credinta lui Ray-
mond Lulle, ca, cu ajutorul artei sale, oricine putea,
fara nici o invataturd si fara nici o pregatire preala.
bila, sa discute cusucces orice problema filosofica sau
teologica.

Cu asemenea conceptii, logica scolastica ajunsese o
tesatura indigesta de formule incalcite si pedante, si
fiindca scheletul ei il alcatuia logica lui Aristoteles,
tot desgustul,pe careilproducea maitarziu aceasta cari-
catura medievala, seresfrangea asupra filosofuluigrec.
Acest desgust era mai ales viu la umanisti. Mintea lor
limpede si sim{ul lor estetic se revoltau deopotriva in
contra manualelor traditionale, ce se pastrau incé, spre
disperarea celor ce erau siliti s4 le invete, prin univer-
sitati. Celdantaiu umanist, care s’a ridicat impotriva lo-
gicei scolastice, a fost Lorenzo della Valle.

L

Acest invatat, cunoscut mai mult subt numele lati-
nisat de Laurentius Valla, s’a nascut in 1407 la Pia-
cenza. Studiile si le-a facutla Roma, unde tatal sau, un
jurisconsult insemnat, era avocat consistorial pe langa
sfantul scaun. Umanisti de frunte, ca Lionardo Bruni,
Aurispa, Rinuccisi Poggio, i-au deschis intelegerea fru-
musetilor clasicismului si i-au indrumat primii pasi in
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literatura. In 1431 a fost numit profesor de retorica la
universitatea din Pavia, unde a atras atentia tuturor
asupra-i printr’o violenta critica a dialecticei traditio-
nale. Loviturile sale nu ce indreptau atat in contra lui
Aristoteles, pe care nu-l cunostea indeajuns, — studiul
peripatetismului dupa isvoarele originale n’avea sa
inceapa decat peste doud-trei decenii, — cat in contra
scolasticilor, cari ridicau pe filosoful grec la rangul
unei autoritati ,indiscutabile“, si puneau pe studenti
sd jure, cd nu se vor departa niciodata de ideile lui.
Ca umanist, Lorenzo della Valle batjocorea mai ales
terminologia complicata si baroca a logiceimedievale.
Aceasta terminologie, ziceael, n’a putut sa iasa decat
din dorinta de a incurca lumea si dea o face si creada,
ca dialectica e ceva extraordinar. Dialectica e foarte
simpla si foarte usoara, cand pornim dela operatiile
nemestesugite ale mintii omenesti si nu ne servim de-
cat de cuvintele obicinuite. In adevar, mintea ome-
neascd are logica sanaturald. Oricine dovedeste ceva,
fard sa se gomdcabca la principiile logicei traditionale,
aplica in mod inconstient principiile logicei naturale..
Aceste principii trebue sa le descopemm, st calea, pe
caretrebue sa le ciutam, ne e dela sine indicata. Marii
maestri in arta de a dovedi side aconvinge pe oameni,
marii oratori ai antichitatii, ne-au lasat modele nepe-
ritoare, pe cari trebue sa le analizam, spre a extrage
dintr’insele principiile logicei naturale. Si astfel, in o-
pera sa ,Dialecticae disputationes contra Aristoteli-
cos“, Lorenzo della Valle cauta sia deduca legile lo-
gice din retorica lui Cicero sia lui Quintilian *).
Aceasta reactiune ,retorica“ in contra logicei sco-
lastice a trecut, catre sfarsitul veacului al XV-lea, in

1) Asupra celorlalte opere ale sale, vom reveni mai jos, in capi-
tolul asupra Epicureismului,
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Germania, cu Rudolf Agricola. Acest invatat, al carui
nume adevarat era Rolef Huysmann, s’anascutin 1444
la Bafloo, langd Groeningen. Studiile si le-a facut in
colegiul Sf. Agnes, de langa Zwoll, subt conducerea
celebrului mistic Thomas a Kempis, de care vafivorba
mai jos, si la universitatea din Lowen. Operele auto-
rilor clasici, si in deosebi ale lui Cicero si ale lui Quin-
tilian, au produs asupra-i o impresie adanca, prin con-
trastul cugetdrii lor limpezi si formei lor elegante, cu
obscuritatea si barbaria prelegerilor pe cari le asculta
la universitate. Ca student chiar, s’a simtit indemnat
sa faca de mai multe ori profesorilor sai obiectii, cu
privire la modul cum se propuneau diferitele ,arte li-
berale“ si in deosebi logica. Desi se distinsese indea-
juns pe aceasti cale, si ar fi putut si ramana ca pro-
fesor la Lowen, Agricola a preferat sa plece in strai-
nitate, ca sd-si-urmeze, liber, studiile S’a dus mai in-
taiu la Paris, unde-l atragea, poate, pe langa renumele
universitatii,faimaunui compatriot al sau, Jean Wessel,
din Groeningen. Acest invatat, care primise numele
de ,magister contradictionis“ din pricina marei sale
indemanari in discutii, era unul din nominalistii de
frunte aitimpului, si propusese cumare succes filosofia
si teologia la Colonia si Lowen, inainte de a lua loc
printre profesorii universitatii din Paris; catre shrsﬁul
vietii insd, inclina mal mult spre misticisn.

Dupa cativa ani de studii, Agricola atinut la Paris
cateva cursuride filosofie, in privinta carora nu nis’au
pastrat date sigure. Dupa toate probabilitatile insa,
acele cursuri au trebuit sa fie insufletite de simpatiile
,umaniste“, pe cari am vazut deja, ca le avea tana-
rul invatat, adica de dispretul pentru scolastica tradi-
tionala si de dorinta de a da o formi noua, cat maili-
terara, Invatdmantuluifilosofic. Sie probabil, caaceste
cursuri n’au ramas fara efect asupra generatiilor ur-
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matoare de studenti. O amintire, daca nu o traditie,
a trebuit sa se pastreze in sanul universitatii si a u-
surat, poate, sarcina lui lohann Sturm, care a sustinut
mai tarziu, in cursurile sale de logics, ideile de reforma
ale lui Agricola.

Din Paris a plecat invatatul german, in 1476, in spre
Italia, unde-l atrageau primele raze ale clasicismului
elin reinoit, ale carui frumuseti le desfasurau, la uni-
versitati, grecii veniti din Bizant. La Ferrara, unde s’a
oprit aproape doi ani, a ascultat cursurile lui Theo-
doros Gaza, cu care a invitat limba elina si a studiat
in deosebi filosofia lui Aristoteles. Cu Guarino, uma-
nistul de care am pomenit mai sus, a studiat mai dea-
proape clasicismul latin. Catre sfarsitul sederii sale la
Ferrara, a tinut si cateva prelegeri, la universitate,
despre cari stim numai atat, ca au fost admirate pen-.
tru limba pura si eleganta in care au fost rostite Ca
preocupdrile sale de capetenie erau totusi de natura
filosofica, ne-o dovedeste faptul,cala Ferrara a conce-
put si a inceput sa scrie lucrarea sa cea maiinsemnata
yde dialectica inventione“. Dedicand aceasta opera
prietenului sau Dietrich von Plenningen, Agricola ii
aminteste, ca dupa indemnul lui a scris-o ,in graba¥,
pe cand se pregatea sa plece din Ferrara, ca sa se in-
toarca la Groeningen. Mai tarziu, dupa mai multe pe-

egrinari, Agricolaa tinut cursuride filosofielaWorms
si, mai ales, la Heidelberg, unde a si murit in 1486.

Felul cum e conceput tractatul ,de dialectica in-
ventione“ ne dovedeste, ca Agricolaa trebuit sa su-
fere, direct sau indirect, influenta lui Lorenzo Valla.
Guarino,cu care stasein contactlaFerrara, nu'se putea,
careprezentant al clasicismului, sa nu cunoasca opera
de capetenie a lui Valla , Elegantele limbii latine, si
prin urmare, dupi nume cel putin, si pe celelalte. De
altfel, polemicele acestui umanist facusera atata sgo-
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mot, intre 1440 si 1460, incat nu se putea ca numele
lui sa nu fie cunoscut la Ferrara, pe unde trecuse el
insusi, dupa ce plecase din Pav1a E drept, ca opera
sa ,dialecticae disputationes“ n’a fost tiparita decat
in 1499, la Venetia, dar circula de sigur ir copii ma-
nuscrise, precum era obiceiul timpului, si a trebuit sa
ajunga si la cunostinta lui Agricola.

In adevar, Agncola isi propunea, in tocmai casl
Valla, sa intemeieze loglca pe retorica, sa deduca le-
gile ]oglce dinoperatiile naturale ale demonstratlel, asa
precum le gasim practicate in discursurile marilor ora-
tori, ca Cicero, si analizate in operele marilor retori,
ca Quintilian. Alunecand apoi pe acest povarnis, A-
gricola ajunge sa considere logica mai mult ca un in-
strument al artei oratorice, decat ca un instrument al
cercetarilor stiintifice si filosofice. De unde si definitia
sa: dialectica est ars probablhter de una quavis re dis-
serendi. Divisiunea logiceiin doua parti de capetenie:
inventiunea si judecata, urma de asemenea punctul de
vedereretoric. Prininventiune intelegea Agricola ga-
sirea probelor necesare argumentarii. Spre a face po-
sibila aceasta operatie prealabila, autorul insira o se-
rie de ,locuri“ — ,junde“ pot fi gasite probe pentru
orice demonstratie, — o serie de ,locuri comune¥, cum
se zice astadzi in retoricd. Era, fireste, aci o analocrle
cu Topica lui Aristoteles, care avea insi un altmteles
Mai de graba semanau ,locurile“ lui Agricola cu ace-
lea ale retorilor latini s greci.

A doua parte a dialecticel, judecata, se mai numea
si ,dispozitie“. Odata probele gasite cu ajutorul mij-
loacelor studiate in prima parte, mairamanea, ca cel-
ce voia sa le utilizeze cu succes, sa le aseze in ordinea
cea mai potrivita, dupa legaturile de dependenta lo-
gica. Aci se studiau formele de argumentare siin deo-
sebi silogismul. Acest studiu, care era esential, nu cu-

>
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prindea nici o idee noua. Asa incat, valoarea operel
lui Agricola sta mai mult in forma decat in fondul ei.
Era o incercare de a reabilita o stiinta decazuta, side
a o infatisa subt o alta lumina, mai favorabila. Siin a-
devar, limba in care era scrisa ,de dialectica inven-
tione“ contrasta puternic, prin limpezimea, vioiciunea
si eleganta ei, cu limba obscura si barbara a tractate-
lor obicinute de logica de pe acea vreme. lar desvol-
tarile abstracte erau totdeauna insotite de exemple
concrete, uneoride comparatii ingenioase, cariusurau
mult studiul acestei stiinte aride.

Nu e dar de mirare, ca cu asemenea calitati logica
lui Agricola s’a bucurat de o mare favoare, nu numai
in Germania, dar siin Franta. La umver51tatea din
Paris, sistemul sau era urmat de profesori ca Jean le
Masson (Latomus) Johann Sturm si Jean le Voyer (Vi-
sorius), cu atat succes, incat, prin 1530, facultatea de
teologie, ca mai conservatoare, imputa facultatii ,de
arte“ ca s’a abatut dela traditia cea buna, parasind pe
Aristoteles pentru Agricola?).

II.

Alaturi de aceste tendinte inovatoare — asa erau
cel putin considerate pe atunci — unii cugetatori, in-
temeindu-se pe lucrarile filologice ale umanistilor, in-
cercau sa restabileasca logica aristotelica in formele
ei originale, fara nici un amestec retoric. Printre a-
cesti restauratori trebue sa mentiondm in primul rand
pe Jacques Lefevre d’Etaples, —pe latineste Jacobus
Faber Stapulensis. Inceputurile vietii sale sunt putin
cunoscute. Se stie numal, ci s’a nascut citre 1455, la
Etaples, si-a facut studiile la universitatea din Paris si
a calatorit prin Italia, unde s’a pusinlegatura cu uma-
nistii de frunte ai timpului. In Italia a invatat mai ales,

1 Du Boulay _Hist. Univ. Paris, t. VI, p. 227—23s.
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sa prefuiasca antichitatea greacs, al carei studiu era
in Franta deabia la inceput, si pe aceasta cale aajuns
sa se convinga, ci formele, sub cari i se infatisase fi-
losofialui Aristoteles in anii sai de scoald, nu erau cele
adevarate.

Intorcandu-se la Paris, s’a apucat sa traduca ope-
rele lui Aristoteles, dupa textele originale, insotin-
du-le cunumeroase comentarii si parafrase. Printre a-
ceste studii lamuritoare, cele mai insemnate erau cele
ce aveau de obiect logica peripatetica, si carl au fost
publicate in 1525 sub titlul comun: Paraphrasis in li-
bros logicos Aristotelis. Intr’insele, Lefevre se ridica
in contra abstractiunilor duse la extrem si subtilitati-
lor inutile ale scolasticilor, cari compromiteau o stiinta
atat de necesard. Acesteabuzuri, zicea el, explicabile
in evul mediu, nu mai au nici o scuzi de cand se cu-
nosc textele adevirate ale logicei aristotelice. , Tre-
bue sa dispretuim aceste comphcatu de origine straina,
cari ne fac si pierdem ani intregi in discutii inutile si
fara rezultat. Asemenea rataciri se puteau intelege
pana acum, de vreme ce cartile de logica erau pline
de greseli. Ar fi insa de neiertat sa mai cidem 1in ase-
menea zadarnicii, acum, cand am gasit adevaratele mij-
loace de a ne instrui 1)

Aceasta tendinta, de a restabili logica aristotelica
in formele ei originale, a fost bine primita, atat in
Franta, cat si, mai ales, in Germania si Anglia. Par-
tizanii ei, cari purtaun numele de ,,fabI'IStl“ si erau de-
stul de raspﬁndltl in veacul al X VILlea, se opuneau,, i-
novatorilor, cari ciutau sa combata barbaria scole-
stica dand logicei o forma retorica, precum erau Agri-
cola si succesorii sdi. Cel maiinsemnat din acesti suc-
cesori, asa de insemnat, incat a aruncat in umbra pe
toti inaintasii sii, a fost Pierre de la Ramée.

) Paraphrasis in libros logicos... I, 1.
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IIL.

Acest invatat, cunoscut mai mult supt numele la-
tinizat de Petrus Ramus, s’a nadscut in 1515 la Cuth,
in Vermandois, dintr’o familie de origine nobila, dar
scapatata. Bunicul sau, care traise pe langa Liege, se
refugiase in 1468, in urma arderii acestui oras de catre
Carol Temerarul, in Picardia, unde mizeria il silise sa
se faca ciarbunar. Tatal sau era agricultor, fara sa fie
insd mai bogat. Dupa ce a invatat sa citeasca sisa scrie
in satul unde se nascuse, Pierre de la Ramée, careera
de mic destept, vioi si indrasnet, a plecat singur sipe
jos la Paris, in varstd numai de opt ani, ca sa urmeze
la scoli mai inalte. Gonit insi de mizerie, a trebuit si
se intoarca inddrat, si desl a mai facut o incercare a-
nul urmator, n’a putut sa ramana la Paris, pana cand
un unchiu al sau nu l-a luat sa-l intretina. Dar acest
unchiu, un biet tamplar, era el insusi lipsit de mijloace,
si dupa catva timp a trebuit sa-1 paraseasca.

Pierre de la Ramée s’a angajat atunci ca servitor
la un tandr bogat, care-si facea studiile la Paris, in co-
legiul de Navarra. Cu invoirea stapanului sau si uti-
lizandu-i cartile, de cari se slujea noaptea, dupa ce-si
ispravea treburile, viitorul filosof s’a pus pe munca si
In scurta vreme a putut sa urmeze cursurile facultatii
de arte. Profesor de filosofie i-a fost Jean Hennuyer,
mai tarziu episcop de Lisieux, un adept convins al i-
deilor lui Aristoteles. La cursurjle lui tanarul servitor
avea ca colegi doi mariseniori, pe Charles de Bourbon
si Charles de Lorraine, cariaveausa joace maitarziu
un rol insemnat in evenimentele politice din Franta,
precum si pe viitorul poet Ronsard. ‘

Ce impresie i-a facut invatamantul oficial al filoso-
fiei, si In deosebi al logicei, a povestit-o el insusi mai
tarziu, intr’'una din operele sale. ,Dupa ce am consa-

Filosofia Renasterii. 11
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crat trei ani si jumatate filosofiei, potrivit cu regula-
mentul academiei noastre; dupd ce am citit, discutat
si meditat diferitele parti din Organon (cici din toate
cartile lui Aristoteles, cele cari trateaza despre logica
sunt mai ales citite si recitite in cursul acestor ani);
facand socoteala timpului pierdut, am cautat sa vad
la ce asi putea intrebuinta cunostintele, pe carile ca-
stigasem cu atata osteneald. In scurtd vreme m’am in-
credintat, din nefericire, cd toata logica aceasta nu ma
facuse nici maiinvatat inistorie sau mai tnaintat in cu-
nostinta antichitatii, nici maimester in arta de a vorbj,
nici mai intelept in alte privinte. Ce uimire, atunci, si
ce parere de rau! Mi-am blestemat soarta si m’am tan-
guit singur de sterilitatea spiritului meu, care dupa a-
tata munca nu era inca in stare sa culeaga, si nicima-
car sazareascd,roadele intelepciunii, ce se gaseau dupa
parerea tuturor, cu atata imbelsugare in logica“ ).

Aruncand insi o privire asupra modului cum se in-
vata logica in timpul sau, asupra modului cum o inva-
tase el insusi, tanadrul student a inteles fara greutate,
ca daca nu profitase nimic din studiul acestei stiinte,
vina nu era a lui. ,Niciodata, in mijlocul strigatelor
scoalei, in care am petrecut atata vreme, n’am auzit
vorbindu-se de aplicarile logicei. Credeam chiar pe
atunci, ca nici nu trebue sa stiu ce e logica sau ce scop
isi propune ea, si cd aceasta stiinta n’avea alta menire
decat si formeze obiectul discutiilor noastre. Discutam
prin urmare si eu, si strigam din toate puterile. Dac4,
bunaoara, era vorba s sustin in clasa o teza asupra
categoriilor, ma credeam dator sinu cedez niciodata
adversarului meu, chiar daca ar fi avut dreptate de
sute de ori, ci s caut vre-o ,distinctie“ subtila, care
sd incurce toata discutia. Daca dimpotriva eram insar-

1) Scholae dialecticae, epilogul cartii a IV-a.
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cinat sa atac o teza sustinuta de altul, todta grija mea
era, nu si-l luminez, ci si-1 incurc prin vre un argu-
ment oarecare, bunsaurau. Asafusesem invatat.Cate-
goriile lui Aristoteles erau ca o minge, destinatd sa
slujeasca la jocurile noastre copiliresti, si pe care, cand
o pierdeam, trebuia s’o cipatam inapoi, strigand cat
mai tare. Eram astfel convins, ca toata logica se re-
ducea numai la atat: sa discutam vecinic asupra lo-
gicei, cu strigate violente si cu gesturi smintite“ ?).

Inaceasta stare sufleteasca a dat Pierre dela Ramée
peste dialogurile lui Platon, carii-au facut o impresie
adanca. ,Intr’insele, zicea elinsusi, am gasit in sfarsit
portul cautat. Ceeace’mi placea mai ales in aceste dia-
loguri era spiritul in care Socrat combatea parerile
gresite, cautand mai intai de toate sa ridice pe ascul-
tatori deasupra simturilor, prejudecatilor si marturii-
lor omenesti, spre a-i sili sa se foloseasca numai de
lumina fireasca a mintii lor si sd judece liber, prin ei
insisi. Caci lui Socrat 1 se parea, ci e nevrednic de
un filosof, si se lase si fie condus de parerile lumii,
carl in cea mai mare parte sunt gresite si inseldtoare,
in loc sa se sileasca sa cunoasca lucrurile insile si ade-
varatele lor cause. Am inceput dar si ma intreb: ce
m’ar impiedeca sa fac si eu ca Socrat, si si cercetez,
in afara de autoritatea lui Aristoteles, daca invata.
mantul logicei, asa cum il cunoscusem, era bun si a-
devarat“?).

Odata ajuns aci, Pierre de la Ramee a inteles, ca
cea dintaiu datorie a sa, ca cugetator independent, si a
tuturor celor ce voiau sa vada filosofia progresand, era
sa scuture jugul peripatetismuiui, care, patronat de bi
serica, apasa asupra spiritelor de veacuri intregi si

') Scholae dialecticae, loc. cit.
2) Scholae dialecticae, lec. cit.
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impiedeca libera lor desvoltare. Ceadintaiu ocasie i-a
oferit-o examenul sdu de ,magisterartium®, din 1536.
Teza pe care si-a propus s’o sustina dinaintea facul-
tatii a fost, ¢4 toate ideile lui Aristoteles sunt false
(quaecumgque ab Aristotele dicta essent, commentitia
esse). Cu ardoarea neinfranati a tineretii si cu indras-
neala fara margini a unui temperament pornit, para-
doxalul candidat a incercat sa dovedeasca mai intaiu,
c4 scrierile atribuite lui Aristoteles nu sunt autentice,
si al doilea, ci acele scrieri nu cuprind decat erori.
Discutia a durat, se zice, o zi intreaga, fara ca neim-
pacatul adversar al filosofiei oficiale s poata fi redus
la tacere. Ocolind cu abilitate dificultatile, incurcand
pe examinatori in nenumarate ,,dlstmctu“ unele mai
subtile decat altele, si relevand cu vioiciune toate sla-
biciunile argumentarulor Pierre dela Ramée a isbutit
sa se impuna si sa fie proclamat ,magister“ in aplau-
sele asistentei.

E poate interesant, pentru istoria culturala a acelor
vremuri, s& relevam faptul, cd sgomotul produs de a-
ceastd discutie a fost foarte mare si a trecut peste gra-
nitele Frantei. Un blograf al filosofului mentioneaza
un pasaj din ,cugetarile“ poetului italian, din veacul
al X VlI.lea, Alessandro Tassoni, care, vorbind de exa-
menul lui Pierre dela Ramée, zicea, ca promptitudinea
si subtilitatea, cu care si-a aparat teza au facut sa ra-
mana , confusa sistupida intreaga cetate a Parisului“?).

Odata in posesiunea titlului de magistru, Pierre de
la Ramée a inceput sa profeseze ,artele liberale“ in
diferite colegii ale universitatii din Paris, incercand in
acelas timp sa reformeze cu totul invatimantul lor.
Mai ales urgenta i se pirea reforma invitamantului
filosofic si in 1543 a publicat dou4 scrieri, una intitu-

1) Ch, Waddington-—Ramus, sa vie, ses écrits et ses opinions p. 29.
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lata «Dialecticae partitiones», retiparita in acelas an
subt titlul«Dialecticae institutiones», cealalt intitulata
«Aristotelicae animadversiones». Ceadintaiu era un
tractat de logica, scris intr’o limba concisa si eleganta,
ceadea doua cuprindea o criticd violent a filosofiei lui
Aristoteles si mai ales a logicei lui. Aceasta criticd a
starnit o adevarata furtuna printre reprezentantii pe-
ripatetismului oficial. $i daca teza, pe care Pierre de
la Ramée o sustinu-se cu 7 ani in urm4, la examenul
de magistru, i se trecuse cu vederea, din pricina tine-
retei, de astadatad atacurile lui nu mai puteau fi lasate
nepedepsite.

Dupa indemnul lui Pierre Galand, rectorul univer-
sitatii din Paris, doi tineri doctori, Joachim de Périon
si Antoine de Govéa, au scris Intampinari, in cari apa-
rarea lui Aristoteles era adesea l4satd inumbri de a-
tacurile personale la adresa lui Pierre de la Ramée.
Fiindca totusi studentiiisi aratau pe fatd simpatiile pen-
truadversarul filosofiei oficiale, rectorul urmator Guil-
laume de Montuelle a crezut ca trebue si iea masuri
mai serioase. Cirtile ,revolutionare“ au fost maiintaiu
prezentate facultatii de teologie, spre a fi censurate,
si trimise apoi magistratilor orasului, spre a fi inter-
zise, ca fiind primejdioase pentru religie si turbura-
toare ale linistei publice. Afacerea a ajuns in sfarsit
innaintea parlamentului. Dar fiindcad procedura era in
asemenea cazuri prea lunga, reprezentantii universi-
tatii au intervenit pe langa rege, ca si iea o hotarare
mai repede si sa puna astfel capat certurilor, din ce
in ce mai violente, pe cariacest proces le starnise prin-
tre studenti. Francisc I a numit o comisie de arbitri,
cari sa cerceteze carfile lui Pierre de la Ramée, si-i
asculte apararea si sa-i raporteze. Raportul a fost de-
favorabil pentru filosoful «inovator», care «atacand
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logica admisa de toata lumea, a procedat cu temeri-
tate, aroganta si nerusinare»?).

In urma acestui raport, Francisc I a condamnat car-
tile lui Pierre de la Ramée, oprind vanzarea lor siin
terzicand autorului de a mai tinea cursuri de filosofie
precum si de a mai ,batjocoripe Aristoteles si pe cei-
lalti autori vechi, primiti si aprobati“ ?). Se pare chiar
cd a fost vorba, ca indrasnetul profesor, care semana
printre tineri ,primejdioasa dragoste a noutatilor®,

1) Textul raportului se giseste in Du Boulay. Hist. univ. Paris.
t. VI, p. 304.

?) Reproducem aci o parte din aceastd curioasi sentinti, inlimba si
cu ortografia originala: ,Francois, par la grace de Dieu Roy de France.
A tous ceulx qui ces presentes lettres verront Salut... Advertiz du trou-
ble aduenu a nostre chere et aymee fille I'université de Paris, a cause
de deux libures faictz par Maistre Pierre Ramus, intitulez 'ung Dia-
lecticae institutiones et P'aultre Aristotelicae animaduersiones, et des
proces et differentz qui estoient pendans en nostre court de parle-
ment audit lieu entre elle et ledit Ramus pour raison desdictz libures.
Nous les eussions euoquez a nous pour sommairement et prompte-
ment y pourveoyr... (Urmeazi o lungd expunere a numirii si lucra-
rilor comisiei de arbitri, dupi care se pronunti pe baza avizului lor
sentinta). Sgavoir faisons, que veu par nous ledit aduis et eu, sur ce,
aultre aduis et deliberation avec plusieurs scauants et notables per-
sonnaiges..., auons condemne, supprime et aboly, condemnons, sup-
primons et abolissons lesdictz deux liures... Et auons faict et faisons
inhibitions et deffences a tous imprimeurs et libraires de nostre
Royaulme, Pays, terres et seigneuries, et a tous aultres nos subjectz,
de quelque estat ou condition qu’ils soyent, qu’ils n’ayent plus a en
imprimer aulcuns, ne publier, ne vendre, ne debiter en nostre dict
Royaulme, Pays et seigneuries, soubz peine de confiscation desdictz
liures et de pugnition corporelle... Et semblablement audit Ramus
de ne plus lire sesdictz liures, ne les faire escripre ou copier, publier
ne semer en aulcune maniere, ne lire en dialectique ne philosophie
en quelque maniere que ce soit sans nostre expresse permission. Aussy
de ne plus user d’icelles mesdisances et inuectiues contre Aristote
ne aultres autheurs anciens, receuz et approuvez, ne contre nostre
dicte fille Puniuersite et suppostz d’icelle, soubz les peines que des-
sus. Si donnons en mandement. Etc.
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sa fie exilat sau condamnat la galere. Ca o asemenea
idee a putut si le treacd prin minte camenilor tim-
pului, ne-o dovedeste faptul, ca la inceputul veacului
urmator, cand libera cugetare facuse totusi progrese
mari, parlamentul din Paris a putut si dea, subt Lu-
dovic al XIIl-lea, faimoasa hotarare, prin care oprea
,subt pedeapsa de moarte“ critica sistemului lui Ari-
stoteles. Si se pare, ca daca Pierre de la Ramée a sca-
pat de o pedeapsd mai aspri, avea s'o mulfumeasca
numai influentei lui Charles de Lorraine, fostul siau
tovaras de scoala, care era pe atunci preceptor al
delfinului, viitorul rege Henric al II-lea.

Cu moartea lui Francisc I, au inceput pentru filo
soful persecutat timpuri mai bune. Noul rege sta cu
totul subt inraurirea lui Charles de I.orraine. Dupa
indemnul siu, Henric al Il-lea a desfiintat faimoasa
sentinta, redand lui Pierre de la Ramée dreptul de a
se ocupa de filosofie, iar cativa ani maitarziu, in 1551,
l-a numit ,lector regal“, adica profesor la ,College
de France“. Cursurile, pe carile-a facut ca atare, au
avut un rasunet neinchipuit. De la Abélard, vestitul
filosof medieval, nu se mai vizuse la scoalele din Paris
o asade mare afluenta : pani la doua mii de persoane
se Ingramadeau uneori sa-l asculte si sa-i admire eloc-
venta. lar unul din biografhi sai, fostul sau elev Nan-
cel, afirma, ca multi streini, mai ales germani, veneau
anume la Paris ca si-1 urmeze cursurile.?)

Publicatiile sale in aceasta perioada, pelanga scrieri
cu caracter literar, de cari n’avem si ne ocupam aci,
constau mai mult in completarea si reeditarea vechi-
lor sale lucrari. ,Dialecticae institutiones au fost ti-
parite de mai multe ori, cu diferite remanieri siadaose.
Tot asa si , Aristotelicae animadversiones“. In 1555,

1) Nancel, Vita Rami, p. 63.
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a publicat un tractat de dialectica in limba franceza,
cea mai insemnatd, poate, din operele filosofice apa-
rute in aceasta limba inaintea , Discursului asupra me-
todei“. In 1556 au aparut ,Diale¢ticae libri duo¥, un
adaos la lucrarile sale anterioare si cuprinzand ulti-
mele sale pareriin materie delogica. Am zis: ultimele
sale parerti, fiindca filosoful si le schimba adesea, de
si nu atat de mult, cat il acuzau adversarii sai. In con-
tra acestor acuzari se apara Pierre de la Ramée inca
din prefata dialecticei sale franceze din 1555, zicand
ca aceste necontenite modificari n’aveau alt scop de-
cat ,perfectiunea operei“. In fine, sub titlul ,Scholae
dialecticae“ a reluat pentru ultima data si cu mari
schimbari, critica logiceilui Aristoteles, pe care, dupa
o mai matura chibzuinta si ajutat poate si de. potoli-
rea varstei, o pretuia cu mai multa blandete decat la
inceput. Alte doud lucrari au completat, ceva mai tar-
ziu, critica peripatetismului; una se ocupa de fisica
Lyceului, si era intitulata ,Scholarum physicarum li-
bri octo in totidem acroamaticos libros Aristotelis*
(1565), cealalta se ocupa de metafisica lui si era inti-
tulata ,Metaphysicarum scholarum libri quatordecim
in totidem metaphysicos libros Aristotelis“ (1566).

IV.

Darlinistea relativi de care s’a bucurat Pierredela
Ramée in timpul domniei lui Henric al Il-lea, n’a ti-
nut mult. Sfarsitul vietii sale a.fost turburat -de con-
flictele religioase ce agitau Franta in a doua jumatate
a veacului al XVI-lea. Intre 1550 si 1560 protestan-
tismul se intinsese cu putere in aceasta tara, si, lucru
curios, mai ales in cercurile culte. Explicarea acestui
fenomen nu e totusi prea anevoioasi. Reintoarcerea
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la‘crestinismul primitiv era pentru multi din umani-
stil timpului — si pentru cercurile culte ce stau subt
influenta lor — o urmare fireasca a orientarii generale
cdtre trecut, a reinvierii antichitatii in literatura si fi-
losofie. Credinta acestor umanisti era, ca omenirea a
decazut in timpul evului mediu, nu numai din punct
de vedere cultural, ci si din punct de vedere religios,
si ca adevaratul crestinism, ca si adevirata civilizatie,
trebuiau cautate cu 15 veacuri innapoi.

Pe langa acest motiv general, Pierre de la Ramée
mai avea si altele, mai personale, cari il faceau sa pri-
veasca cu simpatie protestantismul. El era un adver-
sar neimpacat al lui Aristoteles, care era filosoful ofi-
cial al catolicismului. In aceasta privinta, biserica ro-
manda comisese o gresald neertata, sustinand prea mult
timp si cu prea multa caldura peripatetismul, pe care
cugetarea filosofica incepuse sa-l paraseascd. Din acea-
sta pricina, adversarii lui Aristoteles deveneau, fara
voialor, adversariai catolicismului. Pierre Galand, re-
levand criticele lui Ramus din , Aristotelicae animad-
versiones*, zicea, ca doctrina lui Aristoteles este, dupa
parerea tuturor teologilor, indiso'ubil legata de cre-
stinism, si ca nu se poate ridica cineva in contra ace-
stui filosof, ,fara sa declare rasboiu suveranilor pon-
tifi“!). Si'n adevar, Pierre de la Ramée a fost adesea
atacat, de pe amvon, de catre calugarii predicatori.

In fine ,ardoarea logica“ a filosofului —cuvantul e
al lui Insusi - -1l impingea de asemenea sa favorizeze
protestantismul. El ascultase in 1561, 1a taimosul ,,co-
locviu“ din Poissy, discutia contradictorie dintre cal-
vinistul Théodore de Beze si cardinalul Charles de
Lorraine, si slabiciunea argumentdrilor acestuia din
urmd desteptase intr’insul spiritul critic al profesorului

1) Pro schola... oratio, p. 6s.
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de logica. Acest spirit critic s’a intins apoi peste mar-
ginile argumentelor lui Charles de Lorraine, aplican
du-se tuturor dogmelor catolicismului. Iar resultatul
a fost imbritisarea noului cult.

Ca protestant, Pierre de la Ramée a trebuit sa su-
feretoate urmarile rasboaielor religioase. In Iulie 1562,
in urma ordonantei maresalului de Brissac, care is-
gonea din Paris pe tofi calvinistii, a trebuit sa fuga,
avand din fericire o scrisoare de protectiune a regi-
nei-mame. Pacea dela Amboise (10 Martie 1563) i-a
permis si se intoarca la Paris si sa-sireia catedra
dela College de France. Cand a isbucnit al doilea
rasboiu religios, in Septemvrie 1567, filosoful a fugit
din nou, cautand protectiune in lagarul printului de
Condé¢, la Saint-Denis. Dupa pacea din Martie 1568
insd, desi se reintorsese la Paris, a crezut mai pru-
dent sa plece pentru catva timp din Franta. Animo-
sitatile dintre ,huguenoti® si catolici erau inca mari,
si la acestea se mai adiogau si numeroasele dusma-
nii personale pe cari le avea filosoful, si care 1i puneau
viata in primejdie. Acordandu-i un congediu, regele
Carol al IX-lea i-a dat in acelas timp misiunea, sa vi-
ziteze principalele universitatii europene.

Calatoriile, pe cari le-a facut cu acest prilej, i-au
permis sa constate, pe deoparte, ca ideile sale erau
cunoscute si pretuite in strainitate, si si contribue,
pe de alta, el insusi la raspandirea lor mai departe.
La Strassburg a revazut pe Iohann Sturm,marele uma-
nist, ale carui cursuri le ascultase la Paris, catre 1535.
La Basel, undea petrecut mai mult timp, a gasit prin-
tre profesorii universitatii cativa elevi ai sai, si si-a
facut un adept entusiast din profesorul de retorica
Freigius. La Heidelberg electorul palatin i-a oferit o
catedra de filosofie la universitate. Dar aceast4 oferta
aintampinat orezistenta indaritnica din partea celor-
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lalti profesori, cari considerau ideile invatatului fran-
cezca,contrareadevirului“.Electoruli-adatatunciau-
torizatia sa facd un cursliber deretoricd,nume sub care
avea putinta sa-si expuna parerile sale asupra dialecti-
cei.Opozitia profesorilor i-a urmarit siacl, dar fara suc-
ces. Se povesteste, ca unii studenti, instigati de ei, au
mers pana acolo, in cat au luat treptele catedrei, pe
care trebuia si urce ,streinul“ ca si-si inceapa cursul.
Unii dintre studentii ,ramisti“ a gasit insa un mijloc
foarte simplu de a inlocul treptele ce lipseau: s’a asezat
jos, pe branci, si, cdalcand pe spatele lui, Pierre de la
Rameée a putut sa se sue pe catedra, Cursul s’a sfar-
sit, dupa cateva luni, in mijlocul entuziasmului general,
si ideile cele noua si-au castigat multi adepti?). Filo-
soful a plecat apoi la Francfurt, a trecut pela Nurem-
berg, a facut la Augsburg cunostints cu Tycho-Brahe,
si s’a Intors in Elvetia. La Lausanne si la Geneva a
tinut cursuri de logica, cu un succes extraordinar, si
in toamna anului 1570, in urma tractatului dela Sf. Ger-
main-en-Laye, s’a intors la Paris.

Acl insa nu si-a mai putut relua activitatea intre-
rupta. Influenta catolicilor era prea puternica, si filo-
soful a trebuit sa renunte ]a catedra dela College de
France, precum si la cursurile pe carile ficea la Col-
lege de Presles. In fine, dol ani mai tarziu, in timpul
macelurilor dinnoaptea Sf. Barthélémy, sau, maiexact,
dupa aceste maceluri, si anume a treia zi, la 26 August
1572, Pierre de la Ramée a fost ucis de o band4 de
asasini. Parerea generala a biografilor sii este, ca fi-

1) De mentionat sunt si ofertele, pe cari le-a primit Ramus in
-timpul sederii sale la Heidelberg, din partea catorva suverani strainii
Intre altii, Ion Zapolya, principele Transilvaniei (Ch. Waddington ii
zice ,wayvode de Transylvanie®, op. cit., p. 216}, ie-a oferit rectoratul
Academiei din Weissembourg, (astdzi Karlsburg = Alba Iulia) cu o
retributie de 4 ori mai mare decat cea pe care o primea la Paris.
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losoful a cizut victima, nu a credintelor sale religioase,
cari n’au fost decat pretextul, ci a dusmaniilor, pe cari
si le atrasese prin ideile sale reformatoare. Marturiile
istorice par a dovedi, c4 asasinii, caril-auycis, au fost
platiti de adversarul siu Jacques Charpentier, un elev
al lui Pierre Galand, de care am vorbit mai sus, si un
reprezentant cu totul neinsemnat al peripatetismului.
Cruzimea cinica, cu care s’a comis crima, dovedeste
deasemenea, ca era vorba de o rasbunare personala
cd asasinii nu cautausa ,expedieze® pur si simplu un
yhuguenot¥, ci voiau sa pedepseasca pe filosof ca a-
tare si si dea partizanilor sii o pilda vrednica de tinut
minte prin strasnicia ei. Banda a patruns in locuinta
lui Pierre de la Ramée ziua, pe luming, fara si se fe-
reascad nicidecum Unul din asasini si-a descarcat pusca
asupra-i, altul l-a strapuns cu sabia, si, fiindca mai a-
veaude lucrucuel, l-au aruncat pe fereastra, dela catul
al cincilea. Coborandu-seapbiin curte, i-aulegatcorpul,
ce palpita inca, de picioare, l-au scos in strada si l-au
tarit pe cheiurile Senei, pana cand, obositi sau plicti-
siti, i-au taiat capul si l-au aruncat inapa. O alta banda
insa, care urmarea, poate din intamplare, mai pro-
babil cu intentie, pe cea dintai, a platit unui luntras ca
sa scoata cadavrul la mal, si l-au tarit mai departe, pe
la portile catorva din colegii universitatii. Iar Char-
pentier s’a grabit sa scrie, In prefata operiisale ,Com-
paratie intre Platon si Aristoteles®, aparuta cateva
luni mai tarziu (Ianuarle 1573), ca Ramus si-a luat in
sfarsit pedeapsa meritata, si ca ,toti oamenii de.bine
simt“—1in urma acestui eveniment—,o0 bucurie fara
seaman¥.

Filosoful a ramas astfel in amintirea posteritatii, ca
un martir al incercarilor sale de reforma intelectuala.
Doui veacuri dupd moartea-i tragica, Voltaire zicea,
cu o ironie plind de amiraciune : ,,Ce frumoase erau
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vremurile, cand scolarii universitatii, cari aveau toti
barba si mustati, au ucis pe Ramus si i-au tarit corpul
gol si plin de sange pe la portile tuturor colegiilor, ca-
sd-si ispaseasca ideile.... — Acest Ramus era dar un
mare ticalos ?— Negresit : scrisese in contra lui Aris-

tot.... 7).

Lo

1) Voltaire, Mélanges, t. IV, p. 363. (Entretien d’Ariste et d’Acrotal).






VI
RAMISMAL ST INTINDEREA LdI

Am zis mai sus, ca Pierre de la Ramée, desgustat
de scolastica medievali, si-a gasit la inceput calea subt
influenta dialogurilor lui Platon. Trebue sa adiogam,
ca aceastd influenta nu l-a facut nicidecum sa devina
un adept al platonismului. Oricat de mare era numele
cugetatorului antic, Pierre de la Ramée a crezut, in
deosebire de alti filosofi ai renasterii, cari nu para-
seau o autoritate decat ca si se inchine alteia, ci e
mai bine si si pastreze independenta. El insusi zicea,
. In cuvintele, pe cari le-am reprodus mai sus : ,ceea-
ce-mi plicea mai ales in dialogurile lui Platon era spi-
ritul, in care Socrat combatea parerile gresite, ciu-
tand mai intaiu de toate sa ridice pe ascultatori dea-
supra simturilor, prejudecatilor si marturiilor ome-
nesti, spre a-i sill si se foloseasca numat de lumina fi-
reascd a mintii lor si sa judece liber, prin ei insisi“.
Ceeace retinuse dar Pierre de la Ramée din cetirea
scrierilor lui Platon era indemnul citre libera cuge-
tare. El insusi se apara in contra celor ce-l1 acuzaude
platonism zicand: ,,Cineva scria acum in urm4, ci Ra-
mus propavadueste metoda lui Platon si condamna pe
aceea a lui Aristot. Acest autor, de altfel invatat si
binevoitor, n’a citit logica lui Ramus. Ar fi vazut in.
tr'insa, ca dupa el nu exista decat o metoda, care a
fost a lui Platon si a Iui Aristot, casl a lui Hippocrat
si Galen. Aceasta metoda se gaseste la Virgil sila



176 FILOSOFIA RENASTERII

Cicerone, la Homer si la Demostene ; ea stipaneste
matematica, filosofia, judecata si purtarea tuturor oa-
menilor, si n’a fost inventata nici de Aristot, nici de
Ramus“ Y. ‘ ,

Nicideri nu se vede mai bine acest spirit de indepen-
dent4, ca in formula in care se condensau par’ci toate
aspiratiile de emancipare ale renasterii: ,nici o auto-
ritate nu e mai presus de ratiune; dimpotrivi, ratiunea
trebue si dea autoritatii temelia si regulele ei“ 2).
Acest spirit de independenta | a facut pe Pierre de la
Ramée, si caute a intemeia dialectica pe cercetari pro-
prii, lasand cu totul la oparte traditia. Toate sforta-
rile sale si le-a indreptat intr’o singura directie : sa
descopere acea ,metodanaturala“, care e comuna tu-
turor oamenilor, lui Platon casi lui Aristot, poetilor
casi filosofilor, oratorilor casi oamenilor de stiinta. Des-
coperirea acestei metode trebue safie punctul de ple-
care al logicei. Cici, ca orice stiinta, logica cuprinde
trei parti: natura, arta si exercitiul. Natura, in logics,
e facultatea inascuta oamenilor de a rationa ; artae
complexul regulelor, pe care trebue sa le observam
spreane folosi bine de aceasta facultate; iar exercitiul
e practicareaintentionatd si repetata a acestor regule,
spre a le preface in deprinderi. E insd evident, c2 a-
ceste trei parti se presupun una pe alta: arta presu-
pune natura, iar exercitiul presupune arta. Trebue sa
studiem mai intaiu modul cum rationeazi oamenii in
mod firesc, casa descoperim regulele argumentarii si
trebue sa studiem apoi aceste regule, ca sa le putem
practica.

Cum vom proceda insa in toate aceste privinte? —
Observand ,natura“. — ,Saconsideram printre atatea

'} Scholae in artes liberales. Praefatio.
?) Scholae mathematicae, 1. 11, p. 78.
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mii de oameni, pe aceia, cari se disting prin indema-
narea si prudenta lor naturala, si sa presupunem, ca
ausa-si dea parerea in discufia unei afaceri importante:
cugetarea lor, ca o oglinda credinciosa, va trebui sa
ne dea o icoand neprefacuta a naturii. Sa cercetam
dar, ce vor face acesti sfatuitori, prin cari natura ne
impartaseste invataturile ei. Mai intaiu, daci nu ma in-
sel, vor cduta in tdcere, in mintea lor, vreun motiv, vor
inventa vreun argument, care sa le dea putinta sa ne
indemne la intreprinderea ce se discutd sau sa ne a-
bata dela ea; apoi, cand vor fi gasit ceva multumitor,
isi vor exprima cugetarea, nu la intamplare, ci cuor-
dine simetods; fard sa se margineasca la demonstra-
rea eleganta si puternica a fiecarui punct, vor imbra-
tisa intreaga chestiune, coborandu-se dela ideea cea
mai generala, la casurile particulare pe cari le cu-
prinde“ ?).

Desfasurarea naturald a cugetarii omenesti, cand
argumenteaza, se reduce darla exercitiul a doua func-
tiuni deosebite: gisirea argumentelor si asezarea lor
in ordinea cuvenita. Inventiunea si dispozitiunea vor
fi prin urmare cele doua parti de capetenie ale dia-
lecticei ca stiintd. Pierre de la Ramée ajunge astfel, pe
calea cercetarilor ,independente*la aceea51d1V1zlune
a logicei, casi Agricola. De altminteri, ideile lui Agri-
cola nu- erau necunoscute. Iohann Sturm le expusese
in cursurile pe cari le tinusela Paris intre 1529 51 1537.
Pierre de la Ramée insusi ne-o spune lamurit : ,Din
timpurile frumoase ale Greciei si ale Romei, Rudolf
Agricola a fost cel dantai, care a regasit intrebuinta-
rea adevarata a logicel si a invitat tinerimea si caute
in poetl si oratori nu numai maestri de stil sielocvent,
ci si modele de argumentare..... Format la scoala lui

1) Dialecticae partitiones, p. 3.
Filosofia Renagterii. 12
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Agricola, Jean Sturm aintrodus cel dintaiu la Paris a-
ceste frumoase si minunate aplicari ale dialecticei, st
a desteptat in aceasta academie o ardoare de necrezut
pentru arta, a carei utilitate i-o aratase. In lectille a-
cestui maestru am invatat mai intaiu intrebuintarea
dialecticei, si de atunci am expus-o tinerimei intr’un
cu totul alt spirit decat sofistii“ *).

Inventiunea sau gasirea probelor pentru argumen-
tari se face, in dialectica lui Pierre de la Ramée casi
in aceeaa lui Agricola, cu ajutorul ,locurilor“ — ,unde
resida categoremele¥, adica motivele de a afirma sau
nega ceva. Aceste locuri sunt in numar de zece: causa,
efectul, substanta, atributul, deosebirea, asemanarea,
numele, diviziunea, definitiunea, marturia. Asa bunai-
oard, se poate dovedi ceva, aratandu-se, ca e causa
necesard a unui efect stiut, sau efectul inevitabil al
unei cause cunoscute, sau substanga pe care o implica
un atribut oarecare, sau atributul esential al unei sub-
stante a carei existenta e 1ncontestab11a,——$1 asa mat
departe. Numeroase exemple, luate din autorii cla-
sici, din oratorii si poetii antichitatii, ilustreaza pe larg
regulele intrebuintarii acestor ,locuri“ —sau ,genuri
universale“. Printr’insele, filosoful vrea sa deprinda
pe cei ce studieazi dialectica cu practicarea legilor in-
ventiunii, —exercitiu, fara de care nu se poate trage
niciun folos din invatarea lor. Caci ,locurile“ sau ,ge-
nurile universale“ sunt ca un fel de oglinda, in care
omul poate vedea in mic imaginile generale ale tutu-
ror lucrurilor, dar aceastd oglinda este la inceput a-
coperitd ca de o bruma care ointuneca, sitrebue fre-
cata si poleita prin exercitiu, pentru ca sa devina lu-
cioasa si sa poatd resfrangelimpede lumea ideilor ab-
stracte 2).

1) Scholae in artes liberales. Praefatio.
?) ,...quand I’homme aura devant les yeux ’art d’inventer par ces
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. A doua parte a dialecticei are de scop, si ne arate
»caile si mijloacele de a judeca bine, prin anumite re-
gule de dispozitie“. Aceasta ,dispozifie“ este, dupi
complexitateacrescandaaraporturilor de dependenta, ;
de trei feluri : enuntarea, silogismul si metoda. Prin /
yenuntare“ intelege Pierre de la Ramée ceeace nu-/
mim astazi propositie sau judecata, iar prin,silogism“
deductiunea mediata, care si-a pastrat numele, fara
nici o schimbare, din antichitate si pana astazi. In stu-
diul acestor parti, filosoful francez, cutoate aspiratiile
sale dereformator, urmeaza foarte deaproape pe Aris-
toteles. Noua e numai teoria silogismului compus, care
a capatat la adeptii sii o insemnatate asa de mare, in-
cat unul din reprezentantii de mai tarziu ai ramismu-
lui, din Germania, Rudolf Goclenius, a dat numele sau
unei forme a polisilogismului.

A treia forma 2 ,,dispozitiei“ am zis, ci este ,,me-
toda“ —o ,indemanare si prescurtare a drumului¥, po-
trivit cu care lucrurile sunt asezate dupa insemnatatea
lor, ,primul in locul intai, al doilea in al doilea, al
treilea in al treilea, si asa mai departe, in mod con-
secvent“ ). Aceastad metoda e de doud feluri: doc-
trinala si oportunista 2). Cea dintai consta in a aseza
ideile, in expunere, dupa gradul lor de evidenti na-
turald, cele mai evidente trebuind s4 iea locul intai.
Cea de-adoua consta in a aseza ideile dupi evidenta

genresuniverselz, comme quelque mirouér, luy représentant les images
universelles et générales de toutes choses, il luy sera beaucoup plus
facile par icelles recognoistre les espéces singuliéres et par consé-
quence inventer ce qu’il cherchera. Mais il fauit par plusieurs exemp-
les, par grand exercice, par long usage forbir et pollir ce mirouér,
avant quil puisse reluire ny rendre ces images® Dialectique (1555),
pag. 69.

1) Dialectique (15535), p. 119, 120.

2) Termenii originali sunt: méthode de doctrine et méthode de
prudence, ‘
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speciald, pe care o au, dupa imprejurdri, pentru per-
soanele cirora se adreseaza expunerea sau argumen-
tarea. Caci unele lucruri sunt mai evidente pentru u-
nele persoane decat pentrualtele,«dupa cultura sipro-
fesiunea lor, dup4d constitutia si temperamentul lor,
dupa moravurile tarii si obiceiurile loculut in care tra-
€sc, ... etc.

Din aceste doui forme ale metodei, cea din urmi
n’are decat o importantd practica. Ca procedare sti-
intificd generala, nu poate fi considerata decat cea-
dintai. Ea este adeviarata metodi a tuturor stiintelor,
fiindca in toate trebue sa incepem cuceeace este mai
evident si numai treptat sa ajungem la lucrurile mai
putin evidente, cari tocmai din aceasta causa au ne-
voe si fie dovedite prin argumentare. Ce este insa
»,mai evident«? — Ceeace este ,,mai general“. Ideile
generale, fiind mai simple, sunt mai cunoscute decat
obiectele particulare. Ash bunoara, stim cu totii ce
este un om in general, ca fiinta abstracta, cu cele
cateva caractere ce-i alcatuesc esenta. Ce este insi
fiecare om in parte, cu nenumarata multime a carac-
terelor luiindividuale, caractere ce difera asa de mult
dela un cas particular la altul, aceasta n’o putem sti
de mainainte, cum stim ce € un om in general, sira-
mane s’o cercetimin deosebi. Intr’o argumentareasa
dar, putem porni dela ideea generala a omului, care
e cunoscuta tuturor celor ce ne asculti, dar nu dela
ideea particulard a vreunui om in deosebi, pe care nu
o cunoaste poate decat cel ce argumenteazi.

Si tot asa e in toate privintele. Pretutindeni trebue
sa procedam dela general la particular, cici aceasta
ecaleace duce dela cunoscut la necunoscut. Cu aceasta
idee a incercat Pierre de la Ramée si reformeze, din
punct de vedere metodologic, toate —saumaitoate —
stiintele din timpul sau. Cuaceasta atingem insa o alta
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lature a ramismului, cea maiimportanta poate pentru
timpul cand a inceput aceasta miscare, adicd cea pe-
dagogica.

II.

La inceputul veacului al X VI-lea, toate stiintele, nu
numai logica, pastrau incd haina invechitd siincomoda,
in care le imbracase scolastica medievala. In ardoarea
sa neinfranat4, Pierre de la Ramée a crezut,cinu tre-
bue sa se margineasca numai la reformarea logicei, ci
sd ,,modernizeze“ intregul ciclu al cunostintelor ome-
nesti, spre a le usura pe deoparte studiul si ale grabi
pe de alta progresul. Printr’o contradictie frecventa
insa in timpul renastertii, filosoful a crezut ca trebue
sa imprumute principiile acestei reforme, cea mai im-
portanta din cate isi propunea sa faci, tocmai dela a-
cel cugetator al antichitatii pe care il criticase mai cu
asprime, adica dela Aristoteles.

In Analiticele sale, Aristoteles zisese, ca o notiune
stiintifica, spre a putea fi considerata ca atare, trebue
saindeplineasca trei conditii; intai, si fie de o evidenta
perfecta si universals; al doilea, si fie homogena, sa
fie adica in legatura cu obiectul stiintei, in domeniul
careia vrea sa intre ; si al treilea, sa fie pusa subt o
forma generald. Inarmat cu aceste regule, Pierre de
la Ramée trece inrevista diferitele stiinte cuprinse pe
atunci subt denumirea de ,arteliberale¥, spre a le de-
termina mai deapraope domeniile, eliminand dintr’in-
sele nomolul de abstractiuni inutile, cu cari le incir-
case pedantismul scolastic, si, odata curatite si simpli-
ficate, si le dea forma riguroasa a procedarii dela cu-
noscut la necunoscut, adica dela generalla particular,
potrivit cu preceptele dialecticei sale.

Nu putem urmairi aci toate incercarile de acest fel
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ale filosofului. Trebue sd mentiondm totusi activitatea
. sa pe terenul stiintelor positive, al matematicei si al
+ fisicei. Pierre dela Rameée trecea, la Paris, drept cel
“mai bun matematician al timpului sdu,.si cartile sale
de aritmetica, geometrie, algebri, au avut numeroase
editii, nu numai in Franta, ci siin streinitate, in Ger-
mania si Olanda mai ales. Ceea ce se admira in deo-
sebi intr’insele, era ordinea riguroasa si claritatea de-
savarsita a demonstratiilor. O inovatie foarte pretuita
In geometria ramistd, mai era asezarea principiilor
lui Euclid in propositii si teoreme, asezarea ce s’a pas-
trat pana astazi. Interesul lui Pierre de la Ramée pen-
tru matematica s’a manifestat si sub o alta forma. In
1568, inainte de a pleca in Germama, a intemeiat la
College de France o catedra de matematice, inzes-
trand-o cu un venit anual de 500 livre, suma ce ar re-
prezenta astazi vre’o 5.000 lei, spre a servi de retrx-
butie profesorului ce ar‘ocupa-o. Aceasta catedra s’a
pastrat la College de France, sub numele de ,catedra
lui Ramus*, peste doud veacuri, pam la revolutia cea
mare.

Dacainsa Pierre dela Ramée se gidsea la largul siau
in matematica, cu metoda deductiva pe care o propo-
vaduia, nu-l putem lauda tot atat de mult in Fisica.
Inteni;me sale bune se loveau aci de o contradictie
fundamentala. Ceea ce critica filosoful in Fisica aris-
totelica, erau necontenitele hipotese, pe cari le facea
cugetitorul antic, spre a-si putea explica fenomenele
naturii. $I nu numai la cei vechi, dar si la contimpo-

rani releva Pierre de la Ramée acelas abus. Pana si
lui Copernic ii imputa, ci n’a ciutat si ccnstruiasca
o astronomie lipsita de hipotese. ,In zilele noastre,
Copernic, astronomul, pe care nu trebue numai si-l
comparam cu cel vechi, ci si-l admiram in toate pri-
vintele, a reinnoit o hipotesa minunata, care explica
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totul prin miscarea pamantului si nu prin miscarea ce-
lorlalte astre. Pentru ce oare Copernic nu s’a silit si
construiascd o astronomie lipsits de orice hipotesa??).

Filosoful ar fi voit dar o fisica si in genere o stiint
a naturii, intemeiats pe studiul direct al fenomenelor.
El indica chiar si ordinea, in care ar trebui si se faci
acest studiu, ordine pe care o vom gasi mai tarziu la
Bacon si, mutatis mutandis, la Auguste. Comte. ,A
studia mai intai cerul, apol meteorii, apoi mineralele,
vegetalele si omul: jaca obiectele unei adevarate fi-
sici (fisica e luata aci in-intelesul antic: stiintd a naturii
in genere). Un asemenea studiu reclamai spirite cu to-
tul libere; caci e asa de vast si de spornic, incat ar fi
umplut vietele a zece filosofi ca Aristot, chiar daci
-ar fi trait in acelas timp“ ?).

Ceea ce nu intelegea insi Pierre de la Ramée era.
ca studiul direct al fenomenelor naturii presupunea o
alta metoda decat ¢ea deductiva. Procedarea dela ge-
neral la particular nu-si mai avea aci aplicarea si calea
ce trebuia sa se iea era tocmai cea opusi. Dar momen-
tul nu sosise incd pentru priceperea acestui adevir.
Trebuia sia mai treaca o jumatate de veac, in care
oamenii de stiintd, practicand mai mult sau mai putin
constient aceastd metoda noud, si ajungd la rezultate
carl sa se impunda atentiei tuturor si sa duca astfel la
formularea teoreticd a inductiei, cu Francis Bacon.

I1I.

Cu toate acestea ramismul a adus o imens3 usurare
in studiul artelor liberale, adica al tuturor stiintelor
ce se invatau pe atunci la universitati. Aceastd usu-

1) Scholae mathematicae, 1. II, p. 47.
) Scholae physicae, L. VIII, sfarsitul.
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rare a fost prin ea insasi un progres. Cici progresul
In stiintd nu constd numai in descoperirea de adeva-
ruri noud, ci si in precizarea, sistematizarea si adan-
cirea adevarurilor vechi. Aceastd muncad, desi mai
putin stralucita, e totusi indispensabila, —si nu arare
ori tot ea indica de mai nainte calea inovatorilor, ara-
tandu-le unde e nevoe de cercetari mai amanuntite.
Daca dar Pierre de la Ramée n’a adus nimic nou, sau
esential nou, in logicd, nici In celelalte stiinte de cari
s’a ocupat, activitatea sa n’a fost totusi zadarnica.
Contimporanii i-au simtit adanc valoarea si incercarile
sale de reforma s’au intins cu repeziciune peste ho-
tarele Frantei.

Mai intai in Elvetia si in Germania, pe cari le visi-
tase, in parte, filosoful insusi, si in cari isi facuse prie-
teni personali. La Basel, Berna, Zurich, Lausanne,
ramismul era profesat de invatati ca Thomas Frei-
gius, Theodorus Zwinger, Nunius, Aretius, si altii.
La Strassburg, Iohann Sturm, fostul protesor dela
Paris al lui Pierre dela Ramée, ii raspandea ideile cu
toatd abnegatia unui discipul. Cu aceiasi staruinta pro-
pagau ,metodele cele noud“ Franz Fabricius, rec-
torul academiei din Diusseldorf si David Chytraeus,
rectorul academiei din Rostock. Pornind din aceste
cateva centre primitive, ramismul s’a Intins in scurta
vreme in toati Germania si s’a inradacinat la mai
toate universitatile si colegiile protestante, ca cele din
Altorf, Corbach, Danzig, Goettingen, Helmstadt,
Erfurt, Leipzig, Marburg, Hanovra, Hamburg, Lu-
beck, etc. O diversiune s’a produs insa dupa catva
timp la unele din acele scoli. Pierre de la Ramée, ca
protestant francez, era considerat ca partisan al cal-
vinismului $i domnia ideilor lui jignea amorul pro-
priu—daca nu fanatismul — luteranilor. Unii din aces-
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tia au inlocuit dar dialectica ramista prin logica lui
Philipp Melanchton.

IV.

Acest invatat, al carui nume adevarat era Philipp
Schwarzerde, s’a ndscut in 1497 la Bretten, in Pfalz.
Studiile si le-a facut la universitatile din Heidelberg
si Tubingen. In 1518 a fost numit profesor de limba
si literatura greaca la Wittemberg, unde a luat parte
alaturi de Luther, nu atat la luptele ce s’au dat pentru
Intemeierea protestantismului, cat mai ales la organi-
zarea lui teoretica. Fatd de teologia, atat de desvol-
tata a catolicismului, noua confesiune nu se putea sus-
tinea numai cu ideea reintoarcerii la formele primitive
ale crestinismului. Ii trebuid un corp de dogme, si o
justificare teoretica a lor, adica un fundament teologic.
O asemenea constructie nu era insa posibila fara cu-
nostinte filosofice, si Melanchton, care era mai cult
decat Luther, si-a luat sarcina si caute un punct de
plecare potrivit cu protestantismul. Acest punct de
plecare I'a gasit in filosofia lui Aristoteles, din care
n’a luat ca fond, decat numai ceea ce era de trebuinta
pentru noua teologie, iar ca formi I’a tratat cu totul
altfel decat scolasticii catolici, ca umanist in curent cu
noile aspiratii ale timpului. Nu e locul sa urmarim acl
genesa acestei filosofii a protestantl:,mulm Ne vom
margini sa relevam numai faptul, c4 noua confesiune
punand mare pret pe propovaduirea libera a invata-
turilor crestine, prin predici, avea nevoe de stiintele
ce pregatesc vorbirea frumoasa si convingatoare. Lu-
ther insusi recdmanda partisanilor sii, sa cultive lo-
gica, retorica si poetica. Sarcina de a da, si in aceasta
privinta, manualele trebuincioase, si-a luat-o Meian-
chton, si in 1520 a publicat o primad prelucrare a lo-
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gicei aristotelice, sub titlul: «Compendiaria dialectices
ratio». Deacl a iesit In 1529, un tractat complet de lo-
gica, intitulat: «De dialectica libri quatuor» Ordinea
materiilor eraceadin Organon. Analisele logice erau
insa simplificate siexpuse intr’o limba clara si eleganta.

Aceastd directie a lui Melanchton, care era in fond
o reactiune, au urmat’o multi din luteranii dela uni-
versitatile germane,Juandu-sinumele de ,anti-ramisti“
sau ,philippisti“. Printre acesti adversari ai ramismu-
lui trebue sa mentjonam in primul rand pe Nicodem
Frischlin, Jacob Schegk si Philipp Scherb. Luptele
ce s’au dat intre aceste doua tabere dialectice au fost
destul de violente si au dus uneori la masuri oficiale.
Catre sfarsitul veacului al XVI-lea si inceputul celui
urmator, profesarea ramismului a fost oprita de au-
toritati, la universitatile din Wittemberg siHelmstadt.
La universitatea din Lipsca o cearti violents s’a iscat
intre profesorul Iohann Cramer si facultatea de arte,
din pricina ideilor sale ramiste. Polemica a durat mai
multa vreme, si nu i s’a putut pune capat decat prin
destituirea lui Cramer, dupa care a urmat interzicerea
formala a profesarii ramismului in Saxa.

Spre a scapa de aceste masuri represive, ramistii
aurecurs laun compromis, combinand logica lui Pierre
dela Ramée cu aceea a lui Melanchton. Partizanii a-
cestei directii mijlocii se numeau ,mixti“ —sau phili-
ppo-ramisti. Printre reprezentantii ei mai insemnati
trebue sa mentionam pe Iohann Heinrich Alstedt,
Paul Frisius, Bartholomaus Keckerman si, mai ales,
pe Rudolph Goclenius. «

Acest din urma invatat, al carui nume german era
Rudolf Gockel, s’a nascut in 1547 la Corbach. Stu-
diile si le-a facut la universitatile din Marburg si Wi-
ttemberg. In 1581 a fost numit profesor de fizica, iar
in 1589 profesor de logica, eticd si matematic, la fa-
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cultatea de arte din Marburg. Adept convins al ra-
mismului, pe care il sustinea la inceput fara rezerva,
a fost silit cu vremea, sa faca concesii opozitiei lute-
ranilor, si s se coboare la compromisuri. Scrierile
sale logice sunt foarte numeroase. Cea maiinsemnata
e cea intitulata «Isagoge in Organon Aristotelis»
(1598), in care formuleaza teoria soritului progresiv,
numit dupi el goclenian. Catre sfarsitul vietii inclina
catre platonism. Inultima sascriere , Idea philosophiae
platonicae“ (1612) sustinea cu atata caldura principiile
acestei filosofii, In cat contimporanii 1-au dat numele
de noul Platon din Marburg.

V.

In tarile de jos, ramismul a fost introdus de catre
Nicolas de Nancel, unul din elevii favoriti ai lui Pierre
dela Ramée si autorul unei biografii a filosofului?).
Curentul a inceput la universitatea din Douai, unde
Nancel era profesor, siafost dus mai departe de catre
Rodolphe Sneliius si de catre cunoscutul teolog Jac-
ques Arminius.

In fine, in Anglia, domnia lui Aristoteles era inca
in floare in a doua jumaitate a veacului al XVI-lea.
Umanismul, care incepuse sa prinda radacini si in a-
ceasta tara, catre sfarsitul veacului al XV-lea, largise,
e drept, cercul cunostintelor clasice ale contimpora-
nilor. Filosofia veche incepuse si fie mai bine cunos-
cuta si mai bine inteleass, in celelalte directii ale ei,
dar domnia peripatetismului ramasese totus nestirbita.
Reforma isgonise, de asemenea, din universitati car-

1y Petri Rami Veromandui, eloquentiae et philosophiae apud Pa-
risios proflessoris regii, vita, a Nic. Nancelio, Rami discipulo et po-
pulari, descripta. Parisiis, apud Cl. Morel, MDCIL.
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tile scolasticilor catolici, dar maestrul lor venerat,
stravechiul Aristoteles, isi pastrase locul de onoare
in invatamant. Statutele, pe cari regele Eduard al
VIlea in 1549 si regina Elisabeta in 1570, le-au dat
universitatilor engleze, impuneau categoric peripate-
tismul ca doctrina oficiala ).

Voci timide se ridicau, e drept, din timp in timp
si pe alocurea, impotriva acestei tiranii intelectuale,
dar adevarata reactiune n’a inceput decat numai o-
data cu importarea ideilor lui Pierre dela Ramée. Cel
dintaiu care a adus aceste idei de pe continent, a fost
George Buchanan, invatatul scotian, care calatorise
prin Franta si facuse astfel cunostinta cu tendintele
reformatoare ce agitau vieata intelectuala a acestei
tari. In 1563, cand a fost vorba de reorganizarea uni-
versitatii din St. Andrews, Buchanan a propus, ca
norme de inviatiamant, principiile ramiste. Dupa el,
scolarul sau Andrew Melville a profesat la Glascow
logica simatematica dupacartilelui Pierre dela Ramée.
Gabriel Harvey a continuat miscarea la universitatile
proprii zis engleze, iar in 1576 Robert Makilmdneus
a publicat, la Londra, o editie speciala a dialecticei
lui Pierre de la Ramée.

In contra acestei invasiuni a ramismului s’a ridicat
insa Everard Digby, asupra cdruia trebue si ne oprim
un moment, fiindca cu el a inceput o polemics, cen’a
ramas farad influenta asupra desfasurarii ulterioare a
cugetdrii filosofice engleze—si in deosebi asupra lui
Francis Bacon. Datele, pe cari le posedam asupra vie-
tit lui Digby, sunt foarte sumare. S’a nascut, pe cat
se pare, In 1550. Studiile si le-a facut la universitatea
din Cambridge, unde s’a impus in scurtd vreme prin

1) Cf. J. Freudenthal, Beitriage zur Geschichte der englischen Phi-
losophie, Arch. fiir Gesch. der Philes.. 1V, p. 450 ss.
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calitatile sale exceptionale, mai ales prin eruditia sa
vasta si prin indemanarea sa neintrecuta in discutii,
asa in cat a isbutit sa ajunga de timpuriu profesor de
logicid. Ca atare, s’a distins in deosebi prin violenta,
cu care a atacat principiile ,cele noua“, adica princi-
piile ramiste, si de pe catedra si in scrierile sale. Prin-
tre aceste scrierl, trebue si mentionam in deosebi dous,
una intitulata ,De duplici methodo“ si alta , Theoria
analytica“. Cuprinsul lor, din punctul de vedere care
ne preocupi, se poate resuma in cateva cuvinte.

Digby porneste dela ideea, ca adevarata stiinta
nu e posibila decat numai cu ajutorul unel metode
sigure si recunoscute de toti. Lipsa unei asemenea
metode este causa pentru care, cu tot marele numar
de scoli siscolari, de invatatisi de cart, stiinta a ficut
asa de putine progrese. Unde si gisim insa o ase-
menea metoda?

Daca am poseda cunostinta principiilor generale ce
guverneazi lumea, cu claritatea desavarsitd cu care
trebue si gandeasca aceste principii divinitatea, am
putea atunci foarte usor si ne coboram dela acele
principii generale la cunostinta obiectelor particulare,
cu ajutorul deductiei. Deductia ar fi, in acest caz, sin-
gura metoda stiintificd. Insa principiile generale ce
guverneaza natura nu stau descoperite dinaintea
noastra, asa in cat si le putem vedea si pipai, asa cum
vedem si pipaim obiectele particulare ce ne inconjuré.
Aceste obiecte, ca mai apropiate de noi, ne sunt cu
mult mai bine cunoscute si prin urmare dela ele tre-
bue sa pornim, pentru ca sa ajungem, cu ajutorul lor,
la cunostinta principilor generale ale naturei. Odata
insd aceste principii gasite, ne putem foarte bine co-
bori, prin deductie, la cunostinta obiectelor particu-
lare, ce ne sunt inci necunoscute.

Adevirata metoda stiintificd e dar dubl4: ea duce
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mai intai dela particular la general, cu ajutorul induc-
tieisi apoidela general la particular, cuajutorul deduc-
tiei. Aceasta e, propria vorbind, parerea lui Aristo-
teles, pe care cei ce’l critica cu'atata vehementd, ca
Pierre de la Ramée si succesorii sii, nu 'au inteles
destul de bine, sau nu I’au inteles de loc, — ceea ce,
fireste,nui-a impedicat sa-l batjocoreasci. ,Caci astazi
calcam in picioare pe batranul invatadtor si cautam
altii noi. Speriati de inaltimea pomului, nu ne mai gan-
dim sa culegem fructele sinitoase, ce secoc pe var-
ful lui, ci devoram fructele verzi sau putrede de pe
ramurile cizute, —wmmund:s wt solent sues“?).

In contra acestor idei ale lui Digby, s’a ridicat, ca
sa apere ramismul, un elev al sau, sir William Tem-
ple. Acest invatat se nascuse in 1553 sl isi facuse stu-
diile la universitatea din Cambridge, unde a urmat la
inceput directia dominanta in invatamant, platindu-si
tributul de admiratie superstitioasa catre marele mae-
stru al peripatetismului oficial. In scurtd vreme insa
si-a dat seamd de slabiciunile acestei directii si a
devenit un adversar neimpacat al ei. Polemica sa cu
Digby a inceput cu scrierea, publicata in 1580, , Fran-
cisci Mildapetti Navarreni ?) ad Ever. Digbeium An-
glum admonitio, de unica P. Rami methodo“. Digby
a raspuns la acest atac cu scrierea intitulata: ,Eve-
rardi Digbei Cantabrigiensis admonitioni Francisci
Mildapetti Navarreniresponsio“ (Lond. 1580). In fine,
replica lui William Temple e intitulata: ,Pro Mil-
dapetti, de unica methodo defensione contra Diplo-
dophilum %) commentatio Gulielmi Tempelli“ (Lond.

1) Theoria analytica. Praefatio.

*) Acesta era pseudonimul pe care si-1 alesese Temple, neindrés-
nind sd atace pe fatd pe Digby.

%) Asa numeste Temple pe Digby ,cel cidruia 3i place metoda
dubla“.”
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1581). Aceasta polemica sgomotoasa, care s’a in-
tins si pe continent, Judecand dupa fnptul ca brosu-
rile Tui W, Temple au fost reeditate cativa ani mai
tarziu (in 1584 si 1589) la Francfurt, se poate resuma,
din punct de vedere teoretic, in cateva cuvinte.

Temple acorda mai intai lui Digby existenta celor
doua metode, dar neaga valoarea stiintifica a ce1e1
dintai. E adevarat, zice el, ca mintea omeneasca s’a
ridicat la inceput, prin inductie, dela obiectele parti-
cuiare la ideile generale. Asa au si luat nastere stiin-
tele’). Dar aceasta inductic nu e decat o operatie
premergatoare, operatie prin care stiintele se consti-
tuesc. Odata constituite, stiintele nu mai cunosc decat
deductia, prin care, coborandu-se dela principiile ge-
nerale stabilite, explica toate casurile particulare ce
se ivesc in experienta. Deductia e dar adevarata me-
tod4 stiintifica, si, ca atare, e unica 2).

Trebue sa relevam in deosebi, ¢4 avand o semnifi-
care istorica, faptul, ca deosebirile dintre Digby si
Temple sunt foarte mici. Amandoi recunosc, ci induc-
tia singura ne poate duce dela obiectele particulare
pe cari le percepem cu simturile, la ideile generale ce

) ,Omnes enim disciplinz, postquam naturee per sensum obser-
vatio accessisset, ex accurata specialium inductione per subalterna
ad generalissimum ascendendo effloruerunt® (Mildap. admon., p. 75).
Pand si matematica o socoteste Temple ca fiind de origine inductiva:
»Sic dialectica non est e commentis nata scholasticee theorize, sed ab
imitatione excelletissima in usu differendi rationis per inductionem
derivata. Sic mathesis numerorum et magnitudinis; sic splendor uni-
verse physiologize velut e nature igniculis inductione specialium ad
generale constituendum antegressa emicuit primo et illuxit* (ibid p. g5).

?) ,Nam aliud est sensus mentisque beneficio ad rem intelligen-
dam pervenire, aliud res intellectas methodo disponere. Neque si ac-
quirendee cognitionis via in multiplici genere sita sit, idcirco rerum
tam cognitarvm dispositio in varias ac repugnantes species distin-
guetur”. Pro Mildap- defens., p. 83.
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formeazi temeliile stiintelor. Toata discutia e, daca
aceasta metodd face parte din stiinta sau e numai o
operatie premergatoare in constituirea ei. Ca atare
discutia e de ordin secundar si atarni de aceea ce se
intelege ptin stiinta: stabilirea principiilor generale
sau aplicarea lor la casurile particulare. Iar recunoa-
sterea necesititii de a incepe, In orice cas, in studiul
naturei, cu inductia, € un semn prevestitor al apari-
tiei, foarte apropiate, a lui Francis Bacon.

Spre a stabili dar precis asemanarile si deosebirile
dintre ideile acestui filosof, pe cari le vom studia mai
tarziu, si acelea ale predecesorilor sii, pe cari le stu-
diem acum, sa vedem mai de aproape ce insemneaza
inductia pentru Digby. Sa aruncam mai intai o privire
asupra modului cum intelege el procesul sufletesc al
cunoasterii fenomenelor. Asupra acestui punct gasim
lamuriri suficiente si interesante in opera sa de cape-
tenie , Theoria analytica“.

Punctul de plecare al oricarei cunostinte este sensa-
tia. Din obiectele materiale ale lumei pornesc ,forme*
sau ,imagini“, pe cari simturile noastre le primesc si
le transmit ,fantasiei. Aceastd facultate pastreaza
»formele“ sau ,imaginele“ inmagazinate, chiar si a-
tunci cand obiectele din cari au purces nu mai sunt
de fata. Din aceste forme sau imagini scoate apoi ,ra-
tiunea“, prin abstractie, notiunile sau ideile generale.
Impresiile produse de obiectele externe asupra sim-
turilor noastre sunt dar punctul de plecare al intre-
gei noastre cunostinte. Fara ele n’am putea sti nimic,
cdci, cum zice Aristoteles, sufletul nostru este la in-
ceput ca o foaie nescrisa. Daca cunostintele ar exista
in sufletul nostru dela inceput, sub forma ideilor in-
nascute de cari vorbeste Platon, atunci oamenii ar
trebui si fie toti invatati din nastere.

De aci nu resulta insa, ci sufletul nostru e absolut
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pasiv in actul cunoasterii si primeste totul din afara.
Caci nici un obiect nu ne poate da ceea ce nu are el
insusi. Obiectele externe nu ne pot da ele singure
cunostinte, cici ele n’au cunostinta. Cunostinta nu re-
sidd in obiecte, precum nu resida sinatatea in medi-
camentele pe cari le luam ca si ne vindecam de o
boala. Trebue o reactiune a corpului nostru fata de
medicamentele pe cari le absorbim, si din aceasta reac-
tiune resulta sanatatea. Tot asa, din reactiunea sufle-
tului nostru, fata de actiunea obiectelor externe, re-
sulta cunostinta. O forta existd dar si in sufletul no-
stru, ca si in obiectele externe: o fortd ,naturala“
(fisica) intr'insele, o fortd ,animala“ (psihicd) in noi
insine.

Cum se manifesteaza insi aceasts forta sufleteasca?
Prin cele cinci trepte ale cunoasterii. Simturile ex-
terne primesc mai intai , formele“ obiectelor; aceasta
e prima treaptd. Formele primite de simfuri sunt apoi
transmise «fantasiei» carele pastreaza sile reproduce;
aceasta e a doua treapta. In al treilea rand vine »OpI-
nia“, care schimba, mai mult sau mai putin, formele
pastrate de fantasie, dupa dispositiile noastre subiec-
tive. In al patrulea rand vine cugetarea discursiva,
care stabileste relatiunile ,formelor“ sau notiunilor
castigate dintr’insele, si le pune la incercare adeva-
rul prin rationament. In sfarsit, a cincea si cea mai
inalta treapta o formeaza ,spiritul care apercepe
notiunea, definitiv lamurita, in toata puritatea si sim-
plitatea ei(1).

Fiind data aceasta teorie a cunostintei, ce este in-
ductia pentru Digby? E un fel de deductie rasturnata,

(1) Aceste cinci trepte ale cunoasterii pare a le fi luat Digby din
cartea lui Reuchlin ,de arte cabbalistica“, despre care vom vorbi in
capitolele urmatoare. Cele cinci ,opifices cognitionum“ sunt dupd
Reuchlin: sensus, imaginatio, opinio, discursus, mens.

Filosofia Renagterii 13
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in care argumentarea se ridica dela conclusie la pre-
mise. Judecatile elementare, ce ni se infatisaza in ex-
perientd, sunt considerate ca conclusii si reduse la
premisele lor ,rationale“, adica ,la premlsele pe cari
le presupun. Acestea sunt si ele considerate la randul
lor ca conclusii si reduse la premisele pe cari le im-
plicd,— si asa mai departe, pana la un sistem de axio-
me, ce nu se mai pot dovedi, dar se pot descompune
intr’o serie de notiuni sub si supraordinate. Suind
scara acestor notiuni, dupa gradul lor de generalitate,
ajungem in sfarsit la notiunea ultima, la entitatea su-
prema, care e isvorul si temelia intregei noastre cu-
nostinte.

Taca ce intelege Digby prin ridicarea dela particu-
lar la general, pe calea rationamentului, alaturi de
ridicarea dela particular la general, pe calea abstrac-
tiunii. Cum se vede, nu e vorba aici de inductie, in
intelesul pe care avea sa-l1 dea acestui cuvant Francis
Bacon. Dar sentimentul, care a dus pe acest cugeta-
tor la formularea ,inductiei adevirate — cum zicea
el insusi,— sentimentul, ci trebue sa pornim in stu-
diul naturei dela perceperea fenomenelor concrete,
nu dela analisa conceptiilor abstacte ale mintii noa-
stre, 11 au destul de limpede predecesorii sii Digby
si Temple. i acest sentiment e, nu numai un semn
prevestitor, ci si, precum vom vedea mai departe, o
causa determinantd a marei reforme filosofice, care
avea si urmeze in curand cu ,Instauratio magna“.




VIIL
EPICUREISNMNJL

Am urmarit mai sus desteptarea individualismului,
ca atitudine sufleteasca in fata lumii si a vieti, la
inceputul timpurilor moderne. In evul mediu omul
traia pierdut in masele sociale, impartasindu-le soarta
si urmandu-le schimbarile, fara sa reflecteze si fara
sa opuna nici o resistenta, ca picdtura de apa dintr’un
val de mare sau ca firul de nisip din dunele pu-
stillor. Cu vremea, sub influenta disolvanta a im-
prejurarilor istorice din veacul al XIV.ea si al
XV-lea, individul a inceput sa se desprinda din blocul
social in care era cufundat si si traiasca o vieata
proprie, deosebita de cea comuni, daca pu chiar,
uneori, deadreptul opusa ei. Urmarile acestei destep-
tari a individualismului au fost nenumarate. Pe unele
le-am vazut deja mai sus ; acl vom mai cerceta cateva,
din cele ce au contribuit mai cu putere la trezirea
curentului filosofic, de care avem sa ne ocupam.

Incepand sa traiasca prin sine insusi si pentru
sine Insusi, omul a simfit nevoia si-si cultive per-
sonalitatea, fisica si intelectuald, cu o grije necu-
noscuta pana atunci. Desvoltarea normala a corpului,
intarirea si mladierea lui prin exercitii, asigurarea
bunei lui stari prin curatenie, incep sa devina, ca
in antichitate, preocupari de capetenie in viata cer-
curilor culte italiene din timpul renasterii. i daca
»miscarea“, ca factor fisic, nu lipsea nici la celelalte
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popoare, din causa conditiilor inca rudimentare ale
traiului, cari obligau pe oameni sa umble mult, s
calareasca mult, fiindca nu existau alte mijloace de
comunicatie, precum si si se deéprindd cu manuirea
armelor grele ale timpului, — curatenia, ca manifestare
a unei culturi mai rafinate si a unui mai mare res-
pect al personalitatii proprii, a aparut mai intaiu in
Italia. Cu drept cuvant se laudau Italienii pe atunci
cid erau oamenii cei mai curati din lume si batjo-
coreau pe streini, mai ales pe Germani, pentru ne-
pisarea lor desavarsita in aceasta privintad ).
Imbracamintea, care avea in veacul de mijloc un
caracter social foarte pronuntat, intru cat era de-
terminatd pentru fiecare om de clasa din care ficea
parte, a luat de asemenea in timpul renasterii forme
individuale, libere si pline de fantasie, forme menite
sd deosebeascd, sa pupa in evidenta si sa desavar-
seascd personalitatea celui ce o purta. $i nu era
acl numai vanitatea obicinuita a temeilor si a bar-
batilor neseriosi. Oameni de mare valoare, din toate
punctele de vedere, considerau imbraciamintea ca o
parte integranta a personalitatii lor siii acordau o
atentie deosebitd. Cu drept cuvant s’a zis, ca nicaeri
si niciodata nu ¢’a pus atata pret pe imbriciminte
ca in Italia din timpul renasterii 2). Au fost chiar
momente, cand legiuitorii au trebuit si intervina,
ca si puna frau cheltuelilor extraordinare ce se fa-
ceau din aceastd pricind. Asa bunioard la Venetia,
o lege din 1481 oprea femeile si poarte haine de
aur. Asemenea haine, mai ales cand erau impodo-
bite cu pietre scumpe, costau sume fabuloase. O haina

1) Cf. Burckhart—Die Kultur der Renaissance in Italien, II, p. 31—si
Excurs LXXXIV. ,
2} Buckhardt, op. cit., II, 86.
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de aur, nu prea incarcata (frugalissime ornata), pre-
tuid pani la 4000 ducati, ceeace insemna in moneda
noastrd de astazi vre-o 100.000 lei.

Cadrul imediat al vietii, locuinta si lucrurile tre-
buincioase pentru trai, incearci de asemenea, in
timpul renasterii, prefaceri mari. Zidariile masive
din evul mediu, castelele semete ale cavalerilor feo-
dali, in cari totul era menit si mareasca tiria si
mai nimic sa inlesneasci si s infrumuseteze vieata,
in cari aerul si lumina pidtrundeau deabia prin fe-
restrele inguste de cetate, in cari mobilele erau ru-
dimentare si rigide, nu mai pot multum nevoile su-
fletesti si trupesti ale omului nou. El vrea si se
bucure de vieata si isi cladeste palate somptuoase,
in cari totul e intocmit, pe dinafara si pe dinauntru,
spre desfatarea privirilor si indestularea gusturilor
celor mai rafinate. Linii architectonice mai blande
si mai elegante, luate din comorile artei clasice,
incep si se desfasure, in orasele italiene, dealungul
stradelor frumos pavate sau in mijlocul gradinilor
plantate cu Ingrijire, ascunzand interioruri de un lux
cu atat mai izbitor, cu cat era mai neobicinuit aiurea.
A trebuit sa treaca aproape un veac, pana cand
luxul nascand al italienilor sa patrunda in Franta,
si peste doud veacuri pana sa ajungd in Germania
si In Anglia.

Ceeace favoriza mai ales indreptarea individua-
lismului in aceasta directie, a infrumusetarii cadrului
vietil, era traditia antica, pe care o scoteau pretu-
tindeni la iveala umanistii. In evul mediu, subt apa-_
sarea de plumb a crestinismului, vieata aceasta pi-
manteasca era socotitd ca un scurt, prea scurt, po-
pas pe drumul veciniciei, $i tot pretul ei sta in pre-
gitirea sufleteasca pentru ceeace avea si urmeze
dupa moarte. De acl nepasarea generala pentru tot
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ce-ar fi putut sa imbunatiteasca, sa usureze si sa
infrumuseteze traiul. Fireste, in afari de cercurile
cilugaresti, si adesea nici intr’insele, regulele asce-
tismului crestin nu erau riguros pazite. Dar acest
ascetism ramanea totusi un ideal necontestat de ni-
meni, un ideal, catre care privirile oamenilor ra-
maneau indreptate chiar si in momentele, in cari
se lasau in voia pornirilor ,vinovate“ ale naturii. |
In timpul renasterii ins, idealul crestin al renuntirii”
se Intunecd dinaintea idealului pagan al iubirii de
vieatd, ce rasirea luminos din scrierile desgropate
ale antichitatii. Aceste scrieri le ardtau italienilor
uimiti, ca pe pamantul propriei lor tari traisers alta
data oameni, cari se bucurau de vieata fara nici o
teama, cari ii sorbeau placerile fara nici o mustrare
de cuget si cari formau totusi un popor puternic,
de o rarid energie morala si de o mare inaltime su-
fleteasca, un popor fata de care ei insisi, cu tot
crestinismul lor, se simteau mict si slabi, umilitor
de mici si de slabi, pigmei nevrednici de uriasii lor
strabuni.

Prin aceasta imbinare a individualismului niscand
cu idealul pagan al iubirii de vieata trebue sa ne ex-
plicim unele din caracterele cele mai isbitoare ale
culturii renasterii. Asa era bundoara tendinta citre
universalism, in arta si in stiinta. Specialisarea ar
fi fost de sigur mai folositoare pe acele vremuri,
cand toate ramurile de activitate intelectuald erau
de abia la inceput. Ceeace urmareste insa individul
cult din timpul renasterii, nu e atatisa devina folo-
sitor celorlalti, cat si stie el insusi tot ce se poate
sti, si guste el insusi toata placerea ce e impreu-
nata cu intelegerea lucrurilor $i sa simta mandria
de a stipani singur toate ramurile de activitate in-
telectuala. Tipul acestor oameni universali era, in
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veacul al XV-lea, cunoscutul umanist Leon-Battista
degli Alberti, care inspaimantase pe contimporani
prin cunostintele si talentele sale multiple, ca filolog,
matematic, filosof, poet, musicant, architect, pictor,
jurist si politician; iar pe deasupra mai era si un
calaret vestit, un gimnast fara pereche si un ma-
nuitor de frunte al armelor cavaleresti. Catre sfar-
.situl veacului al XV-lea si inceputul celui urmator
acestl oameni universali se inmultesc. In fruntea lor
stau Lionardo da Vinci, marele artist si profundul
cugetator, si Giovani Pico della Mirandolla, care
se declara gata sa discute cu oricine ,de omnire
scibili“. :

Tot prin aceasta imbinare a individualismului cu
conceptia antica a vietii se explica si imoralitatea
sau amoralitatea renasterii. Mal toate personalitatile
mal Insemnate din aceastda perioada sunt ,dincolo
de bine si de rau“ —iar in masele populare abaterile
dela morala traditionala sunt fitise si asa de nume-
roase, incat incep a fi privite cu nepasare, daca nu
chiar cu simpatie. Individul ajunge astfel sa opuna
dreptul siu de a se bucura de vieatd tuturor mar-
ginirilor conventionale, civile sau religioase, si ca
un adevadrat ,supra-om“ soarbe cu licomie  toate
placerile, mai ales pe cele nepermise. Res{)ectul
vietii si al drepturilor altuia nu mai e o piedica.
Cand asa ceva se pune deacurmezisul patimilor des-
lantuite ale individului pornit si cucereasca toata
fericirea ce se poate gasl pe lume, spada, pumnalul
si otrava intra numai decat in actiune, daca prefa-
cidtoria, inseldciunea si tradarea nu ajung. Tipul cel
mai desavarsit al acestor tristi eroi ai individualis-
mului ni-l infatiseaza celebrul Cesare Borgia. In mai-
nile lui armele pomenite fac nenumarate victime
si nu crutd nici chiar pe membrii familier sale.
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Aceastd pornire ciatre fericire, brutala si sail-
baticd in unele cercuri, lua, intr’altele, forme mai
delicate si mai senine. Tipul, de sigur idealisat, dar
cuprinzand totusi trasuri reale, 4l acestor forme mai
nobile, ni-l descrie Castiglione, in cartea sa , 11 Cor-
tigiano“. I poate monumentul literar cel mai de-
licat, din cate s’au innaltat in onoarea civilisatiei
italiene din timpul renasterii. Baldasare Castiglione
traise multa vreme la curtea lui Guidobaldo, ducele
din Urbino si si-a scris cartea in amintirea zilelor
fericite petrecute in mijlocul stralucitei societati ce
se aduna acolo. Mai toate curtile italiene de pe
acele vremuri se distingeau prin gusturile lor rafi-
nate si -prin protectlunea pe cari o acordau litera-
tilor si artistilor. Cea mai rafinati din toate era insi,
pe la inceputul veacului al XVI-lea, aceea a lui
Guidobaldo din Urbinp. Palatul siu, care trecea
drept cél mai frumos din Italia, adapostea o lume
de o rara inaltime sufleteasca. In salile vaste, in-
bracate in stofe de matase si de aur si impodobite
cu statui antice, se adunau, impreuna cu floarea
nobletei italiene, artisti si literati de frunte, ca Ber-
nardo Accolti d’Arezzo, poetul celebru, care era asa
de admirat, incat, cand isi citea poesiile in pubic toti
negustorii isi Inchideau pravaliile ca si se ducd sa-l
asculte, Pietro Bembo, prosatorul cel mai delicat
al timpului, Baldasare Castiglione el insusi, si altil.
Receptiunilor pompoase, balurilor pline de coloare
si de poesie, banchetelor fastuoase, le urmau con-
vorbirile intime, in cari invitatii, stransi in jurul du-
cesei Elisabeta, dupa ce treceau in revista eveni-
mentele la ordinea zilei, improvisau versuri, pove-
steau anecdote sau discutau probleme literare, ar-
tistice si filosofice, intr’un ton asa de ales incat se
ridica uneori, ca forma, pana la inaltimea dialogurilor
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platonice,—mai ales atunci cand lua cuvantul Pietro
Bembo. O miretie simpla, o noblets discreta, o ele-
gantd plina de masurd, o curtenie desavarsita, in
vorbe casl in fapte, domneau in aceasti societate,
In care oamenii n’aveau par’ca alta preocupare decat
sia-si faca unii altora cat mai multa placere. Asa
cel putin ne-o descrie Baldasare Castiglione.

Pe toate caile dar, pe cele mai delicate ca si pe
cele mai josnice, oamenii din timpul renasterii ca-
utau sd se bucure cat mai mult de vieata. In litera-
tura aceasts tendinta si-a gasit expresia in colectiile
de ,Novelle“, dela Boccacio pana la Bandello si
Firenzuola, si in nenumaratele poesii ale timpului,
mai ales in acelea ale lui Lorenzo de’ Medici. Celebra
era bundoara strofa, plina de parfumul hedonismului
antic, din Bacchus si Ariadne:

Quanto & bella giovinezza
Che si fugge tuttavia!

Chi vuol esser lieto, sia:
Di doman’ non c’é certezza.

In cercurile cugetarii abstracte, in sfarsit, aceasta
tendinta si-a gasit expresia in redesteptarea epicu-
reismului antic. Sie caracteristic faptul, ca cel din-
tai si mai convins representant al acestei directii
filosofice, in veacul al XV.lea, a fost tocmai cel mai
individualist dintre umanistii italieni, adica Lorenzo
della Valle.

1

O nevoe silbateca de independentd era trasura
distinctiva a acestei curioase si contestate persona-
litati. Contimporanii ii daserd numele de ,Achille
al umanismului“ din pricina impetuozitatii cu care
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se ridica, in polemicile sale, impotriva oamenilor si
ideilor ce nu ii conveneau?). Am viazut mai sus, ca
acest turbulent inviatat isi facuse studiile la Roma
si crescuse, sufleteste, in cercul umanistilor de frunte
de pe atunci, Lionardo Bruni, Giovanni Aurispa,
Rinucci, Poggio Bracciolini, Loschi, Panormita si
ceilalti. Cu nevoia sa de independenta insad, nevoie
care lua uneori forma unui adevarat spirit de con-
trazicere, si cu temperamentul sau pornit, si-a facut
in scurta vreme viata imposibila in lumea acestor
invatati. Intr'o scriere a sa, ramasa netiparitd, in-
titulata ,Comparatie intre Cicero si Quintilian“ a
luat dela inceput positie impotriva ideilor literare
dominante ale umanistilor contimporani. Am vazut
mai sus, cu ce admiratie citea Petrarca scrierile ma-
relui orator latin. Dela el, aceasta admiratie se
mostenise, nestirbita, la generatiile urmatoare si era
impartasita de toti oanfenii culti. Quintilian era de
asemenea pretuit, dar mai putin. Lorenzo della Valle
il punea insa deasupra lui Cicero, atat ca cugetator,
cat si ca stilist. O asemenea parere ar fi dlscutata
astazi, in liniste, de cei ce n’ar admite-o, dar n’ar
supara pe nimeni. £e atunci insa simpatiile literare
erau asa de vii, in cat orice le contrazicea, ranea
pe cei ce le aveau, ca un atac personal. Si astfel
Lorenzo della Valle a trebuit sa plece din Roma,
unde, prin certurile pe cari le starnise, isi pierduse
toti prietenii. E drept, ca la aceste numu]tumlrl de
ordin literar se mai adaogau si altele. In 1429 ce-
ruse un post de ,,secretar apostohc“ care i se re-
fuzase pe motivul, ca nu era destul de matur. Spre

1) Cf. Girolamo Mancmx, Vita di Lorenzo Valla, Flrenze 1891: Ba-
rozzi e Gabbadini, Studi sul Panormita e sul Valla, Firenze 1891; Fer-
dinando Gabotto, L’epicureismo di Lorenzo Valla, Rivista di Filosofia
scientifica, an. 1889, p. 651 ss.
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a se rasbuna, tanarul umanist a publicat, la adresa
cardinalilor ce ii staserd impotrivd, o serie de epi-
grame, In carl batjocorea fara rezerva slabiciunile
si vitiile lor. Asemenea lucruri nu se treceau insa
usor cu vederea in Roma papals, si primejdiile ce
il amenintau au fost inci una din causele cari au
silit pe Lorenzo della Valle sa iea drumul pribegiei.
Dupa ce a petrecut catva timp la Piacenza unde
il atrageau amintiri — si poate afaceri — de familie,
a trecut in 1432 la Pavia, unde a fost numit pro-
fesor la universitate. Am vazut deja, intr’un capitol
precedent, nemultumirile pe cari le-au starnit, la
acea universitate, atacurile sale violente impotriva
logicei traditionale. Un scandal si mai mare a pro-
dus insa aparitia dialogului sau ,De voluptate, pu-
blicat la Pavia, dar scris la Roma, incid din 1429,
si in care ataca cu violentd morala traditionala.
Autorul presupunea, la inceputul dialogului, ca
in vara anului 1426 s’au intalnit odata in cancelaria
papala cei patru secretari apostolici, Antonio Loschi,
Cencio Romano, Poggio Bracciolini si Melchiore
Scrivani, cu Leonardo Bruni d’ Arezzo, ambasadorul
florentin de pe langa Sfantul Scaun 1), cu Antonio
Beccadelli, poetul cunoscut mai mult sub numele mai
scurt de il Panormita“, cu Antonio Arena, Niccolo
Niccoli—si altii. Dupa obicinuitul schimb de salutari

) Leonardo Bruni d’Arezzo erad unul din umanistii de frunte din
prima jumitate a veacului al XV-lea. In filosofie si-a castigat me-
rite insemnate, traducind dupd originalele grecesti catcva din dia-
logurile lui Platon si Etica si Politica lui Aristoteles. In opera sa
pIsagogicon moralis disciplinae“, compara doctrinele etice ale peri-
patetismului, stoicismului si epicureismului, pronuntindu-se pentru
cele doud dintai, din cari lu3, ca parte comund, ideea, ca scopul vie-
tii este virtutea. Cf. Felice Tocco, L’isagogicon moralis disciplinae
di Leonardo Bruni Aretino, Archiv fiur Geschichte der Philosophie,
Bd. VI, p. 157.
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si complimente, pe cari politefa italiana le cerea
pe atunci cat mai calduroase, acesti umanisti au
inceput sia discute impreuni, de unele si de altele.
Locul insa nu le parea potrivit pentru un schimb
mai intins de idei, si, dupa propunerea lui Leonardo
Bruni, s’au intalnit a doua zi— cand era tocmai o
sarbatoare—la un portic de pe muntele Giordano,
unde se duceau adesea si se plimbe, pe atunci, lo-
cuitorii Romei pontificale. Ambasadorul florentin a
inceput sa vorbeascid de ,striciciunea vremilor¥,
deplangand marea multime a celor ce se tin numai
de riu si mirandu-se ca sunt din ce in ce mai pufini
cei cari imbratiseazi virtutea. Cu reminiscentele
clasice, cari impodobeau totdeauna discursurile uma-
nistilor, Leonardo Bruni a fost adus si vorbeascd
si de Epicur, pe carel-a criticat cu asprime, fiindca
considera placerea ca scop suprem al vietii. E ade-
varat, zicea el, ca omulte inclinat in mod firesc catre
placeri si ca numai putinora le e dat, de nasterea,
temperamentul si educatia lor, si cultive virtutea.
Dar de acl nu resultd, cd nu trebue si privim cul-
tivarea virtutii ca un ideal de o supremi nobleta
morald. Virtutea e de esentd divind si nu e numai
cel mai bun dintre lucruri, ci singurul bine ce exista
pe lume. '

Atunci s’a ridicat Panormita si si-a cerut voe si
apere causa naturii, dovedind ci omul nu poate si
nu trebue sa se lipseasca de placeri. In contra tesei
stoice a lui Leonardo Bruni se ridica acum un apa-
rator al epicureismului. Apararea lui Panormita nu
cuprinded insa o expunere sistematici ideilor ve-
chiului filosof grec ?). O asemenea expunere ar fi

2) Pentru o asemenea expunere i-ar fi lipsit autorului si mijloacele
trebuincioase. E probabil, cd Lorenzo della Valie nu stia despre Epicur
decat aceea ce citise asupra-iin cirtile lui Cicero. Poema lui Luctetiu
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fost socotita din pricina pedantismului ei didactic,
ca nevrednicd de umanistii intre cari se desfisoara
dialogul. Forma e dar libera — prea libera chiar —
si argumentarile iau adesea intorsaturi glumete. Uma-
nistul italian declara dela inceput, ca nu imbratiseaza
in totul ideile lui Epicur. Asa bunioari, parasind
,atomismul causal al filosofului grec, admite pro-
videnta divina, pe care o nega el, si crede, ci prin
aceasta etica epicureismului devine mult mai logica.
Natura nu e, dupa Lorenzo della Valle, un vartej
orb deatomi, in care totul e intamplator, in care nimic
nu arunca o razi de inteligenta si de finalitate. Na-
tura, dupa el,e divina; mai mult chiar, ¢ Dumnezeu
insusi — ,sau aproape“. Cu propriile lui cuvinte:
Idem est enim natura quod deus, aut fere idem ).
De unde conclusia,~d tot ce face natura e sfant, si
tot ce e conform cu natura e vrednic de lauda. Cu
propriile lui cuvinte: Quod natura finxit atque for-
mavit, id nisi sanctum laudabilemque esse non
posse 2).

»de rerum natura“ nu pare a-i fi fost cunoscuty. €e e drept, un manus-
cris cu aceastid poemi fusese descoperit de Poggio Bracciolini incé din
1417 sau 1418 (— nu se stie anumé unde). Cuprinsul acestui manuscris nu
pare a fi ajuns insd prea curind la cunostin{a publici. Max Lehnerdt,
intr’un studiu recent intitulat ,Lucretius in der Renaissance® (Kénigs-
berg, 1904), crede ci poema lui Lucretiu nu era cunoscutd la inceput
nici ¢hiar de umanistii din cercul lui Poggio Braccioliai, ca Filelfo,
Bruni, Lorenso della Valle si ceilalti. Altfel ar fi peste putintd de
inteles de ce nu-l mentioneazi nici unul, nicderi. Lucrul ar fi inexpli-
cabil mal ales fiindcd umanistilor, in genere, le plicea si paradeze
cu cunostintele lor asupra antichitatii clasice. Giovanni Pontano, la
Neapole, Angelo Poliziano, la Florenta si Andrea Navagero, la Ve-
netia, sunt cei dintai cari au inceput si rispandeascé cunostinta poemei
lui Lucretiu,

1) Opera, ed. Basileae, p. gog. In aceastd editie dialogul ,de volup-
tate“ ocupd paginele 896—g99.

2} Opera, ed. cit, p. go6,
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Dela acest panteism, trecerea la etica epicureis-
mului era foarte usoara, mult mai usoara decat dela
mecanismul lui Epicur. Daca natura e divina, daca
tot ce face sice vrea ea e sfant; atunci suntem datori
s ne conformam intru toate cu poruncile si indem-
nurile ei. Natura insa, intrucat ne vorbeste prin incli-
narile Innascute ale corpuluisisufletuluinostru, ne im-
pinge sd cautam, in tot ce facem, placerea. Aceasta
trebue si fie prin urmare regula suprema a pur-
tarii noastre. Daca ,bine“ e, din punct de vedere
etic, sa ne conformam cu natura, atunci binele ade-
varat, supremul bine, e placerea. De unde si titlul
,de voluptate ac de vero bono“, a carui lamurire
mai de aproape ni se d inca din introducere: , Quid
tu, ille inquiet, aisne voluptatem esse verum bo-
num? Ego vero aio atque affirmo: et ita affirmo
ut nihil aliud praeter hanc bonum esse contendam®.

Stoicii zic insa, ca sipremul bine consta in ceeace
interpretul latin al doctrinei lor, adica Cicero, nu-
mea ,honestas“. Prin acest cuvant intelegea filo-
soful roman, atat de iubit de umanisti, complexul
virtutilor ce-si au valoarea in ele insile, independent
de efectele lor. Cum zice Lorenzo della Vale in-
susi: Honestas est, ut vos definitis, bonum cujus
ratio ex virtutibus constat, non propter aliud, sed
propter se ipsum expetendum... vel, ut Cicero ait,
honestum intelligimus quod tale est ut, detracta
omni utilitate, sine ullis praemiis fructibusque, per
ipsum possit iure laudari“?). E insa adevarat, ca vir-
tutile isi au scopul In ele insile? Sa examinam ca-
teva din cele propovaduite de stoici, ca cumpatarea,
dreptatea, prudenta... etc. Cumpatarea consta in
a renunta la o placere presents, fie spre a ne pu-

1) Opera, ed cit, p. 912.
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tea bucura mai tarziu de o alta placere mai mare,
fie spre a ne putea bucura mai mult timp de ace-
iasi placere, intru cat, daca am gusta-o necontenit
si fara masura, si-ar pierde prea curand farmecul.
Dreptatea consta in a ne asigura respectul si sim-
patia oamenilor, dandu-le tuturor ce li se cuvine.
Prudenta consta in a ocoli din vreme tot ce ar pu-
tea sa ne facd rau, in vorba sau in faptd,—si asa
mai departe. Pretutindeni dar virtutile sunt puse in
serviciul placerii si numai ca atare sunt practicate.
Aceasta ar trebui s’o marturiseasca toti cei ce se
zic virtuosi, dacd, in loc sa-si dea aerul ca sunt oa-
meni extraordinari, intelesi cu divinitatea sau inru-
diti cu ea, ar prefera sa fie simpli si sinceri. Placerea
nu e dar printre virtuti ca o femee stricata printre:
matroane cinstite si mandre, ci din potriva, ca o
stapani printre slugi ascultitoare si supuse. Cacli
placerea se serveste de virtuti, de fiecare inparte
si de toate impreuna, ca de un adevarat instrument
si a trebuit sa vina ascetismul crestin, ca si intu-
nece acest raport asa de simplu si de natural.

Ajuns aci, Lorenzo della Valle, simte nevoia sa
defineasca mai de aproape placerea. Ea e raportul
dintre un ,bun exterior“ si un ,bun interior Un
bun exterior e de pildd sanatatea. Cui i-ar trece
prin minte sa sustina ca sianatatea e un rau? Insa,
sandtatea presupune, ca toate partile corpului sunt
proportionate cu functiunile lor si le indeplinesc fara
sfortare. Aceasta armonie a partilor corpului si a-
ceasta usurinta a miscarilor constituesc frumusetea
si gratia. Acestea sunt dar de asemenea bunuri ex-
terioare.

Bunuri ,interioare“ sunt, dimpotriva, sensa;iile
sau trecand dela efect la causa, simturile, prin care
ne bucuram de bunurile din afara Simtul vazului,
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de pilda, ne permite si gustam frumusetile naturii
si ale semenilor nostri; simtul auzului ne da putinta
sa intelegem armoniile naturii, musica si poesia; si
asa mai departe. Fara aceste simturi ale noastre,
natura ar putea si fie si mai frumoasi, si mai bo-
gata decat este, si nu ne-ar putea produce nici o
placere, fiilndcda n’am avea cum si ne bucuram de
ea. Simturile sunt dar adevarate bunuri, sunt bunuri
mult mai pretioase decat cele exterioare, si, filndca
apartin sufletului nostru, trebue si le numim bunuri
interioare. _

Placerea nu e deci decat raportul dintre un bun
exterior si un bun interior, e cu alte cuvinte o stare
sufleteasca ce resultd din colaborarea unui simt al
nostru cu un obiect al lumii din afard. Aceasta stare
o Cefineste Lorenzo della Valle, o miscare vesela
a sufletului si o bucurare suava a corpului ?).

Trecand apoi la studiul conditiilor, de cari atarnz
durata si intensitatea placerii, Lorenzo della Valle
declara, cd cea mai insemnatd din aceste conditii e
yvariatia“. Cand aceleasi obiecte externe se oferd
necontenit simturilor noastre, puterea lor de actiune
scade, si plicerea se micsoreaza. Dimpotriva, nou-
tatea obiectelor externe exalteaza puterea lor si ma-
reste placerea. Sa luam bunaoara cele trei simturi
de cipetenie, gustul, tactul si vazul, de cari atarna
cele douda mart categorii de placeri ale vietii, cele
cari asigura conservarea individului si propagarea

1) Voluptas est bonum undecumque quaesitum, in animi et corporis
oblectatione positum. Quod pene voluit Epicurus, quam Graeci ¥30viv
vocant. Nam, ut inquit Cicero, nullum verbum inveniri potest, quod
magis idem declaret latine quod graece #dov, quam ,voluptas“. Huic
verbo omnes, qui ubique sunt, qui latine sciunt, duas res subjiciunt,
laetam in animo commotionem, suavem jucunditatem in corpore* —
Op. cit,, p. gr2.
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speciei, adica placerile mancarii si bauturii si pla-
cerile amorului. Daca ni s’ar pune in fiecare zi pe
masa aceleasi bucate, am pierde in cele din urmi
pofta de mancare. De aci importanta pe care a
luat-o arta culinara, adicd arta de a varia gustul si
infatisarea alimentelor prin fel de fel de mestesu-
gurl. Aceasta artd nu e o zadarnicie vrednici de
dispretuit, precum zic unii si altii, precum zic prin-
tre filosofi, stoicii si cinicii. Caci mancarea si bau-
tura sunt conditiile de capetenie ale vietii. Fiind insa
temeliile vietii, putem adaoga ta sunt in acelas timp
si temeliile oricarei placeri. Mai mult chiar, rafinarea
acestor placeri e semnul distinctiv al rafinarii su-
fletesti. Animalele bunioara mananca totdeauna ace-
leasi lucruri si nu se desgusteaza nici odati, iar ca
bautura nu cunosc decat apa. Am putea zice dar,
ca ceeace deosebeste pe oameni de animale, e cu-
vantul si vinul. Bacchus e prin urmare zeul, care
garanteaza nobleta sufleteasca a omului si merita,
ca atare, si-1 cantam imnuri de lauda. -
Tot aceasta nevoe de variatie explica si abaterile
sexuale, adulterul, incestul..., etc. Ele nu sunt aba-
teri decat din punctul de vedere al moralei tradi
tionale; privite in ele insile sunt conforme cu natura.
Si aci se vede, ce mare bine ar fi fost pentru ome-
nire comunismul in vieata sexuald. Un asemenea
principiu ar fi inlaturat multe rele. Ar fi luat oare
nastere rasboiul troian, daca Paris ar fi putut avea
pe Elena fara s’o riapeasca? — Spre a nu merge
totusi prea departe in aceasta directie, Lorenzo della
Valle se grabeste sa adauge, ci restrangerea liber-
tatii sexuale, asa cum o hotidrasc legile in vigoare,
isi are si ea foloasele sale, intru cat impiedicand ex-
cesele, pastreaza omului mai multd vreme putinta
de a se bucur? de placerile de acest fel. De aceeas

Filosofia Renagterit. 14
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natura sunt prudenta si cumpatarea fata de placerile
gastronomice; rolul lor e sa ocoleasca urmarile rele,
pe cari le-ar putea avea abusurile. lar aceste ob-
servari 1i permit filosofului sa ilustreze inca odata
principiul stabilit mai sus, c4 virtutile nu sunt altceva
decat ,roabele“ placerii.

Pornind dela aceasta conclusie, si spre a sfarsi
discursul sau cu un omagiu la adresa stoicilor pe
cari ii combatuse, Panormita zice, ci nu vrea sa faca
atator barbati luminati, cari au propovaduit stoicis-
mul, ofensa de a propune suprimarea cuvantului o-
nestitate. Ci va zice numai, ca onestitatea e ,,genul“
ale carui ,specii“ sunt virtutile; iar virtutile n’au
alt scop decat utilitatea si prin urmare placerea.
Caci placerea este si ramane scopul ultim al vietii.
E prin urmare onest cine lucreazd asa, in cat sa
prefere placerile mai mari celor mai mici si neplace-
rile mai mici celor mai mari, si neonest cine nu tine
seama de aceasta regula ?).

In fine, In partea a treia a lucrarii sale, Lorenzo
della Valle pune pe Niccold Niccoli sa critice parerile
lui Leonardo Bruni si ale lui Panormita, din punctul
de vedere al moralei crestine. Mai intaiu, zice el,
nici una din aceste pareri nu se poate sustinea, fiindca
amandoua sunt excesive si unilaterale. Daca virtutea
este fara indoiala bund, ea nu formeaza totusi, sin-
gurd, intreaga categorie a lucrurilor bune. Sl pla-
cerea € buna, si proba e usoard. Orice lucru bun

1) yTribuamus autem hunc honorem summis viris, inter quos nos-
tros stoicos reponimus, ne nomen honesti, quod praestantissimi quique
auctores in coelum usque sustulerunt, exterminatum et extinct :m esse
videatur. Dicimus itaque honestum idem esse genere, quod virtutes
specie, quae virtutes ad finem utilitatis referuntur. Igitur ii honeste
agent, qui maiora commoda minoribus, minora incommoda maioribus
anteponent, in quo notitia majorum et minorum necessaria est; in-
honeste vero qui haec praepostera facient®, Op. cit,, p. 962.
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se judecad si se proclama ca atare prin opositie cu
un rau corelativ. Contrariul placerii e durerea. Du-
rerea insa e rea; pana si animalele, in cari natura
vorbeste neprefacuta si neintunecati de nici o idee
preconceputa, fug de durere, ca de foame si de sete.
Prin urmare placerea e buna si stoicii se inseala,
cand afirma ca virtutea singura merita acest cali-
ficativ. Epicureii se inseald insa de asemenea, cand
sustin cd placerea singura e bunid prin ea insasi,
lar virtutea nu e decat un instrument al ei. O ase-
menea conceptie e josnica, si daci cei vechi, cari
traiau sub influenta paganismului materialist, puteau
s’o admita, crestinii, luminati de invataturile sfintei
scripturi, trebue s’o respinga.

St virtutea si placerea sunt deci bune, dar trebue
si le intelegem altfel decat stoicii si epicureii. Vir-
tutea nu e buna prin ea insasi, si nu trebue culti-
vati pentru ea insasi precum sustin stoicii. E aci
o vanitate etica, tot asa de rea ca toate celelalte
vanitati. Cine vrea si fie virtuos, numai pentru ca
sd fie si sa se poata lauda ca este, face ca fariseii
cari pazeau invataturile legii numai pentruca sa se
poata mandrl cu sfintenia lor. Crestinul adevirat
trebue sa cultive virtutea pentruca sa placa lui
Dumnezeu si si intre in impdaratia cerurilor. Pe a-
ceasta cale, cand o urmeaza cu staruinta, poate ajunge
omul la cea mai mare fericire ce exists, adica la
,beatitudinea* din vieata de apoi. Putem dar zice
cu epicureii, ca supremul bine este placerea, dar
trebue sa adaogam, ca binele suprem, asa inteles,
existd in cer, nu pe pamant. In vieata aceasta pa-
manteascd, binele suprem este, cum zic stoicii, vir-
tutea, dar ca atare virtutea constid numai iniubirea
lui Dumnezeu.

Aceasta a treia parte a operei lui Lorenzo della
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Valle are un rol curios. Cine ar lua-o ad litteram
ar putea crede ca ea formeaza conclusia intregei
lucrari—si s’ar insela Ea nu e decat o masca. Dupa
ce a studiat stoicismul, ca punct de plecare, dupa
ce a desvoltat pe larg si cu o visibila predilectie
principiile epicureismului, Lorenzo della Valle ga-
seste prudent si faca si apologia eticei crestine,
pentruca sa se poata apara, la nevoe, in contra
celor ce l-ar ataca, ca propovaduitor al unor doctrine
primejdioase. Aceasta apologie e insa, pe de o parte,
rece si silita, iar pe de aita are o nuantid utilitarista
asa de pronuntata, in cat poate'privitd ca oconfirma-
re a epicureismului. In adevar, dupa morala crestina,
supremul bine, in vieata p:imanteassa e virtutea, in
intelesul pe care l-am vazut adineauri. Insa virtutea
nu trebue practicata pentru ea insasi, ci in vederea
vietii viitoare, ca sa fi;m admisi in impdaratia ceru-
rilor, unde domneste cea mai mare fericire ce- este
dat omului sa guste. Scopul ultim al conduitei ome-
nesti ramane dar tot placerea, insia nu pliacerea re-
lativa si trecadtoare din vieata pimanteascd, pe care
trebue s’o dispretuim, ci placerea absoluta si eterna
din vieata de apoi, singura la care trebue si ne
gandim pururea.

I1I.

Contimporanii lui Lorenzo della Valle nu s’au
inselat dar, cand au vazut in dialogul ,De volup-
tate“ o reinviere a epicureismului antic, —a acelei
doctrine ce era considerata inca la inceputul rena-
sterii, sub influenta traditiilor medievale, caun simbol
al incredulitatii si ca o quintesentd a tot ce era rau
si josnic in conceptia pagana a vietii. Cata groaza
inspira, ca atare, epicureismul, ne-o poate arata o
afirmare a lui Giovanni Villani, cronicarul florentin
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din veacul al XIV.lea, care zicea, cd marile incen-
dii ce au bantuit Florenta in 1115 si 1117 au fost
o pedeapsa a lui Dumnezeu pentru pacatele locui-
torilor ei,—intre altele pentru ,secta cea nelegiuita
si desfranata a epicureilor )“. lar Dante, in Infer-
nul siau, punea pe -epicurei printre ceilalti heretici
blestemati de Biserica, a caror pedeapsa era sa se
svarcoleasca vecinic, pe ,campul flicarilor“ in cos-
ciugurile lor intredeschise ?).

Nu e dar de mirare, ca aparitia dialogului ,de
voluptate“ a starnit o adevarata furtuna. Lorenzo
della Valle a trebuit sa paraseasca Pavia si a ra-
tacit catva timp fara tinta hotarita, prin nordul Ita-
liei. La Milano a incercat, in 1433, sa dea dialogului
sau o forma mai blanda, lasand insa neatinse prin-
cipiile epicureismului ?). A trecut apoi prin Genua,
Mantua, Ferrara, fara sa se poata fixa nicaeri, pana
cand imprejurarile l-au pus in contact cu Alfonso,
regele din Neapole, care l-a angajat ca secretar si
la curtea caruia si-a petrecut mai tot restul vietii.

Cultul clasicismului nu era de loc rar la curtile
principilor italieni, mai ales fiindca era foarte la
modd. La curtea lui Alfonso, insa, acest cult avea
o sinceritate si o vioiciune, cari ne explica, intre’
altele, extraordinara libertate de gandire si de cu-
vant a umanistilor neapolitani. ,Aragonesul“—cum
1 se zicea mai pe scurt regelui—era un mare ad-
mirator al antichitatii. Aceastd admiratie era asa de
adanca si de neprefacuta, in cat nul parasea nici
chiar pe campul de rasboiu. Asa bunioara in 1435,

1) Opere 1V, 29 si VI, 46. Cf. Burckhardt, op. cit,, 1I, p. 222.

?) Cantul al 9lea si al 10-lea.

%) In editia operelor filosofului, citatd mai sus, nu se géseste decat
prima redactie a dialogului ,de voluptate“. Redactia a doua se gi-
seste intr'o altd editie mai rars, apéiruta la Louvain in 1483, sub ti-
tlul »de vero bono“.
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pe cand asedia Gaeta, in mijlocul grijilor de tot felul
ale unei campanii primejdioase, n’a uitat sa opreasci
pe soldati sa iea, pentru nevoile luptei, pietre din
ruinele vilei lui Cicero, cari se‘aflau in apropiere.
Jar seara, cand se retriagea in cortul siu. punea si
1 se citeascd, regulat, comentariile lui Caesar. In
timp de pace insa, preferintele sale se indreptau mai
mult catre filosofie. Inca de pe vremea cand se afla
in Spania, stase in corespondent cu Lionardo Bruni
si cdutase si-si procure printr’insul o traducere buni
a operelor lui Aristoteles. I.a Neapole, curtea sa
era plina de umanisti, cari n’aveau numai, ca aiurea,
rolul sa-i dea, prin simpla lor prezentd, un oarecare
lustru literar. Regele 1i aduna regulat in jurul siu,
in sedinte, dela cari curtesanii obicinuiti erau exclusi,
sl il punea sa-i citeasca din autorii vechi si sa dis-
cute asupra intelesului lor. Aceste sedinte se tineau
de reguld in biblioteca ' palatului; regele avea obi-
ceiul sa iea loc la o fereastra, de pe care se des-
chidea o vedere splendida asupra golfului de Nea-
pole si asupra Vesuviului. Chestiuni literare, istorice,
filosofice, teologice, formau obiectul acestor discutii,
la cari Alfonso lua parte activa siin timpul carora
domnea cea mai mare libertate si familiaritate. Re-
gele tinea, ca invatatii sia-l considere ca egal, siii
placea sid-i serveasca cu mana sa, oferindu-le fructe
si bauturi racoritoare. Cu drept cuvant s’a zis, ca
nicderi in Italia, nici chiar in statele republicane,
nu puteau literatii sa lucreze cu atata libertate si
lipsa de griji, ca sub egida acestui suveran, care ii
apara chiar si de bratul inchizitiei romane si de fa-
natismul calugarilor 1).

Aceastd atmosfera i-a permis lui Lorenzo della

1) Voigt, Die Wiederbelebung des klassischen Alterthums, I, 460.
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Valle sia se stabileasca, in fine, la Neapole, unde,
profitand de protectiunea regelui si de libertatea ce
1 se acorda, a inceput o noua serie de polemice, si
mai violente decat cele de pand acum. Unele din-
tr'insele au un caracter strict istoric si filologic. Asa
a fost celebra sa critica a dreptului papilor de a
stapani Roma si Italia, in scrierea intitulata ,De
falso credita et ementita Constantini donatione de-
clamatio®, aparut in 1440. In cursul studiilor sale
asupra isvoarelor dreptului canonic, Lorenzo della
Valle a fost adus sa cerceteze mai de aproape pa-
sagiul din decretul lui Gratian, prin care imparatul
Constantin daruia - papel Silvestru, fiindca il bote-
zase, pe langa palatul sau din Roma, orasul insusi,
Ttalia Intreaga si intregul imperiu de apus. Barbaria
limbei in care era scris si care nu se potrivea cu
veacul lui Constantin, precum si numeroasele gre-
seli de fapt si contraziceri, l-au facut pe umanistul
italian sa se indoiascd de autenticitatea acestui pa-
sagiu, si, dupa studii mai indelungate, a incercat si
demonstreze, ci el a trebuit sa fie ticluit de vreun
cilugar ignorant din evul mediu. $i Nicolaus Cu-
sanus, filosoful de care vom vorbi mai jos, avusese
indoeli de aceasta natura sile aratase fatis la con-
ciliul din Basel. Dar meritul unei demonstratii filo-
logice si istorice 1i ramane lui Lorenzo della Valle.
Caracterul polemic, foarte violent, al scrierii de care
vorbim, se explica prin faptul,ca eaaservit si ca arma,
in lupta politica dintre regele Alfonso si papa Eugen
al IV-lea, lupta care era pe atunci (1440) in toiul ei.

Dialogul ,de professione religiosorum*, ramas
mai multa vreme inedit, !) poate fi consideratca o

1) A fost publicat de cunoscutul filolog J. Vahlen in 1869, impreuna
cu alte doua lucrari ale filosofului, sub titlul ,Laurentii Vallae opu-
scula tria“.
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aplicare a principiilor epicureismului. Un calugar se
ldudase fata de Lorenzo della Valle, ca chiar daca
ar duce aceeasi vieati ca un laic, tot ar fi mai bine
rasplatit dupda moarte, din pricina profesiunii sale
desinteresate, care consta in a se ruga pentru bi-
nele altora. Filosoful 1i raspunde, ca viata caluga-
rilor e, in principiu, mai rea decat a laicilor, fiindca
e sau nefireasca sau nelegiuitd. Castitatea, pe care
calugarii sunt datori s’o pazeasca, e o crima contra
naturii, iar cei ce se abat dela aceasta datorie co-
mit o crima contra religiel, Intru cat isi calca jura-
mantul. Indemnurile naturii trebuesc respectate si
ar fi mult mai bine, ca preotii si calugarii sa fie
insurati, decat si vatiame maestatea bisericii, um-
bland pe cai nepermise?’). Din aceasta causi, mo-
nastirile, departe de a fi locasuri de viatda ideala,
se pot compara cu ,asilul lui Romulus“ intru cat
ceeace se aduna intr’insele e pur si simplu... droj-
dia omenirei.

In fine, in dialogul asupra libertatii vointei, Lo-
renzo della Valle reia vechea problema a raportulut
dintre predestinatie si responsabilitatea morala. Daca
Dumnezeu e a tot stiutor si cunoaste mai dinainte
faptele oamenilor, atunci, aceste fapte sunt prede-
terminate, si, neputand sa nu se intample, nu sunt
libere. Daca insa oamenii nu pot si nu faca faptele
pe cari le fac, dacd cu alte cuvinte nu sunt liberi
in hotaririle lor, atunci, ce devine responsabilitatea
lor morala? Boethius, dela ideile caruia porneste
dialogul, cautase deslegarea acestei probleme in na-
tura inteligentei divine, care nu e supusid legii tim-
pului, in care trecutul si viitorul se confunda intr’'un

1) ,Utinam, utinam episcopi, presbyteri, diaconi essent unius uxoris
viri et non potius, venia sit dicto, non unius scorti amatores®. De
professione religiosorum dialogus, in Vahlen, Vallae opuscuja, p. 127-
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vecinic present. In acest inteles, Dumnezeu stie tot,
dar nimic nu € predeterminat, adicid nimic nu e ho-
tarit ,,mai dinainte“, — un asemenea termen neavand
sens cand e vorba de inteligenta divina. Lorenzo
della Valle cauta deslegarea problemei in deose-
birea dintre inteligenta si vointa divini. Cunostinta
nu e actiune si nu implicd nici dorinta, nici vointa.
Dumnezeu poate prin urmare si stie mai dinainte
faptele oamenilor, dar sa nu le doreasca si si nu
le voiascd, asa in cat oamenii raman liberi si le faca
sau nu. Acl se ridicd insi o intrebare foarte grava.
Daca Dumnezeu stie mai dinainte faptele oamenilor,
atunci stie mai dinainte cand au sa faca rau, si daca
nu doreste, nici nu voeste si-i impiedice, nu mai
are dreptul sa-1 pedepseascd. Ce rol are dar raul
in planul creatiunii? E oare o putere independents,
care margineste atotputernicia creatorului? La aceste
Intrebari, zice Lorenzo della Valle filosofia nu poate
sd raspunda; si le lisam dar pe seama ,luminilor
credintei“ 1).

Aceste atacuri nu puteau, fireste, si nu produca
nemultumiri mari in cercurile bisericesti. Cat timp
insa regele Alfonso fusese in luptd cu papa Eugen
al IV-lea, iar acesta insusi fusese incurcat in cer-
turi intestine cu conciliul din Basel, calugarii n’au
avut curajul sa atace, la randul lor, pe Lorenzo
della Valle. Mai tarziu, cand lucrurile s’au limpezit,
cand schisma din sanul bisericii catolice a incetat si
regele din Neapole a devenit aliatul papei dela Roma
(1443), inchisitia a crezut cd poate, in sfarsit, sa in-

1) E locul s relevdm acl, in treacit, influenta pe care a avut-o acest
dialog al lui Lorenzo della Valle asupra lui Leibniz, care I’a admis
in parte in Teodiceea sa, adiogandu-i o continuare proprie (cf. Théo-
dicée, Part. TII, §§ 405—412; in editia completd a operelor lui Leibniz
de I. E. Erdmann, p. 620 ss.).
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tervina. Prilejul i l-a dat o discutie a filosofului cu
un calugar din ordinul minoritilor observatiei, Fra An-
tonio da Bitonto, care predica la Neapole, in postul
pastilor din 1444, cu un succes extraordinar. Lo-
renzo della Valle s’a dus si el sa-l asculte si fiindca
predicatorul afirmase, ca simbolul credintei sau ,cre-
zul“ — cum 1i zicem noi in biserica noastra ortodoxa —
a fost compus de cei 12 apostoli, fiecare redactand
cate un articol, i-a facut o visita acasa, cerandu-i sa-i
dovedeasca aceasta afirmare. Parerea filosofului era,
ca simbolul credintei a fost alcatuit de conciliul din
Niceea. In timpul discutiei ce s’a produs, s’auschimbat
de ambele parti cuvinte violente, si, ca sa-si ras-
bune, Fra Antonio si-a atacat adversarul cateva zile
de-a randul de pe amvonul bisericii unde predica,
atatand masele populare impotriva lui. Temandu-se
de turburari de strada, regele Alfonso a intervenit
si a poruncit cilugarului sa se astampere. Nemul-
tumit insa cu atat, Lorenzo della Valle a organi-
sat o discutie publlca in catedrala orasului, ca sa
respingd atacurile predicatorului si sa arate tuturor
origina adevdrata a simbolului credintei. Prevazand
insa noui scandaluri si, poate, o revolta a maselor
infierbantate de calugari, regele, care er2 bolnav in
pat, a cerut amanarea discutiei, pretextand cad ar fi
dorit si asiste si el. Luand aceasta intervenire ca
o victorie a sa, filosoful a lipit pe usile bisericei
versurile:

Rex pacis, miserans sternendas Marte phalanges
Victoris cupidum continuit gladium,

Aceastd indrasneald a infuriat si mai rau cercu-
rile bisericesti si le-a hotarit sa inceapa un proces
i reguld, ascunzandu-l sub masca discutiei dorite de
adversarul lor. Lorenzo della Valle a fost dar invitat



EPICUREISMUL 219

si pofteascd la catedralia. Cand s’a presentat insa,
s’a gasit in fata unui tribunal inchisitorial constituit
dupa toate regulele si care a inceput si-i ia inte-
rogatoriul. La intrebarea, ce pareri are asupra sim-
bolului credintei, filosoful a raspuns, ca 1l socoteste
redactat de conciliul din Niceea si a adaogat, ci e
gata s’o dovedeasca. Inchisitorul i-a replicat, ca a-
ceastd parere e o heresie, si ca n’a fost chemat
thaintea sfantului tribunal ca s’o dovedeasci, ci ca
sd abjure. Atunci acusatul ¢’a inclinat ironic si a
declarat, ca impartaseste in aceasta privinta parerile
sfintei biserici. Printre alte capete de acusatie se
gaseau si unele puncte din .Dialecticae disputatio-
nes“. Cercetat asupra lor, filosoful a raspuns, ca desi
sfanta biserica nu se pricepe la lucrurile acestea,
are totusi asupra dialecticel aceleasi pareri ca sfanta
biserica. In asemenea conditii interogatoriul nu putea
duce la nici un resultat. Inchisitorul a cerut atunci
ca acusatul sa abjure, in bloc, toate heresiile sale,
pentru ca sa-l sileasca sa refuse si sa-l poata astfel
condamna la moarte. Lorenzo della Valle a evitat
insa raspunsul asteptat, contestand competinta tri-
bunalului inchisitorial de a se ocupa de casul sau,
iar la esirea din biserica a ocdrit strasnic pe calu-
gari, in fata lumei adunate. Regele a fost astfel silit
sa intervind din nou, chemand la sine pe inchisitori,
poruncindu-le cu asprime si se astampere, si preve-
nindu, ci nu va permite nici odati ca inchisitia sa
plictiseascs, in regatul siu, pe invatati.

Restul vietii lui Lorenzo della Valle n’a fost mai
linistit. Numeroase polemici, al ciror caracter, mai
mult literar, ne impiedeca si le cercetim aci, au
turburat ultimii ani ai acestui om, al carui rol a fost,
pana la sfarsit (1457), si lupte spre a libera cugetarea
timpului sau de sub jugul autoritatilor traditionale.
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IV.

Cateva cuvinte inca, spre a deosebi epicureismul
renasterii de cel antic. Cel dintaiu e filosofia unei
lumi tinere, a barbarilor de abia desteptati la bine-
facerile civilisatiei si cari, sorbind cu licomie toate
placerile ei, cauta o justificare teoretica a nevoii lor
violente de a se bucura de vieatd. Cel din urma e
filosofia unei lumi imbatranite, a grecilor ajunsi de
mult pe culmile unei civilisatii rafinate, si cari, con-
statand cu tristete, cd aceasta civilisatie singura,
cu toate foloasele ei, nu-i scuteste de suferintele ce
intuneca vieata, isi cauta scdparea intr’o formula
etici de renuntare masurata si de alegere prudenta
a cailor fericirii. In adevar,la Lorenzo della Valle
nu gasim, sub firma epicureismului, decat un hedo-
nism aproape identic cu acela al scoalei cyrenaice.
Etica lui Epicur era ind4, mai presus de toate, o
etica a libertatii. Altfel cum s’ar mai fi deosebit de
aceea a lui Arlstlpp, care propoviduia de asemenea
placerea, ca unic scop al vietii?

E acl un punct, asupra ciruia trebue si ne oprim
un moment, spre a desdvarsl caracterisarea curen-
tului filosofic pe care il studiem. Aristipp, intemeie-
torul scoalel cyrenaice, sustined, ci, scopul unic al
vietil fiind placerea, omul trebue si caute sa se bu-
cure, cat mai mult, de toate situatiile, in cari in-
tamplator I'ar pune imprejurarile. O asemenea con-
ceptie era insa foarte anevoe de tradus in practica.
[i trebuia pentru aceasta adeptului scoalei cyrenaice
un temperament special si foarte rar,—presupunand
cd ar fi in adevar posibil,—o sensibilitate care si
vibreze numai la partile luminoase ale vietii si si
nu fie atinsa nici de cum de partile ei Intunecate.
Tocmai acestea sunt insi, din nefericire, cele mai
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numeroase. Pentru imensa majoritate a oamenilor si
in conditiile obicinuite ale vietii, causele de sufe-
rintd sunt cu mult mai mari si mai dese decat cau-
sele de placere. Iaci de ce Hegesias, unul din ur-
masii lui Aristipp, zicea, ca daca placerea e scopul
vietii, atunci tofi oamenii traesc in zadar. Cici ni-
meni nu se poate lauda, in momentul mortii, ca a
atins scopul, pentru care s’a niascut. La suferintele
de fapt, de cari sunt coplesiti oamenii, se mai adaoga
in acest cas si suferinta teoreticd, ce isvoradste din
constiinta, ¢ urmiresc un ideal irealisabil.
Fiindca dar partile triste ale vietii sunt cu mult
mai numeroase decat cele vesele, evitarea durerilor
e mult mai importanta pentru fericirea noastra decat
cautarea placerilor. Idealul vietii devine astfel, pentru
Hegesias, indiferenta. Pentru ca sa putem scapa de
dureri, trebue si inabusim in noi toate pornirile si
toate dorintele, toate interesele si toate aspiratiile,
cari ne fac sa ne agitam necontenit,—intru cautarea
fericirii. Caci pe drumul, care ne inchipuim ca duce
la placeri, si din pricina grabei, nelinistei si orbirei,
cu care alergam pe el, intalnim cele mai multe su-
ferinte. Ca sda scipam dar de durere, trebue sa re-
nuntam si la placere. Scopul vietii este indiferenta.
Aceasta conceptie era iarasi anevoe de pus in prac-
tica, fiindca presupunea de asemenea un tempera-
ment rar, daca nu imposibil, o stapanire de sine ab-
soluta, care singura ar fi in stare sa innabuseasca
toate pornirile firesti ale sensibilitatit si toate aple-
carile innascute ale inteligentei. Daca am urmari dar
ca scop al vietii indiferenta absoluta, am urmari
iarasi un ideal irealisabil. Iaca de ce Epicur a im-
preunat aceste dous doctrine intr’'una singurd, mai
adanca si mai omeneasci decat amandoui. Nu se
poate tagiadui, zice el, ca ceeace face pentru noi
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valoarea vietii este placerea. In aceastd privinta,
Aristipp avea dreptate. Dar placerile sunt rare st
durerile nenumarate; iar cdutarea apriga a place-
rilor este ea insasi o causd de durere. Hegesias
avea deci si el dreptate, cand ne sfatuia sa inna-
busim pornirea fireasca a sensibilitatii noastre caitre
fericire. Numai ca, aceasta innabusire nu e posibila
in mod absolut, si daca voim s’o realisim cu orice
pret, ne cream prin aceasta chiar un isvor nou de
suferinte, fiindca nesocotim nevoile de capetenie ale
corpulu1 si sufletului nostru.

Nu trebue dar sa ne interzicem ciutarea place-
rilor; suntem insa datori sa ne marginim la ceeace
e strict necesar pentru buna noastra stare fisica
si morala, adica la placerile ,naturale si necesare®.
Mai departe, trebue sa cdautam a ocoll durerile,
liberandu-ne de tirania nevoilor (bogatie, lux, vani-
tate, etc.) cari compliead in zadar vieata, si din cari
isvorasc cele douda mari categorii de placeri primej-
dioase: cele ,naturale, dar nenecesare* si cele Lne-
naturale si nenecesare“.

Fiindca totusi durerile sunt uneori inevitabile —
ca cele pe cari ni le pricinuesc boala sau batra-
netea —trebue sia cautam a le echilibra, cand sunt
presente, prin placeri curate si durabile, cum sunt
cele intelectuale, sau prin amintirea lor. Asa facea
Epicur insusi, cand scria, In momentul mortii, unui
prieten: ,Intr’o zi fericita, care este totdeodata cea
ds pe urma a vietii mele, iti scriu aceste randuri.
Durerile, pe cari le simt, n’ar putea fi mai mari
decat sunt. Eu le acoper insa cu multumirea sufle-
teascd ce isvoraste pentru mine din amintirea cer-
cetarilor mele filosofice ?).

1) Fragm. 122 si 128 (ed. Usener).
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Epicureismul antic cduta dar fericirea mai mult
in renuntarea la pldceri decat in urmarirea lor.
Lipsa durerii corporale si linistea sufleteasca i se
pareau lui Epicur singurele bunuri positive in viata.
De aceea repeta lamurit si pe intelesul tuturor:
,Cand zicem, ca placerea este scopul vietii, nu in-
telegem prin aceasta placerile desfranatului sau ale
celui ce gusta fara masura din toate. Ci intelegem
sa nu fie omul bolnav la trup si nelinistit la suflet.
Caci nu mancarea si bautura neintrerupta, nu dra-
gostea necumpatata de femel, fac viata placuta, ci
cugetul treaz si limpede care arata omului pricinele
aplecarilor sale si goneste inchipuirile zadarnice, din
cari isvorasc mai toate incurciturile sufletului?)“.

Epicureismul antic era astfel o etica a libertatii.
Fericirea st in inaltarea sufleteasca a omului, atat
deasupra propiilor sale nevoi, cat si deasupra im-
prejurarilor din afara. De aceea zicea Epicur, ca
yadevaratul rod al multumirii de sine“, pe care o
da omului doctrina sa, ,este libertatea“ si incheia
cu cuvintele: ,sa slujiti cu credinta filosofia, ca sa
ajungeti la adevarata libertate ')“.

Aceasta deosebire dintre epicureismul antic si
acela al renasterii ne aratd incd odata, ce adanca
si Intima legatura este uneori intre formele pe cari
le iau doctrinele etice si caracterele dominante ale
timpurilor cand apar.

?} Ad Menoeceum (ed. Usener), 64, 8.
1) Fragm. 199 (ed. Usener).






IX.
ATOMISMUL

Curentele de idei, odatd aparute in viata sufle-
teasca a popoarelor, se prelungesc de regula multa
vreme, dupa ce causele, cari le-au dat nastere, au
disparut, intocmai dupa cum valurile mirii se mai
framanta inca ceasuri sau, uneori, zile intregi, dupa
ce furtuna a incetat. E in amandoua casurile o ma-
nifestare a legii inertiei, care stipaneste nu numai
lumea fisica, ci si pe cea morala. Asa trebue si ne
explicam faptul, ca orientarea cugetdirii filosofice a
renasterii catre sistemele antichitatii clasice, s’a pas-
trat- pana tarziu in veacul al XVlIllea, dupa ce fi-
losofia moderna incepuse. Printre aceste unde tarzii
ale filosofiei renasterii, una din cele mai intinse si
mai puternice a fost aceea, care a constat in rein-
vierea atomismului antic, dupa Democrit si Epicur.
Representantii ei de capetenie au fost Daniel Sen-
nert in Germania, Bérigard si Magnen in Italia si
Pierre Gassendi in Franta.

L

Cel dintaiu din acesti invatati s'a nascut la 25
Noemvrie 1572, la Breslau; a studiat filosofia si me-
dicina la Wittenberg, Leipzig, Iena si Frankfurt pe

Filosofia Rma;clerii 15
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Oder, si a fost unul din medicii cei mai vestiti din
timpul sdu. Inovatia de capetenie, pe care a intro-
dus-o, ca profesor la universitatea din Wittenberg,
in invatamantul medical, a fost, ca i-a dat ca temelie
stiinta noua a chimiei, pe care se silise s’0 consti-
tue Paracelsus. Asupra acestei parti vom reveni
insa mai departe, cand vom studia miscarea stiin-
tifica a renasterii. Acl voim sa indicim numai calea,
pe care a ajuns Sennert la atomism. Ocupandu-se
in deosebi de chimie, acest invatat a fost silit sa-si
puni, ca toti contimporanii sii, problema ,ameste-
curilor® si ,solutiilor“. Cum se face ca din ,ames-
tecul“—pe atunci nu se zicea inca ,combinarea“ —
a doud corpuri date iese un al treilea, cu alte pro-
prxetatl? Si ce devine un corp solid, care se disolva
intr'un lichid? Subt ce forma exista el ca atare?
Pe cand contimporanii sdi cautau inca deslegarea
acestei probleme in filosofia lui Aristoteles si in
comentariile ei averroiste, Sennert incearcid s’'o ga-
seascd in atomismul lui Democrit. El crede, ca toate
corpurile sunt compuse din particele elementare
foarte mici, asa de mici incat nu se pot vedea cu
ochii, si ca, atunci cand corpurile isi schimba pro-
prietatile prin ,amestec¥, ardere sau topire, ceeace
se petrece intr’insele nu e altceva, decat desfacerea
lor in particelele elementare, din cari erau compuse,
particele cari iau, intre ele, alte raporturi de posi- /
tie. Ca materia poate sa existe sub forma unor par-
ticele foarte mici, invisibile pentru noi, ne-o dove-
deste, zice Sennert, fenomenul ,incrustirii“. Sunt
ape minerale, cari, cand le privim, ne par absolut
limpezi; dacid punem insi intr’insele un obiect oare-
care, dupa catva timp il gasim acoperit cu o coaja
pietroasa, provenitd din depunerea particelelor ma-
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teriale invisibile, ce se aflau suspendate in masa lor
lichid4, cu toata limpezimea lor desavarsita.

“Atomismul lui Sennert nu e insi o teorie pur filo-
soficd, ci o hipotesa stiintifica, construita mai mult
pentru indestularea nevoilor chimiei. De aceea el se
depdrteaza in unele privinte de sistemul lui Demo-
crit. Asa bunizoard, admite patru feluri de atomi,
dupid cele patru ,elemente“ ale lui Empedocle, —
si anume atomi ,de foc“, ,de aer“, ,de apa“, si ,de
pamant. Afara de aceste patru categorii de atomi
simpli sau ,elementari“, mai exista, dupa Sennert,
si alte categorii de atomi ,compusi“,— atomii in cari
se desfac corpurile compuse, inainte de a se reduce
la atomii simpli. Acesti atomi compusi ar fi ceeace
numim astazi ,molecule“. Sennert le da numele de
»prima mixta“,

Interesanta e, in deosebi, apllcarea atomﬁmulm
la explicarea diferitelor stari fisice ale corpurilor.
Trecerea unui corp din starea solida in starea lichida
sau gazoasa, prin incalzire, se explica foarte anevoe
in fisica veacului al XVI-lea, care .era cea aristote-
lica, averroistd. Sennert zice, ci aceastd trecere nu
e altceva decat o. disociare progresiva a atomilor
—fie compusi, fie elementari— cari insa nu-si schimba
calitatea. Trecerea inversa, din starea gazoasa in sta-
rea lichida sau solida, e dlmpotrlva o concentrare sau
condensare progresiva a atomilor. Aceasta idee, care
€ o banalitate astazi, era o inovatie pe atunci, o ino-
vatie care usura mult studiul fenomenelor naturii.

Sennert se mai departeazi de atomismul lui De:.
mocrit si asupra altor puncte. Asa bunaoara, dupa
el, corpurlle nu se formeaza prin ciocnirile meca-
nice dintre atomi, precum sustinea vechiul cugetator
grec, ci prin ,atractia“ formelor lor, ,forme“ pe
cari Sennert.le concepe in felul arlstotel_i_c_.. Dar
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acest punct n’avea decat o importanta speculativa;
pentru aplicarile practice in fisica si chimie era mai
mult sau mai putin indiferent, si Sennert nu-l des-
volta in deosebi. De altfel, tocmai "acest fapt, ca
admitea n atomismul sau elemente din filosofia na-
turalda a lui Aristoteles si nul presinta decat ca o
hipotesa necesara pentru stiintele ajutatoare ale me-
dicinei, a facut ca ideile lui Sennert sa capete o
mare influentd in toatd Germania si sa contribue
cu putere la progresul fisicei si al chimiei. Acest
caracter relativ, stiintific, al parerilor pe cari le .
sustinea, il arata Sennert pana si in titlurile celor
doua opere de capetenie ale sale: «De chymico-
rum cum Galenicis et Peripateticis consensu ac
dissensu» si ,Hypomnemata physica“. In prima sa
opera <<Ep1tome scientiae naturalis> nu ajunseseinca
la conceptia atomismului. ?)

II

In Italia, din pricina violentei reactiuni clericale
dela sfarsitul veacului al XVIlea si inceputul celui
urmator, atomismul a patruns ceva mai tarziu. Cel
dintaiu representant al sau a fost Claude Gillermet
de Bérigard. Acest invatat s’a nascut la Moulins,
in Franta, in 1578 (dupd unii in 1591), si-a facut
studiile 1a Paris, si a fost chemat in 1628 ca pro-
fesor la Pisa, de unde a trecut in 1640 la Padua
Opera sa de capetenie, intitulata «Circulus Pisanus
Claudii Berigardi Molinensis de veteri et peripate-
tica phllosoph1a>> e compusa din patru parti, deo-
sebite prin subtitlurile: ,in priores libros physicos
Aristotelis“, ,in octavum librum. physicum Aristo-

1) Cf, Kurd Lasswitz, Geschichte der Atomistik, Bd. I, p. 438.
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telis“, ,in Aristotelis libros de coelo%, ,in libros
Aristotelis de ortu et interitu.

Din pricina strasniciei cu care hiserica romana
supraveghia miscarea intelectuala a timpului, si care
se manifestase deja sub forme foarte neplacute, —
intre altele prin procesul lui Galilei,—Bérigard, spre
a nu putea fi facut raspunzator de ideile pe cari
voia sa le expuna, a dat operei sale forma unui
dlalog, in care unul din interlocutori ,,Anstaeus“
critica sistemul filosofic al lui Aristoteles, iar altul
,Charilaos“ il apara. In acest schimb de vederi,
parerile personale ale autorului nu ies niciodata la
iveala. Cel dintaiu din interlocutorii amintiti, cel care
criticd peripatetismul, declara dela inceput, ci nu
vrea sa aduca idel noui, ci numai sa arate, ce ar
fi putut sa zica filosofii mai vechi, spre a seapara
impotriva obiectiilor ridicate in contra lor de Aris-
toteles. i anume, filosofii cari ar avea sa raspunda
mai mult la acele obiectii, fiindca se deosibesc mai
mult de peripatetism, ar fi Anaximandru, Anaxa-
gora si Democrit.

Superioritatea lui Aristoteles asupra cugetatorilor,
cari au Incercat, inaintea lui, sa explice natura, sta,
zice Aristaeus, mai mult in partile In cari e vorba
de suflet si de Dumnezeu. Altfel, in explicarea na-
turii materiale, predecesorii sai aveau idei mal bune,
idei cari, in orice cas, ar putea sa fie inca utile.
Cu aceste idei, daca le-am adaoga conceptia lui
Anaxagora despre suflet, am putea alcatui un si-
stem de filosofie naturala, care sa poata inlocui cu
succes pe acela al lui Aristoteles. Acest sistem s’ar
intemeea pe principiul ca corpurile materiale sunt
alcatuite din particele elementare, din corpuscule
infime, prin a caror «ingramadire» si «separare»
s’'ar explica toate fenomenele naturii.
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Aceste corpuscule insa, Bérigard nu le concepe
tocmai in felul atomilor lui Democrit. Amintind pa-
rerea lui. Anaxagora, ci exista o infinitate de . ,sub-
stante“ calitativ diferite, invatatul italian sustine, ca
exista o infinitate de categorii de corpuscule cali-
tativ diferite, si ca fiecare din acele categoriie la
randul ei compusa’ dmtro mﬁnltate de corpuscule
calitativ "identice.

In schimb, ca forma, toate corpusculele dm toate
categoriile, sunt la fel toate au forma sferica.
Aceasts forma e cea mai perfecta, si e prin ur-
mare cea mai potrivita cu eternitatea corpusculelor.
Cici corpusculele sunt eterne. Ce e drept, ele au
fost create de Dumnezeu si au prin urmare un in-
ceput. Dar ele sunt indestructibile, si ca atari nu
vor putea pierl niciodata, nu vor avea- n1c1odata
un sfarsit. '

Mlscarea o considera Bengard ca inherents cor-
pusculelor —dar ca putandule fi impusa si din afara.
Miscarea exprima, in fond, esenta tutulor schimba-
rilor din univers. Caci schimbarea nu e altceva, ort
care ar fi aparenta ei, decat o modificare a positiel
corpusculelor in spatiu. Cand un corp bunidoara se
saltereaza“, isi modifica adica proprietatile, aceasta
insemneazi, cid corpusculele ce-l alcituesc iau alte
positii unele fata de altele, sau ca o parte din-
tr'insele se desprind din masa comuni si se im-
prastie in spatiu, sau ca altele noua vin si li se
adaoga. Asemenea schimbaride positie se intampla
pe fiece moment in lumea corpusculara, fiindca alt-
fel miscarea n’ar fi posibila in univers. Bérigard
nu admite existenta vidului, ca Democrit. Spatiul
intreg e plin, absolut plin, si miscarea intr’insul nu
poate lua nastere decat numai prin deplasarea ne-
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contenita a corpusculelor, ce se imping unele pe
altele si iau unele locul altora, in toate directiile.

Neconsecventa atomismului lui Bérigard sta. in
amestecul punctului de vedere calitativ cu cel can-
titativ. Daca modul cum sunt asezate corpusculele
in spatiu poate sa determine proprietatile corpu-
rilor, de vreme ce schimbarea positiei corpusculelor
produce o schimbare corespunzatoare a acestor pro-
prietafi, atunci nu mai era nevoie sa se recurga,
pentru explicarea calitatilor fundamentale ale cor-
purilor, la existenta unor corpuscule calitativ dife-
rite. Ar fi-fost mai simplu, ca:toate .corpusculele
sd fie considerate ca fiind calitativ identice, insa ca
grupandu-se in diferitele corpuri dupa scheme diferite.

Nici atomismul lui Magnen nu e mai consecvent,
desi, dupa titlul operei sale, acest invatat avea pre-
tentia sa reinvieze pur si simplu ideile lui Demo-
crit. Viata sa e putin cunoscuta. Se stie numai, ca
s’a nascut in Franta, la Luxeuil, si-a facut studiile
la universitatea din Dole si a trecut apoi in Italia,
unde a profesat medicina la universitatea din Pavia.
Titlul complet al operei sale de capetenie, aparute
in 1646, este ,Democritus reviviscens, sive de vita
et philosophia Democriti“.

In introducere Magnen zice, ca filosofia antica,
daca ar fi curatata de praful vechimei, ar intrece
cu mult pe cea noua. Caci numai doctrinele, cari
izvorasc deadreptul din intelepciunea celor vechi,
sunt vrednice de admiratia noastra. Si dapa cum
Copernic a reinviat pe Aristarch astronomul, dupa
cum Marsiglio Ficino a reinviat pe Platon, asa voe-
ste si el sa aduca aminte contlmporamlor de De-
mocrit, propovaduitorul unei conceptii minunate a
naturii. Aceasta conceptie insa, Magnen isi propune
s’o studieze numai din punct de vedere istoric. De
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pe catedra, ca profesor, va recomanda totdeauna
tinerimii pe Aristoteles, care e mai potrivit pentru
nevoile Invatimantului.

In textul insusi al operei sale, Magnen contesta
mai Intaiu existenta ,materiei prime“, deosebite de
cele patru ,elemente“, pe care peripatetismul o
punea la temelia tuturor corpurilor. O materie prima,
absolut lipsita de calitati, ar fi peste putintd de in-
chipuit, st nici nu s’ar pricepe, cum ar putea iesi
dintr’insa calitatile diferite ale corpurilor. Prin ma-
terie prima, adica prin cea mai primitivd forma a
materiei, trebue sa intelegem ,elementele“, pe cari
trebue sa le reducem la trei: focul, apa si paman-
tul. Aerul nu e un element, fiindca n’are proprie-
tati diferite — nu e bunaoari, in sine, nici cald nici
rece, nici uscat, nici umed... etc. — si fiindca nu
intra in ,amestecuri“ adica in combinarile corpu-
rilor. Aerul insa poate lua, vremelnic, orice pro-
prietate, si de aceea serveste tocmai, in economia
naturii, ca sa transmita proprietitile dela un ele-
ment la altul, bundoara caldura dela foc la apa,
umezeala dela apa la pamant... etc.

In sine, elementele sunt ireductibile. Ele nu se
pot preface unele intr’altele. Apa de pilda, cand se
evaporeazd, nu se preface in aer, precum cred cei
mai multi peripatetici. Ea se divide numai in nenuma-
rate particele foarte mici, cari se imprastie in aer.
Ca in aceste particele apa ramane absolut neschim-
bata, ne-o dovedeste faptul cunoscut, ca daca prin-
dem intr'un vas inchis particelele de care e vorba
si le racim, capatam din nou apa, cu toate calita-
litatile ei obicinuite. Trebue si conchidem de aci,
cd de vreme ce elementele nu se pot preface unele
intr’altele, dar pot totusi sa iea unele formele al-
tora, ele sunt compuse din particele foarte mici, a
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caror separare si impreunare produce aceste schim-
bari de forma. Magnen ajunge dar la conceptia
atomilor pe aceiasi cale ca si Sennert, pe care de
altfel il si citeaza, dupa Hypomnemata physica.

Ca si Sennert, Magnen admite patru categorii
de atomi: de foc, de apa, de pamant si de aer.
Din aceste patru categorii insa, numai cele trei dintaiu
cuprind atomi ,elementari“. Atomii de aer nusunt
,elementari“ filndcd n’au proprietati definite; ei pot
lua insa proprietatile celorlalti atomi: caldura ato-
milor de foc, umezeala celor de apa... etc. Rolul
lor este mai mult de a umplea ,porii“ sau spatiile
libere dintre ceilalti atomi si de a impiedeca astfel
,vidul“. Caci Magnen nu admite ,vidul“ lui Demo-
crit; dupa el, tot spatiul e plin, si anume cu aer.

Pentru ca sa dea nastere corpurilor, atomii tre-
bue sa se impreuneze unii cu altii. Aceasta impreu-
nare se face, nu prin clocniri mecanice, precum
credea Democrit, ci prin ,inclinarea liuntrica“ a
atomilor. Ei nu pot sta in repaus decat nurnai atunci,
cand isbutesc sa formeze agregate.

Aceasta tendinta catre impreunare e mai ales
puternica la atomii de categorii diferite. Dar si ato-
mii de aceiasi categorie pot forma agregate, — afara
de atomii de fo¢. Acestia nu par a se putea im-
preund unii cu altii in mod durabil, de vreme ce
focul nu formeaza mase permanente, ca pamantul,
apa sau aerul.

Spre a-si explica acest fapt, Magnen presupune,
ca atomii de foc au forma sferica, asa in cat alu-
neca vecinic unii asupra altora, si nu pot da na-
stere la agregate stabile. Gandindu-se insa la faptul,
ca flacarile nu au forma fixa si pot patrunde pre-
tutindeni, prin ,porii“ corpurilor si prin toate spa-
tille goale, se grabeste sa adaoge, ca atomii de foc
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pot lua ,per accidens“ si alte forme decat cea
sferica.- Atomii de pamant au forma cubica, si nu
si-0 schimba nici odata ; de aceea, masele, pe cari
le formeaza prin impreunarea: lor sunt foarte sta.
bile si solide. Atomii de apa pot lua orice forma,
dupa imprejurari, — ceeace se vede din faptul, ca
apa iea totdeauna forma vasului in care se afla.
Cand se despart insa unii de altii, bundoara in tim-
pul evaporarii, atomii de apa iau si ei forma sfe-
rica. Cat despre atomii de aer, ei pot lua indiferent
orice forma.

Prin aceasti variabilitate a formet atomilor — si
prin consecintele ei, pe cari ar fi prea lung sa le
cercetam cu deamanuntul -— Magnen se departeaza
si mai mult decat predecesorii sai de atomismul lui
Democrit, pe care avea tocmai pretentia si-1 rein-
vieze. Tendinta atomismului antic era, sa explice
toate schimbarile din tnivers prin miscarile atomi-
lor; ca atari, atomii trebuiau sa ramana ei insisi
inavariabili, cici altfel schimbarile lor ar fi avut ele
Insile nevoe de un principiu explicativ. Tot asa toate
deosebirile calitative dintre corpuri trebuiau si se
explice prin asezarea atomilor; ca atari, atomii nu
trebuiau sa aibad et insisi, intre ei, deosebiri calita-
tive, fiindca altfel aceste deosebiri ar fi avut ele
insile nevoe de un principiu explicativ. Aceasta lo-
gica interna a atomismului scapa, In parte, cugeta-
torilor studiati pana aci. Cel care a priceput’o cu
adevarat si a transformat atomismul antic intr’o
conceptie utilisabila in stiinta, a fost Pierre Gassendi.

III.

Acest invatat s’a nascut la 22 lanuarie 1592 la
Champtercier langa Digne, in sudul Frantei. Pi-
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rintii sai erau mici cultivatori de pamant, si viito-
rul filosof ar fi luat si el aceiasi cale, daci preco-
citatea sa extraordinara n’ar fi atras atentia preotului
din sat, care i-a-dat o alta indrumare. Studiile si
le-a facut la Digne, la Aix si la Avignon, unde a
luat in 1616 doctoratul in teologie. In 1617 a in-
trat in randurile clerului, insa aptitudinile sale si-au
cdutat intrebuintarea in alta directie, si, in acelas
an, a fost numit profesor de ﬁlosoﬁe la universi-
tatea din Aix. 1)

Subt influenta inva;amantulul oficial, Gassendi a
fost la inceput un adept al‘perlpatetlsmulm. Spirit
viu, insa, si patrunzidtor, a simtit in scurta vreme
neajunsurile acestei doctrine, iar citirea operelor lui
Pierre de la Ramée, marele -adversar al lui Aris-
toteles, l-a intarit si mai mult in hotarirea de a se
opune din toate puterlle tiraniei, ce ameninta sa se
prelungeasca la infinit, a scolasticei traditionale. Caci
in adevir, cu toata lupta inviersunata a lui Pierre
de la Ramée si a succesorilor sai, peripatetismul
stipanea inca, nestirbit, universitatile franceze. Spi-
ritul nou, pe care indrasnetul inovator incercase
sa-l introduca in invatamant, se stinsese foarte re-
pede. Rasboaiele religioase mai ales si reactiunea
clericala, ce le urmase, nu-i ingaduisera sa prinda ra-
dacini mai adanci in Franta, desi in streinitate se
intinsese cu putere, precum am vazut in capitolele
precedente. Gassendi s’a crezut astfel dator, sa in-
cerce inca odatd rasturnarea vechei tiranii aristo-

1) Cf. Sorbi¢re, De vita et moribus P. Gassendi (Lyon, 1658); A
Martin, Histoire de la vie et des écrits de Gassendi (1834); F. Tho-
mas, La philosophie de Gassendi (1889); Kurd Lasswitz, Geschichte
der Atomistik (189o); L. Mabilleau, Histoire de la philosophie atomi-
stique (1895
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telice, in care el vedea una din piedicile de cape-
tenie ale progresului cugetarii filosofice.
. Ca profesor de filosofie la Aix, Gassendi expu-
7" nea, fireste, dupa obligatiile formale pe cari le avea,
peripatetismul, dar avea totdeauna grija, sa inchee
fiecare prelegerea sa cu o criticd amanuntitd. Aceste
critici, acumulate in timp de sease ani, formeaza
cuprinsul primei sale lucrari filosofice ,Exercitatio-
nes paradoxicae adversus Aristoteleos“. E o polem-
nica indrasneata si viguroasa. Autorul ne zugraveste
mai intaiu in culori intunecate starea trista, in care
se gasea filosofia pe acele vremuri. Aceastd nobila
stiinta, care are inalta menire de a ne arata caile ade-
varului si ale virtutii, a ajuns in mainile peripate-
ticilor oficiali un mestesug desert si respingator,
mestesugul de a straluci si de a birul in discutii.
Neputandu-se impaca cu acest rol nevrednic, nepu-
tand suferl aceasta masca de teatru, cugetirea fi-
losofica a parasit locasurile unde ar trebui sa dom-
neasca, a parasit universitatile si academiile, si numai
traeste decat subt acoperisul catorva oameni re-
trasi, cari o cultiva la umbra si in tacere. Si pri-
cina e ca universititile si academiile se tin orbeste
de sistemul lui Aristoteles, ca si cum acest sistem,
peste care au trecut atatea veacuri, ar fi expresia
ultima si definitiva a adevirului Cultul trecutului
e respectabil fara indoiala, dar cu conditia sa nu
devina o prejudecatd, cu conditia ca cugetarea celor
vechi sa nu fie pentru noi decat o calauza, care
si ne ajute sa mergem mai departe pe calea ade-
varului, ocolind greselile, pe cari le-au ficut inain-
tasii nostrii. '

Altfel progresul e cu neputinta. Ce s’ar fi intam-
plat bunaoara, daca Aristoteles ar fi avut pentru
predecesorii sai acelas respect superstitios, pe care
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il au adeptii sai de astazi pentru el? Sistemul sau
de filosofie n’ar fi putut Iua nastere. De altfel ca
acest sistem nu este adevarul insusi, ne-o poate
arata faptul, ca a fost si este discutat. Cui i-a tre-
cut insa vreodata prin minte, sa discute teoremele
lui Euclid ?

lar urmarile acestei idolatrii peripatetice sunt, ca
toata filosofia se reduce, pentru cei ce o Imparta-
sesc, la discutarea intelesului afirmarilor ,maestru-
lui“. Si nu arareori, discutii de ceasurl intregi se
inchee cu formula conventionala: ipse dixit! Asa a
zis Aristoteles; mai departe nu trebue sa cercetam.
In asemenea conditii cugetarea libera, reflexiunea
proprie, sunt imposibile, iar studiul direct s1 viu al
naturii e inlocuit cu studiul cartilor unui inviatat mort
de nouasprezere veacuri. Ca o pasire Intr'o coii-
vie, ca un prisonier intr'o celuld, asa se invarteste
peripateticianul in sistemul lui Aristoteles, si-si in-
chipue ca merge liber pe drumul progresului cuge-
tarii.

Spre a pune capat definitiv acestei idolatrii, Gas-
sendi a intreprins o critici amanuntita a tuturor
partilor filosofiei lui Aristoteles. Cea mat mare parte
insa din aceasta critica a ramas nepublicata. Apa-
ritia primei parti a scrierii sale polemice ,Exerci-
tationes paradox1cae“ a produs nemultumiri adanci,
ale caror urmari practice n’au intarziat a se arata.
Gassendi a trebuit sia paraseasca catedra de filo-
sofie dela universitatea din Aix; mai mult chiar, i
s’a interzis de a mai profesa aceasta stiinta. Si fu-
ria adversarilor sai nu s’a potolit, pana cand indraz-
netul critic nu le-a declarat, ca renunta la publica-
rea celorlalte parti ale scrierei sale. O asemenea
declaratie nu era, de altfel, anevoe de obtinut. In
acelas an, la 4 Septemvrie 1624, parlamentul din
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Paris publicase faimoasa sa ordonan{a, prin care
oprea, sub pedeapsa de moarte, critica ,autorilor
vechi si aprobati“.

Ramanand astfel liber, Gassendi a studiat mate-
matica, fisica, astronomia si medicina, fara sia uite
totusi filosofia. Si le-a studiat, nu ca diletant, ci ca
specialist. In istoria astronomiei bunioard, numele
sau e legat de cea dintai observare a trecerii lui
Mercur pe discul soarelui, la 7 Noemvrie 1631, ob-
servare care a permis si se calculeze mai exact
orbita acestei planete. Folositoare au fost de-ase-
menea studiile sale asupra marimii aparente si pe-
telor soarelui, asupra coroanelor luminoase, asupra
eclipselor, asupra satelitilor lui Jupiter... etc. In fi
sica, a demonstrat falsitatea teoriei, curente pe a-
tunci, dupd care iufeala corpurilor ce cad ar creste
proportlonal cu spatiul, In medicina, in sfirsit, a fa-
cut, impreuna cu Peyresc, cateva studu de anato-
mie. Aceste lucrari stiintifice au atras asupra lui
Gassendi atentia lumii savante, si in 1645 i s’a ofe-
rit catedra de matematica dela College de France.
Filosoful, care traia foarte retras, a refusat-o la in-
ceput, dar in urma staruintelor prietenilor sai, a ac-
ceptat-o — spre a o parasl dupa trei ani, fiindca
clima Parisului nu-i convenea. In 1653, dupa o odihna
mai indelungata in sudul Frantei, s’a reintors la
Paris, unde a murit la 24 Octomvrie 1655.

Indeletnicirile sale stiintifice l-au indreptat pe Gas-
sendi catre o filosofie mai potrivita cu ele, si anume
catre atomismul lui Epicur. Ca om de stiinta, el in-
clina catre o conceptie mecanica a naturii, concep-
tie, pe care n'o gasea la contimporanii sai. Francis
Bacon, ale carui opere le cunostea, nu-i da decat o
metodd. Empirismul i se parea si lui Gassendi ca-
lea cea mai pot\rivita pentru cunoasterea naturii.



ATOMISMUL 239

Dar o filosofie intemeiata pe aceasta metodd nu e-
xista 1n operele cugetatorului englez. La Descartes
se gasea, e drept, o conceptie mecanici a univer-
sului; dar aceasta conceptie era intemeiata pe con-
sideratii apriori, pe cari Gassendi nu le putea ad-
mite, pentru motivele pe cari le vom vedea mai
tarziu, cand vom cerceta polemica sa cu Descartes.
In schimb, dintre filosofii antichitatii, pe cari ii stu-
diase in deosebi, Gassendi se simtise atras de tim-
puriu de cawre atomismul lui Epicur, care i se in-
fatisa ca o conceptie simpla, lipsitd de subtilitatile
peripatetismului si susceptibila in acelasi timp de
modificari, cari s’o puna de acord cu progresele
stiintei. Si fiindca Epicur era cunoscut mai mult ca
un representant al conceptiei evdemoniste a vietii,
conceptie pe care crestinismul cautase totdeauna s’o
discrediteze, Gassendi a crezut ci e o datorie de
inalta dreptate—si in acelas timp o chestie de pru-
dentd — sa reabiliteze mai intai memoria filosofului
antic. De acl lucrarile sale: ,de vita et moribus
Epicuri commentarius® (Lyon 1647), ,Animadver-
siones in decimum librum Diogenis Laertii, qui est
de vita, moribus placitisque Epicuri“ (Lyon 1649)
si ,Syntagma philosophiae Epicuri“ (Lyon 1649).
Iar sistemul filosofic, care i se parea, ca s’ar putea
cladi pe temeliile puse de Epicur si cu datele sale,
I'a expus Gassendi in opera ,Syntagma philosophi-
cum“ aparutda dupd moartea sa, lJa Lyon, in 1568.

IV.

Universul, pe orice cale am cauta si-1 cunoastem,
fie pe calea concreta a simturilor, fie pe calea abs-
tracta a ratiunii, ni se infifiseaza ca o vasta ingra-
madire de corpuri, invaluite de toate pirtile de spa-
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tiu,—de spatiul nemarginit, in afara de care nimic
nu poate exista. Acest cadru al lumii, acest ,loc ge-
neral al tutulor lucrurilor reale si posibile“ ne o-
preste dela Inceput in reflexiunile noastre. Ce este
dar spatiul ?

Spre a-i putea descoperl natura, trebue sa- de-
terminam mal intaiu caracterele. —Spatlul ni se in-
fatiseaza in primul rand ca necesar: nul putem gandi
ca neexistent. Sa ne inchipuim, ca lumea a fost creata
ieri si va fi distrusa maine, printr'un capritiu al
creatorului atotputernic : suntem siliti sa presupunem,
ca spatiul a existat inainte de aceasta creatie si va
exista dupa aceasta distrugere, ca un loc gol, in care
lumea a lvat nastere si din care va pieri. - Spatiul
ni se infatiseaza apoi ca infinit: nu-i putem gandi nict
o margine. Ori unde ne inchipuim, ca spatiul s’a
sfarsit, mintea noastra e silita sa se intrebe :dar din-
colo de acel punct, nu mai exista spatiu? i ,dincolo”
n’are sens decat in spatiu. — Spatiul ni se infatiseaza
mai departe ca imobil. Ceeace se misca sunt cor-
purile. Dar miscare lor nu se comunica nici de cum
spatiului. O planeta alearga cu o iuteala vertiginoasa
in jurul centrului ei de gravitatie. Aceasta insem-
neazd, ca planeta trece succesiv prin diferite puncte
ale spatiului, cari raman, rand pe rand, goale si—ne-
miscate. Trecerea planetei nu le-a atins intru nimic,
nu le-a schimbat intru nimic starea.— In fine, spa-
tiul este incorporal. El nu e un corp, de vreme ce
corpurile il pot patrunde si ocupa, asd cum nu se
pot patrunde si ocupa unele pe altele.

Cu aceste caractere, spatiul nu poate fi o subs-
tanta. Caci orice substantd exista in spatiu. Prin
urmare spatiul, care cuprinde In sine toate substan-
tele existente, fiind patruns de ele in toate punctele
sale, nu poate fi de aceeasi natura cu substantele,
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pe cari le cuprinde si carl sunt impenetrabile. Tot
asa, nu poate fi spatiul o calitate a unei substante.
Cicl orice calitate atarna de substanta, pe care o
determina, pe cand spatiul nu atarna de nimic. Cor-
purile nu pot exista fara el, dar el poate exista fara
corpuri. In fine, spatiul nu e nici o simpla conceptie
a mintii noastre. Caci conceptiile mintii noastre a-
tarnad de noi, iau nastere prin noi si dispar cu noi, —
pe cand spatiul exista independent de noi, a exis-
tat inaintea noastrda si va exista dupa noi.

Ce e atunci spatiul? E o realitate ,sui generis¥,
e ,un lucru in felul sau“, ce nu poate fi determi-
nat decat un mod negativ, prin lipsa calitatilor po-
sitive, pe cari le atribuim celorlalte lucruri sau rea-
litati, adica corpurilor propriu zise. El nu poate, in
adevar, nici produce nici suferi o actiune, ca cele
pe cari le exercita corpurile unele asupra altora. Sin-
gura determinare posibila a lui este: proprietatea de
a putea fi ocupat de corpuri.

In acest cadru nemiscat si neschimbator al spa-
tiului, corpurile ce alcatuesc universul se misca si se
schimba necontenit. Findca insa nimic nu poate iesl
din nimic si nimic nu se poate preface in nimic, tre-
bue si presupunem, ca subt aceasta necontenita mo-
bilitate si variabilitate exista ceva permanent si in-
variabil. Acest ceva este —materia. Planta care creste,
animalul care se desvolti, nu creazi dementele ma-
teriale ce alcatuesc corpurile lor, ci numai le absorb
din mediul inconjuritor; iar cand mor, corpurile lor
descompunandu-se, aceste elemente se reintorc in
pamantul, in aerul, in apa, din cari fusesera vremel-
nic luate. Materia formeazi dar substratul tuturor
corpurilor existente in univers; circulatia neintre-
ruptd a elementelor ei constitue temelia schimbari-
lor lor necontenite.

Filosofia Renagteris, 16
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Ce e acum aceasta materie? In felul cum o con:
cepeau, filosofii antichitatii se deosebeau foarte mult.
Unii o considerau ca o substantid unic, altii ca o
substantd multipla. Cei dintai; la randul lor, se im-
parteau tu doua tabere. Unii o considerau ca fiind
o substantd determinata; asa erau vechii filosofi io-
nieni, cari o confundau cu vreunul din elementele
cunoscute : apa, aerul, focul; unul si acelas element,
ziceau ej, schimbandu-se necontemt da nastere tu-
tulor lucrurilor. In contra acestei conceptii s’a ridi-
cat insa, inca din antichitate, obiectia, ca dupa toate
observarile facute elementele nu se pot preface u-
nele intr’altele; cum ar fi dar cu putintd ca un sin-
gur element sa dea nastere tuturor celorlate? — A-
ceasta obiectie a facut pe unii din filosofii antichi-
tatii, si conceapa materia, ce formeaza substratul
universului, ca fiind cu totul nedeterminata. Neavand
nici o calitate distinctiva si nici o forma proprie, ea
poate primi indiferent orice calitate si poate lua
1nd1ferent orice forma. Dar aceasta materle pe care
nimic n’o determina, mintea noastrd n’o poate con-
cepe. Noi nu putem concepe un lucru decat numai
prin calititile cel fac sa fie ceeace este, deosebin-
du-l de celelalte lucruri, ce au alte calitati. Apoi, daca
materia e absolut nedeterminata, daca e o ,simpla
privatiune“, atunci nu poate avea nici resistenta, si
se confunda cu spatiul gol. Spatiul insd e o existentd
ce nu poate nict produce, nici suferi nici o actiune,
e o existentd ce nu cunoaste schimbarea. Daci dar
materia ar fi tot una cu spatiul, ea n’ar mai putea
produce corpurile, schimbandu-se necontenit.

Trebue sa concepem deci materia ca multipla, ca
fiind adica alcatuitd, precum sustineau atomistii vechi,
din nenumarate pamcele infinitesimale, calitativ iden-
tice, dar cari, prin impreunarea lor in chipuri di-
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ferite, dau nastere corpurilor, calitativ deosebite.
Sa ne inchipuim, ca toate corpurile existente in
univers au fost preficute, printr’un cataclism cosmic,
in praf, intr’'un praf mai subtire decat cel pe care
'l vedem jucand in aer, cand razele soarelui se stre-
coara, vara, printre frunzele copacilor. Acest praf
ar fi materia ce compune universul, redusa in ele-
mentele ei constitutive, desficutd in particelele in-
finitesimale, pe cari filosofii vechi le numeau atomi.

Carisunt proprietatile acestor elemente ? De vreme
ce nimic nu se poate naste din nimic si nu se poate
preface in nimic, atomii sunt ,ingenerabili“ si ,in-
coruptibili, n’au inceput nici sfarsit, sunt eterni. A
doua proprietate a lor e soliditatea. Caci dacd atomii
n’ar fi resistenti si impenetrabili, nici corpurile pe
cari le compun n’ar putea avea aceste proprietati.
Daca sunt si corpuri fluide, ca aerul, apa, etc.,
aceasta vine de acolo, c4 intre atomii solizi, ce al-
cituesc aceste corpuri, sunt spatii vide, cari fac ca
ele sd’si poata usor schimba forma si volumul. De-
osebirea intre corpurile, pe carile numim solide si
cele pe carile numim fluide—lichide sau gazoase—
sta numai in spatiile goale, mai mici sau mai mari,
ce se afla intre atomii lor constitutivi, Jdeopotriva
de solizi.

A treia proprietate a atomilor este indivisibili-
tatea. Fiind solizi si ,continui“ adica dintr’o bucati,
fara locuri vide in interiorul lor, atomii sunt ,absolut
impenetrabili“ si nu pot fi taiati in mai multe parti,—
de unde si numele lor. In contra indivisibilitatii ato-
milor s’a ridicat ins4, inca din antichitate, o obiectie
celebra. Daca atomii sunt intinsi, ori cat ni i-am in-
chipui de mici, ei trebue si ocupe un spatiu, care,
fiind compus din mai multe puncte, are mai multe
parti, printre cari poate sa treaca un plan de sec-
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tiune. Atomii sunt deci divisibili, si raman divisibili,
in principiy, la infinit.

Avem aci, zice Gassendi, o simpla ilusie subiec-
tiva, ce nu trebue luatd ca masura a realitatii obiec-
tive, fiindca suntem in primejdie sa ajungem la con-
clusii absurde. Daca am admite, ca atomii sunt divi-
sibili la infinit, am ajunge la conclusia, ca orice corp,
oricare ar fi numarul atomilor din cari e compus,
cuprinde in realitate un numar infinit de parti. Ar
trebul atunci sa zicem, ca un graunte de nisip cu-
prinde tot atatea parti cat un munte intreg,—-adica
un numar infinit. De altfel, daca atomii n’ar fi in-
divisibili, n’ar putea fi incoruptibili, cum am vazut,
ca sunt. Si atunci, cum s’ar mai explica ordinea si
regularitatea ce domnesc in univers ? Cum s’ar putea,
ca aceleasi corpuri sa apara i sa dispara necontenit
In natura, cu acelea51 cahtatl si proprietati, a caror
invariabilitate ne-o afata o experientd de veacuri
si formeaza temelia prevederilor noastre? Aceasta
imutabilitate a calitatilor si proprietatilor corpurilor
presupune, evident, de vreme ce ele insile sunt
supuse schimbarii, ca cel putin elementele lor con-
stitutive sunt si raman pururea neschimbatoare.
Atomii trebuesc sa fie prin urmare incoruptibili si—
indivisibili.

Oricat de mici sunt atomii, de vreme ce sunt
elemente materiale, cu un volum si 0 masa, ei trebue
sa aiba si o forma. Iar aceasta forma trebue si fie
diferitd dela un atom la altul. Cici altfel, daca toti
atomii ar avea aceeasi forma, fiind si calitativ iden.
tici, cum s’ar mai explica deosebirile dintre corpu-
rile, pe cari le alcatuesc? Nu existd in natura doua
lucruri identice; nu existd pe acelas arbore doua
frunze cari sa semene perfect una cu alta. De unde
ar veni Insi aceste deosebiri, daca nu din deose-
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birile de forma si de asezare ale atomilor,~—deose-
birile de asezare fiind ele insile determinate de
deosebirile de forma?

Numarul formelor diferite ale atomilor nu e totusi
infinit. Caci forma nu e altceva decat o resultanta
a relatiunilor geometrice ale partilor. Atomii insa
au o marime determinatd. Prin urmare, numairul
partilor lor e marginit,—si numérul relatiunilor geo-
metrice posibile ale acestor parti e finit. E probabil
chiar, data fiind micimea atomilor, ¢4 acest numar
e destul de redus. In schimb insa, numarul atomilor
de fiecare forma ar putea si fie nemarginit. Caci
un numdr finit de atomi, raspanditi intr’un spatiu
infinit, s’ar gasi in conditii nepriincioase de impreu-
nare. N'ar fi exclusa posibilitatea, ca atomii, in ase-
menea conditil, s nu se poatd intalni in numar
suficient, asa in cat si dea nastere corpurilor. Afara
numai dacd nu presupunem, ca atomii, desi numarul
lor e finit, sunt tinuti aproape unii de altii, ingra-
maditi intr’'un anumit punct sau in anumite puncte
ale spatiului cosmic, de.vreo forta oarecare. O ase-
menea forta ar putea si fie greutatea, inherenta
atomilor ca elemente materiale.

V.

Necesitatea de a admite o asemenea fortd este
evidenta, daca ne gandim la existenta miscarii in
univers. Pana acum am considerat numai elemen-
tele materiale din care e compusid lumea; acum
trebue si consideram si miscarile lor. Caci in ade-
var, aceste elemente sunt vecinic in miscare. Care
e insa principiul mobilitatii lor?

Acest principiu nu poate fi decat material. Caci
un principiu imaterial n’ar putea fi decat incorporal
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si nici un principiu incorporal n’ar putea produce
miscadri In lumea corpurilor,—afara de Dumnezeu,
se griabeste si adauge Gassendi, pentru motivele
pe cari le vom vedea mai jos. Caci. corpurile sin-
gure se pot atinge unele pe altele si-si pot comu-
nica prin urmare impulsiuni motrice. Un principiu
incorporal, fara masa, fara soliditate, fara resistenta,
ar fi incapabil sa impinga corpurile ca sa le puna
in miscare. Fiind insi material, principiul miscarii
trebue si reside in materie chiar, sa-i fie adici in-
herent. Materia nu e dar inerta, ci activa. $i fi-
indcid e constituitd din atomi, lor li se cuvine aceasta
mobilitate esentiala si permanenta.

Aci ne lovim insa de o dificultate. Daca materia
este esential activad, atunci cum trebue si ne expli-
cam existenta imobilitatii sau a repausului in natura?
Caci nu toate corpurile se misca. Am putea zice
chiar, ca cele mai multe stau nemiscate, pe supra-
fata pamantului nostru cel putin. Aceastd imobili-
tate, zice Gassendi, e un fenomen de echilibru. Sia
ne inchipuim atomii ca inzestrati cu mobilitati di-
ferite, ca directie si intensitate; sau sa ni-i inchi-
puim ca Inzestrati cu mobilitati identice, dar ca a-
vand, cum am afirmat mai sus, forme diferite. Ur-
marea este, in ambele casuri, ci atomiii, impiedi-
dicandu-se unii pe altii in miscarile lor, raman pe
alocurea nemiscati, un timp mai mult sau mai putin
lung. Aceasta imobilitate insa e relativa. Cici orice
atom Impiedicat in miscarea sa, tinde sa-si recapete
libertatea. Desi imobil in aparenta, el se gaseste
intr'o stare de tensiune continua, de sfortare per-
manentd, care poate fi considerata ca o forma de
activitate latenta.

De vreme ce dar puterea motrice a corpurllor
resida in activitatea atomilor si de vreme ce acea-
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sta activitate e permanenti, putem zice, c4 atunci
cand corpurile intra in repaos, forta ce le anima
nu piere, ci € numai momentan inlintuita. Si de
asemenea, cand corpurile, ce se aflau in repaos,
incep sa se misce, forta ce le animd nu ia nastere
din nimic, ci exista mai dinainte si isi reid numai
libertatea. De unde results, zice Gassendi, ci can-
titatea de fortd existenta in univers ramane pururea
aceeasi; nimic dintr’insa nu se poate pierde si ni-
mic nu i se poate adaoga. Tot:de acl results, ci
repaos absolut nu exista in natura; pretutindeni e
tensiune, sfortare, agitatie launtrici, chiar cand in
afara imobilitatea e desivarsita. '

Q. altd intrebare se ridici acum, o intrebare care
juca un rol de capetenie in atomismul antic. Prin-
cipiul miscarii corpurilor residia, am zis, In ele in-
sile. De ce insa corpurile urmeazi in miscérile lor
directii mai mult sau mai putin uniforme? De ce
bunaoara, corpurile grele, lasate libere in aer, cad
totdeauna citre pamant? Atomistii vechi ziceau,
ca puterea motrice inherentda atomilor 1i sileste si
se misce vecinic in directie verticald, de sus in jos,
sa ,cada“ adica vecinic in spatiul gol. Aceasta era,
dupa ei, singura determinare primitiva si esentiald
a directiei miscarilor din univers; toate celelalte di-
rectii ar deriva din modificarea acestei directii pri-
mordiale prin ciocnirile dintre atomi.

In fata acestei explicari se ridicd insd o mare di-
ficultate. Se poate oare zice, ci corpurile se indrep-
teaza in miscarile lor cidtre anumite puncte din spa-
tiu, independent de corpurile ce ocup4 acele puncte
sau chiar daca nici un corp nu le-ar ocupa? Evident
ca nu. Punctele spatiului sunt toate absolut egale si,
in lipsa ori carei determinari calitative, nu e absolut
nici un motiv, pentru care un corp ce se miscd s'ar
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indrepta inspre unelé sau altele dintr’insele. S4 ne
inchipuim o piatra, care ar exista singurad In univers,
tot restul spatiului fiind absolut gol. Logic ar fi ca
acea piatra si ramani absolut nemiscata, fiindca n’ar
fi absolut nici un motiv, pentru care s’ar indrepta
inspre vre unul din punctele spatiului inconjurator.
Cand dar atomistii vechii ziceau, cd atomii cad de
sus in jos, afirmau ci ei tind catre un anumit punct
al spatiului, ceeace e absurd. $’apoi, ce insemneaza
,SUs“ si ,jos“ in spatiul infinit? Determinarea di-
rectiel miscarii corpurilor pe aceasta cale este im-
posibila.

Unde sa cautam atunci aceasta determinare ? — In
actiunea, pe care corpurile o exercitd unele asupra
altora. In adevair, sa reluam comparatia de adineauri.
O piatra, care ar exista singura in spatiul infinit, ar
trebul si ramana nemiscata, fiindca n’ar fi nici un
motiv pentru care ea s'ar indrepta intr’o directie sau
aita. Tot asa, ar trebul sa ramana nemiscatd piatra,
daca — spatiul fiind plin—corpurile inconjuratoare
n’ar exercita nici o actiune asupra- sau daci ea in-
sasi n’ar ,simti“ nici o preferinta pentru vreunul
din ele.

De vreme ce dar corpurile se misca, precum ne-o
arata experienta, trebue sa presupunem, ci ele se
atrag unele pe altele. Daca bunidoara corpurile zise
grele cad catre pamant, causa nu e, ci atomii ce
le compun s’ar indrepta dela sine catre un anumit
punct al spatiului, ce ar coincide intamplator cu cen-
trul pamantului; causa e, ca pamantul iiatrage. Proba,
ci o asemenea atractiune poate determina directia
miscarii corpurilor, e faptul, ca fierul se indrepteazi
ciatre magnet, ori care ar fi punctul din spatiu pe
care I'ar ocupa. Spre a ne explica dar caderea cor-
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purilor, trebue si ne inchipuim pamantul ca un i-
mens magnet, care le-ar atrage.

Acl insa ne lovim de o altd dificultate. Daca cor-
purile grele cad, fiindca pamantul le atrage, atunci
causa caderii lor le e exterioara. Cum se impaca insa
aceasta cu parerea, pe care un formulat-o mai sus,
ca principiul miscarii corpurilor resid in ele insile?

Spre a putea raspunde la aceasta intrebare, tre-
bue si ne punem mai intai o alta. Atractiunea, pe
care pamantul o exercita asupra corpurilor € o ac-
tiune la distantda. Cum e insa posibili o asemenea
actiune? Orice punere in miscare a unui corp pre-
supune o impulsiune mecanica; pe care un alt corp
-0 transmite, atingandu-l sau lovindu-l. Cum poate
dar pamantul sa puna in miscare corpurile dela dis-
tanta, fara sa le atinga si fara sa le loveasca?

La aceasta intrebare, zice Gassendi, e foarte ane-
voe de raspuns. Poate, ca din pamant pornesc a-
tomi, cari inlanfuesc corpurile atrase si le imping
citre el. Ceeace e insd anevoe de inteles, e cum
acei atomi, cari trebue si fie foarte mici de vreme
ce sunt invisibili, pot s puna in miscare mase mari
de materie, precum ar fi bundoara o stanca ce s’ar
pravall din varful unui munte. E mai probabil, ca
corpurile atrase participa si ele la fenomenul me-
canic al caderii. E probabil, cia au si ele un ,sen-
timent“ obscur, un fel de preferinta pentru pamant,
far rolul atomilor emisi de el e numai de a destepta
aceasta pornire adormita.

Trebue dar sa presupunem, ca atomii sunt inzes-
trati nu numai cu o activitate proprie, dar si cu
un fel de sensibilitate obscurs, care ii determina sa
se Indrepteze, iIn anumite conditii, cdtre anumite
corpuri. Causa miscarilor, ce par impuse atomilor
din afara, ramane in acest cas interna: impulsul ce
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vine din afara da numai pornirilor interne ale ato-
milor ocasia si intre in activitate. Iar aceasti sen-
sibilitate trebue sa ne-o inchipuim ca un fel de im-
presionabilitate de aceeasi naturd cu. cea animalici,
dar de un grad inferior. S4 comparam, zice Ga-
ssendi, o bucatid de fier cu un animal. In tocmai
dupa cum animalul se indrepteazi catre obiectul,
a carui imagine a primit’o, tot asa fierul se indrep-
teaza catre magnet, cand i.a simtit presenta. Ceea
ce e mai ales isbitor, ca analogie, e faptul, ci in
ambele casuri corpul, care atrage, nu lucreaza de-
cat la o anumita distanta. -Daca obiectul e prea de-
parte, animalul nu'l mai vede; daca magnetul e prea
departe, fierul nu-i mai simte presenta. Trebue dar
sd recunoastem, ci existid in fier ,daca nu un su-
flet, cel putin ceva analog cu sufletul, ceva care,
desi foarte subtil si delicat, e totusi capabil, asvar-
lindu-se cu impetuositdte in spre magnet, si traga
dupa sine masa grea si inertd a metalului“ *) Acelas
lucru 'am putea spune despre pamant. Am putea
zice bunidoara, ci pamantul, intocmai ca un animal
are sentimentul conservarii si rechiama la sine toate
partile ce se desprind din masa lui; iar acestea au
si ele un sentiment obscur, dar foarte puternic, care
le arata directia in care trebue sa se misce, ca sa
se intoarca in sanul pamantului.

Am insistat pe larg asupra acestor puncte, spre
a putea caracterisa atomismul lui Gassendi, in deo-
sebire de cel antic. Pentru el, ca si pentru Epicur,
atomii sunt elementele materiale ultime ale: naturii.
Ca atari, atomii sunt intinsi, indivisibili, capablh de
a se misca prin ei insisi, si de a se misca unii pe
altii prin contact. In afara insd de aceste cahtatl Gas-

1) Opera (ed, Lyon 1658), t. II, p. 128. .
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sendi le mai recunoaste puterea de a se atrage unii
pe altii si puterea de a se ,simti%, ca si nu zicem
puterea de a se ,percepe®, unii pe altii. Prin aceste
calitati noua, pe carile atribue atomilor, atomismul
lui Gassendi se departeazi de mecanismul antic si
formeazi transitia cidtre dinamismul modern, al lui
Leibniz si al succesorilor sii.

VL

Aceastd evolutie se simte si mai bine, daca tre-
cem dela studiul elementelor, ce alcatuesc universul,
la studiul legilor, ce hotdrasc combinarea lor.

Sa ne inchipuim, cd la inceput nu exista in uni-
vers decat materia, desfacuta in elementele ei con-
stitutive, sub forma unei pusderii imperceptibile,
dar infinite, de atomi. Ca atare, materia nu alca-
tuia incd o ,lume¥. Caci o lume e un sistem de
corpuri concrete, bine definite si avand intre ele
raporturi determinate. Pentru ca un asemenea sistem
de corpuri sia ia nastere, a trebit ca atomii sa se
combine ntre ei. Cum insa ? Din ce causa si dupa
ce legi?

Atomistii vechi sustineau, cd atomii s’au impreunat
din pricina ciocnirilor dintre-ei. Aceste ciocnirl au
avut o causa mecanicd, si anume gravitatea, dar nu
s’au fiacut dupd nici o lege, fiindca au fost absolut
intamplatoare. Democrit-zicea, ca atomii cad toti deo-
potriva de sus in jos, din pricina greutatii lor, dar
cu iuteli diferite, din pricina ca sunt unii mai mari,
jar altii mai mici. In aceasta cadere atomii mai grei,
avand o iuteala mai mare, lovesc pe cel mai usori —
Democrit credea ca corpurlle de greutati diferite
cad in vid cu iuteli diferite — si ciocnirile, cari se
produc in acest mod, se propaga in toate directiile.
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In vartejurile cari iau nastere astfel, atomii se im-
preuneaza dupa potrivirile formei lor exterioare.
Asa apar corpurile concrete, asa ia nastere lumea
sensibila. Integrarea atomilor atarna dar, in sistemul
lui Democrit, de inegalitatea lor. Daca ei ar fi toti
egali ar cadea toti cu aceeasi iuteala, unii dupd altii,
si nu s’ar cioeni niciodata. De unde vine insa inega-
litatea atomilor? Aceasta intrebare nu si-o pune
filosoful grec. Fiindca totusi, dupa propriile " sale
principii, nimic nu se poate intampla in univers fara
o causda?) inegalitatea particelelor elementare ale
materiei putea fi- considerata ca o predetermmare
teleologica a combinarilor lor ulterioare.

Spre a evita o asemenea interpretare, spre a da
adica atomismului caracterul unei expliciri absolut
mecaniste a universului, Epicur sustinea ca atomii
sunt totl egali si cad totl in vid cu aceeasi iuteald siin
aceeasi directie. In asemenea conditii insa integrarea
lor ar fi imposibila. Ei ar cadea vecinic unul’ dupa
altul, fara si se intalneasca niciodata. Spre a’si ex-
plica dar intalnirea si aglomerarea lor, Epicur credea,
cd la un moment dat atomii deviazi dela directia
verticala a caderii lor. Iar aceasta deviare e abso-
lut fara causa, e un efect al Intamplarii.?)

Ce e insa Intamplarea ? — se intreaba Gassendi.
Sau acest cuvant nu insemneazi nimic, sau desem-
neazd o fortd oarecare. In acest din urma cas de
vreme ce prin ideea Intamplarii voim tocmai sa in-
laturam din conceptia universului ideea finalitatil,
trebue si admitem, ca forta pe care o numim astfel,
e o forta oarbs, nemtehgenta incapabila de a con-
cepe un plan si de a urmarl un scop, e un prin-

1) Mullach, Fragmenta philos. graecac ante Socratem, p. 365.
1} Cf. Lucretiu, De rerum, 1], 216, si Diog. Laert., X, 133 (ed. Hiibner).
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cipiu stupid si haotic, e un element de confusie si
desordine. Dar atunci, cum si ne explicam struc-
tura universului? Caci universul ni se infatiseaza
cand il contemplam, ca un tot unitar, admirabil or-
ganisat si guvernat de legi uniforme. Ce uimitoare
e bunaoara structura corpurilor vietuitoare! Ce com-
plexitate savanta, si ce minunata adaptare a tuturor
organelor cu functiunile pe cari le indeplinesc! Si
daca trecem dela lumea noastra pamanteasca la
lumea corpurilor ceresti, ce regularitate desavarsita,
ce luminoasa armonie ni se reveleaza! Cum sa cre-
dem dar, ci, asa alcatuit, universul e un efect al
Intamplarii? 4

Sa zicem oare, trecand peste datele atomistilor,
ca universul a existat totdeauna asa cum e astazi si
va exista totdeauna asa, ca adicd, neavand inceput
nici sfarsit, universul n’are nevoe de o causi care
sa-l explice? Dar o asemenea parere, pe langa ca
ar fi peste putintd de dovedit — intru cat nimeni nu
stie ce s’a petrecut la inceputul timpurilor—ar fi
si peste putinta de inteles, fiindca ar fi contrara tu-
turor datelor rafiunii si experientei, date cari alca-
tuesc normele cugetdrii noastre- Dupa aceste date,
un stat infloritor presupune un guvernator abil, o
corabie bine condusa presupune un pilot dibaciu, un
palat bine construit presupune un architect de ta-
lent. Tot asa, universul, care e mai perfect decat
cele mai perfecte lucruri omenesti, presupunem un
principiu ordonator de o supremai inteligenta.

Ce e acum acest principiu? Mai intai, un lucru
e sigur: dupa analogiile experientei si dupa normele
ratiunii noastre, principiul ordonator al universului
trebue sa fie deosebit de el. Caci orice asezare de
parti in vederea unui tot unitar, presupune un lu-
crator inteligent, care exista in afara si independent
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de partile ce se aseaza si de totul ce resulta din
impreunarea lor- Mai departe, principiul ordonator
al universului trebue sa fie inzestrat nu numai cu
inteligenta, ci si cu sensibilitate si cu vointa. Cici,
dupa analogiile experientei si normele ratiunii noas-
tre, nu e de ajuns ca un lucritor si conceapd un
plan, pentru ca o asezare unitara de parti sa ia nas-
tere; ci mai trebue, ca acel lucrator sa doreasca rea-
lizarea planului conceput de el si sd treaca dela do-
rinta la actiune, cu ajutorul vointei. Fiind insi deo-
sebit de univers si inzestrat cu inteligenta, sensibi-
litate si vointa, principiul ordonator, pe care 'am
admis, e o fiinfa supranaturald, e ceeace religiunile
numesc un Dumnezeu.

Care e acum raportul dintre aceasta fiinta supra-
naturald si univers? S’a madrginit oare actiunea ei
la ordonarea elementelor materiale, a atomilor, ce
umpleau spatiile cosmice si cari existau inainte de
ea,—sau s’a intin§ si mai departe? A admite o ma-
terie eternad, care ar fi existat adica totdeauna alituri
de principiul ei ordonator, ar fi de prisos. Ar fi o
mare simplificare a conceptiei noastre despre lume,
daca am transforma principiul ordonator al univer-
sului intr'un principiu creator si i-am atribul crea-
tiunea materiei, asa precum o fac religiunile. O
asemenea transformare n’ar trece nici de cum peste
marginile analogiilor experientei si normelor ratiunii
noastre. Dacd bunaoara comparam intre ele sforta-
rile oamenilor, cand voesc sa produci ceva, vedem
fara greutate ca, cu cat e cineva mai inteligent cu
atat ii trebue mai putind muncd si mai putin timp,
ca sa ajunga la cele mai frumoase resultate. Por-
nind pe aceasta cale, mintea noastra se poate ridica
foarte ugsor la conceptia unui artist suprem, care,
ca sa’si produci opera, n’are nevoe nici de instru-
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mente, nici de material,—ci scoate totul din sine
insusi, printr’'un act creator.

Putem prin urmare admite, c4 Dumnezeu a creat
la inceput materia, si, cand a creat’o, a si ordonat
elementele ei, inzestrand fiecare atom cu calitatile
si proprietatile ce-i hotarasc mai departe miscarile
si locul in toate combinarile din natura.

Fara indoiald, creatiunea materiei din nimic e o
hipotesa, existenta unui Dumnezeu creator si ordo-
nator e o hipotesa. Dar eternitatea materiei nu e
o hipotesa ? Dar Intamplarea nu e o hipotesa? $i
daca e vorba, sa alegem intre aceste hipotese de-
opotriva de 1ndemonstrablle e mai firesc si alegem
pe acelea, cari raspund mai bine nevoilor mintii
noastre. Cum am putea, bunaoara, sa credem, cia
atomii, combinandu-se singuri, au dat nastere, din
intamplare, unui oras sau unui palat? $i vechii
atomistl ne cer sia credem, ca atomii au putut sa
formeze prin ei insisi universul intreg, care este in-
finit mai complicat decat toate orasele si decat toate
palatele de pe pamant!

Cu Gassendi asa dar atomismul devine finalist,
fara ca aceasta evolutle sa-1 altereze cdcterele, ca
doctrina fisica. Caci hlpotesa unui principiu creator
si ordonator al universului priveste numai originea
atomilor. Odatd creati, toate combinirile atomilor
se fac numai dupa legile fisico-mecanice; si numai
prin aceste legi se explica fenomenele ce resulta din
acele combinari. Din acest punct de vedere, strict
stiintific, e indiferent dacd considerim atomii ca e-
terni sau ca creati de Dumnezeu. Stiinta se mar-
gineste sa ia atomii ca dati, precum ia ca date spa-
tiul, timpul... etc. In schimb, nuanta teistd — unii zic
teologicd ') — pe care Gassendi a dat’o atomismului;

1) Mabilleau, Histoire de la philosophie atomistique, p. 397.
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a usurat foarte mult raspandirea acestei conceptii,
asa de folositoare pentru progresul stiintelor fisi-
co-chimice.

La aceasta raspandire a contribuit muit si scola-
rul lui Gassendi, Bernier, care a publicat asupra fi-
losofiei maestrulul siu un studiu amanuntit, intitu-
lat ,,Abrégé de la philosophie de Gassendi“, aparut
in 1677. Cat de cetitd era aceasta ,prescurtare“,
care n'avea mai putin de opt volume, ne-o poate
arita faptul, ca s’a tiparit, dupa seapte ani de-abia:
In 1684, Intr'o a doua editie. Atomismul lui Gas:
sendi ajunsese astfel, in a doua jumatate a veaculul
al XVIllea, sa fie discutat la Paris pana sl prin
saloane, si 0 urma a acestei ,mode“ ni s’a pastrat
in comediile lui Moliere, care vedea intr'insa una
din laturile ridicule ale vietii sufletestia timpuluisau?).

/ t

1y Cf. Les femmes savantes, act. 1II.



X.
STOICISNUL

Am vizut intr’un capitol precedent, cum una din
laturile vietii sufletesti a renasterii, adica pornirea
lacoma catre placerile simturilor, a redesteptat, ca
o justificare teoretica a ei, epicureismul. Un alt ca-
racter, mai putin visibil dar mai adanc, al atmos-
ferei morale a timpului, si anume conflictul intim din-
tre obiceiurile vechi si aspiratiile noud, impingea in
mod firesc spiritele catre stoicism. Am urmarit mai
sus ivirea individualismului, ca atitudine sufleteasca
in fata lumii si a vietii, la inceputul timpurilor mo-
derne. In evul mediu omul se considera pe sine in-
susi numai ca parfe: ca membru al unei familii, al
unei bresle, al unei corporatii civile sau religioase,
si nu gandea, nici nu simtea, decat numai ca fofu/
in care era cuprins. Niciodata poate nu s’au mai
vazut, ca atunci, in istoria continentului nostru, mase
asa de mari de oameni, gandind si simtind, traind
si lucrand in acelas fel. In pragul renasterii insa,
omul incepe sa se considere pe sine insusi ca infreg,
ca individ, in intelesul etimologic al cuvantului, sa
caute in sine insusi indreptarul faptelor si calauza
aspiratiilor sale. Atentia sa Incepe astfel si se in-
drepteze catre mecanismul propriei sale vieti sufle-
testl, catre jocul vecinic schimbator al ideilor, al sen-

Filosofia Renagterii . 117
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timentelor, al actelor de vointa, —si aceasta analisa
subiectiv4 1i descopere numeroase contraziceri si con-
traste, — toate nepotrivirile adanci si dureroase, cari .
nu pot si nu se iveascd in sufletele generatiilor a-
runcate de soarta la intorsaturile drumurilor istoriei
universale. Constiinta acestor conflicte etice insa,
intru cat face pe oameni si sufere, ii sileste de re-
gula sa-si caute alinarea intr’o filosofie practica oare-
.. care, in casul de fata in cea stoici. E in adevar ca-
racteristic faptul, ca in Scrierile mai tuturor uma-
nistilor din veacul al XIV, XV si XVI.lea se simte
o adiere, mai mult sau mai putin puternica, a stoi-
cismului antic, transmis lor prin operele lui Cicero si
ale lui Seneca. Nicaeri nu se vede insa mai limpede
aceasta inclinare catre doctrinele stoice a individua-
lismului nascand, ca in cele cateva tractate filosofice
ale lui Francesco Petrarca.

Marele scriitor ) era o fire plina de contraziceri.
Nevoia, incd arzitoare, a credintelor religioase, si
trebuinta, tot asa de puternica, a libertatii sufletesti;
respectul bisericii si dispretul autorititii; nostalgia
trecutului si iubirea presentului; cultul poesiei si
pornirea citre stiinta; dorinta de singuratate si pa-
siunea pentru lume; rafinarile eterice ale unui amor
ideal si ardoarea patlmase a snmturllor asplratla de
a fi laudat de contimporani si convingerea c4 ei nu-l

1) Datele biografice sunt de prisos: se pot gisi in orice carte de
istorie a literaturii. Lucrari mai intinse de consultat: ,Petrarca’s
Leben und Werke“ von G. Koerting, ,Pétrarque, d’aprés des docu-
ments nouveaux® par A. Méziéres, ,Die Wlederbelebung des klas-
sischen Alterthums* von.Voigt, vol. I, etc.
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pot intelege ; —toate aceste curente protivnice de idei
si sentimente se amestecau in sufletul sdu intr’un
vartej adanc si turbure. In tinerete, cand omul se
bucura de viata fard sa reflecteze prea mult asu-
pra-i, Petrarca nu suferea de aceste contraziceri
decat numai intru cat ii pricinuiau uneori incurcaturi
practice. Nevoia unitatii sufletesti nu s’a trezit intr’-
insul decat mai tirziu, subt influenta Confesiunilor
sfantului Augustin si in imprejurari cu totul neo-
bicinuite. Pasiunea sa pertru excursii l-a manat o-
dati—avea pe atunci treizeci si doi de ani—sid se
sue pe muntele Ventougx, din Provence. Muntele era
salbatec, suisul era greu, si Petrarca se gandea, ca
cuprins de o presimtire, ca tot asa de anevoe se ri-
dicd omul catre culmile unei vieti ideale, citre li-
bertatea morald si linistea impdacarii sufletesti. De
pe varf insa, o priveliste mareata se desfasura di-
naintea ochilor sai uimiti. Deoparte, lantul muntilor
Cevenni, ce se pierdeau In zarea viorie, de alta
golful de Lyon, ce stralucea la soare, iar dedesubt
cursul maiestos al Ronului, cu viile si campiile in-
conjuratoare. Dupd admiratia nestdpanita din pri-
mele clipe de contemplare, s’au trezit insa in su-
fletul ‘poetului sentimente de alta natura. Inaltimea
la care se afla, si de pe care privirile-i cuprindeau
in voe intinderi nemasurate, 1l ridica par’ca si mo-
raliceste deasupra vartejului lumii, deasupra propriei
sale vieti, indemnandu-l sa lmbratlseze cu gandirea
intreaga ei desfasurare, cu toate luminile si umbrele
ei. Si ca natura Inconjuratoare, cu felurimea nes-
farsitd a liniilor, formelor si culorilor, asa i se a-
ratd st viata sa, cu nenumaratele ei intorsaturi, cu
partile ei nobile si cu partile ei josnice, cu imple-
tirea Incurcata a dorintelor si pornirilor de tot soiul,
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a cargra nepotrivire vrijmaseasca ?) i se deslusea
acum pe deplin. In acest haos moral ar fi voit su-
fletul sau chinuit si gaseascq un indreptar, care sa-
arate drumul cel neted Dar nu vedea, in cotro ar
fi putut sa-l caute. Ca manat de o inspiratie obscura,
a deschis atunci, la intamplare, confesiunile sfantu-
lui Augustin, pe cari le avea cu sine, ca sa gaseasca
intr’insele un punct de plecare pentru reflexiunile
sale. Si ochii i-au cazut pe randurile, scrise par’ca
anume pentru el: ,..oamenii alearga sa admire var-
furile inalte ale muntilor si valurile uriase ale marii
si latele albii ale fluviilor si vastele intinderi ale o-
ceanelor; la el insisi nu se gandesc insi nicide-
cum, de el insist nu se mira nicidecum®. Uimit,
Petrarca a inchis cartea si a cdzut pe ganduri.
Simtea adanc acum, ceeace ar fi trebuit sa invete
de mult dela filosofu antichitatii, ca cel mai minunat
lucru de pe lume, mai minunat decat toate aspec-
tele naturii fisice, e sufletul omului. Si a luat ho-
tirirea, sa incerce a se cunoaste, in sfarsit pe sine
insusi, spre a gasl pe aceasta cale leacul chinurilor
pe cari le indura.

Petrarca a parasit dar la treizeci si trei de ani,
in floarea varstei, curtea papala si societatea ele-
ganta din Avignon, unde se bucura de atatea sim-
patii si unde isi petrecuse anii cei mai frumosi al
tineretii, spre a se retrage, intr'o singuratate ab-
soluta, la Vaucluse. Acolo, in linistea patrunzitoare
a padurilor si in ticerea solemna a muntilor, si-a
facut poetul examenul de constiinta, pe care sil fa-

?) Cum ziced el insusi mai tarziu: ,Diferitele parti ale sufletului
meu se luptau intre ele, turburdndu-mi viata si rdpindu-mi odihna
prin vecinice conflicte, printr’un adevirat rasboiu civil. Devenisem
pentru mine insumi o povarid si o munci si un chin®. Epist. rer.
senil. VIII, 3.
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gaduise. Asa a luat nastere primul siu tractat fi-
losofic ,,de contemptu mundi“. Petrarca il numea,
mai pe scurt, ,secretum suum®, iar in unele ma-
nuscrise titlul suna si mai limpede: ,,de secreto con-
flictu suarum curarum¥. 1) Si'n adevar, acest tractat
e o confesiune, in felul acelora ale sfantului Augus-
tin. In introducere, poetul declard ca numai scrie de
asta data pentru lume si pentru slava, ca mai nainte,
ci numai pentru sine insusi, ca si aibd o oglinda vie
a sufletului sau, in care si se priveasca In momen-
tele de indoiala, spre a’si recapata linistea. Iar ge-
nesa dialogului ne-o explicd printr'o alegorie. Intr’o
noapte, zice el, pe cand ma gandeam, cum am venit
pe lumea aceasta, cum am s’o parasesc, si cum am
sd trdiesc pand atunci, am avut o vedenie O fecioara
imbracata in alb mi s’a aratat si mi-a zis: ,s4 nu
te sperii : mi s’a facut mila de tine si m’am cobo-
rit din cer, ce sa te ajut sa te linistesti; eu sunt
aceea pe care ai cantat’o in poema ta ,Africa“ 2) si
i-ai cladit un palat pe muntele Atlas“. Cu ea se afla
un bdtran venerabil, care nu era altul decat sfan-
tul Augustin. Zeita adevarului I’a insarcinat sa ma
la in grija sa, si a disparut. Cu el am vorbit trei zile
de-a randul si cele ce mi-a spus le-am insemnat in

1) Acest al doilea titlul a indus in eroare pe unii istorici ai filoso-
fiei, cari au crezut ci au aface cu un dialog deosebit. Asa bunoari,
gasim aceastd confusiune in cunoscuta operd a lui Ueberweg, caree
de altfel un inodel de exactitate bibliografici. Vorbind de Petrarca,
autorul zice: ,Von seinen philosophischen Tractaten sind die bedeu-
tendsten De contemptu mundi colloqu. IlI, worin er acedia, Weltsch-
merz, dussert, und Secretum suum (auch De secreto conflictu curarum
suarum genannt), eine Art Confessionen, an die augustinischen erin-
nernd, in denen er strebt, durch riickhaltlose Offenheit den Frieden
der Seele zu finden®, (Friedrich Ueberweg’s Grundriss der Geschichte
der Philosophie, herausgegeben von Max Heinze, 8 Aufl,, 1], 1, p. 9).

+) Zeita adevarului (Veritas).
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dialogurile ce urmeaza, ca sa-mi aduc aminte la ne-
voe. ') — Asa ne explica Petrarca genesa si forma
tractatului siu. Sa-i vedem cuprinsul.

Sfantul Augustin stabileste mai : intai principiul
stoic, cd virtutea singura poate si faca pe om fericit
si vitiul singur poate sa-l facd nefericit. Nimeni dar
nu poate sa fie fericit sau nefericit fara voia si fapta
sa. Petrarca insd 1i raspunde, ca nu e totdeauna
asa; proba este el insusi, care ar vrea sa fie fericit,
dar nu poate. Suferintele sale nu sunt voite: do-
vada sunt lacrimile cei inunda fata. Sfantul Augu-
stin isi mentine totusi parerea zicand, ca vointa
omului, ca sa duca la fericire, pe calea virtutii,
trebue sa fie calauzita de o judecata dreapta si de
o pretuire luminata a bunurilor vietei, — ceea ce
tocmai ii lipseste lui Petrarca; caci altfel n’ar pune
atata pret pe lucruri, cari il turbura atat de adanc,
si fara nici un profit moral.

Printre aceste lucruri, sfantul Augustin pune in
primul rand ?) iubirea poetului pentru Laura de Sade,
careia ii inchinase cele mai frumoase versuri ale
sale. Si'n adevar, aceasta jubire prinsese radacini
adanct in inima lui Petrarca si il facea sa sufere
mal mult decat orice. La 6 Aprilie 1327 i se aratase
Laura pentru prima oara, in biserica sfintei Clara din
Avignon, In toata splendoarea frumusetei sale blonde,
—sl de atunci n’o mai putuse uita. Dupa cincispre-
zece ani, in momentul cand isi scria confesiunile in
singuratatea dela Vaucluse, ranile sale sufletesti nu
erau inca vindecate. Si- aceste rani fusesera adanci.
Intregul sau ,Canzoniere“ nu canta altceva decat
chinurile iubirei neimpartasite, sbuciumul dorintelor

') De. contemptu mundi, Praefatlo
*) Deést discutia acestei parti vine, printr'o gradatie ascendents a’
argumentelor, tocmai in dialogul al treilea.



STOICISMUL 263

lipsite de orice nidejde, dulceata dureroasa a con-
templarii din departare, amaraciunea sfortarilor ne-
isbutite de a scapa de jugul patimei distrugitoare.
Un prieten al poetului, Giacomo Colonna, episcopul
din Lombez, ii imputase, pe jumaitate in gluma —
pe jumaitate serios, cd sentimentele sale nu erau
sincere, ca el vorbea de Laura numai pentru ca altii
sd vorbeasca de el insusi, admirandu-i versurile. Pe-
trarca i-a raspuns intr’'una din ,Epistolele“ sale ,fa-
miliare¥, ca ,nimeninuse poate preface multa vreme,
fara multa osteneala“ si ca ,,a-si da cineva atata casna
ca sa se prefaca nebun, ar fi culmea nebuniei“. ,De
altfel, adaoga el, putem, cand suntem sanitosi, sa
simulam boala in vorba si in gesturi; nu putem insa
imita paliditatea si slabiciunea celor bolnavi; si toti
prietenii cunosc paliditatea si slabiciunea mea“?).
Toate aceste suferinte si le reaminteste Petrarca pe
larg in tractatul ,,De contemptu mundi“ ) prin glasul
sfantului Augustin, pentru ca sa puna si mal bine in
relief contradictia de care era sbuciumat sufletul sau.
In adevar, pasiunea pentru Laura se ciocnea in min-
tea si in inima poetului cu credintele sale religioase.
Caci el mmbracase, inca din tinerete, haina biseri-
ceascd, si 1 se parea ca e un mare pacat, sa ubeasca
o femee maritata ). Constiinta sa ii spunea lamurit,
prin glasul sfantului Augustin, ca ,s’a coborat de

1) Epist. rerum famil, 11, 9. Cf. si Epist. metr. I, 7.

3) Cogita nunc ex quo mentem tuam pestis illa corripuit, quam re-
pente totus in gemitum versus es miseriarum, et pervenisti ut funesta
cum voluptate lacrymis et suspiriis pasceris.., Palor et macies, et
languescens ante tempus flos aetatis, tum gravem aeternumque ma-
dentes oculi, tum confusa mens et turbata quies in somnis, et. dor-
mientis flebiles querelae, ac vox fragilis, luctu rauca, fractusque et
interruptus verborum sonus. De contemptu mundi, dial. III.

¢} Laura, fiica lui Audibert de Noves, cra sotia lui Hugues de Sade
un gentilom frances din Avignon.
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la iubirea creatorului la iubirea unei creaturi“ si ci
mantuirea sufletului sau e in primejdie. Pe de alta
parte, cultura sa clasica se revolta in contra formei
eterice, mistice, pe care o luase cu vremea pasiu-
nea sa. I se parea, ci e nevrednic'de un admira-
tor al antichitatii, cum se méndrea ca este el, sa
hraneasca in sufletul siu un sentiment ce n’avea
nimic antic; cici dintr’insul lipsea tocmai elemen-
tul sensual, asa de esential in vremile citre cari
se indrepta, plin de nostalgie, cultul poetului. Ca
atare, iubirea sa, care se incapatana sa dureze, cu
toate ca era lipsita de ori ce satisfactie, si care a
durat efectiv pand la moartea Laurei,—ba chiar si
dupa aceea, precum ne-o dovedeste partea a doua
din «Canzoniere» —era o stare sutleteasca cu totul
modernd, era sentimentalismul romantic si morbid,
care avea sia faca din Werther al lui Goethe eroul
primei jumatati a veacului al XIX-lea.

O alta causa a conflictelor, de cari era bantuit
sufletul lui Petrarca, era antagonismul dintre por-
nirea fundamentald a personalitatii sale literare si
conceptia sa despre viatd in general. Aceastd por-
nire fundamentald era iubirea gloriei, dorinta de
a se face cuaoscut contimporanilor si de a-si tran-
smite numele posteritatii prin scrierile sale. Aceasta
vanitate literara I'a facut si paraseasca limba ita-
liana ——,il volgare“, cum i se zicea pe atunci—in
care isi publicase primele sale incercari poetice si
sa scrie latineste, limba internationald a timpului,
cu ajutorul careia spera sa treaca granitele Italiei.
Tot vanitatea 'a facut sa caute si incoronarea de
pe Capitoliu. In aceasta privinta nu mai incape as-
tazi nici o indoiala. Prin prietenii sai Dionigi da
Borgo San Sepolcro si Tomasso Caloria da Mes-
sinna’ a lucrat Petrarca pe langa curtea regala din
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Neapole, prin familia Colonna pe langa senatul din
Roma, iar prin compatriotul sau Roberto de Bardi,
cancelarul Sorbonei, pe langa cercurile conduci-
toare din Paris. Sfortarile sale, pe care unul din
biografii sdi nu se.sfieste s le numeasca ,intrigi“ ')
au isbutit pe deplin, si in aceeasi zi, la 1 Septem-
vrie 1340, a fost invitat din partea senatului roman
si din partea universitatii din Paris, sa vina sa pri-
measca coroana de lauri a poesiei. Petrarca a fti-
nut si serbeze acest triumf in cetatea eterni, pe
colina sfanta de alti data, unde incoronase DOITll-
tian, cu treisprezece veacuri in urma pe Statius,
autorul Thebaidei. Incoroiarea sa a avut astfel loc
pe Capitoliu, in ziua Pastilor din 1341, in mijlocul
unei enorme afluente. Tot iubirea gioriei, in sfarsit
I'a facut sa scrie si celebra sa ,Epistola ad poste
ros“,—un fel de autobiografie, al carei ton apolo-
getic nu mai lasd nici o Indoiala asupra intentiilor
autorului. Printr’ansa, Petrarca voia si fixeze de-
finitiv conturele personalitatii sale, asa cum dorea
el sa ramanad In amintirea posteritatii.

Aceasta iubire a gloriei era insa o pasiune an-
tica si venea ca atare in conflict cu conceptia cres
tind a vietii, pe care poetul o avea inca. Caci cres
tinismul condamna cu severitate toate pasiunile, ce
fac pe om si’si caute mulfumirea in viata paman-
teascd. Spre a-si mantui sufletul, omul nu trebue
s4 se gandeasca decat la viata viitoare si si dis-
prefuiasca toate calitatile ce tind sa-l1 faca sa se bu-
cure prea mult de trecerea sa pe pamant. E un
mare pacat sia fie cineva mandru de inteligenta, de
eruditia, de elocventa sa, si sa doreascd ca lumea
sa 1 le recunoasca si sa-1 admire. Mantuitorul a zis:

*) Koerting, Petrarca’s Leben und Werke, p. 161.
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fericiti cei sdraci cu duhul, cici a lor va fi impa-
tia cerurilor. Omul trebue dar si aibd o viata su-
fleteasca simpla si sd)se nesocoteasca, sia se injo-
seasca pe sine insusi; simplitatea si umilinta singure
duc la mantuire. Jaca de ce scriitorii medievali pu-
neau asa de putin pret pe scrisul lor si tineau asa
de putin ca lumea sa le stie numele. Poeti si isto-
rici de talent nu-si dedeau, uneori, nici macar os-
teneala sd’si semneze operele. lar altii continuau ope-
rele predecesorilor lor—in poemele ciclice si in cro-
nice—fara sa spuna macar de unde au inceput, sau
le modificau, fara si incerce mdicar si se justifice.

Odata insa cu desgroparea monumentelor literare
ale -antichitatii, scriitorii renasterii au luat constmta
de una din parghiile de capetenie ale culturii clasice.
Era iubirea gloriei, era tendinta individului muritor
de a tral cat mai mult—daca se poate totdeauna—
in amintirea omenirii * nemuritoare. Omul antic as-
pira astfel la o nemurire pamanteasca, cu totul deo-
sebita- de aceea la care se gandea omul medieval,
Cel dintaiu umanist, care s’a molipsit de aceasta pa-
timd a lumei vechi si a transmis-o lumei moderne,
in care avea sa joacs un asa de mare rol, a fost insusi
intemeetorul umanismului, adica Petrarca. Dar sufle-
tul sau era inca prins in citusele credintelor medie-
vale. Crestinismul siu se revolta in contra acestei
patimi, care il impingea pe caile ISpltel Si astfel,
dulceata triumfurilor sale literare era turburata: tot-
deauna de aimndraciunea mustrarilor de cuget. Forma
cea mai violenta au luat’o aceste mustrari de cu-
get in imputarile pe cari poetul si le facea el insusi,
prin glasul sfantului Augustin, in tractatul ,,De con-
temptu mundi“.

Pe de alta parte, Petrarca nu era numai un poet
ci si un filosof, in intelesul practic.al cuvantului, si
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vanitatea literatului facea sa sufere uvnele parti mai
delicate ale constiintei cugetatorului. Gloria, pe care
poetul e dorea cu atata ardoare, filosoful o gasea
zadarnicd si’si intorcea capul cu desgust dela ea.
Caci gloria nu e altceva decat admiratia maselor
populare ignorante si inculte. De aceastd admiratie
insd, omul superior nu poate si fie mandru, fiindca
are constiinta, ca masele populare nul pot intelege.
Ce e atunci gloria? O parere, o inchipuire, o za-
darnicie, un svon, pe care, cum zicea Cicero in ,Vi-
sul lui Scipione’ micimea pamantului si scurta du-
rata a vietil omenirii 1l fac sa fie absolut trecator ?).
Numai ¢ imaginatie smintita poate dar.sa se gan.
deasca la vecinicie si si aspire la nemurirea numelui
pe lumea aceasta.

De aci, o alta serie de conflicte sufletesti. In ziua
chiar, In care vanitatea sa cdpatase cea mai stra-
lucita satisfactie, fiindca i se oferise din doua parti
in acelas timp, dela Roma si dela Paris, coroana
de lauri, poetul scria prietenului sau Giovanni Co-
lonna, ca sa-1 consulte asupra alegerii ce trebuia sa
faca, si addoga, rusirat el insusi de graba sa: ,Te
intrebi poate, de ce atata osteneala, atata zel, atata
grije, si daca coroana de lauri o si ma faca mai
invatat sau mai bun. Ea nu poate sa ma faca dacat
mai renumit si si ma expuna mai mult la invidia
oamenilor. Tronul stiintei si al virtutii este sufletul;
acl locuesc ele, si nu, ca pasarile, in ramurile in-
frunzite. La ce dar aceastd podoaba a laurilor? Te
intrebi de sigur, ce as putea sa raspund la aceste
observari? Nimic altceva, decat ceeace a zis inte-
leptul din biblie: vanitas vanitatum, omnia vanitas!

1) De contemptu mundi, Dial. lII. Cf. Eminescu:
Gloria’i inchipuirea ce o mie de neghiobi
Idolului lor inchini ... etc. :
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Decat . .. asa sunt oamenii“ !) Iar in ziua incoronarii,
cand se cobora triumfator de pe Capitoliu, in mij-
locul aclamatiilor multimii, se intreba melancolic, ce
pret aveau pentru el acesti lauri, cari nu slujesc la
alceva, decat sa starneascd, ca o podoaba de teatru,
admiratia gloatelor, si, aducandusi aminte de ceeace
facuse ca sa-1 capete, isi imputa cu amaraciune, ca
n’a rdamas la Vaucluse, in linistea padurilor si in
singuritatea muntilor 2).

Iubirea gloriei mai avea, la Petrarca, si alte ur-
mari. Il facea bunaoard sa’si indrepteze activitatea
pe cdi prea numeroase si prea diferite. $i in aceasta
vecinica schimbare a temelor cugetarii si simtirii sale
nu putea gasi multumirea ce trebue sa fie rasplata
oricirei munci ordonate; il turbura constiinta, ca
lucra fara nici un plan, lasandu-se in voia suggestiilor
momentulul. Din aceasta pricina, nici un subiect nu-l
putea captiva pe deplin, de nimic nu se putea apuca
cu toata inima si fara parere de rau, —si raticea
pe drumurile mintii ca un pribeag care nu stie in-
cotro sd’si indrepteze pasii. lar aceasta nestatornicie
teoretica patrundea foarte adesea siIn viata practica.
Caci odata cu ideile se schimbau si dorintele poetului,
si dorintele mai noua veneau mai totdeauna in con-
flict cu hotaririle mai vechi. Din aceasta mobilitate
isvora incapacitatea sa de a se indrepta, cand era

1) Epist. rer. famil. IV, 4, 5, 6.

2) Cf. Epist. metr. 1], 11:

Cur redit in dubium totiens laurea mea? numquid
Non satis est meminisse semel? decuitne per urbes
Circumferre nova viridantia tempora fronde,
Testarique greges hominum, populique favorem
Infami captare via? Laudarier olim

A paucis mihi propositum. Quid inertia vulgi
Millia contulerint, quid murmura vana theatri?
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nemultumit de sine insusi. Ar fi vrut bundoara, atat
de adesea, sa uite pe Laura, si nu putea; cele mai
mici lucruri il aruncau din nou subt stapanirea pa-
siunei pe care o detesta. Sau, ar fi voit sa se vindece
de iubirea ,rusinoasa“ a gloriei, si nu era in stare;
la fiecare pas tresiarea din nou de dorinta de a fi
laudat. De aci venea ,acea sfasiere launtrica, acea
groaza de sine insusi a sufletului, care e desgustat de
murdaria sa, dar nu o spali, care vede calea raului,-
dar nu se abate dela ea, care simte primejdia ce-l
ameninta, dar nu se da in laturi ).

Un suflet framantat de asemenea conflicte nu
putea sa fie vesel. Si in adevar la Petrarca apar
primele simptome ale pesimismului, ca stare de sen-
timent. El insusi marturiseste, de mai multe ori, in
scrierile sale, ca se simte atins de o boala ciudata,
de o ,boala filosofica“, pe care o numeste cu un
termen imprumutat dela Aristoteles ,Acedia“ 2).
Dupa propria sa descriere 3), aceasti boala e o
tristete apasidtoare, o durere surda, ce isvoraste din
scormonirea necontenitid a tutulor ranilor mnimei, din
rumegarea neintreruptd. a tutulor indoelilor mintii,
din contemplarea indaratnica a mizeriilor lumii, din
amintirea repetatd a nenorocirilor trecute si din in-
chipuirea vie a celor ce se vor mai ivi in viitor. Ceea
ce o face mai ales neinteleasi, aceasta boala filo-
sofica atat de chinuitoare, e faptul uimitor, ca nu
e lipsita de oarecare dulceata. Petrarca insusi 1i da
uneorinumele de , voluptate a suferintei“ 4), siaddogs,

1) De contemptu mundi, dial. J. -

?) Cuvantul sund pe greceste avqdste. Cf. cartea a 1V-a a Eticei
aristotelice.

%) De contemptu mundi, dial. II.

4) Dolendi voluptas quaedam,... pestis eo funestior quo ignotior
causa atque ita difficilior cura est. — De remedio utriusque fortu-
nae, lib, II, dial. 93.
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ca apare uneori fara nici o causa visibila, ca si cum
sufletul siu s’ar fi deprins cu aceastd melancolie
primejdioasa si i-ar simtl nevoia.

Gandindu-se la chipul cum ¢’ar putea tamadui
poetul de aceastd boala filosofica, sfantul Augustin,
in dialogul al doilea al tractatului. ,De contemptu
mundi“, cauta sa-i descopere mai intii precis cau-
sele. Contemplarea mizeriilor lumii are, e drept, pu-
terea sa turbure si sa intristeze pe oameni, dar nu
pe toti, ci numai pe cei ce sint deja turburati si
tristi. Cine sta linistit si in siguranta pe malul marii,
poate privi cu nepasare la naufragiul altora?). Trebue
sa fie cineva nefericit el insusi, casa simta adanc
nefericirea lumii. Punctul de plecare al durerilor
‘noastre,chiar cand causele lor par a fi externe, se afla
numai in noi insine. Atentia lui Petrarca se intoarce
astfel din nou asupra starilor sale sufletesti. Viata
ii apare acum ca o vecinica lupta. Sufletul sau ii pare
sfasiat in doua jumatati, care se rasboesc crancen
intre ele. Nelinigtea sa morala si neastamparul sau
fisic nu pot sa aibd alta causia. Ce’l sileste buna-
oara sa calatoreasca vecinic/ si chiar si n singu-
ratatea dela Vaucluse, sa rataceasca vecinic prin
munti st vai? Credmt,a ca schimband locul isi va
schimba si viata, isi va schimba cel putin starea
sufleteasca. Dar boala sa filosofica il urmareste pre-
tutindeni si ’l chinueste uneori zi si noapte, pana
il face sa doreasca moartea.

Ca sa se linisteascd, sfantul Augustin il sfatueste sa
citeasca Tusculanele lui Cicero, ii recomanda adica
filosofia stoica, in forma cea mai accesibila pentru el,
aceea pe care o propovaduia scriitorul sau favorit.

1} Lucretiu zicea chiar cid un asemenea spectacol ar fi pldcut:
Suave, mari magno, turbantibus aequora ventis,
E terra magnum alterius spectare laborem.
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IT.

Stoicismul a fost, in istoria cugetdrii omenesti, °
filosofia vremilor turburate. Pe asemenea vremi a
aparut, in veacul al IIT a. Cr,, in Grecia; pe ase-
menea vremi a inceput si se intinda, citre sfarsitul
erel vechi, in lumea romana.

In Grecia, numeroasele schimbari politice si so-
ciale pe deoparte, progresele culturii pe de alta,
sdruncinasera adanc vechea organizare sufleteasca
a poporului. Lungilor lupte dintre micile state si
cetati le urmase dominatia macedoneanai, care schim-
base pe nesimtite punctele de vederein judecarea
lucrurilor publice. Patriotismul local, care facuse
taria si sldbiciunea lumii grecesti, formase veacuri
intregi parghia cea mai puternica a vietii politice
si sociale. A lucra si a lupta pentru marirea «ce-
tatii» sale, fusese pana atunci, pentru cetiteanul
grec, datoria supremia; a se distinge pe aceasti
cale, fusese pentru el idealul cel mai inalt. Cu su-
bordonarea vechilor cetati libere vastului imperiu
macedonean si monarchiilor ce au resultat din di-
solvarea lui, acest ideal a incetat de a mai calduzi
viata publica si prin urmare si pe cea privati. Ce-
tatenilor nu le mai sta in putere sa hotarasci sin-
guri, ca pana atunci, soarta statelor lor, asupra ca-
rora vinturile politice suflau din departari mari. i
ideea, ca unde inceteaza puterea, inceteazi si da-
toria, nu putea sa nu schimbe atitudinea lor in fata
evenimentelor. Un egoism stramt si meschin, un
oportunism josnic, iau locul nobilei desinteresari i
spiritului de sacrificiu de alta data. Fiecare cauts,
sa-si faca cel putin sie Insusi viata cat mai placuta.

Unii se silesc sa ajunga prin lingusirea puterni-
cilor zilei; altii isl incearca norocul in tiri streine.
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Prima cale a dus la culmea rusinoasi a cultului re-
gilor. Era fireste aci influenta obiceiurilor orientale;
dar caracteristic e faptul, ca aceste obiceiuri s’au
putut introduce in lumea greaca fara sa intampine
aproape nici o resistenta, chiar si in statele cari
aveau traditille democratice cele mai vechi si mai pu-
ternice. Asa bunaoara, cand Demetrios Poliorketes
si-a facut intrarea in Atena, In toamna anului 291
a. C., a fost sarbatorit ca fiu al Iui Poseidon si al
Afroditei, ca singurul zeu adevarat, — ceilalti fiind
numai de lemn si de marmora si nepasatori de
soarta oamenilor, — si 1 s’a dat ca locuinta Parte.
nonul, templul cel mai sfant al orasului ?).

Pe de alta parte, numarul celor ce se duceau in
tari streine, ca si facd avere sau sa caute aven-
turi, crestea necontenit. Multi din acestia se intor-
ceau inapoi, Imbogatiti, si aduceau cu ei obiceiuri
nouda. Asa s’au schimbat in Grecia nu numai for-
mele vietii publice, ci si acelea ale vietii private.
Luxul, coruptia si trandavia orientala au inceput
mal ales, sa se intinda si si se inrddicineze pre-
tutindeni.

Alte schimbari, si mai adanci, se produceau, in
acelas timp, in viata sufleteasca a poporului grec.
Cultura intelectuala facuse progrese mari, in cur-
sul veaculuial IV-lea, in toate clasele sociale. Doua
fapte ne pot arata, in deosebi, cat de mult se in-
tinsese interesul pentru filosofie. Scolarii primilor
filosofi greci se numdrau pe degete; pe vremea
lui Teofrast, catre sfarsitul veacului al IV-lea si in-
ceputul celui de al IlIl-lea, scoala peripatetica sin-
gura era frecventata de peste doua mii de ascul-

1} J. Beloch, Griechische Geschichte, vol, IlI, 1, p. 443.
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tatori ), ceeace, pentru populatie totala a Atticei,
sau chiar si a Greciei intregi, era enorm. Gustul
de citit se intinsese de asemenea foarte mult. Pe vre-
mea lui Socrat, filosofii nu scriau, fiindead nu se ci-
téa; se margineau sa-si propage doctrinele vorbind,
mai ales subt forma directd a dialogului. Platon
insa, scolarul lui Socrat, a scris vre-o cincizeci de
volume, iar Aristoteles, scolarul lui Platon, mai
multe sute ?). O productie literard asa de bogata pre-
supunea, evident, un public cetitor. Cici, dupa cum
nici cel mai mare orator nu poate vorbi, cand nu-l
asculta nimeni, tot asa nici un scriitor nu se poate
simt indemnat sz pubhce carti, cand stie ca n’are
cine si le citeasca.

O urmare fireasca a acestei intinderi generale a
culturii filosofice a fost slabirea vechilor credinte
religioase. Reflexiunea criticd sdruncini totdeauna
certitudinea dogmatica a credintelor de acest fel,
iar politeismul grec era deosebit de vulnerabil, fi-
indca constituia o conceptie antropomorfica a na-
turii de un grad prea inferior, fata de iniltimea de
cugetare la care se ridicasera grecii din veacul al
IlIllea. Mai toti filosofii il atacaserd, ca atare, si
daca unii dintr’ingii predicau monoteismul, in schimb
altii sustineau pe fatd ateismul. Asa erau, bunaoara,
Theodoros Cyrenaicul, supranumit ¢ dfeog, care a
fost isgonit din Cyrene si din Atena din aceasta
causa, si Evemeros, autorul celebrei ,cronici sfinte

1) Diog. Laert., V, 37. — Beloch (in Griechische Geschichte, III, 1,
431), discutand aceasti dati zice: «Selbst wenn diese Angabe sich
auf die Dauer seines etwa 34 jiirigen Scholarchats beziehen sollte,
ergibt sich noch immer ecine starke Frequenz, da der Kursus cine
Reihe von Iahren dauertes. — Scholarhatul lui Teofrast se intinde intre
anii 322—287 a. Cr.

2) E vorba, fireste, de volume in sensul antic ; rulourn de papyrus-
Cf. Beloch, op. cit., IlI, 1, p. 437.

Filosofia Renaglerii 18
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(tzpb dvaypuyd), care ne poate arata, mai bine ca
orice, pina unde mergeau atacurile impotriva zeilor
traditionali. Aceasta cronica era un fel de exegeza
fantastica si batjocoritoare. Evemeros pretindea, ca
intr’'una din calatoriile sale pe oceanul indian a de-
barcat pe insula Panchaea, unde a gasit in templul
lui Zeus Triphylios o inscriptie, ce cuprindea ge-
nealogia zeilor. Dupa aceasta inscriptic, Uranos fu-
sese un rege astronom, care introcusese cultul ce-

~rului si al stelelor; Zeus, nepotul sau, fusese un

mare cuceritor, care impusese supusilor sidi sa adore
pe Uranos ca pe o fiinta diving, si a fost el insusi
divinisat, dupa moarte. Alti zei aveau o origine mai
putin nobila. Afrodite bunaoara, fusese cea dintaiu
femee publica; Kadmos, bunicul lui Dyonisos, fu-
sese bucatar al unui rege din Sidon si fugise dela
stapanul sau cu o flautista, Harmonia. $i asa mai
departe, cu intreg panteonul grec. Aceastd ,cronica
sfanta“ a avut un succes extraordinar si asa de
durabil, 1a cat, dupa o suta de ani dela aparitia e,
a fost tradusa in latineste, ca o carte ce trebuia

" s4 fie cetita de orice om cult ).

Printr’o contradictie frecventa insa in perioadele
de transitie, tocmai pe aceste vremuri de incredu-
litate au navalit in Grecia religiunile streine, orien-
tale, si si-au gasit numerosi adepti. Alexandru cel
mare cladise deja un templu zeitei Isis, in capitala
sa egipteana, Alexandreia. Ptolemaeos Soter a ri-
dicat la randul sau un templu lui Osiris-Apis, sau,
cum ziceau grecii, lui Sarapis, templu care era cel
mai mare si mai frumos din Egipt. Dela periferia
lumii grece, unde contactul cu orientul era rnai viu,
aceste divinitati au patruns foarte repede in interior.

1y Beloch, op. cit,, 11, 1, p. 449.
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La Delos, la Atena, la Orchomenos, la Syracusa,
I s’au ridicat de asemerea, in scurta vreme, sanc-
tuare. Zeii asiatici n’au ramas nici ei mai prejos.
Cultul Kybelei frigiane, al lui Attys, al lui Sabazios,
al Afroditei siriane, se intalneau mai pretutindeni,
Pana si budhistii indieni incepusera sa trimita mi-
sionari in garlle grecesti '). In sfarsit, alaturi de
aceste religiuni streine si odata cu ele, au patruns
in lumea helena si superstitide orientale. Astrologii
babilonieni, magii persani, thaumaturgii, necromantii,
au inceput sa rasara in toate partile. Un preot chal-
dean, Berossos, deschisese chiar si o scoald pentru
aceste stiinte, carora Euripide le daduse numele de
pelavinmy Gowd.

Ca culme, aceasta invasiune a superstitiilor rasa-
ritului a coincidat cu cea mai inalta inflorire stiin-
tifica, pe care a cunoscut-o antichitatea. Tocmai pe
aceste vremuri au trait si au lucrat cei mai mari
matematici si astronomi ai lumii grecesti: Eukleides,
autorul celebrelor ,Elemente“ de geometrie, Archi-
medes, cunoscut si ca fisician prin descoperirea prin-
cipiului de hidrostatica ce poartd numele sau, Ari
starchos, autorul unui sistem heliocentric foarte ina-
intat, Apollonios, teoreticianul sectiunilor conice,
intemeetorul trigonometriei, autorul celebrului sistem
al epiciclurilor, . .. si altii. Tot pe aceste vremuri
s’au pus bazele geografiei si geodesiei, cu Dikaear-
chos, Timosthenes si Eratosthenes, s’au desvoltat
botanica 51 zoologla cu Theophrastos, Straton si
Lykon, s’au constituit anatomia si fisiologia, cu He-
rophy'os si Erasistratos. v

Nu e dar anevoe de 1nchip6it, cate curente pro-
tivnice de idei se amestecau si se ciocneau in viata

1) Cf. Beloch, op. cit.,, 1II, 1, p. 438.
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" sufleteascd a Grecilor din veacul al IlI-lea dinainte
de Cristos. Cat de adanca era turburarea, pe care o
produceau acesle ciocniri, ne-o poate ardta mai bine
decat ori ce nevoia de liniste, ce iese la iveald in mai
toate sistemele filosofice ale timpului. Caracteristic e
faptul, ca mai toate scoalele filosofice parasesc teoria
pura si iau o directie practica: toate cauta o formula
eticd, care si facy viata suportabild, si mai toate ajung
la idealul indiferentei. Cynicii, Cyrenaicii cu Hege-
sias, Scepticii cu Pyrrhon si cu Timon, propovaduesc
renuntarea lajplaceri, cari sunt inselatoare, si nepa-
sarea fata de dureri, cari sunt fatale. Pana si Epicur,
care punea idealul vietii in fericire, se grabea sa a-
dauge, ca fericirea sta, mai presus de toate, in linistea
sufleteasca.

O imensa nevoe de liniste plutea astfel in atmos-
fera morala a lumii grecesti din veacul al Ill-lea di-
nainte de Cristos. Caile insa, pe cari sistemele filoso-
fice amintite credeau cad se poatc ajunge la linistea
dorita, cuprindeau, din punct de vedere social, o mare
primejdie: prin indiferents, impingeau pe oameni la
inactiune. Caracteristica era bunaoara atitudinea epi-
cureismului fata de viata politica. Intemeietorul ace-
stei doctrine sfatuia pe adeptii sai, sa respecte statul
si sd se supuni legilor lui, fiindca e o institutie folo-
sitoare, intrucatiiapira de multe neplaceri; saia parte
insa la afacerile statului nu e bine, fiindcid risca sa’si
piarda linistea sufleteasca... Si inca! epicureismul nu
cerea adeptilor sai atata indiferents, cata cereau ci-
nismul sau scepticismul.

Problema pe care si-o puneau dar unii cugetatori,
la inceputul veacului al IIl-lea, era, sa gaseasca o for-
muli etica, cu ajutorul careia oamenii sa poata suporta
virtejul neplacerilor lumii, fara sa cada totusi in a-
patia practica, ce parea a fi, pentru doctrinile cele-
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lalte, o urmare fatali a idealului indiferentei. O ase-
menea formula etica voia sa fie stoicismul.

O fatalitate absoluts, ziceau representantii acestei
doctrine, guverneaza, ca o lege de fier, intreg uni-
versul. Totca se intampla intr’insul, se intampld cu
necesitate, si nu s’ar putea sa nu se intample sau sa
se intample altfel. In fata acestei fatalitati, noi oa-
menii, Intrucat facem parte din univers, suntem pusi
in aceasts alternativa: sau facem de buni voe ceeace
trebue si facem, -si avem cel putin mandria, ca pri-
cepem ordinea universala si contribuim, ca forte li-
bere, la realisarea ei, sau, ceeace frebue si se intam-
ple, se intampla fara voie si in contra noastra, si
ramanem cu rusinea, ca suntem manati de puterile
naturii ca oile din turma de pastor sau ca frunzele
cdzute de vantul toamnei. Adevarata atitudine etica
in fata lumii si a vietii consta dar, in a intelege cu o-
biectivitatea caile sortii,a-1 primi cu seninatate decre-
tele, si a lucra cu multumire la realisarea lor, chiar
cand sunt indreptate in contra noastra. Iar idealul etic
este libertateasufleteasca,ceisvoreste dinidentificarea
noastra absoluta, prin cugetare, cu ordinea univer-
sala. Cici aceasta identificare ne da constiinta, ca
not voim ca desfisurarea fenomenelor lumii sa fie
ceeace este, si nu aceastd desfisurare ne sileste si
traim asa cum traim. Cei ce se potridica cuadevirat
pana la aceasta inaltime de cugetare, sunt stipanii
lumii acestia;toti ceilalti, fie ei chiar regi si imparati,
sunt sclavii imprejurarilor.

Pentru ca sa ne pleciam, insd, cu mintea pe deplin
impacata, dinaintea necesitatilor ordinei universale,
trebue mai intai si putem crede, cia ea este buna.
De acl veneau toate incercirile stoicilor de a da o
temelie optimista- eticei lor. Universul, ziceau ei, nu
e un vartej orb de atomi, in care totul e intam-
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- plator, in care nimic nu se poate justifica din punc-
tul de vedere al binelui si raului,—precum sustin
doctrinele mecaniste. Universul e un mecanism in-
sufletit, guvernat de o ratiune suprema. In adevir,
noi oamenii, cu sufletul nostru si cv ratiunea noa-
stra, suntem parti constitutive ale universului. Un
tot insa nu poate fi absolut deosebit, prin natura si
legile sale, de partile ce-l alcatuesc. Un tot deci,
care cuprinde parti insufletite si rationale, trebue sa
fie el insusi insufletit si rational. Pe langa aceasta,
totul trebue sa fie totdeauna, si din toate punctele
de vedere, superior partilor sale. Prin urmare, su-
fletul si ratiunea universului trebue si intreaca cu
mult, ca intindere, putere si perfectiune, sufletul s
ratiunea noastrd omeneasca.

Legea de fier, care guverneaza lumea, e dar o
fatalitate inteligenta, o vointa rationala, o provi-
denta divina. Aceasta né-o dovedesc indeajuns mi-
nunata intocmire a tutulor lucrurilor, desavarsita re-
gularitate a cursului fenomenelor, frumusetea uimi-
toare a aspectelor naturii. Nu se poate ca aseme-
nea efecte sa fi fost produse de o causa oarbi,
nemte]]genta, mecanica, — cum ar fi ciocnirea ato-
milor din filosofia lui Democrit si a lui Epicur. Iar
dacad unele lucruri ne par rele, pricina e, ca nu le
stim gasl raportul cu restul universului. Cand gasim
insd acel raport, cand le pricepem rostul in planul
creatiunii, atunci ne par bune. Pana si nenoroci-
rile, cari ni se intampla noud insine, sunt bune,
fiindca ne silesc sa ne ridicam cu gandul deasupra
micilor preocupari egoiste ale vietii- de toate zilele
si sa ne apropiem sufleteste de problemele cele mari
ale destinului nostru in mijlocul universului. Iar
aceasta apropiere—e calea care duce la libertate.
Din acest punct de vedere ar trebul sa zicem, ca
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singura nenorocire adevarata pentru oameni ar fi,
sa nu fie nici odata nenorocitl.

Pentru ca sa intelegem insa rostul lucrurilor in
launtrul ordinei universale, nu trebue sa le privim
in legaturile lor eu noi ingine, ci in legiturile lor
cu restul lumii. Nu trebue sa le judecam adica din
punctul nostru de vedere, ci din punctul de vedere
al universului intreg. lar pentru ca si ajungem la
aceastd atitudine filosofica, nu trebue sa privim lu-
crurile ca obiecte posibile — sau reale - ale dorin-
telor noastre, ci ca obiecie in sine, streine de noi
si cu totul indiferente. Trebue adica, sa innabusim
in noi pasiunile, carl ne leaga, cu lanturile grele ale
sensibilitatii, de lumea inconjuratoare si falsifica ju-
decata noastra asupra-i. Idealul in eleptului, conditia
sine qua neon a libertatii lui sufletesti, devine astfel
indiferenta.

Asupra acestel indiferente insa, trebue sa ne in-
telegem. Inteleptul trebue sia fie nepasator numai
de soarta sa proprie, nu si de soarta lumii in care
traeste. Vointa lui trebue sa fie, sa-si subordoneze
existenta marilor scopuri ale naturii. Intru cat se
priveste pe sine insusi numai ca parte integranta a
universului, €l nu poate sa aiba dorinte personale,
dorinte cari l-ar interesa numai/p= el, ca individ i-
solat. Singura lui dorinta trebue sa fie, sa priceapa
dupa cuviinta marea opera a naturii si sa contribue
cu vrednicie la infaptuirea ei,—chiar si cu sacrifi-
ciul vietii sale proprii. ,Daca inteleptul ar putea sa
prevada viitorul si s’ar convinge, ca ordinea univer-
sala reclami, ca el si se bolnaveascd sau si fie mu-
tilat sau si moara inainte de vreme, ar trebui sa
lucreze €l insusi in aceasta directie, si ajute impre-
jurarilor ca sa-i strice sinatatea sau intregimea cor-
pului sau sa-l ucida. Caci interesele totului trec peste
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interesele partilor si interesele statului peste inte-
resele cetatenilor ).

. -

Aceasta conceptie antici nu putea patrunde in-
treaga si nealterata in sufletul framantat de atatea in-
doeli al lui Petrarca. Cu toata dorinta sa vie de e-
mancipare intelectuala, cu toate aspiratiile sale de
om modern, marele poet era inca pe jumatate me-
dieval, prin stapanirea puternica pe care credintele
religioase o aveau asupra-. Fundamentul cosmolo-
gic al eticel stoice a luat dar in cugetarea sa o alta
form4. Ordinei universale a stoicilor, directia sa de
spirit i-a substituit vointa lui Dumnezeu, asa cum ni
s’a revelat prin cartile sfinte. De altfel, dogmatis-
mului metafisic al stoicismului ii mai sta in cale, it
mintea lui Petrarca, inca o piedica, si anume, o foarte
pronuni{ata inclinare catre scepticism. Cu mobilitatea
extrema a inteligentei sale, poetul isi schimba atat
de adesea ideile, in cat nu mai indrasnea sa afirme
si sa nege nimic. ,Eu nu ma incred in mine insumi,
zicea el singur odata ; ma tem sa nu fiu coplesit de
erori si imbritisez indoiala in locul adevarului. De
aceea am devenit putin cate putin adept al Aca-
demiei 2), neacordandu-mi nimic, neafirmand nimic,
indoindu-ma de toate lucrurile, afara deacelea, de cari
ar fl o nelegiuire sa ma indoesc“ 3). lar in alta parte
addoga: ,Dintre parerile filosofilor, unele imi plac,
altele nu; cici eu nu iubesc sectele, ci adevarul. De
aceea sunt uneori peripatetic, alteori stoic si foarte
adesea nimic“ *4). v

1) Epiktet, Dissert- II, 10, 4,—Pasagiul e liber tradus.
?) Akademia sceptica a lui Arkesilaos. '
%) Epist. rer. senil,, lib. I, ep. 5.

4} Epist. rer, famil., VI, 3,
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Cand nu era insi ,nimic“, Petrarca era crestin.
De adevarul credintelor sale religioase nu avea pu-
terea sa se indoeascd. Si de aceea, ordinea univer-
sala, dinaintea cireia trebue sa ne plecam dupa pre-
ceptele stoicismului, era pentru el vointa Iui Dum-
nezeu. Pe aceasta cale se putea, de altfel, ajunge
tot asa de bine la idealul indiferentei. Dupa scrip-
turile sfinte, viata aceasta pamanteascad ne-afost data
de Dumnezeu numai pentru ca si ne pregatim pen-
tru viata viitoare. Nu trebue dar sia punem: prea
mare pret pe intamplarile ei. Sa nu ne bucuram
prea mult si sa nu ne intristam prea mult de nimic.
Caci nimic nu meritd, sa ne turburam linistea su-
fleteasca si sa ne abatem privirile dela scopul suprem
al existentei noastre, care este mantuirea sufletului.

Aceasta e ideea fundamentald a tractatului ,,de
remediis utriusque fortunae“, in care Petrarca isi
propune sa treacd in revista toate placerile vietii,
ca sa ne arate ca sunt zadarnice, si toate durerile
el, ca si ne incredinteze, ca sunt folositoare. In loc
de introducere, tractatul e precedat de o dedicatie
adresata lui Azzo di Correggio. Viata omeneasci,
zice autorul, € grea si suparatoare, fiindca e napa-
dita de suferinte si fiindca omul n’are norocul sa fie,
ca animalele, nestiutor de soarta sa. Ratiunea cu
care e inzestrat il sileste sa lupte vecinic cu un ,cer-
ber cu trei capete“: cu durerile presentului, cu a-
mintirea trista a trecutului si cu asteptarea plind de
teama a viitorului. In aceasta stare vrednica de plins,
ysingura“ consolare i-o poate da omului citirea car-
tilor minunate ale scriitorilor vechi, in cari se cu-
prinde o filosofie plind de mangaere. Fiindca insa
Azzo di Correggio n’are timp si se indeletniceasca
cu asemenea carti, il trimite Petrarca una, care sa-i .
slujeasca de manual de intelepciune practici, de leac
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impotriva tuturor vicisitudinilor vietii, nu numai impo-
triva nenorocirilor, ci i impotriva fericirii, care desi
cel mai multi nu vor s’o creadd, e mult mai anevoe
de suportat si mai primejdioasa ‘decat -nefericirea.

Un resumat al tractatului insusi ar fi foarte ane-
voios. Nu prin argumentari abstracte, nu printr'o
expunere sistematica de idei generale cautd Petrarca
sa dovedeasci tesa sa, ca nimic nu e bine si nimic
nu e rau,— ci printr’o suma de mici analise de casuri
concrete, cari nu se pot resuma. Toate valorile vieti,
ca sanatatea, frumusetea, inteligenta, averea, onoarea,
libertatea, familia... etc., sunt chemate pe rand dina-

intea tribunalului ,ratiunii“, care le cerceteaza cu:

asprime si le condamna ca rele. Si de asemenea, toate
partile intunecate ale existentei, ca boala, moartea,
saracia, robia\nedreptatea... etc., sunt examinate cu
mdu]oenta si gasite—nu bune, cici bun nu e nimic
pe lumea aceasta— ci de folos intru cat ajuta pe
oameni si-si intoarca privirile dela zadarniciile vietii
de toate zilele.

Cand citim astazi cceste analise, ni se pare ca
avem dinainte-ne vreuna din acele apologii ale as-
cetismului, ce infloreau cu atata exuberanta in veacul
de mijloc, mai ales dupa aparitia celebrului tractat
al lui Inocentiu al Ill-lea ,de contemtu mundi sive
de miseria humanae conditionis“. i totusi, daca is-
butim ,sa trecem peste prima impresie, simtim ime-
diat, ca avem aface cu o carte profand, care ne
propovadueste — nu ascetismul crestin, ci un pesi-
mism filosofic consecvent, desi nepotrivit cu punctul
de plecare al autorului. Caci daca viata e fara va-
loare, daca lumea e absurda, atunci credinta in buna-
tatea si intelepciunea divina, asa cum o propova-
dueste biserica, nu mai are nici un sens. Tot asa,
nu mai au sens virtutea si vitiul, cari presupun, ca

~
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obiectele lor au o valoare intrinsecd. E bundoara o
probd de virtute, si pastreze cineva cu sfintenie o
avere ce 1 s’ar fi lasat In pastrare; a pastra insa
in acelas mod un lucru fara nici o valoare, poate sa
fie un semn de sentimentalitate subiectiva sau de
desechilibru sufletesc, dar nu un merit de ordine
etica. laca de ce, ascetismul crestin nu tagaduia orice
valoare vietii acesteia, pe care Dumnezeuy, in bunai-
tatea si intelepciunea sa, a dat-o oamenilor ca s’o
traiasca dupa cuviinta. Cine poate insa, sa renunte
la placerile ei si sa traiascd numai pentru binele
semenilor sii,—rugandu-se bundoara vecinic pentru
mantuirea lor, precum fac calugarii din manastiri,—
acela e un sfant vrednic de imparatia cerurilor. As-
cetismul crestin recunosted adica placerilor vietii o
valoare relativa, mai intai fiindca dogma intelepciunii
si bunatatii divine i-0 impunea, si al doilea fiindca
altfel n’ar fi mai fost nici un merit si renunte cineva
la ele. Si tot asa recunostea ascetismul o valoare
intrinseca suferintelor vietii; cici printr’insele isi cu-
riatd oamenii sufletul de urmele pacatului dintru in-
ceput. De aceea si cautau ascetii crestini suferintele,
prin post, veghere, castitate, biciuire... etc. Petrarca
insa, tagadueste si placerilor si durerilor vietit orice
valoare intrinseca. Placerile surdt aparente insela-
toare, subt cari se ascund chinuri fara sfarsit. Cat
despre dureri, nu trebue si le cautam, ca si cum ar
fi bune; cand nu le putem insa ocoli, nu trebue sa
ne intristam peste masura; sa fim incredintati, ca
nici fara ele n’ar fi mai bine, si sa ne impacam cu
gandul, ca, cel putin, durerile ne fac si- meditam
mai serios la intelesul vietii noastre, ajutandu-ne astfel
sd ne linistim.

Ceeace vrea dar Petrarca, ceeace doreste el
din toatd inima, € si ajunga la nepasarea stoici, la

X
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idealul antic al indiferentei, dela iniltimea caruia sa
poata privl cu liniste vartejul turbure al lumii. Cu
tot fondul crestin al operei sale, Petrarca nu e un
ascet, stapanit de gandul vietii viitoare, ci un filo-
sof insetat de liniste, si care o cautd, in viata aceasta,
intr'o degradare pesimista a tutulor valorilor ei.

IV.

O inclinare, mai mult sau mai putin pronuntata,
catre pesimism, ramane multa vreme visibild in ope-
rele umanistilor italieni. Gioviano Pontana, in cartea -
sa ,de fortuna libri tres“, sustine, ca Dumnezeu, dupa
ce a creat lumea, a lisat-o pe seama unei puteri
demonice inferioare, care s’o guverneze. Aceasta
putere demonica e Fortuna, o putere oarbd, care nu
favoriseaza binele, care e nestatornica si capritioasa
cat nu se poate Inch1pu1 Poggio Bracciolini, in ,,de
miseriis humanae conditionis* incearca sa ne infati-
seze lumea ca o adevarati ,,vale a plangerii“. Tristan
Caracciolo, in ,de varietate fortunae“, deplange in
deosebi miseriile vietii publice si nenorocirile de cari
e bantuita Italia (la inceputul veacului al XVI-lea).
Causele subiective ale acestei dispozitii pesimiste a
umanistilor le cerceteaza cu destuld indemanare Pie-
rio Valeriano, in opera sa vestitd ,de infelicitate lite-
ratorum“. El nu crede, ca unii din predecesorii sii,
ca invatatii ar fi urmariti de o putere ascunsa, ce
i-ar persecuta cu inversunare. Ei sunt dimpotriva
victimele propriei lor structuri sufletesti. Caci ei ar
vol, ca lumea sa se potriveasca cu inchipuirile lor
subiective, in loc si se plece el insisi, cu resemnare,
dinaintea necesitatilor ei obiective. Ca fericirea e po-
sibila pe calea resemnairii, ne-o dovedeste viata ace-
lora care au stiut si-iea aceasta cale. Ca pilda ne
citeaza autorul viata unchiului siu Fra Urbano Va-
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leriano din Belluno. Acest invatat era un cilugar
cersetor, care vizitase Grecia si Orientul, pe jos si
fara nici un ban, si care cu cunostintele adunate,
devenise profesor de greceste la Venetia, fara sa
traiasca insd mai bine. Cu acest regim, Fra Urbano
a trdit Impdcat si multumit, uimind pe toata lumea
prin- seninatatea sa, si a murit la 84 de ani fard sa
fi fost niciodata bolnav. Ceea cel deosebea de uma-
nistii pesimisti era, cid nu dorise niciodata nimic, ci
se invatase de timpuriu, intre zidurile manastirilor,
si n’aiba nimic dupa gusturile sale, nici chiar man-
carea si somnul, ca era asa de desinteresat, in cat
respinsese totdeauna toate onorurile si toate inain-
tarile ce 1 se propusesera. Ca un filosof antic, Fra
Urbano 1si pastrase linistea in mijlocul celor mai mari
lipsuri si greutati, fiindca voise sa si-o pastreze, si
o voise fiindca era convins, ca nu std in puterea
sa sa schimbe legile sortii. Leacul pe care Pierio
Valeriano 1l propunea astfel pentru vindecarea su-
ferintelor, ce isvorau din individualismul umanistilor,
era conceptia stoicd a vietil.

Insa urmasul direct al lui Petrarca, in propova-
duirea stoicismului, in Italia, a fost Coluccio de’ Sa-
lutati, cancelarul florentin, cunoscut si sarbatorit nu
numai ca om politic, ci si ca umanist. In poema sa
filosofica ,,de fato et fortuna“, indreptata in contra
astrologilor, se gasesc multe idei stoice, —intre altele
ideea fatalismului, care exclude posibilitatea, ca soarta
oamenilor sa se schimbe dupa variatia positiei astre-
lor. In tractatul ,,de religione et fuga saeculi“, Salutati
propovadueste ca ideal de viata contemplarea soli-
tara,-—ideal pe care in societatea timpului sau il ga-
sea mai usor de realisat in pacea mandstirilor. Acesta
era si intelesul mai adanc al tractatului lui Petrarca
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wdespre ragazul calugaresc¥, tractat in care poetul
nu slavea propriu vorbind calugaria, ci viata con-
templativa, in sensul stoic al cuvantului.

¢

V.

In tarile germane, contactul cu civilisatia antica
devenise catre jumatatea veacului al XV-lea, prin
staruintele umanistilor, cari incepusera cu un veac
mai inainte subt scutul lui Carol al IV-lea, destul
de intins si de adanc, pentru ca sa poata produce
aceleasi efecte—sau aproape aceleasi—ca in [talia.
Desteptarea individualismului si aparitia unui pou
ideal de viata se pot urmari si aci, cu destula lim-
pezime. Mai ales visibila a devenit nevoia de inde-
pendenta a sufletului german, in marea miscare re-
ligioasa a Reformei. Promotorii ei au fost toti in-
dividualitati puternice si He sine statitoare. Iar in
vremile turburate, ce au precedat si au urmat is-
bucnirea acestei revolutii spirituale, a aparut, casi
in Italia, ca un sprijin pentru sufletele mai alese,
filosofia stoica. La mai toate personalitatile mai in-
semnate din veacul al X'V lea si al X VIlea, se poate
vedea limpede aceasta influenta. Gregor von Heim-
burg — ,cel mai invatat si mai elocvent dintre ger-
mani“--cum 1i zicea neimpacatul sau adversar Enea
Silvio Piccolomini, Willibald Pirkheimer, istoricul
si juristul de frunte, Ulrich von Hutten, infocatul
aparator al Reformei, se slujesc, mai mult sau mai
putin, cand li se presintd ocasia, de ideile funda-
mentale ale stoicismului. Si se slujesc de ele, nu ca
podoabe de stil sau ca locuri comune retorice, ci
pentru impacarea lor sufleteasci. Asa scrie buna-
oarda Willibald Pirkheimer, intr’o scrisoare intima a-
dresata surorii sale Charitas, starita monastirii Sf.



STOICISMUL 287

Clara din Nurenberg: ,De aceea, cu intelepciune
si cu dreptate au zis filosofii stoici, ca de traim, tre-
bue sia multiamim naturii, dar de traim cu vrednicie
si cuviinta, trebue sa multamim filosofiei. Si nu e de
mirare, cici Dumnezeu n’a dat oamenilor nimic mai
inalt decat filosofia“..... ,De aceea trebue sa ne inar-
mam cu invataturile et si sa ne silim, sa purtam cu
marinimie toata durerea ')“. ,

Pana si la capeteniile protestantismului, la Luther,
Zwingli si Calvin, gasim elementele conceptiei stoice
a vietil, desi imbracate, fireste, in formule teologice
ce le schimba infatisarea. In tractatul ,despre li-
bertatea crestinului“ Luther propovadueste eman-
ciparea de tot ce e ,in afara“ de suflet; ,omul in-
terior“ e independent de toate imprejurdrile externe
ale vietil; averea si siracia, sanatatea si boala, pla-
cerea si durerea ,nu ajung pand la suflet si nu-i
hotarasc soarta. Crestinul care ajunge la aceasta li-
bertate interioara e stapan pe toate lucrurile lumii,
fiilndca nimic nu se intampla impotriva dorintelor
lui; toate lucrurile sunt pentru el bune, dar de nici
unul n’are nevoe 2).

Zwingli avea o cultura filosofica mai intinsa decat
Luther; in tinerete studiase la Basel,cu Thomas Wyt-
tenbach, unul din umanistii de frunte 4i Elvetiei, cateva
din directiile de capetenie ale cugetarii antice. In deo-
sebi 1l in teresase platonismul, pe care il pretuia mai
ales asa cum 1l infatisa contimporanilor sait Francesco
Pico della Mirandola, si stoicismul, asa cum il gasea
in operele lui Cicero si ale lui Seneca. Determinismul,
pe care il sustinea Zwingli in tractatul sau ,de pro-
videntia® era in fond fatalismul stoic, intemeiat pe

1) Wilhelm Dilthey, Analyse und Auffassung des Menschen im XV
und XVI Iahrhundert, Archiv f. Gesch. der Philos.,, Bd. V, p. 351.
). Von der Freiheit eines Christenmenschen, §§ 3—4, 15.
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acelas panteism sau panenteism. Dumnezeu, dupa
reformatorul din Zirich, nu poate fi conceput ca
finit; fiindca insd nu poate exista decat un singur
infinit, universul intreg exista in.Dumnezeu, a cirui
vointa determind cursul tuturor fenomenelor. Caci
daca ceva s’ar misca in univers prin propria sa pu-
tere, ar mirginl prin aceasta puterea lui Dumnezeu.
Omul e dar predeterminat, in toate actele sale: el
devine insa liber prin supunerea sa neconditionata
vointei divine. Caci prin aceasta supunere, omul
devine un colaborator al lui Dumnezeu in planul
creatiunii, si vrea prin urmare el insusi, ca viata
sa si fie asa cum a fost hotidriti de mai nainte.
Aceasta subordonare voluntara a omului fata de cursul
fatal al fenomenelor, ca singurd forma posibila a
libertatii, era insa ideea fundamentala a stoicismului.

In sistemul teologic al lui Calvin, fatalismul stoic
juca de asemenea, subttforma predeterminarii, un
rol de capetenie. De altfel, Calvin, care facuse studii
umaniste aprofundate, la Paris, isi aridtase limpede
inclinarea catre stoicism, in comentariile sale asu-
pra tractatului lui Seneca «de clementia».

VL

Printre propagatorii propriu zisi ai stoicismului
ca doctrina filosofica, trebue si mentionam in pri-
mul rand pe Joest Lips, marele umanist flamand.
Acest invatat, cunoscut mai mult subt numele la-
tinisat de Justus Lipsius, s’a ndscut la 18 Octom-
vrie 1547 la Overyssche, langa Bruxelles. Primele
studii le-a facut in colegiul din Ath, in Hainaut, si
in colegiul iesuitilor din Colonia Precocitatea si si-
linta sa la invatatura erau asa de mari, in cat pro-
fesorii insisi erau siliti adesea sa-i ia cartile din mana,
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de teami si nu-i primejduiasci sianitatea. Materiile,
cari il atrageau mai mult, erau literatura si filosofia.
In aceasta directie a avut ocasie si se desvolte mai
ales in Italia, unde a Insotit ca secretar pe cardi-
nalul Granvelle. La Roma, in biblioteca vaticanului,
a luat cunostintd de operele lui Tacit si ale lui Se-
neca, ale caror idei auavut asupra-i o influentd ho-
taratoare. Rasboaiele civile si religioase, cari turbu-
rau adanc Tarile de jos, cari i-au compromis averea
si cari 1'au silit sa petreaca mai multi ani in strei-
niatate—la Viena, la curtea lui Maximilian al II-lea,
la Praga, la Colonia, la Iena, unde a tinut si cursuri
la universitate, — au dat caracterului siu, din fire
serios si trist, un colorit stoic foarte pronuntat.

In tractatul " de constantia in malis publicis®,

‘aparut in 1584, Lips cauti sa puni in evidenta usu-
rarea pe care o aduce omului, in imprejurarile grele,
conceptia stoicd a vietii. Punctul sau de plecare il
formeaza, casl in operele lui Seneca, ideea ordinei
universale, necesare si neschimbitcare. Suntem toti
supusi fatalitatii neinduplecate a cursului naturii, din
care face parte si omenirea. Dinaintea acestei fa-

.talitati trebue sa ne plecam, nu numai cu resem-
nare ci si cu multumire, nu numai cu gandul, ca nu
se poate altfel, ¢i si cu convingerea ca decretele
providentei sunt bune si ca nu trebue sa le masu-
ram valoarea dupa suferintele, pe cari ni le prici-
nuesc. :

Ca crestin insa, Joest Lips simte nevoia si se
explice asupra acestei fatalitati cosmice, si explicarea
o gaseste in teoria calvinista a predestinatiei. Dum-

-nezeu, fiiind atotstiutor, vede mai dinainte tot ce
‘are .sa se intample in univers. Asa fiind, cursul fe-
-nomenelor e absolut predeterminat in inteligenta
divina, — si prin urmare si In natura. Joest Lips se

Filosofia Renagterii ‘ 19
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simte in fine obligat, abitandu-se de la obiectul
propriu zis al cartii sale, si se explice si asupra
raportului dintre predestinatie si libertatea vointel.
Spre a salva aceastd libertate ‘si odatd cu ea res-
ponsabilitatea morala, el sustine, cd Dumnezeu vede
mai dinainte faptele oamemlor dar nu le voeste,
le prezice dar nu le prescrie, — asa incat oamenii
raman liberi sa lucreze cum cred mai bine.

Odata filosofia stoica recomandata contimporanilor
sdi, Joest Lips s’a crezut dator sa le dea si o cu-
nostintad mai aminuntitd a ei. Asd au luat nastere
cele doua tractate ,Manuductio ad stoicam philo-
sophiam* si ,,Physiologia stoicorum¢, publicate aman-
doud in 1604, cu doi ani Inaintea mortii sale. In
primul din aceste tractate, Joest Lips trece mai in-
tai in revista sistemele de capetenie ale filosofiei
vechi, — platonismul, peripatetismul, scepticismul si
epicureismul—si le gaseste pe toate neindestulatoare
din punct de vedere moral. Singura filosofie potri-
vitd din acest punct de vedere i se pare stoicismul,
ale cdrui principii le expune, sistematic, dupa Seneca.
Supremul bine e virtutea; ea dda omulul linistea su-
fleteasca si’l face in acelas timp folositor celorlalti.
Spre a putea insid ajunge la virtute, omul trebue
si scuture jugul nevoilor nenumadrate, cari ii com-
plica viata si’'l leaga de toate nimicurile ei cu lan-
turile perfide ale pasiunilor. Numai cine isbuteste
sd scape de aceastd tiranie, se poate ridica in sfera
senina a indiferentei, unde singura pasiune este in-
deplinirea datoriei.

In al doilea tractat , Physiologia stoicorum* Joest
Lips expune partea ontologici si cosmologica a stoi-
cismulul. Aceastd parte era mai ales delicata, fiindca
intr'insa autorul trebuid <4 vorbeasca de Dumnezeu
si de raporturile lui cu universul, de sufletul ome-
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nesc sl de menirea lui dupa moarte, de existenta
raului in lume... etc., departandu-se, in multe privinte
de ideile fundamentale ale crestinismului. Ca si nu
se expund la censura teologilor si, poate, la inter-
venirea inchisitiei, Joest Lips declara dela inceput, ca
scrie numai ca istoric si nu se face raspunzator de
ideile pe cari le expune.

Cu cata simpatie erau primite doctrinele stoice
de lumea culta dela sfarsitul veacului al XVlIlea,
ne-o poate arata faptul, ca prima lucrare a lui Joest
Lips ,de constantia in malis publicis¢ s’a tiparit de
peste optzeci de ori. La aceastd raspandire a stoi-
cismului, la inceputul veacului al XVIllea, au mai
contribuit si Kaspar Schoppe (1576—1649) prin
scrierea sa ,Elementa stoicae philosophiae, Thomas
Gataker (1574—1654) prin lucrarea sa ,De disci-
plina stoica cum sectis aliis collata“ si Claude de
Saumaise (1588 —1649) prin editarea comentariului
Jui Simplicius asupra manualului lui Epictet. Acest
din urma invatat, desi era frances din nastere, si-a
petrecut o parte a vietii in Tarile de jos, ca pro-
fesor la universitatea din Leiden, si se numara de
reguld, subt numele de Salmasms, printre umanistii
olandezi. In Franta, representantul propriu zis al
stoicismului a fost Michel de Montaigne, asupra
cdruia trebue sa ne oprim ceva mai mult.

VI.

Montaigne e cunoscut in istoria filosofiei ca SCCpth
Si in adevar, scepticismul e produsul de capetenie
al cugetarii sale filosofice. Inainte insa de a ajunge
la scepticism, a trecut printr’o perioada de stoicism,
ale carei urme adanci se vad pretutindeni in operele
sale. Ca atare, Montaigne a fost un moment pur-
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tatorul cugetarii s*oice In evolutia intelectuald a
veaculul al XVlI-lea si trebue si-l mentioniam in
acest capitol.

Causele cari T'au adus pe cugetatorul frances la
stoicism au fost mai mult de natura practici. In
antichitate, stoicismul se intemeia pe o conceptie me-
tafisicd a lumii. In timpul renasterii, acest substrat
metafisic ramane intunecat si in plina lumina ies
numai conclusiile lui etice. Stoicismul devine astfel
mai mult o atitudine sutleteasca, pe care o iau in
fata viefii — a unei vieti prea turburate — oamenii
cu nevoi de sentiment ceva mai inalte.

Montaigne era in tinerete de un temperament
viu, pornit, generos, si —ambitios. Legaturile sale
familiare 1l ajutasera, e drept, sa ajunga de timpuriu
la demnitatea de membru al parlamentului din
Bordeaux *). Dar aspiratiile sale, tineau mai departe.
Constiinta valorii sale il facea si creada, ci i se
cuvenea un rol mai inalt, in viata politica a Frantei.
Ca multi oameni superiori insa, Montaigne a astep-
tat ca imprejurarile insile si-1 cheme la lucru, ca
contimporanii sdi insisi sa-1 impund rolul, pe care
voia sa-l joace. Era o dovada de idealism, pe care
lumea, ca mai totdeauna, a rasplitit-o foarte rau.
In viata practica, primele roluri le joacd de regula
acelia, cari si le iau ei singuri, lisand la o parte
modestia si punand cu hotarire piciorul pe caile,
nu totdeauna delicate, ce duc spre culmile succe-
sului. Dandu-si seama de causele, cari il ticeau sa
ramana in penumbra provinciei, si socotind, ci era
prea tarziu ca si-si mai incerce norocul la Paris,
Montaigne s’a retras, in plina maturitate, din viata
publica, si s’a inchis in castelul siu parintesc.

1} Asupra biografiei lui Montaigne vom reveni in capitolul asupra
Scepticismului, din vol. Il.
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La orientarea pe care a luat-o in aceasta retra-
gere viata sa sufleteascd, au mai contribuit si alte
cause. Mai intaiu, influenta deprimanta a razboaelor
religioase, cari erau pe atunci in toiul lor, si a ne--
-sigurantei generale ce resulta dintr’ansele. «In in-
valmaisala in care traim de treizeci de ani, scria Mon-
taigne insusi in 1588") fiecare frances se vede expus
pe flece moment la rasturnarea desavarsita a situatiei
sale» — materiale si sociale. La cate curse era expus
mai ales un om bogat si cu vaza ca el, ne-o poate
arata urmatoarea intamplare. Un gentilom vecin so-
seste odatd In goana calului la poarta castelului lui
Montaigne, rugandu-se cu insistenta sa i se dea ada-
post, fiindca e urmarit de o banda armata. Dupa el so--
sesc pe rand, in aceeas stare, oamenii sdi. Montaigne
it primeste pe toti, desi, judecand dupa starea ar-
melor lor, lucrul da de banuit. $i 'n adevar, vecinul
recursese la acest mijloc, ca si poata patrunde fara
lupta in locuinta sa; el insusi o povestea singur mai
‘tarziu adaogand ca amabilitatea si nepasarea lui Mon-
taigne 'au desarmat si l'au facut sa renunte la planu-
rile sale criminale.

Spre a se apara in contra primejdiilor de acest
fel, filosoful n’a voit sd intretina, ca mai toti nobilii
din timpul sdu, o banda de oameni armati. Cateva
-cuvinte ale lui Plutarch, pe care Montaigne il citea
pe atunci, 1i arata o alta cale. «Cel ce poate sa zica:
‘te-am prevenit, o soarta, si ti-am inchis toate ciile, —
acela nu’si intemeiaza linistea pe baricade, ziduri si
porti incuiate, ci pe sfaturile filosofiei si pe hota-
ririle ratiunii®)s.

) Essais, ed. Motheau et Jouaust, t. VI, p. 161.

*) Asupra pérerilor lui Montaigne despre Plutarch si despre Se-
neca, a se vedea, in editia Motheau si Jouaust, indexul. Pe Plutarch
I} citea Montaigne in traducerea lui Jacques Amyot,
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Aceastd conceptie stoica a infranarii sufletesti in
fata primejdiilor vietii, I'a facut pe Montaigne sa.
citeasca cu multa luare aminte pe Seneca. Filosoful
roman traise pe vremuri tot asa de grele, daca nu
si mai grele incd,—si putuse si’si pastreze linistea.
si si pardseasca viata fara parere de rau. In ope-
rele lui a invatat Montaigne deosebirea stoica dintre-
ceeace ,atarna“ si ceeace ,nu atarni“ de noi, — si
si-a luat ca regula de viatd si nu doreasca decat
numai ceeace sta In puterea sa, ramanand indife-
rent pentru tot restul. Ciaci multumirea noastra.
in viatd nu se poate intemeid cu trainicie decat
numai pe lucrurile, ce ne stau pururea la inde-
mani, adicd pe gandurile noastre. De bunurile ce--
lelalte ale vietii, —bogatii, onoruri, familie sanatate,
—sa ne bucuram, cand le avem, dar sa nu punem
prea mare pret pe ele, fiindca ,nu atarna de noi®
sile putem pierde dint’o zi intr’alta. Gandurile noastre-
singure ne raman totdeauna siin toate imprejurarile.
Numai multumirea, pe care ne-o dau ele, poate dura:
vecinic, poate tinea adica pana la moarte si ne poate:
ajuta sa murim fard parere de rau. ,Stilpon scapase-
din flacarile ce mistuiau orasul sau si in cari isi pier-
duse averea, femeea si copiii; Demetrius Poliorcetes,
vadzandu-l foarte linistit, I'a intrebat daca nu suferise-
nici o paguba; el i-a raspuns, ci nu, ca nu pierduse-
. nimic din al sau. Fireste, omul de cugetare n’a pierdut °
. nimic cata vreme se are pe sine insusi. Cand barbarii
- audaramat Nola, Paulinus, episcopul, care pierduse tot
ce avea si cazuse prins in mainile lor, se ruga astfel lux
Dumnezeu: Doamne, ingiddue-mi sa fiu linistit, caci
stii ca nu mi-au luat nimic din al meu. Bogatiile,
cari 1l facea bogat, si bunurile cari il faceau bun,
erau inca intregi in stapanirea lui. Jaca ce va sa
zica, sa-si aleaga cineva comori, cari se pot feri de
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-orice atingere, si sa le ascunzi in locuri, unde ni- <
meninu poate patrunde. E bine si avem femee, copii
si averi; dar nu e intelept sa tinem asa de multlaele,
in cat fericirea noastra sa atarne de posesiunea lor.
‘Trebue sa ne reservam in noi insine un locsor (une
arriere boutique) lipsit de orice podoaba preficuta
(toute franche), in care si salasluiascid adevirata
noastra libertate, in care sa ne putem retrage, ca sa
fim singuri cunoi insine si sa vorbim si si radem,
-ca sl cum n’am avea nici femee, nici copii, nici casi,
nici servitori, pentru ca atunci cand le vom pierde,
lipsa lor sa nu ne para ceva nou si neobicinuit. Cel
mai de pret lucru de pe aceasta lume e, sa stie omul
s4 fie al sau insusi 1)“. '

Pentru ca sa ne putem insa ridica pana la aceasta
libertate sufleteasca, trebue sa sfaramam mai intai lan-
turile dorintelor de felul, ce ne tin legati de bunurile
inselatoare ale lumii. Aceasta emancipare nu € ane-
voioasa pentru intelept, care stie sa pretuiasca toate
dupa valoarealornaturala. Nu e greu sa vedem, pana
la ce margini se intind nevoile firestiale omului. ,,Pri-
vind cersetorul dela poarta casei mele, care e adesea
mai sanatos si mai vesel decat mine, ma pun in locul
1ui si incerc sa’mi deprind mintea cu ideia lipsei. Prin
-asemenea pilde, desi stiu, ca boala, saracia si moar-
tea sunt pe urmele mele, ma hotarasc cu usurinta
:sa nu ma sperii de lucruri, pe cari oameni mai
prejos decat mine le indurd cu atata riabdare“ 2).

Atat de adanc patrunde stoicismul in sufletul lui
Montaigne, in cat nu se sfieste si accepte si ultima
lui conclusie, adicd dreptul inteleptului de a renunta
la vieatd, cand crede de cuviin{a, sinucizandu-se.

1) Essais, livre I-er, ch. XXXIX (ed. din 1580, reeditatd de Dezei-
ameris si Barkhausen).
?) 1d,, ibid.
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" Caci inteleptul n’ar mai avea linistea sufleteascd de-
plina, daca n’ar  avea constiinfa, ca poate sa in-
vinga destinul, chiar si atunci, cand destinul e mai
‘puternic decat el, intorcand spatele vietii. Montaigne:
ne da- si criteriuil acestei hotarari extreme. Misura
1intelepciunit este pentru fiecare propria lui sensibi-
litate. Daca, dupa o lunga resistenta si cu toate in-
cercarile de a’si pastra indiferenta, omul constata,
ca simtirea sa e prea slaba si nu poate birui lo-
-viturile sortii, atunci are dreptul sa-si manifesteze
‘independenta, renuntand liber la viatd. ,Daci e rau
sd traleasca cineva in nevoe, nu € nici 0 nevoe si
traeasca cineva In nevoe.“ ')

Ca atitudine sufleteasca, stoicismul i-a rdmas lui
Montaigne toata viata, chiar si in perioada scep-
‘tica. In Essais—urile sale, capitole intregi sunt cu-
rat stoice si ar putea fi comparate cu epistolele lui
Seneca. Asa sunt bundoard cele intitulate: ,que le
gout des biens et des maux dépend en bonne par-
tie de 'opinion que nous en avons“, ,qu'il ne faut
_juger de notre heur qu’apreés notre mort“, ,que phi-
. losopher c’est apprendre a mourir¢, “de la re-
traite“. ... etc. 2)-

Acest colorit stoic a contribuit intr’o mare mi-
‘sura la succesul operei lui Montaigne. Am putea
zice chiar, ca filosoful a impresionat pe contimpo-
rani mai mult prin’ stoicismul, de cat prin scepti-
~cismul sau. Florimond de Roemona succesorul lui
Montaigne in parlamentul din Bordeaux, intr’'un por-
tret celebru, punea in relief tocmai trasurile stoice
-ale caracterului si ale filosofiei sale si nu amintea

1) Essais, livre l-cr, ch. XIV.
2) In editia din 13%0, capitolele citate poartd numerele XIV, XIX,
XX, XXXIX. In etille urmatoare, aceastd numerotatie se sehimba..
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de loc pe cele sceptice. ,... Avea obiceiul si pri-
veasca moartea, fard si se schimbe la fata, s’o im-
blanzeasca si si se joace cu ea, filosofand intre as-
cutisurile durerii... Franta a pierdut de curand aceasta
‘vie si neasemuita lumina de stiinta, de elocventa.”
de pricepere la trebile lumii, dupa aratarea pe care
am facut’o de virtutea sa, de filosofia sa indrasneata
si aproape stoica, de hotarirea sa vrednica de ad-
mirat impotriva tuturor durerilor si furtunilor vietii
acesteia, de cunostinta sa sigura si repede de oament,
in toate imprejurarile... Acest om rar, prin moartea
sa, pare a fi lasat virtutea orfana“?).

Scepticismul lui Montaigne pare dar a-si fi exer-
citat influenta mai mult asupra oamenilor cu o cul-
tura filosofica mai intinsa si mai adanca. Asupra
masei cetitorilor lucra mai mult partea practica a
filosofiei sale, adica stoicismul.

) Cf F. Strowski, Montaigne (Paris, 1906) p. 326.
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