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PREFATA

Daca ar ti aparut in alta tard, sau poate chiar
la noi, In alte timpuri, cartea aceasta n ar ti avut
nevoie de atitea lamuriri preliminarii. Rostul ei
ar ti tost dela sine inteles. Noutatea ei ar ti tost
inregistratd, controlatd si discutata de competenti.
Nu de ,,specialisti”, ei de ,,competenti“ ; adica de
oameni care se intereseaza de asemenea fincercari
de sinteza si-si pot lua truda sa controleze argu-
mentele si documentarea. Ar ti tost, tireste, muU
mai simplu ca lucrarea de tata sa apara deadrep-
tul intro limba straind — asa cum ne propunem
s'o tacem cand ne vor ingadui mprejurarile. Dar
tiparirea unei carti stiintifice depinde foarte putin
de autorul ei. Si pana sa avem posibilitatea sa pre-
zentdm rezultatul cercetarilor noastre de istoria
stiintelor orientale intro limba strdina — asa cum
am facut cu alte lucrdri, de istoria religiunilor si
tolklor — ne multumim sa le publicam Tn roma-
neste, resemnandu-ne sa comunicam  strainatatii
numai rezumatele lor (ct. Archeion, Paris 1935, p.
462—464, despre ,,Alchimia Asiatica", [ase. 1).

Dar nu lipsa ,,specialistilor" romani in asemenea
stiinte ne silesc sa scrim prefata cartii de fata. Nu
este atat de grav pentru o culturd lipsa unor anu-



miti specialisti. Este Tnsd ingrijoratoare panica“mai—
mp.It sau mai putin marturisitd in fata unor lucruri__
j care ies din preocuparile impuse de o cultura di-
Ldactica sau un diletantism iresponsabil. O cultura
micd — asa cum este cultura romaneasca — in-
cercand sa-si realizeze un destin istoric altul decét
culturile mici scandinave, isi poate permite luxul
de a nu avea specialisti in asiriologie sau indiani-
etica. Ea nu-si poate permite Tnsa luxul de a se
dezinteresa automat de orice scriere romaneasca
in care se mentioneaza documente si metode care
depasesc istoria balcanica si filologia romanica.
Dezinteresare este, dealtfel, un termen plin de
bundvointa. Lucrurile sunt uneori mult mai grave.
Bunaoard, in cazul cercetarilor noastre de istoria
stiintelor orientale, cam tot ce~am publicat pana
acum a fost considerat drept opera de ,,eruditie”.
cand o simpla lecturd putea convinge pe un om cu
mintea bine organizata ca este vorba de cu totul
altceva : de o noua metoda in filozofia culturii. A
demonstra — cum am,incercat noi in Alchimia®
asiatica, fascicula 1 — ca_alchimia indiand si chi-
Neza nu sunt stiinte empirice, nu .sunt pre-cfumii,
ci tehnici mistice, soteriologice — nu Tnseamna a
[ace operda de eruditie, ci de a aplica 0 metoda
oarecum revolutionara Tn cercetarea culturilor o-
rientale, metoda care se poate dovedi extrem de
fertila n filozofia culturii. Este drept, caracterul
i,revolutionar" al interpretarii noastre ne-a silit sa
pastram un bogat parter de note, tocmai pentru a
dovedi pana la saturatie validitatea afirmatiilor pe
care le faceam. A judeca nsa o carte dupa aspec-
tul ei grafic, a crede ca un numar strict de note
Tnseamna ,,cultura!”, iar un numar mai mare de
note devin ,,eruditie”, a trece cu vederea continutul
cartii sau a refuza sa judeci validitatea unei anu-



mite afirmatii pentruca se referd la realitati nefa-
miliare — atitudinea aceasta ni se pare sterila si
primejdioasa unei culturi. Nu poti ‘cere cititorulu.
nici sa te creada pe cuvant, nici sa te verifice n-
tr un domeniu in care el nu e competent. li poti
cere insa efortul minim de a lua in consideratie
argumentarea pe care o aduci, de a urmari, adica,
validitatea judecatii tale. Nu e nevoie sa fii un
»specialist in culturile arctice ca sa judeci con-
cluziile unei carti despre Laponi, caci aceste con-
cluzii sunt derivate dintrun anumit numar de do-
cumente, pe care autorul ti le pune sub ochi, si
judecata pe care el o face o poti verifica si singur.

Evident, autorul 7{i poate cita anumite docu-
mente care convin tezei sale si poate trece cu ve-
derea altele, care 1l infirma. Nu ti se cere, Tnsa,
cand nu esti competent, sa-ti dai parerea asupra
problemei generale, ci numai sa gandesti asupra
solutiei autorului a carui carte ai citit-o. Este lesne
pentru un om cu mintea bine organizata sa judece
metoda si stringenta de care da dovada un autor,
chiar daca acesta scrie asupra unui subiect nefa-
miliar...

Primele rezultate ale cercetarilor noastre asupra
originilor stiintelor au fost primite nu numai cu
neincrdeere, dar si cu o anumita ciuda, mai ales ir
cercurile care discutd cu mai multd pasiune desti-
nele culturii romanesti. Una din obiectiile — mai
mult soptite, decat raspicat marturisite— care au
intdmpinat prima fasciculd din Alchimia Asiatica,
a fost lipsa ei de interes pentru cultura roméaneas-
ca. O critica similara ni sa facut si cu prilejul al-
tor carti ale noastre. Bundoara, cand a aparut
Yoga, Essai sur les origines de la mystique in~
dienne (Paris-Bucuresti, 1936), ceeace au remar-
cat — fara indoiala, Tnainte de a o fi citit — ca-



tiva publicisti nationalisti, a [ost inaderenta ei la
cultura romaneasca. Daca am ti convinsi ca un
esemenea criteriu de judecata este unanim Tm-
partasit, am ti renuntat sa scriem randurile de
[ata. Am [i asteptat cu liniste trecerea anilor si ju-
decata de mai tarziu. Dar nu avem nici un motiv
sa credem ca opiniile soptite si criticile ambigue
care privesc anumite publicatii de ale noastre, in
special Yoga, reprezinta intr adevar punctul de
vedere al acelora pentru care problema destinului
Culturii romanesti este o nobila pasiune. Cum le-am
putea justitica, altminteri, logica? Pentrucd, ceeace
caracterizeaza problematica actuala a culturii ro-
manesti este autohtonia, adica rezistenta elemente-
lor etnice Tmpotriva formelor de cultura streina.
Cum am aratat in altd parte (,,Introducerea* la
Scrieri literare, morale si politice de B. P. Hasdeu)
asemenea fenomene de rezistenta si chiar insurec-
tie a spiritualitatii autohtone impotriva formelor
unificatoare venite din afara, se ntalnesc destul
de des in istorie. Chiar in tandra noastra cultura
modernd, formula lui "Lucian Blaga — ,.revolta
fondului autohton" — a fost pusa ntai in circu-
latie, pe la 1860, de catre Hasdeu. cu al sau stu-
diu Perit-au Dacii?, desi la intrebarea aceasta na
raspuns definitiv decat Parvan, saizeci de ani n
urma. Ori, unul din rezultatele precise la care
ajungem in Yoga este tocmai aceasta rezistenta
a fondului autohton, pre-arian, si surparea lenta p
formelor spirituale impuse de catre navalitorii
indo-europeni.

Cu alte cuvinte, verificdam Tn cultura indiana
ceeace Hasdeu a incercat sa demonstreze, cu pri-
vire la istoria si cultura romaneasca, in studiul sau
Perit-au Dacii? Evident, noi n am urmarit demon-
strarea acestei teze, nici macar nam fost consti-



enti de prezenta ei in timp ce meditam asupra
problemelor misticei indiene. Cu atat mai pretioasa
ni se pare, deci, aceasta verificare. Ea dovedeste,
in orice caz, organica apartenenta a autorului la
momentul spiritual roménesc contemporan. Pentru
ca, inutil sd adaogam, nu materialul cu care este ilu-
stratd oteorie ne indicd structura ei intima — ci
metoda, orientarea spirituala de care da dovada
autorul. Durlcheim a cladit o teorie specifica spi-
ritualitatii franceze din secolul XX, pe documen-
te australiene. Si, pentru a ne Tnalta pe un nivel
intr adevar european, fazele culturii germane si en-
gleze sunt caracterizate prin felul in care asimileaza®
judecd sau respinge cultura greco-latina si spiti-
tualitatea judaica a Vechiului Testament. Un fe-
nomen atat de germanic, ca reforma lui Luther, se
precizeaza in istorie tocmai printr o noua interpre-
tare a Testamentului iudaic; asa dar, plecand dela
un mesagiu si dela o traditie nu numai extra-
germanica, dar si extra-europeana.

Faptul ca nimeni, dupa cate stim, na remarcat
».actualitatea' cartii noastre Yoga, integrarea ei in
momentul spiritual roménesc de astdzi — ni se
pare Tngrijorator. Ne este teama ca destinele cul-
turii roméanesti sunt judeCate de prea multi con-
formisti, si de prea putini cfatori si organizatori de
culturd. Si daca am deschis o atat de lunga pa-
ranteza, privind o carte mai veche a noastrd, am
facut-o pentru exemplul precis pe care ni-l pune
la Indeména, in dezbaterea problemei care ne in-
tereseazd. Conformismul sau non-conformismul
unui om nu se poate verifica in fata unor reali-
tati familiare, asupra cdrora sau emis de mult
opinii si judecati — ci cu prilejul unei forme noi
de sensibilitate si gandire. Numai cel care stie sa
patrunda semnificatia unui fenomen trecand din-
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colo de aspecte si de automatisme, lucreaza efec-
tiv la cresterea unei culturi. Toti ceilalti, massa
compacta a conformistilor, in orice tabara ideo-
logica sar afla, nu fac decat sa prelungeasca,
tirania formelor moarte...

Intr adevar, confuziile pe care le creiaza confor-
mistii Tn cultura roméneasd pot fi, In momentul
de fata, mai grave ca altadata. Astazi, cand isto-
rismul este depasit, si Tn cultura europeana in-
cepe sa-si recapete prestigiul formele de sensibi-
litate pre-alfabetica, si sa se inteleaga asa cum
trebuie gandirea simbolicda — cultura romaneasca
poate sa-si valorifice zone ramase pana acum
inerte si obscure. Ni se pare, deaceia, deadreptul
ingrijorator faptul cd nu acorddm importanta cu-
venitd tocmai acelor stiinte care ne aseazd pe pi-
cior de egalitate cu marile ‘culturi europene. Po-
porul roman, care nu a avut un E* Medin glo-
rios' (in sens occidental), si nici Renastere, si
decTria fa cretarea culturii
europene — are o preistorie si 0 protoistorie de
egald valoare cu a oricarei natii europene impor-
tante, si are im folklor incontestabil superior tu-
turora. Astazi, stiinta romaneascd intalneste pri-
lejul unic de a valorifica spiritualitatea si istoria
secretd a neamului nostru. Pentruca, dupa cum
spuneam, istorismul a apus pretutindeni. Se pune
pret pe preistorie si extra-istorie ; sunt cercetate si
promovate formele colective ale vietii, simbolurile,
traditiile orale, etc. Ori, Tn acest domeniu, popo-
rul nostru este bogat.

Conformistii, Tnsa, nu simt noua orientare spi-
rituala. Nu inteleg ca, in cateva zeci de ani, 0 mo-
nografie istorica va fi mult mai putin interesanta
decat o pagina de exegeza simbolica sau interpre-
tare folkloristica.
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Cartea de [ata reia, in capitolul ultim, problema
originei si functiunii alchimiei, pe care am dezba-
tute in Alchimia Asiaticd. Pe de alta parte, se
deschid aici mai multe probleme, care nu-si pot
gasi, fireste, un raspuns fTndestulator intr'o suta
de pagini. Cartea a fost gandita si scrisa ca un
capitol preliminar dintro opera mai intinsa, pri-
vind evolutia mentalda a omenirii. Doua lucrari de
apropiata aparitfie — La Mandragore Si Legenda
Mesterului Manole — vor contribui, nadajduim
la lamurirea acestor probleme, pe care le vom
dezbate pe larg intr'o carte de mari proportii: '
Symbole, Mythe, Culture. De pe acum, Tnsa, ce- =
titorul atent poate Tntrevedea noutatea metodei
noastre si revolutia pe care e chemata s'o intro-
duca ea in intelegerea evolutiei mentale omenesti.
S'a observat, desigur, cd& marile descoperiri —
metalurgia. Aagrtcultura, céatendSrut, ,legea", etc7~
— au modificat simtitor conditia umana. Nu s'a
inteles, Tnsa, dinamica intima a acestei modificari
si implicatiile sale cosmice. Tnir adevar, prin fie-
care noua descoperire fundamentald, omul nu-si
largeste numai sfera cunoasterii empirice si-si re-
improspateaza mijloacele de traiu — ci descopera__
un nou nivel cosmic, experimenteaza un alt ordin

realitatii. Nu descoperirea metalelor, ca atare,
este faptul care a provocat saltul mental — ci
.prezenta* metalelor, prin care omul descopera un
alt nivel cosmic, adica ia contact cu realitati ne-
cunoscute sau ramase nesemnificative pana atunci.
Cu alte cuvinte, metalurgia — ca si agricultura,
etc. — provoaca sinteze mentale care modifica
radical conditia umana, modificandu-i imaginea
sa despre Cosmos. Sintezele acestea mentale, de-
pasite sau adulterate de descoperirile ulterioare,' --
sunt adevdratii factori ai evolutiei psihice si spin-



tuale omenesti. Si lucrul e cu atat mai importat
de subliniat cu cét stiinta moderna a neglijat cu
desavarsire semnificatia cosmologicd si valoarea
de experientd a acestor descoperiri.yNu e vorba
numai de un nou instrument in lupta pentru exis-
tenta (metalul, agricultura, etc.) — ci de revela-
rea unui alt Cosmos, ale carui niveluri si ritmuri
erau pana atunci inaccesibile omului. ,,Revelatia *
aceasta trebuie inteleasd Tn sensul etimologic al
cuvantului. Omului i se ,,deschide* un nou nivel
cosmic, in care el patrunde in mod concret, expe-
rimental. Prin ,,prezenta” metalelor aldturi de om,
fyundoara, omul descopera mijlocul magic de a
staBin~cdrespondente cu ,,cerurile metalice" sau

cU~zmatricea pamantului”, Tn carfZazlL"re."utATdZ

minereuriTe. Simpla interventie a metalului Tn ex-
perienta umana 1i modifica radical structura mo-
diticandu-i intreaga sa sinteza mentald privitoare
la Cosmos. '

Am revenit de cateva ori in cartea de fata asu-
pra acestei metode pe care, dupa stiinta noastra,
na mai folosit-o nimeni. Rezultatele ei se prevad
de pe acum incalculabile. Trebuie sa precizam insa
ca cele scrise mai sus nu sunt decat notiuni fu-
gare asupra instrumentelor de lucru pe care in-
cercam sa le aplicam in cercetarea originilor cul-
turilor si stiintelor. In cartea de fata, ca si In alte
lucrari publicate sau de apropiata aparitie, am in-
talnii necontenit eterna pasiune a sufleiulw. omc-
nesc: unificarea Realului despicat prin Creatie.
Nadajduim ca am izbutit sa aruncam o lumind
mai clard asupra acestui gest spiritual atat de
obscur, care precede orice simbol, orice mit, orice
culturda. Daca am staruit prea mult pe alocuri a-
supra unor conceptii sau simboluri care nu par,
la prima vedere, intro organica legatura cu su-
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biectul nostru — am facut-o tocmai pentru a in-
troduce pe cetitor in adevaratul climat spiritual
care a dat nastere atat cosmologiilor asiatice cét
si alchimiei orientale.

Este o bucurie pentru noi ca putem multumi si
aici profesorului Nae lonescu, care ne-a urmarit
intotdeauna cercetarile cu viu interes si nu s'a in-
timidat de non-conformismul lor. Deasemenea,
trebuie sa multumim prietenilor \Idadimir si Cons-
baxfarr~-Efofte&cun\sprin intelegerea carora a putut
apare cartea de fatd. Amintim incaodata cetitorilor
ca, din lipsa semnelor diacritice, ortografia nume-
lor orientale este aproximativa.

MIRCEA ELIADE
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Cosmos si Magie

METODE.

Istoricii stiintei, cand au Tncercat sa ordoneze
si sa evalueze documentele babiloniene si asiriene
referitoare la .“stiintele naturei* — au facut ace-
iasi gresald de metoda de care ne-am ocupat Tn
prima fascicold a Alchimiei Asiatice. Si anume,
ei au cautat sa puna 1in cat mai mare lumind
franturile de ,adevar stiintific" care ne intampina
pe ici pe colo 1n textele asirio-babiloniene m—
acordand acestor sporadice observatii empirice,
acestor tehnici metalurgice sau ceramice, o impor-
tanta pe care ele n'au avut-o niciodata Tn cadrele
civilizatiei mesopotamiene. Este drept cd acei din-
tre istoricii stiintei care sau ocupat de textele
asiro-babiioniene au mentionat totdeodata si con-
ceptiile magico-religioase care se afla inapoia teh-
nicilor empirice si a unor ,adevaruri stiintifice".
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Cei mai multi dintre acesti cercetdtori, Tns&, au
tinut sd sublinieze cd asemenea conceptii magico-
religioase apartin unei faze Tnapoiate din evolu-
tia mentald a omenirii, cd ele sunt rdmdsite din-
tr'un corp monstruos de superstitii, pe care aurora
stiintei grecesti 1l va alunga pentru totdeauna din
gandirea mediteraniana. Se ntampla astfel o ras-
turnare a ,punctului de vedere" prin care trebu-
iesc judecate aceste documente mesopotamiene,
similard aceleia pe-care am ntalnit-o ocupandu-ne
de literatura alchimica chineza si indiand. Accen-
tul cazand pe ,adevarul stiintific", pe ,observa-
tia exactd" si ,experimentul riguros" — numai
acele texte care dovedesc asemenea calitati se bu-
curd de atentia istoricului stiintei; sau, Tn orice
caz, numai ele trec pe primul plan. Dar aceasta
Tntelegere a ,stiintei naturei" este o cucerire re-
centd a spiritului omenesc. Ea nu este nici abso-
lutd, nici universalajdVoim sa spunem cd au exis-
tat~si~altfel de ,stiinte ale naturei" care nu s’au
Tntemeiat pe criteriul cantitatii si al masuratorii.
In cadrul multor culturi istorice s’a elaborat o
»stiintd a naturii" care nu are decat incidentale Tn-
talniri cu conceptele stiintei europene.

Daca pornim dela premiza ca intregul corp de
valori acordate naturii de cdtre culturile extra-
europene sunt ,superstitii”, si ne interesdm cu
precadere de acele fragmente care coincid Tntam-
plator cu seria adevarurilor noastre stiintifice,



(adicd, justificate experimental) — facem o gra-
va gresala de optica istorica. Tntocmai dupa cum
un istoric al plasticei., uitdnd ca perspectiva este o
descoperire a Renasterii, s’ar apuca sa cerceteze
si sa evaluieze pictura medievald sau asiaticad prin
acest criteriu al perspectivei, apreciind deci o lu-
crare fara nici o valoare artistica in care se pre-
simte perspectiva, si ignorand lucrdri exceptionale
pe motivul cd au o viziune falsd a spatiului. O
asemenea gresald de metodd s’a facut dealtfel,
dupd cum am aratat Tn Alchimia Asiatica, (fasci-
cula I, Bucuresti 1935) in domeniul alchimiei in-
diene si chineze. Pentruca anumite texte tardive
dovedeau virtuti .“stiintifice” — adicda, mentionau
experiente precise si un perfect spirit de observa-
tie — ele au fost considerate ca o glorie a In-
diei sau Chinei. De fapt, asemenea documente
dovedeau cel mult cd functiunea fundamentald
primordiald, a alchimiei — stiintda cosmologica si
soteriologica —e incepuse a se altera, devenind pe
nesimtite o stiintda empirica, de laborator. Una
din concluziile cele mai semnificative ale cerce-
tarii noastre este, dealtfel, tocmai aceasta des-
compunere a vechilor ,stiinte ale naturii”

care erau, Tn acelas timp, tehnici soteriologice si__

stiinte cosmologice — si transformarea lor n
tehnici empirice. Cand sensul traditional al unei
stiinte sau tehnici se pierde, omul da alta Tntre-
buintare si alte valori materialului acestei stiinte.

17
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Existd o lege a conservarii materialului care nu
e decat corolarul legii degradarii sensului, inte-
legand prin aceasta orice alterare, orice pierde-
re sau uitare a unei semnificatii originare. Le-
gea aceasta, care se verifica mai ales Tn folklor
—Jl unde anumite gesturi si formule orale se con-
servd si dupd ce functiunea lor primordiald si in-
telesul originar s’au pierdut — va forma obiec-
tul unui studiu special, in care ne vom strddui sa
demonstram  legea descompunerii  fantasticului.
Vom Tncerca s& dovedim cd istoria vietii mentale
a omenirii departe de a Tnsemna o necontenitad
evolutie, e strdbatutd si de un ritm al degradari®
si al mortii intuitiilor fundamentale; si cd aceasta
descompunere lentd a unor sinteze mentale intru
nimic inferioare sintezelor care au urmat, poate
fi reconstituitd in etapele ei mai importante.

Consideratiile de mai sus nu sunt fard directd
legdturd cu subiectul nostru. Punéand la indoiala
validitatea metodei folositd de istoricii stiintei n
cercetarea documentelor asiatice — noi nu infir-
mam dreptul acestor istorici de a se ocupa de ase-
menea documente. Le cerem, Tnsd, sa caute un
criteriu obiectiv in cercetarea lor. Dupa cum pic-
tura universald nu poate fi judecata prin legile
picturii moderne (care implicd perspectiva), tot
asa ,stiintele naturii” nu pot fi judecate prin le-
gile stiintei europene. A continua pe o astfel de
cale, inseamna a accepta riscurile unui criteriu
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subiectiv; caci ce este altceva criteriul pe care 1l
aplica istoricii stiintei Tn judecarea documentelor
extra-europene, decat proectarea unui fel de a
vedea lumea (cantitativ, masurabil) drept lege
universalda? Este drept cd ideia de ,lege stiintifi-
ca” este un bun castigat si ca istoria eforturilor
moderne catre cunoasterea stiintifica trebuie scri-
sa pe temeiul acestei idei. Dar nu putem aplica
aceiasi masurda si in alte culturi, unde preocupa-
de cunoastere stiintifica a fost minimad, sau,
rice caz, ea a aparut dupa ce vechile concep-
osmoiogice si magice se degradasera. Ca sa
am o pilda chiar din zona pe care ne propunem
s’0 strabatem Tn paginile ce urmeaza — este cu
desavarsire nestiintific sa considerdam anumite
,,descoperiri” empirice babiloniene ca o dovada
de inteligenta acestui: popor, si sa aruncam restul
conceptiilor lor asupra naturii Tn gramada dis-
pretuita a ,superstitiilor” sau ,absurditatilor ma-
gice”. O asemenea evaluare a materialului este,
in orice caz, lipsita de obiectivitate. Ori, pentru
a intelege spiritul unor culturi atat de diverse de
a noastra, ni se cer in primul rand criterii obiec-
tive de cercetare si evaluare.

Ni se poate rdspunde cd istoricul stiintei nu e
dator sa tind seama decéat de acele documente n
care se Tntrezdreste sau chiar se realizeazd frag-
mentar aurora stiintei grecesti, adica fundamen-
tul cunoasterii stiintifice. O asemenea observatie.
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daca ar fi intemeiatd, ar infirma chiar validitatea
disciplinei istoriei stiintei in domeniile extra-eu-
ropene. Tntocmai dupa cum n’ar avea nici o va-
loare obiectiva o istorie a stiintei europene —
scrisa de un asiatic — Tn care nu s’ar tine sea-
ma decat de acei savanti care dovedesc Tn acelas
timp si o serioasa viata ascetica si morald, fun-
damentul sine qua non al adevaratei cunoasteri, din
punctul de vedere oriental. Din nefericire, intam-
pinarea de mai sus nu e justificatd. Pentruca in
culturile extra-europene pot fi descifrate destule
tstiinte ale naturii” care, desi fundamental de-
osebite de conceptiile noastre moderne, au totusi
legile lor de crestere, criteriile lor de validitate,
etc. Istoricul stiintei trebuie sa le cerceteze si sa
le inteleagd — bineinteles, cu alte criterii decat
cele de astdazi — tot asa dupa cum istoricul arte-
lor cerceteazad si intelege operele artistice creiate
in afara de legile sculpturei grecesti sau ale per-

L

Ocupéandu-ne de ,stiintele naturei” asa cum au
fost elaborate de catre vechile culturi mesopota-
miene, riscam sa nu intelegem nimic daca nu a-
vem pururea prezenta Tn minte conceptia lor de-
spre Lume, cosmologia lor.

Inutil sa addaogam ca aceasta cosmologie —
desi extrem de precisda si de coherenta — nu este
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exprimatd numai prin texte sau prin numere. Do-
cumentele culturilor inesopotamiene, ca si ale al-
tor culturi arhaice, sunt numai intamplator expri-
mate alfabetic. Cele mai multe, si cele mai sem-
nificative, sunt formulate prin simbol, arhitecto-
nica, cosmografie, etc. Am gresi Tnsa dacd nani
acorda acestor documente aceiasi importanta pe
care suntem Tinclinati s’c dam documentelor alfa-
betice. Ele exprimd tot atat de clar — sit une-
ori, mai concret — conceptia unei anumite cul-
turi despre lume si

In Mesopotamia, poate mai mult ca in alta cul-
turd arhaica, conceptia fundamentalda poate fi ast-
fel definitd: omologia totald. intre Cer si Lume.
Asta Tnseamna nu numai ca tot ce existd pe pa-
mant exista Tntr’un anumit fel si in Cer — dar ca
fiecarui lucru de pe pamant 7i corespunde cu pre-
cizie un lucru identic Tn Cer, dupa al carui model
ideal s*a realizat. Tarile, fluviile, orasele, templele
— acestea din urma fiind, dupd cum vom vedea,
imaginea Tnsdsi a Cosmosului — toate existad real
n anumite niveluri cosmice. Bunaoara, planul
orasului Ninive a fost desemnat, Tn timpurile ar-
haice, dupa scrierea cereascad; adicd, dupa semnele
»grafice” pe care le faceau stelele pe bolta ceru-
lui 1). Fluviul Tigru se afla in steaua Anunit.
Euphratul,tin steaua randunica; orasul Sippar.1l

1) Bruno Mei&sner, Babylonien und Assyrien, Voi.
(Heidelberg, 1925) p. 110.



in constelatia Cancerului; orasul Nippur in Ca-
rul Mare 2). Ele existau real in aceste niveluri
siderale —mpe pamant arlandu-se numai imaginea
lor, palida si imperfecta.

Geografia babiloniana a fost la Tnceput o
.geografie misticd”, harta lumii, asa cum si-0 in-
chipuiau babilonienii, fiind doar o imagine a har-
tii lumilor ceresth_Ea nu era rodul observatiilor
si al madsuratorilor — ci reproducerea, in termeni
de geografie terestra a hartii tinuturilor ceresti si
a Paradisului. In ,harta lumii” publicatda de
Thompson 3% Babilon se afla asezat la centru, in
mijlocul unui vast teritoriu in forma de cerc. De

jur Tmprejurul acestei lumi circulare — 1in care
se cuprind toate regiunile si popoareje cunosc"
Babilonienilor — curge Fluviul Amar, Nar-

ratum. Este Tntocmai imaginea pe care Sumerienii
si-o faceau despre Paradis. Imagine care se rcga
seste si in traditia biblicd a Raiului (Facerea,

10): ,lin fluviu iesea din Raiu ca sa ude gradi-
na, si apoi se despartea Tn patru ape” i). Fluviul

V 2) Referintele la textele asiro-babiloniene, Tn Char-
les Jean, Le milieu Biblique avant Jesus-Christ, voi.
Il (Paris, 1936) p. 367.

3) Cuneiform Texis in the British Museum, XXII,
48, citat de S. Langdom, Le Poeme sumerian du Pa-
radis (Paris 1919), p. 12—13.

4) Comentariul!; cel mai erudit al traditiilor biblice
n legaturd cu Eden, din cate s‘au scris in ultimul
timp, in Giuseppe Ricciotti, La Cosmologia della
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care strdbate si inconjoard paradisul sumerc-ba-
i(:—lionian are si el ,patru guri”; dealtfel, expresia
»la gurile fluviului” Tnseamna, in cultura meso-
potamiand, locul pe unde se intra Tn paradis, pra-
gul pe care-1 trec numai nemuritorii si eroii 55 O
apa suprafireasca inconjoara Paradisul, intocmai
dupda cum un fluviu Tnconjoara pamantul: aceas-
ta este o traditie universalda a culturilor semitice.
Uneori e vorba ele un fluviu, alteori de un ocean.
lar credinta aceasta Tntr’un ocean ceresc Si un
ocean care Tnconjoara pamantul — se regaseste”™/
la un foarte mare numar de neamuri c).

Exista un Jerusalim ceresc, creiat de Dumne-
zeu Tnainte ca cetatea lerusalimului sa fie ziditd
de ména omului. La acest lerusalim ceresc se re-
fera profetul, Tn cartea lui Baruch, Il, 42, 2—7:

Bibbia © la sua transmissione iino a Banta (Bres-
cia, 1932), p. 73 si urm.

5 W. F. Alhright, The Mouih ol the Rlvers (,,The
American Journal of the Semitic Laniguages and Li-
teratures”, wol. 35 1919, p. ICI—195), in special P-
188 sq. Egiptenii de asemenea credeau ca apa ce-
reasfed — sf_ deci si cea de pe pamant — se Tmparte
in patru fluvii, Vishnu Furana, pastreaza o traditie
indiand similara, destul de veche; Gangele izvoraste
din muntele Meru “munte cosmic) si se imparie
n patru fluvii, ca sa poatd uda intreg pamantul.

6) A. J Wensmck, The Ocean in the literaturo oi
the Western Semites (Verhandelingen der Konin-
kligke Akiademie van Wettenschappen te Amster-
dam, Amsterdam 1919), in special p- 15 sq.



»Crezi tu ca asta e cetatea despre care am spus:
In palma mainilor mele te-am zidit? Cladirea
care .sta acum Tn mijlocul vostru nu este cea re-
velatd Tn Mine, cea care a fost gata inca din vre-
mea cand m’am hotdrit sa fac Raiul, si pe care
i-am aratat-o lui Adam Tnainte de a pacatui...” 7)
Vom vedea indatd ca valoarea misticd a unui
oras ca lerusalim nu std numai n faptul cd e
imaginea unui oras ceresc — ci pentrucd este
considerat centrul Lumii.

lerusalimul ceresc a incendiat imaginatia tu-
jturor profetilor evrei; Tobia, XIII, 16, Isaia, LIV,
M, sq, Ezekiel, LXt etc. Ca sa-i arate cetatea le-
rusalimului, Dumnezeu rapeste Tntr'o viziune ex-
taticd pe Ezekiel, si-l ridicd pe un munte foarte
Tnalt (Ezek. LX, 2 sg.) Intrun alt pasagiu
(LXVII, 1 si urm.), Ezekiel vede cum apele iz-
vordsc de sub Templu, strdbat multe tinuturi si
se varsa Tn mare; si ,,unde ajung aceste ape, duc
sandtate si bogatie”, si totul va trdi, pe unde
trece torentul acesta”. Nu e greu de recunoscut
n aceste ape ale Templului stradvechea traditie
a ,, Apei Vietii”, de origind mesopotamiand, si pe
care 0 vom mai Tntalni Tn cercetarea de fata. Si
Oracolele Sibiline pastreaza amintirea noului le-
rusalim, in mijlocul cdruia straluceste ,,un templu
cu un turn urias care atinge norii si e vazut de

7) Charles, Apocrypha and Pseudo-egigrammate,
voi. I, p. 482, nota.
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toti” 8). Dar cea mai frumoasa descriere a leru-
salimului ceresc se gaseste in Apocalips (XXI, 2
sg.): ,Si am vadzut cetatea sfantd, noul lerusa-
lim, pogorandu-se din cer dela Dumnezeu, gatitd,
ca 0 mireasa Tmpodobita pentru mirele ei... (2). Si
m’a dus pe mine (ingerul), cu duhul, Tntrun
munte mare si Tnalt si mi-a ardtat cetatea cea
sfantd, lerusalimul, pogorandu-se din cer, dela
Dumnezeu (10)... Si avea zid mare si Tnalt si avea
douasprezece porti, iar la porti doisprezece ngeri
si nume scrise deasupra, care sant numele celor
doudsprezece semintii, ale fiilor lui Israel (12)... Si
ziddria zidului ei este de iaspis, iar cetatea este
de aur curat, ca sticla cea curatd (18). Temeliile
cetatii sant impodobite cu tot felul de pietre scum-
pe: Tntdia piatra de temelie este de iaspis, a doua
de safir, a treia de calcedoniu, a patra de sma-
ragd, a cincea de sardonix, a sasea de cornalina,
a saptea de hrisolit, a opta de berii, a noua de
topaz, a zecea de hrisopras, a unsprezecea de
iachint, a doudsprezecea de ametista (19—20).
lar cele doudsprezece porti sant douasprezece
margaritare: fiecare din porti este dintr'un mar-
garitar. Si caile cetatii sant de aur curat, si stra-
vezii ca .sticla (21)... Si cetatea nu are trebuinta
de soare, nici de lund, ca sa o lumineze, caci ma-

8) Charles. Apocrypha, voi. Il, p. 405;
Pinchenlie GM Oracoli Sibillini ciudatei
p. 95—96. CT
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rirea lui Dumnezeu a luminat-o si ficlia ei este
Mielul (23)... Mi-a aréatat, apoi, raul si apa vie-
tii, limpede cum e clestarul si care izvordste din
tronul lui Dumnezeu si al Mielului (XXII, 1)”..

Vom avea prilejul, Tn capitolul urmdtor, sa cer-
cetam sensul simbolic al pietrelor pretioase care
alcatuiesc zidurile lerusalimului ceresc. Deocam-
data sa observam ca acest model ceresc al ceta-
tii lerusalim seamand foarte mult cu prototipul
tot ceresc, al Babilonului 9). Un text babilonian
tradus de Meissner 10) precizeaza ca ,Steaua
bucata de camp este Babilon”. Steaua aceasta
era situatd Tn constelatia Berbecului (Aries) care,
se stie, ~conduce” sau ,domind” zodiacul — Tn-
tocmai dupa cum Babilonul ,,conduce” lumea, fiind
centrul cosmosului. Burkitt a dovedit ca atunci
cand Persia a luat, politiceste, locul Babiloniei —
Persia a fost asezatd Tn constelatia Aries. A fost
investitd, asa dar, cu toate virtutile imperiale; a
fost ,consacrata”. Sensul acestei investituri se va
lamuri mai neted Tn paginile ce urmeaza.

TEMPLUL

Omologia Cer-Lume este implicata in orice con-
structie babilonianda. Simbolismul atdt de bogat
al templelor (zigqurat) nu poate fi inteles decat

9) Hugo Gres'smamn, The tower ol Babei (Jewish
Instituite of Reliigion, New-York 1928), p. 62 sq.
10) Babylonien und. Assyrien, voi. Il, p. 410.
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pornind dela o ,teorie cosmica”. Intradevar zig-
qurat-ul era zidit ca o Lume: etaiele~~simbolizau
diviziunile Universului, lumea subterand, paman-
tul, firmamentul 11). Ziqqurat-ul este de fapt Lu-
mea, Tntrucat el simbolizeazda muntele Cosmic. lar
muntele Cosmic — vom vedea Tndata -A nu este
decat o perfectd imago mundi. Cercetérile lui
Dombart au dovedit definitiv ca zigqurat erau
»Kunstliche Berge” 12), avand ca model material
muntele sacru 13). Numeroase scene pictografice
chaldeene reprezinta pe Zeu Tnaltdndu-se intre
doi munti 14), ca un adevdrat zeu al soarelui.
Muntele sacru este adevaratul tron, caci acolo
domneste zeul, stdapanul si creatorul Universu-
lui. ,,Tron\ ,templu”, ,munte cosmic”, nu sunt
decat formule sinonimice ale aceluias simbolism al
Centrului, pe care le vom intalni necontenit Tn cos-
mologia si arhitectura mesoootamiana.

Chiar numele templelor si turnurilor sacre din
Nippur reveleaza identitatea dintre muntele cos-
mic si sanctuar: ,,Muntele Casa”, ,,Casa Muntelui
tuturor tarilor”, ,Muntele Furtunilor”, ,Casa

11) L. Woolley, Les Sumeriens (trad. franceza,
Paris 1930) p. 147—148.

12) Theodor Bombani, Der Sakraiturm, 1 Teii :
Ziqqurat (Miinchen, 1920) p. 29.

13) Ib£d. p. 22; Th. Dombart, Der babylonisclie
Turm (Leipzig, 1930) p. 5.

14) Dombart Der Sakraiturm, p. 23, 27.



Hotararilor” (oracolele), ,fCasa Mormantului”,
»Legadtura Tntre Cer si Pamant”, etc. 15). Terme-
nul sumerian pentru zigqurat este U —Nir (mun-
te), pe care Jastrow 1l interpreteaza ca: ,vizibil
de foarte departe” 16). Analiza numelor pe care
mesopotamienii le dedeau oraselor de frunte re-
veleazd hotarat functia simbolica a orasului. Larsa
era numita, intre altele, ,,Casa legaturii Tntre Cer
si Pamant”. Babilon avea foarte multe nume,
printre care: ,,Casa temeliei Cerului si Pamantu-
lui”, ,Legatura intre Cer si Pamant”, ,,Casa Mun-
telui Stralucitor”, ,Casa Sceptrului Vietii” 17).
Pretutindeni, simbolul centrului.

Templul, asa dar, participa la un altfel de ,spa-
tiu”: spatiul consacrat, singurul pe care culturile
arhaice 1l considerau ,real”. Tntocmai dupa cum
timpul real nu era decat ,anul liturgic”’, adica

desfasurau Tnlauntrul sau Tn jurul temjDlului. Aici,
n templu, in ,centrul” Universului, se afla tronul
zeului. Un cilindru din timpul regelui Gudea ne
spune ca ,iatacul (zeului) pe care el (regele) I-a
zidit, era (asemenea) muntelui cosmic’ 18). Mo-

15) Dombart, op. cit. p. 34

16) Morris Jastrow, Sumerian and Akkadian Views
of Beginnings (,,Journal of the American Oriental
Socidty, 1917, voi. 36, p. 274—299), p. 289.

17) Dombart, Der Sakralturm, p. 3.

18) Albright, The Mouih of the Rivers, p. 173.
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numentele mexicane, Teocalli, erau si tronurile
zeilor. Functia lor sacra si simbolicd corespundea
rolului pe care il aveau turnurile Ha si Ta in Chi-
nat si stupd tn India 19). In ceiace priveste sim-
bolismul unui templu indian, am cercetat aceasta
problemd, folosindu-ma de rezultatele la care a
ajuns Paul Mus, Tn studiul: Barabudar, templul
simbolicMReichel a ardtat cd importanta pe care
o avea la pre-helenici si Greci muntele, stdnca,
piatra, se explicd prin idei similare 20). Acelas
»sistem” explica — dupa cum vom vedea, mai
pe indelete, n paginile ce urmeaza — si beth-el
din Cartea Facerii (28, 12), si tronul lui Solomon
(I Regi, 10, 18 si urm.), si devotia pre-islamica
fata de piatra sacrd, Ka’aba. Chiar 1in religii
relativ recente, ca mithraismul, sanctuarul era,
la origind, cu desavarsire Tnchis Tn munte 21).
Vom avea necontenit prilejul sd verificdm po-
livalenta simbolurilor care stau la baza culturilor
arhaice. Dealtfel, ceiace caracterizeaza simbolul ~
si-l decsibeste de celelalle Tbrme de cunoastere,
este tocmai aceastS~coexistentd~a sensurilor. Struc-
tura sinteticd a gandirii ,,primitive” isi gdseste un

19) Dombart, op. cit., p. 15

20) Vezi si Eisler, Weltenmantel und Hfcmmelszelt------
(Munchen 1910), wt> II, p. 582

21) Franz Cumont, Teaises et Monuments Fignres
relatils aux Mysteres do Mithra (Bruxelles, 189%6—
1899), voi. 1, p. 57.
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excelent instrument de exprimareJn simbol, care
unificd niveluri feluritede realitate cosmicad, Fara
ca, prin aceasta, sa le ,neutralizeze"! Polivalenta
simbolului face posibilda coexistenta sensurilor si,
Tn acefas timp, pastreaza “~diversul”, ,eterogenul”, *
asa cum va Tncerca sa dovedeasca lucrarea de
fatd. Reintorcandu-ne la exemplul nostru, muntele
are™ Tn culturile mesopotamiene, si intelesul de
,.pragul Taramului celalt”. Pe acolo, prin munte,
trec sufletele Tn lumea mortilor. Expresia obisnui»
ta, Tn limba asiriand, pentru verbul ,a muri” este:
»a se acjaja”de jmuntiT® Deasemenea, Tn limba
egipteand, rm/nt; ,a agata",” _este un eufemism
pentru ,,a muri" 22). Soarele apune Tntre munti,

si tot pe-acolo_trebuie sa fie_ drumu[ mortujurjca7’
tre lumea cealaltd._Dar aldturi de aceasta valenta
funerara, simbolul muntelui are si,un sens meta-__
fizic, cu mult mai important. Muntele este, jsrn___
vazut, centrul lumii, si deaceia, dupa moarte” su-
fletul este atras firesc catre acest ,centru”. Sa ne
amintim cd pentru culturile traditionale real era_
numai ceiace era sacru; spatiul consacrat (templu,_
oras, etc.) era singurul ..real", deoarece Univer-
sul intreg se concentra acolo. Singurul timp real
era timpul liturgic, consacrat — si omul parti-
cipa la acest timp absolut 'tt6rpu” obscurd a
eternitatii) numai luand parte la sdarbatori sau

22) H. Zirnimern Zum babylosrfschen Neujaiusfsst™
Il (Leipzig, 1918) p. 5, nota 2
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fiind prezent Tn rituale. Atras, cat timp era in via-
td, catre ,centru”, este foarte firesc ca, dupa
moarte, omul s& asculte aceleasi chemari cdtre
absolut, cétre real, si sd se ,apropie de munti.”
Tntrucat moartea este o trecere dincolo, Tntr’o
zona mai ,reald” decat nivelurile profane ale
acestei lumi m— iar muntele” simbolizand centrul,
adica realitatea absoluta — formula ,apropierea
de munti” igi capata si o justificare metafizica.

ORAS SACRU — CENTRUL LUMII

Ziqqurat-ul infatiseaza_ cosmosul. Varful lui _
este ,,centrul” suprem, asimilat mai ,tarziu cu Po-___
lul. Regele, urcand etajele unui _zigg.urdL-jafu»ge
in centrul Universului, identificAndu-se astfel cu__.
Zeul care locuieste la Pol23). Orasul sacru, care
cuprinde templul Tntre zidurile sale crenelate, de-
vine si el un centra, varful muntelui cosmic (adicé,
de fapt, al Lumii). Locuitorii sdi sunt identificati,
magic cu stapanii divini ai ,centrului”, cu zeii.
Astfel se Tntdmpld Tn anumite orase indiene24)
si foarte-multe cetdti orientale25).

Toate limbile au pastrat expresia populard a

23) Paul Mus, Barabudu?. Ksquisse d’una hisfoire
du Bouddihfsme ionfiee sur la criiiqua archeologsgne
des Testes (Paris 1935), voi. I, p, 238, etc.

24) Mus, Barabudur, p. 352

25) A Jercmias, Eandimeh dor aliorientaijschsn
Gefsiesknltur (ed. Il, Berlin 1929), p. 113, 142, etc.



centrului: ,buricul pamantului”. In anumite tra-
ditii semite, asta nu Tnseamnd numai cd acolo este
Aadevaratul centru al lumii, ci si ca de acolo ain-
eput creatia lumii. ,,Cel prea Sfant a creiat Lu-
a ca un embrion. Tntocmai dupa cum embrio-
ul creste dela buric in afard, tot asa Dumnezeu a
eput sa creieze Lumea dela buric si de acolo s’a
raspandit Tn toate directiile" 26). lar ,buricul pa-
mantului”, pentru Evrei, este lerusalimul si, Tn ge-
neral, tara sfanta. Deaceia, Yoma afirma: ,3.u-
mea a fost creiata Tncepand dela Sion"278 Pales-
tina fiind centrul creatiei, buricul pamantului, se
afla Tn varful muntelui cosmic. Intradevar, dupa
un text rabinic: ,tara lui IsraeL n'a fost Tnecata
de potop" 25). Traditiile islamice au pdastrat ace-
iasi cosmologie mistica, investind Mekka si Ka*-
aba cu virtutile lerusalimului. In Kisd® gasim ur-
matoarea afirmatie: ,, Traditia spune: steaua po-
lara dovedeste ca cel mai Tnalt loc este Ka'aba,
pentruca se afla Tn dreptul centrului Cerului" 29).
In toate traditiile semite, centrul™ (/buricul pa-
mantului") era imaginat ca varful muntelui cos-
mic. Deaici importanta muntilor Tn cosmologia si

26) A. J. W'ensincki The Ideas of the Western Se-
mites concerning the Navei of the Earuh (Amster-
dam, 1916), p. 19.

27) Wensinck, op cit. p. 16.

28) Wensiok, ibid. p. 15

29) Wensink, ibid. p. 15.



metafizica semitd. Muntii au fost creiati cei din-
tai, Tndatd dupa Apele primordiale (Tehomj 30);
ei sunt temeliile pamantului, iar in traditia araba
,,stalpii pamantului”; muntii unesc lumea de dea-
supra cu cea de desubt; din muntii isvorasc apele,
care fac sa rodeasca pamantul, iar norii de ploaie
tot deasupra muntilor se alcatuiesc.....Cele mai
sacre locuri erau Tnaltimile: muntele f>mai la Evxei,
Gerizim si Ebal la Samariteni; Mecca se aflain-
tre doi munti. Paradisul; ,buricul pamantului”,
era asezat, dupd traditia siriand, pe un munte mai
mare decat toti muntii de pe pamant" 31). Sa ne
amintim cd idei asemé&ndatoare se Tntalnesc la Ba-
bilonieni, la Egipteni, precum si in anumite tra-
ditii indiene. Drumul spre Paradis, drumul spre
tardmul mortilor (la Egipteni, Chaldeeni), dru-
mul spre lacasul Zeului — toate se aseamana ;
este acelas drum spre munte, aceeasi ,ascensi-
une”, care de cele mai multe ori se face in mod
simbolic, urcand etajele unui zigqurat sau tera-
sele unui templu indian 32). Sensul tuturor aces-

30) Apele simbolizeaza pretutindeni haosul, deve-
nirea informa, matricea tuturor virtualitatilor. Apa-
ritia muntilor simbolizeaza inceputul Creatiei, al
manifestarii, al formelor.

31) Wensinek, Navei of the Earth, p. 14.

32) ,,Un temple inldien est, bati en pierre, un vo-
yiage & laxe du rnonde, et I'entrde processionnelle
deses portes un trite d'enltbee... (P. Mus, Barabudur,
p. 315).
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tor formule nu e greu de descifrat: drumul spre
munte inseamna apropierea de sacru, de real, de
absolut; Tntr'un cuvant, este o consacrare (inves-
tirea regelui cu virtutile zeului se face urcand
treptele tronului sau etajele ziqquratului, adica
muntele cosmic; itinerariul sufletelor mortilor, ca
si drumul eroilor Tn cautarea nemuririi — Gilga-
mesh, Herakles, etc. — strabate si urca nenuma-
rati munti). #,Buricul pamantului”, muntele cos-
mic” este singura zona sacra din toatd intinderea
care TnconJoafaTpe om; si deaceea Creatia a ince-
put de aici, Haosul a fost Tntai aici alungat. Apele
potopului (reactualizarea Haosului, adica a ocea-
nului primordial, &psu) n’au putut Tnghiti varful
muntelui® centrul static, de unde a Tnceput a doua
creatie.

Dupa cartea siriacd Pestera Comorilor, Adam
a fost creiat Tn centrul pamantului, in acelas loc
unde mai tarziu s’a ridicat crucea lui lisus33).
Traditia aceasta este extrem de pretioasd; pe de o
parte se descifreaza aici un sens ascuns al crea-
tiei omului, care este identificat cu microsmosul
(si Adam, si Lumea, sunt facuti la ,buricul pa-
mantului")~Pe de alta parte, se afirma precis ca
"mantuirea’ omului =— prin patimile lui Christos —
a fost posibila printr'o Tntoarcere la ,,centru”, in-
chai cum afirma toate traditiile. lisus, pati-

33) Wensinck, op. cit. p. 22.
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mind in varful muntelui cosmic, pe locul unde a
fost creiat Adam, Tn centrul existentii — réscum-
para, prin sangele Sau, pacatele intregului neam
omenesc” si-1 mantuie.APatimile lui lisus Christos
s’au desfasurat peste tot pamantul, cici Golgotha,
fiind varful muntelui cosmic, cuprinde magic pla-
jieta intreagd. Agonia a Tnceput si a sfarsit in
realitatea absolutd, in centrul existentii (orice alta
zona, fiind profand, neconsacratd, participa la
devenirea nesemnificativa, la ,,istorie” nu la onto-
logie, la ,eveniment” nu la ,categorie”). Simbo-
lismul crucii ar completa aceste idei, dar ne-am
propus sa nu ne ocupam aici decat de motive ar-
haicet si sa nu explicdm un simbol traditional prin
forme recente34).

In orice caz, pretutindeni Tn lumea semita in-
tdlnim legdtura aceasta Tntre ,centru”, ,realitate
absoluta”, ,primul om”, ,,moarte”. lerusalimul nu
Aste numai punctul de legdtura al pamantului cu
Cerul. Este si locul pe unde se poate patrunde in}/

34) Documentele ebraice relative ,1a Templu, si
cele crestine relative (la Golgotha, care pun n lu-
mina identitatea lerusalimului cu ,buricul paman.
tului“_au fosit adunate de Brawer, F<alastina nach
der Agada (Berlin 1920, Gesel. fur Palest. Forschung
VI) p. 7—21. La Sechem, pe muntele Gerizim (Jude-
catori, 9 36, sq.) pare a fi fost un sanctuar numit
Lburicul pamantului™; cf. Albrdghiti, The Localion of
the Garden ot Eden (,American Journal of Semitic
Languages", voi. 39, 1922, p. 15—31) p. 28.
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lumea cealaltd36). O traditie siriacd ne spune ca
Adam, dupa potop, a fost Tngropat t,la poarta pa-
mantului” 30), adicda acolo unde Tncepe lumea
mortilor. Islamul a asimilat credinta ebraica, dupéJ
care morméantul lui Adam se afla la lerusalim.
Deasemenea, traditiile islamice afirma ca toti pro-
fetii sunt ingropati la lerusalim 378 La Mecca
se gaseste si astdzi un put Tn care se pun ofrande
pentru morti. Nu este vorba de superstitia, des-
tul de rdspanditd, cd mortii locuiesc sub pdmant si
li se poate, deci, trimite ofrande prin gropi sau
puturi — ci de ideia traditionalda ca Mekka, fiind
centrul pamantului, este singurul punct de lega-
tura cu Cerul si cu celalat taram.
f Prin centrul lumii — dupd cum vom vedea in
\paragraful urmator — trece axa Universului, si
%co\o se Tnaltd arborele Vietii. Ritmurile cosmice
/ si viata se desfasoara Tncepand dela ,centru”. De
\(aceea ,se spune ca lerusalimul e ,%ogat in ape“
si cda norii de ploaie pornesc in cele patru colturi
jhale lumii de deasupra cetatii sfintess). Ploile
aduc fertilitatea si bogatia, fac posibila viata si
armonia, dirijeaza anotimpurile. ,,Apele” sunt ro-

36) Textul In. Wenskidk, oip, cit, p. 25 sl urm. texte
evreesti.

36) Textul in Wensinc/k, op. ciit, p. 27.

37) Texte in Wensinok, op. cit.( p. 28.

38) Texte Thi Wensinck, op. cit.( p. 3031 .



ditoare numai intrucat ritmul lor e regulat de un
»centru”. Traditii similare s’au pastrat Tn Islam.
Nuwairi marturiseste: ,,Abu Huraira a spus, n-
temeiat pe autoritatea Profetului: toate raurile, si
norii, si aburii, si vanturile vin de sub stdnca
sfanta a lerusalimului” 39). Kazwini repetd aceiasi
traditie, cu privire la Mekka: ,9Daca ploaia bate
intr'o parte a Ka’abei, in anul acela fertilitatea se
va Tntinde Tn ‘acea directie; cand ploaia bate 1in
toate partile, fertilitatea va fi universalda"40). Jn
lUndia, ,locul sacrificiului" este adesea numit ,,bu-
ricul pamantului", pentruca prin ,sacrificiu” se
sustine Universul", exista ritmurile, viata, armo-
pia. Altarul, ,locul sacrificiului”, este numit dea-
semenea ,pantecul (matricea) ordinei cosmice" 41)

dienii au identificat Tncd din timpurile vedice
altarul sacrificial cu ,buricul"42). Aceiasi ,teo-
rie” se intalneste la eruditul Clement Alexandrinul:
,altarul pe care arde tamaia este un simbol al pa-

antului zdcadnd Tn centrul Universului"43).

O traditie semitd foarte raspanditd Tl face pe
Adam sa locuiasca Tntr’un cort pe locul ,Casei
lui Allah", adica Tn ,buricul pamantului". Agni,

39) Textul Tn Wensinck, op. cit., p. 33.

40) WeneMck, op. cit, p. 3.

41) Expresia din Rig Veda: ritasya yonih.

42) Rig Veda, I, 3, 7; IX, 72, 7; IX, 82, 39 etc.

43) Siiromata, V. 6, citat die Wenisi'nck, op. cit.
p. 40.
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zeul indic al focului, sta si el Tn ~.buricul lumii" 44).
Omologia Tntre Cer si Pamant este tot atat de ri-
guroasa si Tn India. ,Centrul® pamantului ~se
identifica magic cu ,centrul” Cerului. Un himn
din Rig Vecia afirma: ,,in buricul cerului sa ase-
zat preotul care pregateste sacrificiul"458. Sim-
bolul centrului explicd toate aceste formule; ,bu-
ricul cerului" Tnseamna ,,buricul sacrificiului", caci
numai zona consacratda a altarului exista real,
intr'un chip absolut, asa cum exista ,Cerul”. Inte-
jmului Tn realitate se face prin ntoarce-
»centru”. Ritualul consacrd pe om, 1l
semenea zeilor”, pentruca 1l aduce 1n
,centru", in realitate, in absolut.
t indiand este intemeiatd pe aceasta res-
omului Tn propriul sau centru40).
Tehnicile ascetice indiene acorda o mare im-
portanta ,buricului"; rasuflarea (aerul, ,fluidul
vital") trebue dusa dela ,buric” la inimd; concen-
trarea yogica se face de cele mai multe ori 1n
y~,buric”47).j Practici  asemanatoare, care presu-

44) ,,Agni si*a asezat puterea sa in buricul lumii",
R$g Veda, Il, 76, etc.

45) Rig Veda, 111, 4, 4, etc.

46) Vezi studiul nostru Homology and Yoga cure
etd apara in volumul omagial al Gui Ananda Cooma_
raswamy (Caflicutta si Londra, 1937).

47) Texte si comentarii Tn cartea noastd Yoga.
Essai sur les origines de la mystique indienne (Paris
1936), p. 123, 149, 216, 220, etc.

38



pun o traditie asceticd extrem de veche, se Tn-
talnesc si in anumite forme de mistica crestina,
bundoard n hesichasm iS). Aceiasi identitate ,bu-
ric’ — centru ne intdmpind Tn culturi mult de-
partate Tntre ele. In limba gaelicd imleag sau iom-
lag (buric) are sensul de centru. Capitala Inca-
silor, Cuzco, era denumita ,buric" 89). In anumite
legende europene, studiate de Hartland50), se
spune ca lisus a fost conceput prin ureche; ure-
chea este o formuld a simbolismului spiralei, care___
are acelas sens metafizic de centru.

Am putea culege la nesfarsit documente, din
toate culturile traditionale, asupra simbolismului
,centrului” 5L Nadajdui/n s’o putem face, pe 'n-
delete, altadata.

Deocamdatd sa adaugam ca ,,buricul” este iden-
tificat cu ,tronul”, locul wunde sta regulatorul
Universului. Deobiceiu, in mitologiile si arhitec-
tura sacrda semita, ,tronul” este Tnconjurat de un

48) IrenJa Hausherr, S. Y., La M6thode d'Oraison
Hesychasv© (Orieutaliia Christaana, voi. IX Roma
1927) p. 102, p, 164—165, Cre.

49) DoiiaJid A. Mackeneie, The Mfgration ol Sym-
bols (London 1925), p. 116.

50) Legend ol Persous, voi. | (London, 1894) p, 13L

51) Documentele scrise si figurate, din lumea
greacd, sunt studiate de Rosciier in cele doua mo-
nografii celebre asupra lui Omphalos.
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sarpeb52). Tronul lui Solomon are fncolacit 1n
jurul sau un astfel de sarpe.

In legendele tuturor popoarelor, sarpele pazeste
comorile si  mormintele funerare53). Daca tronul
este un simbol al centrului lumii si deci al Paman-
tului, — sarpele simbolizeaza, aici, Oceanul® 1in-
tinderea haotica a apelor, care inconjoara din toate
partile, dupa credintele celor vechi, Pamantul, si
Tncearca sa-l1 inghita...54).

AXA LUMII — POMUL VIETII.

Am vazut ca orasul in mijlocul caruia se afla
templul si palatul, era considerat el Tnsusi ca cen-
trul Universului. Dupa cum Suveranul ceresc sta
in centrul lumii siderale (adica, la Pol), tot asa
suveranul pamantesc sta n ,orasul sacru”, in Ca-
pitald. Corespondenta aceasta intre Suveran, Capi-
talat etc. — si Zeu, Centrul Lumii, etc., nu se
intdlneste numai Tn Mesopotamia si mitologiile
semite. Cultura Chinezd se intemeiazd in buna
parte pe o asemenea conceptie55). Omologia per-

52) Wensinc-k, Navei of the Earfh, p. 60l sq.

53) Sensul acestor legende sl simboluri este dis-
cutat in cartea noastra La Mandragore,

54) A J. Wensinwk, The Ocean in the literaturo of
the western Semites (Amsterdam, 1919) p. 15 sg., p.
40 sq.

55) -Se-'Ma Ts'lienj.; Les Memoires, trad. par. E.
Chavannes, vofi, | (Paris 1893) p. 242, 243; M. Granet,
La Pensee chinoise (Paris 1934), p. 93 si urm., p.
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fecta intre Cer si Pamant — ,himmlisch-irdischen
Parallelismus”, cum o numeste Von Heine-Gel-
dern — se Tntalneste si Tn simbolismul austroasia-
tic, desi Tsi are, probabil, raddcinele Tn stravechea
culturd babilonianase).

Zigqurat~ul este definit ca stalpul Lumii, si
locul unde se uneste Cerul cu Pamantul. Turnul
cel mare din Babilon, dupa cum am vazut, nu se
numea numai Poarta divina — pentruca Cerul se
deschidea deasupra sa — ci si Temelia Cerului
si a Pamantului57). Etimologia popularda a cuvin-
telor Babilon si Babei era tocmai aceasta: Bab Tlu,
adica ,poartaBuiT)umnezeu’> Pe aici, prin orasele
sacre si mai ales prin Templu (,buricul paman-
tului“) — se putea ajunge la Cer. Legendele bab
loniene care ne vorbesc despre ,caldtoria in Cei
au dealtfel destuld asemdnare cu credintele alte
popoare cda ,,drumul spre Ceruri” se desface mi
ritorului prin apropierea ,Stalpului Cerului" 38

104 sg., 323 s)g; H. Masperoi, La Chine antjqua
(Paris 1927), p. 605 sq. ; P. Mus, Barabudur, Esquisse
(Tune histoire du Boudh'sme fonda® sur la critiqus
arheologique des textos (Paris 1935), wd. I, p. 117
urmare, p. 245, 422 si urm.

56) Von Heine-GeMem, Weitbild und Bauform ia
Sudcstasien (,,Wiener Beiirag zur Kunst und Kulliur-
geschiehte Aslens"”, voi, IV, 1930) p. 48

57) Jeremias, Handbuch, p. 141 sq.

58) Uno Hoimerg, Der Baum des Lebens (Amrmles
Academiae Scient.iiarum Femcaie), Hels<inski 1923,
n special capitolul ,Die Wteltsaule”, p. 9 si urm.
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Ne-am depadrta prea mult de hotarele studiului
de fatd daca am cerceta cum se cuvine acest sim-
bol al ,,Stalpului Cerului", care nu este altceva
decat Axa Universului, ,Pomul vietii" care creste
n centrul Lumii, Tn ,,buricul Pamantului”. Foarte
multe traditii vorbesc de un Pom urias, care cu-
prinde sau sustine intreg pamantul. Arborele cos-
mic, Ygdrassil, din mitologia scandinava nu este
decat o form& a acestui simbolism universal. Ne
propunem sa dezbatem problema ,Pomului Vie-
tii” Tntr’o lucrare specialda. Deocamdata sa amin-
tim ca popoarele siberiene si ugro-finicg.au pas-
trat foarte limpede mitul pomului ,stalp al
Cerului”. Uno Holmerg a adunat in douda mono-
grafii bogate (50) tot materialul de care dispu-
nem astdzi cu privire la aceasta credinta. Este
semnificativ de remarcat ca ugrienii isi Tnchipuie
,,Stalpul cerului" ca o coloana cu sapte caturi, (80)
intocmai dupa cum zigqurat-ul are sapte etaje,”
iartemplul Barabudur sapte”terase. Credinta 1n
acest ,stalp al Cerului" se confundad, wuneori, cu
credinta intr'un munte cosmic, pe care Mongolii
si Kalmucii 7l numesc Sumur sau Sumer, iar Bu-
riatii Sumbur (61).

59) Der Baum des Lebens; Finno-Ugric and Si-
berian Mythology (Boston 1927, voi. IV din seria
»MythoSogy of alil R&ces").

60) Finno-Ugric Mythology_p. 338 sq.

61) Ibidem, p. 341. NumeHe acestor ,munti cos-
mici" tradeaza origina lor indianda. Despre Meru,
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"",Axa Cosmicda" joaca un rol de frunte Tn gan-
direa mitica si simbolicd a Indiei, si este expri-
matd Tn patru formule principale: muntele, stalpul,
arborele si Gigantul. (62) Toate acestea sunt n
centrul Cosmosului ; toate exprimé realitatea ab-
soluta; toate sunt simboluri polivalente, aplican-
du-.se atdt Cosmosului cat si Omului. (Bun&oara,
Zeul Indra este considerat stalp cosmic; dar si
rasuflarea, care strabate si sustine corpul omului,
are aceeasi valoare de coloand) (63). In aceastd
privintd, cultura babiloniand si chinezd coincide
perfect cu sistemul simbolic indian (64).

Sunt motive sa credem ca aceiasi cosmologie a
influentat atdt pe profetii evrei cat si pe autorul
Apocalismului (65). Conceptul fundamental al a-

vezi W, Foy, Indische Kuliba-jten als Symbole des
Goiterberges, (Leipzig 1914, p. 213—216).

62) P. Mus, Barabudur, p. 117 sq.

63) Ibidsm, p. 440 sq., 453 sq.

64) Discutia acestor coincidente.in P. Mus, Bara-
budur, Tn special p. 292 si urm. 351 si urm. 385 si
urm., etc. Cf. W. Andrae, Diie Jonische Saule. Bau-
form odor Symbol? (Berlin 1936), p. 50 sg.; Jean
Przyluski, Les sept terrases du Barabudur (,,Harvard
JournaKi of Asiatic Studios", July 1936, p. 251—256);
A. Coomaraswamy, Elements ol Buddhisfl Iconogra-
phy (Oxford University Press, 1935) passim.

65) L. de Saussure, Le Cadre astronomique des vi-
sibns de 1‘Apocalypse (,Acties du Congres Interna-
tional d'Hisitoire des Reldg.ions", Paris 1925, voi I, p.
48 sq.); La cosmologie religteuse en Chine, dans



cestei cosmologii este existenta unui Centru —
imperial pe pamant, polar in cer — Tnconjurat de
patru puncte cardinale sau de patru faze cardi-
nale ale revolutiei cosmice.

CORESPONDENTE.

Dar omologia Tntre Cer si Pamant nu se redu-
ce aici. ft,Corespondentele” si ,armoniile” —
structura Tnsasi a unei viziuni magice a Lumei —
se rasfrang pretutindeni. Tot ce e cunoscut, tot
ce e concret — participa la aceasta lege magica
a corespondentii. Cosmosul e Tmpartit Tn regiuni,
stapanite de zei, dirijate de planete. Intre o anu-
mita zona cereascd, planeta care o domina, zeul
care o reprezintda — exista relatii  magice, de
»corespondentd” si ,influentd". Tot ce se Tn-
tampld Tntr’o asemenea regiune cereasca — se va
intampla, Tntr'un anumit fel, si in viata care, pe
pamant, cade sub ,influenta" ei. Evident® aceste
»~influente” nu se exercitd Tntotdeauna direct.
Existd nenumadrate raporturi, nenumadarate nive-
luri, intre Cer si Pamant. Numai Tntr'un Centru,
si numai Tn conditii speciale, Pamantul poate fi
degat de Cer direct. In celelalte zone de realitate,
influentele se exercitd oarecum prin ,,proximi”.

Bunaoara, se stie ca fiecarei planete i cores-

riran et ch®z les Prophetes liebreus, ibid voi. I, p.
79 sq. Cf. opera de sinteza a acefliuias autor, Les orf-
gines de l‘astronomie chinoisa, nouv. ed. Paris 1930.
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pundea un metal si o anumitda culoare. (66). Tot
ce era colorat — animal, planta, piatra — cadea
sub influenta unei planete. O ,corespondentd”
similard intdlnim in China? unde fiecare regiune
sideralda era reprezentata printr’o anume culoare.
Evident, cum fiecare planetd — la Babilonieni —
era stapanita de un zeu, fiecarui metal i cores-
pundea o divinitate. Enlil, care ,stapanea" prima
lund a anului — deci, Tsi exercita influenta si a-
supra unui anumit timp, consacrat lui — era ,re-
prezentat", Tn ierarhia metalelor, prin aur. Cand
zeul Shamash luda locul lui Enlil, deveni el sta-
panul celui mai nobil si mai pretios metal, aurul.
Un text neo-babilonian indica astfel raporturile
dintre zei si metale: Enlil — aur. Anu — argint,
Ea — bronz, Ninidni — “piatra” (67). Relatiile
acestea magice Tntre planeta, zeu si metal — care
creiazda, la randul lor, corespondente intre cu-
loare, timp al nasterii, soarta, etc. — se regasesc
pana si in credintele populare medievale.

In Grecia, ele au fost Tn orisice caz primite din
Mesopotania. Arabii, fie cd le-au luat dela grecii
din epoca helenistica, fie ca le-au asimilat Tnca Tna-
inte de convertirea lor la islamism — le-au dus

66) Bruno Meissmer, Babylonien und Assyrien, voi.
Il p. 130 sq.

67) Mc'issner, op. cit. p. 254; G. FurJamii, La rellgi-
on© babxlonese-assirai voii. | (Bologma 1928), p. 314;
iltid. p. 121, 134, 168.
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mai departe in stiinta medievald ,mai ales n al-
chimie (6S).

Omologia dintre Cer si Lume implicd, asa dar,
o infinitd serie de corespondente magice Tintre
toate ordinele existentihjNu e greu de inteles de
ce o anumitd culoare exercitd o influentd fasta
sau nefastd, de ce un anumit metal exaltd sau de-
primd, de ce un anumit t,timp” este de bun augur
sau nociv. Aceiasi fortd magica avandu-si centrul
intr’'una dig.-regiunile siderale dirijatd de opla-

netd sau subsumatd -unui zeu — se distribuie n
toate nivelurile realitatii, prin ,.proximi” si'prin
CZjcoresponderitTtr —

Anevoie am putea preciza dacd, in cele mai
vechi timpuri ale culturilor mesopotamiene, acea-
std cosmologie, intemeiatd pe omologia dintre
Cer si Pamant, elaborase deja notiunea precisa a
destinului omului, dirijat de astre. In orice caz,
aflam aceastda conceptie chiar Tn miezul istoric al
culturii mesopotaniene. Ea nu era, dealtfel, decat
0 consecintd directd a cosmologiei. Daca a trecut8

68) Juilius Ru-ska. Das S'einbuch des Arlstoteles
(Heidelberg, 1912) p. 89 sq. Fritz SaxH, Tn studiul! sau
Beitragen zu einer Geschichte der Planeten darstel-
lumgen im Orient und San Okzidens (,,Der Islam",
12 p. 151—177) incearca sa explice credintele astro-
togi-ce ale -arabilor -diin Harrdn prin stravechile dog-
me babifioniifi-nie. 1i raspunde Ru-sika. Tn erudita sa
monografie, Grieehishe FJanetendarsiellungen in
arabiscben Sieinbucfiern (Heidelberg, 1919).
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timp pand s’a impus constiintei tuturor oamenilor,
timpul a fost luat de descoperirea acestor con-
secinte, iar nu de creiarea lor.

Vom reveni asupra acestei fundamentale con-
ceptii cdnd vom discuta metalurgia babiloniana.
Deocamdatd, sa notdm importanta pe care a a-
vut-o viziunea magicd asupra nasterii astrologiei
mesopotamiene, si covarsitoarea ei influentda in lu-
mea vest-asiaticd si mediteraniana.t Notiunea des-
tinului implacabil a fost fundamentatd prin acea-
std viziune magica. Ideia de ,libertate" avea o cu
totul alta valoare Tntr’'un Cosmos Tinchis, straba-
tut de forta magicda a astrelor. Tot ce cadea in
experienta omului, venea Tincdrcat cu o energie
magica, nevazuta, care altera vointa'omeneasca.
Nascut sub puterea unei anumite stele, partici-
pand fara voie la un anumit destin cosmic — pro-
blema" mantuirii, deci aTTbertatii omului, se cerea
rezolvata" in directii care, astdzi, par deadreptul
absurde pentru o constiintd europeana si crestind]
Nu s’a pus Tnca Tn adevarata ei luminda revolu-
tia pe care a facut-o crestinismul in aceasta pri-
vinta distrugand destinul individual, astrologie,
restaurand libertatea umand, solidarizand omul
cu un destin colectiv, adamic, Tn locul soartei
magice, cosmice (S9).8

69) Printre foarte putinefle lucruri Jnme, de sinteza,
care s'au scris asupra acestei probleme, trefoue no-
tata cartea lui S. Augus. The Mystery-Keligions and
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Daca tot ce exista pe pamant, exista sl in Cer
— chiar sub o altd formdat — daca viata paman-
teasca rasfrange structura si dinamica siderald,
era fatal ca Tnsusi corpul omenesc sa fie consi-
derat ca o oglinda a cosmosului. Intradevar, con-
ceptia aceasta o Tntalnim la Hetiti, popor arioglot,
dar puternic influentat de Sumerieni si de Acea-
dieni, mai ales in ceiace priveste viata rrflignRiasas®
Magia hetita este strabatutd de omologia Tntre
macrocosmos (Universul) si microcosmos (corpul
uman). Capul omului,corespunde Cerului, mai-
nile sale corespjrnd pamantului, ochii sai apelor, si
asa mai departe. De aceia, Tntrun text de magie
medicald pe care 7l rezuma Furlani 10) se spune ca
,.durerea de cap" sa fie zvarlitd in Cer, ,durerea
mainilor" gonita in pamant, etc.

Este probabil cd o asemenea corespondentd
Tntre macrocosmos si mircocosmos n‘a luat nas-
tere printr'o proiectare mitica a corpului uman
Tn naturd, identificindu-se, adica, zonele cos-
mice cu organele anatomice si functiunile fizio-
logice omenesti. Ceiace stim despre teoriile cos-
mologice si fiziologice indiene ne Tindeamnd a
crede cd s‘a petrecut un proces invers. Intr'ade-
var, in India, omul si-a ,,organizat corpul (cre-
indu-si o ,harta mistica", cu anumiti ,centri",0

ChrisUantiy (Londion 1925), .p. 164 si urm., p. 250 si
urm.
70) La Religione elegii Hittifl (Balognia, 1936) p. 184
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etc.) pe modelul Cosmosului. Poate ca teoria
celor cinci Véanturi cosmice a condus, cu nece-
sitate, la ,,descoperirea” celor cinci Rasuflari,
cum crede Dr. Filliozat 71). Punctul nostru de
vedere, expus intr'o lucrare precedentd7?), se
deosibeste intrucatva de ipoteza lui Filliozat.
Noi credem ca ,modelul cosmic" care sta la te-
melia teoriilor filozofice a avut — in acelas timp
cu .semnificatia cosmologica — o realitate rituala,
mistica. Omul a ,identificat" Tn corpul sdau Van-
turile cosmice, si-a aplicat sie-si un model cosmo-
logic — dupa ce a realizat mistic si ritual un a-
numit ,om cosmic". Cu alte cuvinte, la temelia
acestor conceptii nu sta nici fiziologia, nici cos-
mologia — ci o viziune totalitarda a realitdtii, un
,0m cosmic": omul care depaseste si anuleaza
»Creatia" (lumea despicata in doud).

Se Tntelege ca omologia cosmica si biologica,
pe care am ilustrat-o numai prin cateva exemple,
se intinde asupra tuturor ordinelor realitatii si
vietii. Daca poate fi vorba de o lege, apoi notiu-
nea de lege trebuie cautatd Tn aceasta conceptie a
omologiei, a corespondentelor cosmice, a magiei

71) La force organique et la force cosmique dans la
pMlosophlie medicale de 11nde et dans le Vada,
»Revue PliMosophique”, Nov. Ddc. 1933, p. 416 si
urm.

72) Yoga. Essai sur les origines «ie la mystigne
findienne, p. 228 si urm. Cf. P. Mus, Barabudur p.
441 si urm., a carui iteza se apropie de a noastra.
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universale. Obiectele nu au numai o valoare
pragmaticd, ci au o semnificatie, de origjnd ma-
gica. Gesturile si actele omului, Tntrucat se referd
la asemenea obiecte incdrcate cu energie, sau
participand la anumite valori supra-umane —
vor fi dirijate de legi sacre, precise. Operatiile
omului, ca sa nu-1 ,altereze"”, vor fi transformate
n rituale.

Sensul ritualului este tocmai acesta: sa solida-
rizeze pe individ cu colectivitatea, cu viata orga-
nizatd, si, in cele din urmd, cu un Cosmos viu.
Toate acteleomenestC-ciuar si cele mai profane
(umbletul, respiratia, méancarea, dragostea, etc.)
sunt transformate in rituale; adica, Tn.._in8tru-
mente de des-individualizare si solidarizare cu
Lnhormele”. Omul nu mai e singur intr'o aseme-
nea societate traditionald, pentruca tot ce face el
are o semnificatie ecumenicd, si aceasta semni-
ficatie este accesibila Tntregei comunitati. Aproa-
pe ca nici nu mai poate fi vorba de a ,comunica”
ceva individual, dela om la om — Tintocmai dupa
cum atunci cand intalnesti un copil, sau un ba-
trdn, nu mai e nevoie sa ti se comunice ca ai Tn
fata ta un copil, sau un batran. ,ldentitatea"”

omului — toate intentiile sale, viata sa interioara,
rangul sau social si starea economicd — devine
translucida des-individualizare, pris
transformau tual si a ,,intdmplarilor'

in ,categorii"



Magic si Metalurgic

LAPIS LAZULI

Omologia dintre Cer si Pamant este, dupa cum
am vazut, orizontul mental al culturi'oFlneibpc>
tamiene. Numai tindnd seamd de aceasta lege-
fundamentala Tntelegem adevarata semnificatie a
gesturilor, obiectelor si numelor pe care le Tntal-
nim intr’o asemenea culturd arhaica.

Acolo unde totul ,se tine, se leaga printr’o plasa
nevazuta, alcatuind un intreg — nimic nu e creiat
la Tntamplare® dintr'o initiativd personald, pro-
fana. Bundoara rolul preponderent pe care il joaca
piatra semi-pretioasd lapis lazuli (Lasurstein) nT
viata babiloniana,_nu se Tntelege decat prin cosmo-
logia si teologia mesopotamlanda. Culoarea albas-
tra a acestei pietre este culoarea Cerului nstelat:
Tn basoreliefuri, barba zeului lunei, Sin — divini-
tate a noptei instelate ~ era facuta din lapisja-
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zuli. Aceeasi conceptie ne Tntdmpina si la Egip-
teni: parul lui R&, zeu al Soarelui, era din lapis
lazuli. "Acel frumos safir care sta sub picioarele lui
lahve (Exod, 24, 9 10) este de fapt tot un la-
pis lazuli. ,In piatra aceasta albastra era simboli-
zata toatd magia Cerului Tnstelatl).
t,Magia Cerului nstelat" nu este o simpld ex-
presie literard. Ea corespunde ntru totul virtutilor
cu care imbogdtisera popoarele orientale aceasta
piatra semi-pretioasa. Zeul lunii nu era numai re-
prezentat iconografic cu o barba albastra, ca sa
i se indice mai concret esenta — ci toate virtu-
tile lunare pe care le stapanea el erau simbolizate
prin lapis lazuli. Cand Nannar, zeul Lunii, Tn-
deamnd pe Rege —e Tntr’un basorelief celebru —
ca sa zideasca , Turnul” (lui Babei), Tl inspira
intinzadndu-i o cupa cu ,,apa vietii” 2). Nu e de-
loc greu de inteles simbolul acestei cupe a ,inspi-
ratiei” in méana zeului lunei, stapanul Cerului n-
stelat. O constructie atat de monumentald si, mai
ales, Tncarcata cu atatea sensuri sacre si cosmo-
logice — nu putea fi inspirata decat de o magie
lunard, dirijata chiar de stapanul noptii. Aceiasi

1) Ernst Darmstaedter, Der babylonisch-assyrische
Lasurstein (in Studien zur Geschichte der Chemie.
Festgabe Ed. v. Lippmanu Berlin, 1927, p. 1—98) ; Er-
man-Ranke, Aegypten (Tubingen, 1923) p. 301

2) Hugo Gressmann, The tower of Babei, New-
Yoitk 1928, p. 9.



noapte tainica, strabatuta de ritmurile lunare, care
fertilizeaza Tntreaga viatda cosmica este si izvorul
»inspiratiei", al germenilor marilor creatii ome-
nesti. Cat de organica era o asemenea conceptie
Tn viata popoarelor orientale o dovedeste urmato-
rul citat din cartea apocrifa profetica a lui Ezra
(v, 38 s9.): ,Deschisei atunci gura, si iatd!
atinsei o cupa plina, care parea plind cu apa, dar
culoarea ei era asemenea focului"3). Este intoc-
mai ,,cupa inspiratiei" din basorelieful babilonian,
aceeasi bautura care confera omului darul con-
structiei ,,cosmologice" sau al profetiei, virtuti sa-
cre prin excelenta.

Legdtura magica Tintre Noapte, Lunda* Apa,
Fertilitate, Moarte si Nemurire —auna din cele
dintai sinteze mentale omenesti, prin care se in-
cerca explicarea ntregei vieti cosmice si totaliza-
rea nivelurilor de existenta Tntr'o imagine unica
— se Tntalneste si In Weltanschaung-u\ mesopo-
tamian. Avem chiar motive sa credem ca tara ce-
lor doua fluvii a fost unul din principalele centre
de raspandire a miturilor si legendelor tesute in
jurul acestei intuitii primordiale. In cartea noas-
trd de apropiatd aparitie® La Mandragore, am
discutat pe larg tocmai origina si functiunea aces-
tor mituri, si nu e locul sd revenim aici. Sa amin-

3) Charles Apocrypha and Pseudepigrapha of fhe
Old Testament, Oxford 1913, voi. Il, p. 623. Cf. co.
inentarul traducatorului, ibidem.
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tim Tnsd cd pomul kishkanu (probabil ,arborele
vietii"), care crestea alaturi de templul E-abzu,
principalul loc de cult al zeului Ea m avea ra-
murile asemena celor de lapis lazuli4). Imaginea
unui ,,pom al vietii" din lapis lazuli si incércat cu
pietre scumpe, sa pastrat pana tarziu in imagi-
natia populard; apocrifele judaice si crestine, le-
gendele eroilor, povestile orientale, etc.t pome-
nesc de un asemenea pom care creste in paradis,
sau Tntr’o gradind fermecatd, si care nu trebue
confundat cu legendele paralele ale pomului cu
mere de aur din mitologia greacd si celtica.

Zeul Ea era domnul Adancului, al Apelor sub-
terane, si legatura lui cu noaptea lunara este usor
de inteles. Metalele si pietrele pretioase — 1n-
cdrcate cu virtuti magice — 1i apartineau lui, si
el era patronul lucratorilor metalurgici si al me-
seriasilor. Temeliile templelor patrundeau adanc
in pamant — deci Tn abzu, Tn apele subterane —
si deaceea' Tntelepciunea lui Ea cdlduzea pe con-

4) E. Douglas Van Buren, The Flowing Vase and
the God with Slreams, Berlin 1933, p. 10. Planta
KiBlikami joaca un rol important n legenda
lui Gilgamesh. Ea creste la ,,gura celor doud fluvii"”,
pe ac-olo unde patrunde Giigamesh Tn cautarea fui
Utnapishtim, dela care ndadajdueste sa dobandeasca
nemurirea. Cf. W. F. Albright, The Mouth of the
Rivers (,,The American Journal of the Semitic Lan-
guages and LiteraturesI, XXX, 1919, p. 161—195), P-
164.



structorii monumentelor sacre5). Creatia omului
era pusa necontenit Tn legaturd cu izvorul etern
al vietii: Apa, Luna, Noaptea. Numai pentruca
luau contact cu zeii cerului Tnstelat sau ai Apelor,
puteau oamenii creia in sens cosmologic (temple,
turnuri, etc. — ,.centre cosmice"). ,Inspiratia"”
constructiilor era, de fapt, tot un germen viu,
produs de noapte sau apd; ceiace, Tn ordinea bio-
logicd, corespunde fecundatiei si nasterii forme-
lor organice — in ordinea,spirituald corespunde
Jimaginatiei" si creiatiei. In treacat fie spus, dem-
nitatea conditiei umane nu era deloc umilitd 1in
aceste culturi arhaice Tn care zeii cosmici si for-
tele magice Tmplineau un rol atat de precumpa-
nitor. Pentruca omul ,participa — prin creatiile
sale — la ,unificarea"™ cosmosului® fiecare templu
sau monument pe care 1l cladea fiind un ,cen-
tru”, Tn care se Tntalneau toate nivelurile reali-
tatii sensibile si suprasensibile. Dacd, asa cum am
vazut la sfarsitul capitolului precedent, nu poate
fi vorba de libertate umana intr'o conceptie ma-
gicd a Universului = omul nu era totusi robit
unor anumite forte sau zei, ci el era integrat si
exista ca atare Tntr’o plasa magica nevazuta, care
cuprindea tot cosmosul, ingloband si pe zei. O
conceptie similara a dominat nu numai Tn anti-
chitate, ci si Tn timpurile moderne; bundoara, po-

5 Van Buren, op. cii- p. 9.
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zitivismul secolului X1X integra pe om pana la
desfiintare, Tn cosmos, paralizdndu-i orice né-
dejde de autonomie si spontaneitate.
Intorcandu-ne la rolurile si simbolurile pietrei la-
pis lazuli, este semnificativ faptul cd s’au gdasit in
cateva vechi morminte din insula La Plata, Ecua-
dor, doudzeci si opt de bucéati cioplite Tn forma
cilindrica, si foarte frumos slefuite. S a dovedit
nsd, cd aceste bucéati de lapis lazuli nu apartineau
aborigenilor insulei, ci probabil au fost lasate
acolo de catre vizitatori de pe continent, veniti n
insuld numai pentru Tmplinirea unor anumite ri-
turi si ceremonii sacre6). In mormintele Incasi-
lor, din Peru, a fost deasemenea descoperitd o
mare si frumoasd bucatd de lapis lazuli; Tntocmai
ca n culturile afrasiatice, piatra aceasta ,cereas-
ca" slujea si in culturile amerindiene ca un auxi-
liar sigur calatoriei sufletului mortului7). Dealt-
fel, nu e lipsit de importanta amanuntul cd si as-
tazi in Africa occidentalda se acorda o exceptio-

nald valoare sacra a pietrelor albastre artificiale,
»

6) George Frederick Kunz, The Magic of Jewels
and Charms (Philadelphia, London, 1915) p. 308, ci-
tdnd pe Fewkes, Archaelogical Investigation on the
Island of La Plata, Ecuador, Chicago 1901, p. 260 sq.

7) Kunz, op. cit.,, p. 385—380. In Egipt (sec. XV in.
Chr.), bucati de lapfs lazuli, atdrnate de gatul copi-
lului, 7l vindeca de orice boald (Ebers, citart de
Kunz, p. 148). «



Wiener a adunat o bogatd informatie asupra
acestei probleme8). Este probabil, cum afirma
Pearce9), ca pietricelele albastre se fac de secole
chiar in aceste locuri. Wiener crede nsd cd ele
au fost aduse pe coastele africane de catre arabi,
Tn cursul evului mediu. Si credintele superstitioase
ale indigenilor ar fi atunci urme din stravechiul
sistem magic-astr'aT care a dominat toate culturile
afrasiatice. In orice caz simbolul si valoarea lor
religioasa trebuie interpretatd prin documentele
mesopotamiene si mediteraniene referitoare la la-
pis lazuli) chiar dacd ne aflam Tn fata unor cre-
dinte degradate, al caror sadmbure cosmologic a
fost de mult pierdut. Nar fi singura pilda de ,,ui-
tare* pe care ne-o pune la Tndemana istoria vietii
mentale omenesti. Sensul primordial, cosmic, al

8) Leon Wiener, Africa and the discovery of Ame-
rica, Philadelphia 1920—1922, voi. I, p. 237—248.
Ipotezele profesorului Wiener — asupra influentii
exercitate asupra civilizatiilor amerindiene de ca-
tre cultura africand, aceasta din urma fiind lia ran-
dul ei puternic influentatd de catre Arabi — nu au
nici o valoare stiintificd. Informatia adunata Tn ceie
trei volume din Africa and the discovery of Ame-
rica, precum si in Mayan and Mexican Grigins
(Cambridge 1926, privately printed) sau in cele pa.
tru volume de History of Arabico-Gothonic Cultnre
(Philadelphia, 1917—1921) —moste insa extrem de
bogata si temeinica.

9) F. B. Pearce, Zanzibar (London, 1920) p. 355 si
urm., citat de Wiener, Africa, Il, p. 240.
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unui simbol sau rit se pierde, fiind Tnlocuit cu
sensul magic, care la Tnceput nu avea decat un
rol secundar.

METEORITI

Este greu de hotdrit dacd o asemenea concep-
tie cosmica au facut pe babilonieni sa acorde me-
talelor o origind cereasca — sau daca ei au ajuns
la aceastd conceptie pentruca au observat de tim-
puriu meteoritii, si pentruca cel dintdi fier pe care
lI-au cunoscut a fost' fierul meteoric. Inutil sa
amintim rolul important pe care l-au avut meteo-
ritii in alcatuirea credintelor primitive si populare
asupra Cerului, credinte care uneori ne fac sa
banuim ca unele popoare au considerat cerul ca o
bolta de piatra. Meteoritii au facut o puternica
impresie asupra mintii omului primitiv. Se cunosc
cateva exemple celebre de adoratie a pietrelor ca-
zute din cer; cum ar fi, bundoarda, Ka’aba dela
lviecea, sau meteoritul dela PessinusT”"n'Phrigia,
care a fost venerat ca imaginea Cybelei. si a fost
apoi adus la Roma — putin timp dupa al doilea
razboiu punic (205 in. Chr.) — in urma unui or-
din al oracolului dela Delphil0). Dar in afara de

10) G. F. Kunzt The Magic of Jewels and Charms
(Philadelphia, London, 1915), p. 74—75. Un fTntreg
capitol al acestei carti bogate (p. 94—117) este 1in-
chinat meteoritilor. Totusi Kunz, desi specialist in
folclorul tuturor pietrelor pretioase, nu cunoaste lu-
crarile pe care le citam Tn nota urmatoare.
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asemenea exemple celebre din antichitate, colec-
tiile etnografice si folclorice ne pun la indeméana
nenumadrate documente Tn legatura cu devotia pe
care o arata si astdzi oamenii fatd de asa numi-
tele pierres de tonnere; care de cele mai multe ori
nu sunt decat pietre gasite pe locurile lovite de
traznetll). Tot ce venea de ,sus" era incdrcat
cu forte magice si sacre. lar devotia aceasta fata
de anumite pietre se incadreaza perfect Tn siste-
mul totalitar care unea prin aceleasi legi intreg
cosmosul.

Omul primitiv a cunoscut st a Folosit, Thaintea
fierului terestru, fierul meteoricl2). Eschimosii
Tntrebuinteaza si astazi fier meteoric, pe care 1l lu-
creaza cu unelte de piatra 13). Andree reproduce,
un cutit de fier meteoric din Groenlanda (op. cit.

11) Cf. Riohard Andree, Etnographische Parallelen,
Neue Folge (Leipzig 1889), p. 30—41 (,,Der Donner-
keil“) ; P. Seriil'lot, Le Folkiore de France voi. |
(Paris 1904) p. 104—105; W. W. Skeiat-, Snakesto ies
(,,Folkiore", voi. XXIII, 1912, p. 45—380).

12) Cf. G. F. Zimmor, The Use of Meteoric lron by
Primitive Man (,,JournaJl of the Iron and Steel In-
stitute"”, 1916, p. 306 sq.). Discutia asupra uzului fie-
rului la primitivi si popoarele antichitatii, Tnceputd
n Zeilschrift fur Etimologie in 1907, si urmata mai
muilti ani, a fost rezumaitd de MonfceLius, Piraehis-
torische Zeitung, 1913, p. 289 sq.

13) Richard Andree, Die Metalic bei den Natur,
voikern mit Berucksichlignng prahistorischor Ver-
haltnisse, (Leipzig, 1884), p. 129—131. Cartea Ini An-
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gy. 31), care pare destul de bine facut. Cand
Cortes a ocupat Mexicul, Tntreband pe indigeni
de unde aveau cele cateva cutite — Tn stdpanirea
sefilor — i se ardta cerulldh Acelas lucru se poa-
te spune despre civilizatiile mesopotamiene si afra-
siatice. Sumero-accadienii au cunoscut la inceput
fierul meteoric, caci ideograma AN-BAR (alca-
tuitd din semnele pictografice ,,cer* si ,,foc*) in-
seamna .metal ceresc"z%i acesta e cel mai vechi
cuvant sumerian care indica fierul35). Cuvantul
care l-a Tnlocuit, BAR-GAL, ,marele metal”, s’a

drco. desi foarte bogata, a fostputin cunoscuta cer-
cetatorilor care au dezbatut aceiasi problema 1in
ulimul timp.

14) T. A Rickard, Man and Metals. A history ol
mining in relatiifan to the development of civiliza-
tion (New-York, 1932), voi. I, p. 148—149. Sinteza pe
care a incercat-o Ricikard este pe alocuri destul de
superficiald. Informatia sa etnografica si arheolo-
gica, e minima. Totusi, cale doua mari volume al-
cdtuesc singura istorie generalda a rolului metalelor
Tn civilizatia umana care existd in vreo limba eu-
ropeana.

15) Hommeil, Grundriss dar Geogxaphi® und Ga-
schichie Vorderasienes (Berlin, 1908—1922) p. 13; Gio-
vanni Giustino Boson, Les nietaux et les pilerras
dans les inscriptions assyro-babjloniennes (Inaugu-
ral-Disserlation, Miinchen 1914, 82 pagini), p. 11—12,
Axe] W. Persson, Eisen und Eisenbereitung in Slt-
ester Seit. Etymolog”~sches und Sachliches (,,Bullet'n
de la Sociate Royale des Leiitres de Lund”, 1933—34,

Lund 1934, p. 111—127), p. 114
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pastrat in termenul asirian parzillu, Tn sirianul
parzla si ebraicul barzellf).

La Egipteni, desi fierul indigen a fost bine ex-
ploatat deabia Tn amurgul civilizatiei faraonice,
cuvantul care 1l indica tradeaza aceeasi origina
meteoricd: bi~n~pet (coptic, benipe), ,metal ce-
resc". Wainright a dovedit ca acest termen se
referda la meteori, iar nu la o ?fFarbenanalogie”,
cum se credea pand la ell7). Mai tarziu, cand a
Tnceput sa se foloseascd minereul, s’a facut deose-
birea Tntre cele doua specii de fier, creindu-se un
nou termen: ,fier de pamant". Dar aceasta Tmbo-
gatire a vocabularului metalurgic e relativ tarzie.
Poate fi privita ca o exceptie origina terestra a ce-
lor doua bucdti de fier gasite Tn Piramida lui
Cheops (2900 In. Chr.) si mormantul din Aby-
dos (circa 2500 In. Chr.), origind care nu mai
poate fi pusa astdzi la indoiald, mai ales in urma

cercetarilor lui Quiring 18).

16) Perssom, op. cit. p. 113

17) Wainwright, intr'un studiu din ,, The Journal
of Egyptfan Arch>aeiology*, 1932 p. 1 sq. — rezumat
de Persson, op. cit. p. 2—3.

18) E. Wyndham Hulme, Eariy Iron-smelting in
Egypt (,,Antiquity”, June 1937>voL XI, p. 222—223).
H. Quiring — care si-a rezumat cercetarile in Die
Herkunit des altesten Eisens und Stahl (,,Farschun-
gien und Fortschriftte”, 1933, IX, p. 126—127) — do-
vedeste cd fieruil terestru egiptean a fost gasit n
nisipul Nilului, Tn special nisipul aurifer din Nubia,
care contine graunte de magnetit (Fe3 OJ cu peste
60 % fier.

61



Un text hetit ne spune ca regii din secolul XIV
In. Chr. obtineau ,fier negru din cer" 19). Pers-
son pune in legaturda cuvantul grecesc pentru fier,
sideros, a carui etimologie e necunoscutd, cu lati-
nescuT~sidus~eris, .“corp ceresc", ,stea", etc., si
cu litvanicul svida, ,a straluci” 20). Fierulmeteo-
ric era cunoscut Tn Creta Tnca din epoca minoica
(2000 In._Chr.) si a fost gasit Tntr'un mormant
din apropierea stravechiului Knossos 21). Anumite
pasagii din lliada par a péstra amintirea acestei
origini siderale a fierului.

SECRETELE METALURGIEI

Origina meteoricda a metalelor le acorda, firesc,
nenumarate virtuti magice. Metalele, fie ca ve-
neau deadreptul din Cer (prin meteori), fie ca
erau descoperite Tn sanul Pamantului — erau Tm-
bibate cu forte magice. Deaceia, nu oricine putea
lucra cu ele. Ritualele metalurgice, dupa cum vom
vedea n cursul acestui studiu, aveau o functie
magica bine precizatd. De altfel, nu numai in cul-
turile mesopotamiene se intadlnesc asemenea cre-
dinte Tn legaturd cu metalurgia. In China si India,
cazanele de topit minereul si ,initiatii cunosca-

19) Rictard, Man and Metallst I, p. 149.

20) Persson, cp. cit. p. 114.

21) H. R. Hali, The Civilizafion oi Grecca in the
Bronze Age (Londort, 1928) p. 253,



tori ai ritualelor, pastrau T™n jurul lor o zona sa-
cra, alimentatda sT~pazita d—fortemagice (22).
Un text al lui Senancherib, tradus de Boson, lasa
sa se Tnteleaga ca din cele mai vechi timpuri
exista o castd speciala —e ghicitori, vrajitori, sa-
cerdoti — care se ocupa cu lucrarile meta-
lurgice,_8ijcare_gastrau un ,secret ’ ce nu se tran-
smitea decat oral, ,secret” imbibat de magie23).
Acelas lucru si in Egipt, unde ,operatiunile me-
talurgice si technice erau Tn stransda legaturda cu
practicele sacerdotale™; se paret chiar® ca insasi
preotii pregateau statuiele sacre, 24). Relatiile din-
tre ,topitorie" si ,vrdjitorie" s’au pastrat pana 1in
ziua de astdazi Tn anumite culturi populare asia-
tice25). Cei care lucreaza cu metalele sunt 1n
atingere cu forte misterioase si primejdioase. M a-
gia metalului este tot atat de eficienta, fie ca e
de origine meteorica, fie cd e scos din pamant.
In cel dintdi caz, metalul e Tncarcat cu toate virtu-

22) Texte si comentariu Tn Alchimia Asiatica, fasc.
I, p. 27 si urm., p. 72

23) G. Boson, I metallj e le pietre nelle inscrizioni
sumero-wsiro-<babilo|Fiesi (,,Revista dragii <Studi 0-
rientali“, voi. VII, 1910, p. 379—420) p. 38L

24) AMo Alicii, Pagine di Storia della Chimica
(Roma 1922), p. 115.

25) Robert Eisler, Bas Qainszeichen und die Qeni-
ter (,Le Monde Oriental”, Upsala, voi. 29,-1929, p.
48—112) passim.



tea Cerului din al carui firmament ,s'a rupt20)
n al doilea caz, minereul e smuls Tnainte de vreme
din matricea Mamei Pamant, si aceasta operatie
aproape ginecologica este extrem de periculoasa
prin fortele magice pe care le descarca.
Etnografia si folkorul ne ajuta sa Tntelegem mai
clar aceste stravechi credinte Tn legaturda cu me-
talurgia. In America de Nord Vest, bundoara,
fierarii sunt foarte apreciati; traditia mestesugu-
lui lor e secretd, si se transmite numai membrilor
familiei@?). In Africa dimpotriva, fierarii sunt
cand respectati cand dispretuiti; Tn amandoua ca-
zurile? insd, .sunt considerati ca un grup de oa-
meni misteriosi, aproape confundati cu vrajitorii.
Asa, de pilda, tribul Bari, depe Nilul Alb (Africa
Centrald), socoteste pe fierarii nomazi drept pa-
ria.28). In Congo sunt Tnsda foarte respectati, si
se crede cd au o obarsie regeasca. La Fani, fie-
rarul e preot si medic n acelas timp. Tribul Ogo-
we, care nu cunoaste si nu lucreaza fierul, adora

26) Robert Eisl'er, Zor Terminologie und Ge.
schichte der jiidischen Alchemie (,,Monatschrift fur
Geschiohte und Wissenschaft des Judentums®, 1926,
N. F. voi. 26, p. 194—201), polemizand cu Dr. Ger-
hard Scholiem, aratd cum meteoritefe metalice au
condus la ideiia cerurilor metalice, de fier, cupru,
argintl aur, etc.

27) R. Andree, Die Metalie bei den Naturvolkern,
p. 136 sq.

28) Andree, op. cit. p. 9, 42
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foalele fierarilor triburilor din vecinatate, asezan-
du-le aladturi de alti fetisi intr’'un loc sacru. Dealt-
fel, o credinta similarda ne Tntdmpind la unul din
cele mai Tnapoiate triburi indiene, Bhil, care oferd
varfurilor de lance cele dintai fructe pe care
le culeg29. Un alt trib african, 7nsa, Jolofii Tm-
pinge atdt de departe dispretul fatd de mestesu-
garii metalurgici Tncat nici macar un sclav nu se
Tnsoard Tntr’o Tamilie de fierari. La tribul Tibbu
acestia sunt chiar exclusi din societate 80).

Toate aceste superstitii si obiceiuri dovedesc
functiunea ambivalenta a fierului; caruia si afri-
canii, ca si traditiile celorlalte popoare, Ti confera
0 origind divina si misterioasa. Fierul este 1in-
carcat cu atata forta magica, incat cel care 1l lu-
creaza si 1i cunoaste ,secretele” devine firesc o
fapturd primejdioasa — si este hulit, temut sau
respectat, dupa Tmprejurdri. Deaceia fierarii al-
catuiesc pretutindeni o clasa aparte, fiind con-
siderati ca un grup de oameni misteriosi, care
trebuesc izolati de restul comunitdtii 31). Fierul
a ramas pana astazi in constiinta popularda Tncar-
cat cu puteri nefiresti, si cutitul joacd un rol de

29) L. Rousselet, Revue d’Anthropologie, 11, 1876,
p. 61 — citat de Andree® p. 42

30) Andree, op. cit. p. 41—43.

31) R. Andree, Ethnographische F«arallelen tind
Vergleiche, (Stuttg&rt 1878), p. 153; Dii® Metalle, p.
42 sq.; EMer, Das Qainszeichen, passim.



frunte in magie. Plinius (Hist. nat. XXXIV, 44)
afirma ca fierul este eficient contra noxia medica-
menta si deasemenea, adversus noctumas limpha-
tiones. Credinte similare se intidlnesc in India
contemporand, la Dayaki, la musulmanii din Per-
sia si Turcia 32).

Referintele pe care le citeaza Goldziher, desi
numeroase, alcatuiesc numai un sfert din materia-
lul adunat de eruditul dr. Seligman.338 Din toate
aceste documente se precizeaza ambivalenta ma-
gica a fierului Tn constiinta populard. Teama cu
care sunt priviti pana n zilele noastre tiganii fie-
rari si caldarari5 izolarea la care sunt constransi
Tn ahsolut toate comunitatile omenesti cu care vin
Tn contact se datoreste Tn bunad parte familiarita-
tii lor indelungate cu metalele. Andree observa,
dealtfel, cat de mult seamana tiganii fierari cu
fierarii din Africa $4

Dupa cum origina meteorica a metalelor e
socotitd pretutindeni o virtute magicd sau divina

32) 1. GoMzih'er, Eisen als Schutz gegen Dd@monen
(Archiv fur Reiigionsvvissenschaft", voi'. 10, 1007,

p. 4—46).
33) S. Seligmann, Bar biise Bliipk (Berlin 1910), voi.
I, p. 273—276; voi. Il, p. 89, eitc; Seligmann Die

magisches Heill und Schutzmittel (Stuttgart, 1927),
p. 161—169. Aceasta din urma opera reprezintda o re-
dactiime mai dleisvarsita a catorva capitole din Der
bose Blick.

34) Dle Metalle, p. 79 sq.

66



m— tot astfel descoperirea minereurilor subte-
rane este pusa in legaturda cu o anumita ,inspira-
tie" primita de om dela spiritele Tnalte, sau de o
»revelatie” trimisa de Dumnezeu (Zei) ,prin
sfinti (vrdiitori_L Este aceiasi ,,cupd a inspiratiei”
din basorelieful mesopotamian si din cartea apo-
crifa a lui Ezra. Duhurile .subterane, Tn paza ca-
rora se afla minele si comorile, sau sfintii care
protejeaza umanitatea — reveleaza secretele me-
talelor, colaborand astfel la ,,constructii". Moti-
vul primordial al ,inspiratiei" divine s’a pastrat
pretutindeni in zonele metalurgice sau miniere.
Calatorul grec Nucius Nicander® care a vizitat
Liege-ul prin secolul XVI, ne transmite legenda
descoperirii carbunilor in Nordul Frantei si Bel-
giei: un inger s’a aratat sub chipul uni batran
venerabil si a revelat unui fierar care-si Tncalzea
cuptorul cu lemne, gura unei mine carbonifere35).
In Finister, o zana rautacioasd (groack) desco-
pera oamenilor existenta plumbului argentifer 30).
Stui Peran, patronul minelor, a nascocit cel din-
tai topitul minereurilor. Duhurile care pazesc mi-
nele sunt geloase de comorile pe care le stapa-
nesc. Deaceia se crede, in Africa Occidentala si
aiurea, ca cel care descoperda o mina, moare cu-

35) Paul Sebillot Les tlravaux publics et les mines
dans les traditioDs ei les superstitions de tous les
pays (Paris 18%4), p. 405.

30) Ibldem, p. 410.



rand. (Credinta aceasta trebuie pusa in legatura
si cu superstitiile universale tesute in jurul ,locu-
lui nou”; cine intrda Tntai Tntr'o casa proaspat zi-
ditd, cine trece Tntai pe un pod de curand cladit,
etc. = moare in scurt timp37). Melanezienii nu
ncep o noud mina decat dupa multe rituri si ce-
remonii 38). Acelas lucru se intampla in Europa
pana la sfarsitul Evului Mediu; minierii nu des-
chideau o mind decat cu slujbe religioase3d9).
Mina a fost consideratd intotdeauna, dupa cum
vom vedea, o matrice vief in care minereurjle se
zamislesc si cresc ntocmai ca Tntr'un pantec. In
afard de duhurile subterane, bune sau rele, ale
minelor, mai traesc acolo, dupa credintele minie-
rilor, nenumarate alte fiinte misterioase; , Maitre
Hoemmerling", pe care poporul Tl numeste ,,Célu-
garul Muntelui”, ,La Dame Blanche”, care ves-
teste totdeauna surparile, precum si feluriti stri-
goi, fantome, etc.40).

Metalurgia a fost, asa dar, pretutindeni o arta
sacra. Si sacralitatea aceasta se datora, cum am
vazut, faptului ca metalele nu faceau parte din
».datele profane” ale existentii omului — ci ele

37) lbidem. p. 415; Paul' Sartori, Ueber das Bau-
opfer (,Zeitschrift fur Etimologie”, XXX, 1896, p-
1—54), p. 15.

38) Sebiffot, Les travaux publics, p. 417.

39) Ibiil. p. 421

40) Ibid. p. 479—493.
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veneau din zone extra-terestre. Fie cd le trime-
tea Cerul, fie cd erau smulse din matricea subte-
rana — metalele veneau Tntotdeauna din ,alta
parte”. Logica primitiva si a culturilor arhaice se
dovedeste si aici coherentd. Tot ce nu apartine
firesc omului, tot ce nu se gdseste Tn preajma lui,
tot ce nu participa la ,conditia adamica de exis-
tenta” este misterios, sacru .sau demonic, pentruca
i schimba firea. Acesta e sensul autentic, primor-
dial, al tuturor credintelor in legdtura cu metalur-
gia: metalele schimba firea omului, modificandu-i
conditiile de existentd. Si aceasta modificare se
implineste pe deoparte pentruca anuleazd sta-
rea paradisiaca (etapele culegatorilor de fructe
si seminte) 5creind o stare noua — pe de altd par-
te pentrucd Tnsaisi prezenta metalelor Tn societa-
tea umand aduce cu sine nenumérate forte magice
necunoscute, apartinand altor niveluri cosmice, si
jocul acestor forte obscure_(sacre sau demoniace)
reveleaza sufletului omenesc alte orizonturi si Ti
Tngaduie alte experiente.

Deaceia, credintele in legaturda cu metalurgia si
..secretul” cazanelor de topit, pe care le Tntalnim,
alterate, Tn traditiile chineze, indiene si mesopo-
tamiene — ne Tntdmpina si in traditiile helenice.
Legendele despre primele cunostinte metalurgice,
considerate la Tnceput tehnici sacre, au ajuns 1in
Elada prin Asia Mica, mai precis prin Phrigia,
si insulele rdsaritene. Dactylii, Cabirii, Coryban-
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tii, Curetii, Telchinii, etc. — toti acestia au fost
la obarsie duhuri metalurgice. Cabirii, ca si Dac-
tylii, sunt numiti ,,mesteri ai cazanelor”, ,puter-
nici prin foc”, si cultul lor — rituri in care pre-
zenta metalelor e semnificativa — s’a rdspandit
cu timpul in Tntreaga lume mediteraniana, ajun-
gand pana in Egipt4l). Dactylii, care au dus 1n
Creta si Troada cele dintai ,secrete ale metalur-
giei”, erau preotii zeitei- Cybela 42). Aceasta zei-
td, consideratda mai tarziu divinitate a muntilor, a
fost la inceput zeita minelor si a metalelor® avan-
du-si sdlasul inlauntrul muntilor43). Si nu este
‘lipsit de semnificatie faptul cda tocmai una din
zeitele-Mamet in jurul careia s’a creiat mai tar-
ziu (cand a devenit divinitate a Muntilor) ,mis-
terele” mortii si Tnvierii lui Attis — tocmai acea-
sta zeita Cybela ,,inspird” si t,reveleaza” oameni-
lor misterele metalurgiei. Cybela a fost si ea —
alaturi de alte mari zeite, Ishtar, Isis, Ashtarteea,
Demeter — o0 ,inspiratoare” si o cdlauzitoare a
omului pe drumul nemuririi. Moartea si Tnvierea

41) J. de Morgan, La Prehistoire orientale, tome
I, (Paris 1927). p. 173—174.

42) Vezi cercetdrile lui Radet, La Lydie et le
mende grec au temps des Mernmades (Paris, 1892)
p. 269, etc., folosite de A Reey, La Science orientale
avani les Grecs (Paris, 1930) p, 22

43) Hugo Gressmann, Die orientalischen Religio-
nen im helenistisch-rdmischen Zeii (Berlin, 1930),
p. 59.
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lui Attis, al carui mister I-a Tmplinit Tntdi Cybela, a
Ainspirat” pe oameni; ritualul implinit de Cybela
le-a slujit drept model pentru technica propriei lor
invieri. De aceia Tntr’'un depozit neolitic pe care
profesorul Mosso |-a desgropat la Paestos, s’au ga-
sit aldturi de imaginile de lut ale zeitei Mame si
scoici petunculus, o mare bucatd de fier magnetic,
mineral care pare a nu se gasi in Creta”b

Sir Arthur Evans, din a carui monumentald lu-
crared4d) imprumutam informatia de fata, reproduce
(p. 47, fig. 12, 6 a si fig. 13, 3) imaginea Marei
Zeite neolitice, si dupa felul rudimentar cum e lu-
cratd ntelegem ca ne aflam in fata unor credinte
extrem de vechi.

Este semnificativ faptul cd o credinta similard se
intalneste Tn celdlalt hemisfer: in mormintele arhai-
ce din Yucatan, s’au gasit alaturi de perle si scoici
<— amulete purtdatoare de ,viatd” si ,,nemurire” —
bucati de fier45). Deasemenea, Madeleine Colani a
descoperit cercetdnd megalithele din Haut-Laos
(Indochina), perle arhaice si clopotele de bronz.
Este ciudat ca in zilele noastre femeile Dayak din
Borneo poartad coliere de perle cu numeroase clopo-

44) The Palace ol Minos (voi. I, London 1921)t p. 37.
45) Stephens, Incidenis ol Travel in Yucatan, t. II,
p 344>citat de Andree, Die Metalle, p. 136.



tele de bronz 46). intocmai cum perla, simbol al ma-
tricei universale, emblema a Vietii si a neodihnitei
Creatii47), asigurda prin prezenta ei o soartd noro-
coasda Tn viata post-mortem m tot astfel fierul, scos
din pamant (si atunci este tot o emblema a matricei
universale) sau dobandit din Cer, pastreaza sufle-
tul mortului Tn contact cu zonele sacre, siderale. Si
aceste zone sunt sacre tocmai prin realitatea lor,
prin permanenta lor, prin faptul* cd desi participa la
devenirea universald, nu. sunt pieritoare, ca fapturi-
le pdmantesti, ci eterne.

Documentele pe care le-am mentionat Tn acest
capitol tradeaza asa dar aceleasi conceptii cosmo-
logice pe care le-am fintalnit cercetand omologia
Cer-Pamant la mesopotamieni si aiurea. Este usor
sa ne convingem ca oricum am privi orizontul men-
tal al ,,primitivilor” sau al culturilor arhaice, ne Tn-
tampina acelas Weltanschaung si aceiasi constiinta
a participarii, — prin orice experienta” cat ar fi ea
de neTfnsemnata — la marea Viata cosmica.CiDmul
e in contact cu ritmurile si nivelurile cosmice Tn ori
ce clipa® Departe de a-1 steriliza sufleteste, aceasta

46) Madeile'ine Co'ani*, Essai d'ethnographj,® com-
parea (,,Builletin de IEcoile Frangaise de |‘Extreme
Oriienit,’] voi. 36, 1936, p. 197—880), p. 199 si fig. 24.

47) Despre simbolismul perlelor si scoicilor 1n
toate culturile umane, of. cartea noastrd La Man-
dragore.
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participare Ti conferd o viziune totala a Cosmosu-
lui, Tngaduindu-i, in acelas timp, orgolioase incer-
cari de ,unificare” a Cosmosullui despicat prin
creatie...48)

48) Ne-am ocupaiti de aceasta ,unificare” in pri-
mul capitol al cartii de fatd, si in Legenda Meste-
rului Manele. Problema o vom relua, insa pe larg,
intr'o lucrare speciala asupra Simbolului.






Cosmos Viu

CREATIE SI NASTERE.

Pentru mesopotamieni, ca si pentru alte culturi
arhaice, viata este un caracter universal al realu-
lui. Asta nu inseamna numai ca toate lucrurile Sunt
»insufletite”. Nu avem de-aface cu o credinta ani-
mistd, care conferd tuturor obiectelor o anumita for
ta magica ohscurda. In Mesopotamia ne Tntdmpina
un sistem mai complicat si mai rotunjit, rezultatul
unei indelungi valorificari a Cosmosului. Caci
»viata" lucrurilor neinsufletite nu se reduce la o
dinamica misterioasa a lor® la capacitatea oricarui
obiect de a fi receptacol sau izvor generator de e-
nergii magice. Viata cosmica este organizata Tntoc-
mai ca viata omului; cunoaste nasterea sexualitatea
si, in anumite cazuri, moartea.

Nasterea lucrurilor nefnsufletite nu s’a Tmplinit
numai prin creatie. Cum vom vedea n paginile ce



urmeaza, lucrurile neinsufletite —<metale, pietre,
etc., — continua si se nasca mult timp dupa Crea-
tie. JEle ,traiesc” deci in contemporaneitatea omu-
lui si participa la acelas destin ca al lui. Cand se
spune, asa dar, ca oamenii civilizatiilor arhaice nu
cunosteau istoria, este numai un fel de a vorbi.
Ei cunosteau o altfel de ,istorie”, in centrul ca-
reia nu sta omul ca atare — ci Viata. Astfel ca
puteau nu numai sa solidarizeze viata cosmosului cu
drama umand — dar faceau contemporane cat mai
multe din nivelurile realitdatii cosmice cu aceasta
drama umana.

Creatia omului este unul din episoadele cele mai
semnificative din mitologia mesopotamiana.

Nu e locul aici sa o discutdm Tn amdnunte, dar e
destul s& amintim cd, dupd cele mai vechi traditii,
Marduk (asociat Tntotdeauna cu o Mare Zeita:
Nintud, Aruru sau Mami) a) creiazd“oamenii prin-
tr’u n auto--sacrificiii. .Cam n toate legendele primi-
tive, omul este creiat din lut sau tarand2). In Me-i

ii S. Langdom, Le poeme sumdrien du Paradis,
du Beluge et de la chute de 1homme (trad. Ch. Vi-
rolileaud, Paris 1919), p. 22, 23, 31—32

2) Sir James Frazer, Folk-Lore oi the Old Testa-
ment (London 1919). voi. I, p. 3—44; Crealion and
Evolution in primitive Cosmogonies (London, 1935).
p. 3—35. (Desi aparut in urma, studiul care da
titlul volumului Creation and Evolution este s-cris
Tn 1909, si este mai putin bogat ca cel din Fol'k-
Lore). O traditie persana afirma ca omul e creiat
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sopotamia. insd, se pastreaza traditia completa:

Marduk face pe om din pamant si propriul sdu
sange:

5Voiu inchega sangele meu, 1l voiu face os.

»Voi ridica pe om n picioare, in adevar

omul va fi...

»Voiu zidi omul, locuitorul pamantului...” s).

King, care a tradus si editat acest text, il apro-
pie de traditia chaldeeand a creatiei, pastrate de
Berosius (sec. Il In. Chr.) care, dupa cum se stie5
a scris in greceste o foarte pretioasa cosmologie
babiloniana. ,,Si Bel vazand ca pamantul era desert
dar roditor™ porunci unuia dintre zei sa-i reteze

din sudoarea zeului (Carnoy, Iranian Mythology,
p. 293, in Mythology oi all Races, Boston, voi. 1V);
legendele semite, dimpotriva, subliniaza facerea o-
mulTui din lut (Langdom, Semitic Mythology, Bos-
ton 1931, p, 111—112; Mythology of all Races, voi. V).
Jn anumite insule oceanice, se crede ca omul s‘a
nascut din praf (murddrie) amestecat cu séngele
Creiatorului (Dixon, Oceanic Mythology, Boston
1916, p. 107). Cf. pentru alte referinte Stith Thomp-
son, Motif-imfex of folk-literature, Voi. I, Helsinki
1932, p. 150—159 (este volumul 106 din ,F. F. Com-
munications*).

3) lving, The Seven Tablets of Creation, p. 86; ci-
tat de Langdom, Le poeme sumerian, p. 33. Furlani
(Il poema della creazione, Bologna, 1934, p. 100 si
urm.) da o traducere putin diferita. Cf. ibid., p. 34,
35, legende mesopotamieni: similare. La p. 37—39,
lista traducerilor acestui ,poem al Creatiunii”.
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(lui Bel) capul, sa amestece sangele care va curge
cu pamant si sa faca oameni si animale capabile de
a suporta aerul” 4p. Aceiasi tema se intalneste si
in EgiptD. Sensul general al acestor mituri nu e
greu de Tnteles: creatia este Tntotdeauna un sacrifi-
ciu. O viatda nu se ..imprumuta” decat printr'o jert-
fa de sine. Aceasta conceptie este atat de Tnrada-
cinatd in sufletul omului Tncat se regdseste chiar in
»motive” care nu mai pastreaza decat foarte vag
schema cosmologica (riturile constructiei, Meste-
rul Marude, etc.).
Acest gest primordial-ahtului, creatia omului
/prin propriul sau sange, este, intr’un fel sau altul,
imitat si repetat de om in tot ce ,,face” si ,,construe-
ste” el, chiar daca substitue unui auto-sacrificiu
real, o efigie sau un rit. Dar daca omul a fost za-
mislit cu sdnge divin, alte lucruri de pe pamant par-
ticipd tot atat de direct (desi poate nu atat de sem-
nificativ) la corpul sau viata unui zeu. /Bundoara,
Nilul, Tn traditia egipteand, isvoraste fie din san-
gele fie clin s&ménta lui Qsiris fi). Fluviile sacre

4) Langdom, op. cit.,, p. 3.

5) Frazer, Crearion. p. 6; E. A. Wa.lilis Budge,
From fetish to Ged in Ancien Egypt (Oxford, 1934),
p. 143, 434 (omul creiaJt din lacrimile zeului) ;
Adolf Erman, Uite Religlon dor Aegypter (Berlin
1934), p. 66.

6) W. F. Albrig'ht, Gilgam.es and Engidu, Mesopo.
tasnian Genii oi fecundity (,,Journal of ;the Ameri-
can Oriental Society”, vo!. 40, 1920, p. 307—335), p.
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mesopotamiene si aveau izvorul in matricea unei
Mari Zeite. ,,Gura fluviului” inseamna in unele
limbi semitice vagina zeitei7). Aceiasi ideie pretu-
tindeni: omul, apele,, viata organica, Tsi au obarsia
Tn sangele sau samanta divina.

Dar, mult timp dupa Creatie, lucrurile nein-
sufletite continud sd se nasca pe pamant. Se nasc,
inmultesc, si uneori mor; tocmai ca oamenii. Cu
deosebirea cd din tot neamul omenesc numai un
singur barbat, Ut-napishtim. care a fost asezat de
zei pe o insula ,la gura celor doua fluvii”, participa
total la nemurire. Lucrurile netnsufletite — pietre,
metale, pietrele pretioase — desi s’au nascut ase
menea omului (si uneori intocmai ca el, ~gineco-
logic™), desi cresc si ele ca orice altd fiinta, au to-
tusi o viatd mult mai langa ca a omului, Aceste lu-
cruri nefnsufletite participd deci mai total si mai

324 325 si notd. Dupd anumite traditii egiptene,
sudanezii au fost creiati de R& prinar'un act de
auto-OToti'sm (Budige, Fram Fetish Itn God, p. 144).
7) Albright, Somes Cruces in the Langdom Epic
(,Journal of the American Oriental Society", voi.
39, 1919, p. 65—90), p. 69: J.gura prin care izvoraste
un rdu poate fi privitd ca vulva sau Mutiermund a
pamantului4 In babilonianda, K& si p« Tnseamna
»gura fluviului’l pu = vulva (ibid. nota 11). Babilo-
nianului nagbu ,,izvor" Ti corespunde ebraicul ne-
geba, ,femeld”. In I ebraicd termenul de ,,put" se
foloseste si Tn sensul de ,,Doamnd, ,,sotie". Cf. despre
credintele folclorice asupra nasterii copiator, Die-
terich, Mutter Erde (ed. Il, Leipzig, p. 18 sq., 125 sq.y
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intens la sferele ceresti care le-au zamislit pe pa-
mant, sunt Tncarcate cu mai multid realitatemcu mai
multa fortd magica. Deaceia prezenta lor aproape
de trupul omului, este fasta. Aceste lucruri vii, care
au cunoscut candva o nastere aproape ,ginecolo-
gicd”, dar care vor cunoaste foarte tarziu moar-
tea, aseazd pe om, pe deoparte, Tntr’o corespon-
denta astralda binevoitoare, iar pe de alta parte
7i potenteaza t,realitatea”, asigurdndu-i o viata
mai lunga si mai fertild. In aceasta credinta sta
toatd magia si mistica pietrelor pretioase sau
semi-pretioase. Dacd perla simbolizeaza matri-
cea universala si aduce femeiei, care o poarta,
fertilitate <=jadul, in China, simbolizeaza prin-
cipiul solar, etern, imutabil, si cel care 1l poarta
isi asimileaza aceste virtuti magice, care, dupa
moarte, 1i vor feri chiar trupul de descompunere...

SEXUALITATEA PLANTELOR.

Sexualitatea este, ca si Viata, un caracater uni-
versal al realului. Lucrurile care trdaesc sunt, Tn
acelag timp, rodnice; ele se inmultesc Tn conformi-
tate cu destinul lor, adicda mai~repede Sau mai
lenC dar nu sunt niciodata absente din '--marea
dcama a vietii si a cresterii.

Este firesc® deci, ca mesopotamienii sa fi des-
coperit sexualitatea reald, stiintifica, a unor anu-
mite plante, cum e bundoara smochinul sau pal-
mierul. Fertilizarea artificiala a fost practicata din
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vremuri foarte vechi in tara celor doua fluvii8).

In Codul lui Hammurabi sunt cel putin doud
paragrafe, care legalizeaza fertilizarea artificiala 9).
Aceste cunostinte s’au transmis apoi Arabilor si
Evreilorl0). Sexualitatea aceasta obiectiva,”stiin-
tifica, nu trebuie Tnsda confundata cu sexualitatea,
am spune?*magica, pe care popoarele mesopota-
miene o aplicau tuturor celorlalte plante, pe alte
criterii decat cele ale observatiei corecte si practi-
cei arboriculturei. Mesopotamienii (ca, dealtfel,
multe popoare orientale si mediteraniene) aplicau
termenii de ..bdrbat” si ,femeie” oricdrei plante
a carei forma sau culoare le aminteau organele
generatoare, sau le slujeau la anumite vraji prin

8) G. Sarton.The artificial ferl,iizaUon of data-
palms in the time of Ashur-Nasir-Pal (,.Isis*, Nr. 60,
voi. 21 Aprilie 1934) p. 8—14; Additional note on date
culture in ancient Babylonia (,Isis“ Nr. 65( lunie
1935). p. 251—252. Aceste doua studii ale lui Sarton
amintesc toate discutiile purtate Tn jurul proble-
mei, si indica bibliografia speciala.

9) A. H. Pruesscn, Dato culture in ancienil Baby-
lonia (,,Journal of the American Oriental SocietyZ,
voi. 36, 1920, p. 213—232). Piussner valorifica Stu-
diul lui V. Scheiil : De I'exploitation des dattiers
dans 1‘ancienne Babylonie (,,Uevue d’Assyriologie*]
1913).

10) Solomon Gandz, Artificial fertilization of date-
palm in Palestine and Arabia, (,lsis“, Nr. 65, voi
23, 1935, p. 245—250).
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care planta respectiva se integra Tntr’o serie pre-
cisa de corespondente sexuale.

Bundoard, cipresul era ,b&rbat”, ca si matragu-
na (NAMTAR): iar arbustul nikibtu (Liquidam-
bar orientalis) avea ,femeie” si ,bdrbat”, dupa
forma lui, si dupa rostul pe care-1 avea intr’o ope-
ratie magica 11).

Aceasta dovedeste cd asirienii5ca si alte popoa-
re ale antichitatii, dedeau uneori dovada de spirit
de observatie si de aplicare stiintifica (fertilizarea
artificialad) — dar ca ,teoriile” lor asupra lumii or-
ganice nu porneau dela asemenea observatii, ci de
la o intuitie totalda a realitatii. Asirienii admiteau
sexualitatea plantelor nu pentruca verificasera a-
cest lucru in cazul palmierului si al smochinului —
ci pentruca sexualitatea era un caracter universal
al realului. Deaceia si clasificarea plantelor Tin
»barbat” si ,femeie” era facutd dupd anumite legi
ale gandirii magice: forma, culoare, rol magic.

Sexualitatea plantelor a fost afirmatd si de me-
dicii indieni (Charaka, Kalpasthana, ch. V. 3) si
terminologia sanskritd indica precis intuitiile care
au condus la o asemenea descoperire: asimilarea
cu organele sexuale umane. 12)

11) R. Campbell Thompson, The Assyrian Heiba]
(London, 1934; 284 p. in &, lithografiat) p. XIX—XX.

12) Mitcea Eliade. Cunostintele botanice Tn vechea
Indie (,,Buletinul Societatii de Stiinte din Cluj”,
voi. VI. Oct-. 1931, p. 221—237), p. 234—235.
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Cunostintele empirico-stiintifice ale acestor po-
poare arhaice nu erau folosite Tn constructia siste-
mului de Tntelegere al Lumii. Realitatea Lumii nu
putea fi intuitd decat total, iar nu fragmentar, ple-
cand dela amanunte sau practici empirice.

SEXUALITATEA METALELOR $I A PIETRELOR

Babilonienii, si dupd ei alte popoare, au aplicat__

sexualitatea Tntregului regn anorganic. Au distins,
cum vom vedea Tndatd, pietrele Tibarbdtesti" de
pietrele ,femeiesti”, pe temeiul formei, culorii sau
intensitatii stralucirii lor, Un text asirian, tradus
de Boson, vorbeste despre ,piatra musa (de for-
ma) masculind .piatra de arama (de forma) fe-
minind”. In notd Boson precizeazd ca ,pietrele
masculine” sunt cele care au o culoare mai aprin-
sa, iar ,pietrele femenine” cele cari au o culoare
mai palida 13 In textele alchimice siriene se vor-
beste despre ,,magnezia femeiasca” 14). Dealtfel,
dupa cum se stie, cuvantul arsen fnseamna ,bar-
batesc”. Si astazi, bijutierii deosibesc ,,sexele” dia-
mantelor dupa luminile lor. In Babilonia, sarurile
si minereurile erau socotite ,barbatesti” si ,,feme-
iesti” dupa culorile lor. Aceasta deosebire se n-
talneste chiar in cele mai vechi texte, in asa numi-

13) Boson. Les metaux el les pierres, p. 73.
14) Ed. v. Lippxnann Enstehung und Ausbreitung
der Alchemie (Berlin 1919), p. 393.
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ta literaturd rituald, si s'a pastrat in tabelele medi-
cinale. 15 Intuitia aceasta n’a pierit in constiinta
popoarelor orientale si mediteraniene, ci a fructi-
ficat si s’a amplificat necontenit pana in timpul
Evului Mediu. Lapidariile medievale cunosteau,
bund oard, doud specii din lapis judaicus; cea
»,barbdteascd”, prevdzutd cu mai multe siruri de
tepi egal distantati Tntre ei m-msi cea ,femeiascd”,
neteda (era dealtminteri o fosild, care se gdsea in
Siria si Palestina).

Alchimia europeana defineste Marea Arta ca
»secretul” combinarii ,Masculinului” cu “Femini-
nul”. Cum vom vedea Tndatd, chiar aceastda ,,com-
binare”, departe de a avea un Tnteles chimic, are
o semnificatie mistica.

Credintele acestea nu sunt simple ,superstitii”
lipsite de orice valoare teoretica. Si ele nu se pot
reduce Tntotdeauna la o metaforda, asa cum ar pu-
tea fi cazul, bundoara, la poetul arab lbn Errumf:
,.Care arma e cea mai bund? Numai o sabie cu tai-
sul barbat si latul femeie” 16). Dar poate ca si a-

15) R. Eisler, Di© chemischs Terminologie dei
Babylonier (,Zeitschriiff fur Assyriologee“> uBd.
XXXVII, Aprilie 1926, p. 109—131). p. 116. Kunz.,
Tfee Magie 0! Jewels and Cbarms. p. 188.

16) F. W- Schwartzlose, BJe Wallen der altern
A?aber aus ifiren Dichilera dargestelH (Leipzig, 1886),
p. 142. Cs. Lippmann, Enstehung umd Ausbieitung
der Alchemie, p. 403
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ceastda metaforda nu este deedt expreria poeticd a
unei credinte generale; caci arabii numesc fierul
tare, ,bdarbat” (dzakar), iar pe cel maleabil ,fe-
meie” (anit) 17).

Credintele acestea exprima un sistem cosmolo-
gic si metafizic, care-si are radacinile si justifica-
rea intr’o intuitie speciald a concretului. Mesopo-
tamienii, ca si alte popoare, asemanau intre ele
obiectele reale nu in conformitate cu anumite cla-
sificari abstracte, rod al unor cercetari analitice
minutioase —aci dupa ,,aparentele” lor, adica dupa
intensitatea lor concretd. Asta nu Tnseamna ca
erau incapabili de eforturi de abstractizare. Ceia-
ce stim despre cosmologia si astronomia chaldeo-
asiriana ne dovedeste cu prisosintd Tnsusirile lor
speculative. Dar ideia pe care si-o faceau ei des-
pre ,lege” se deosibeste de cea dobandita de cei
dintdi ganditori si matematicieni greci. ,Legea”
era numai formularea intuitiei unui Tntreg cosmic.
Odata ce-au stabilit Viata si Sexualitatea ca un
caracter universal al realului — ca un corolar al
omologiei Macro-Microcosmos — au aplicat aceas-
ta ,lege” Tn experienta cotidiand. Si pentruca stiau
ca pietrele si minereurile sunt (trebuie sa fie) si
ele sexuate, au clasificat exemplarele care le ca-
deau sub simturi pe temeiul ,,aparentelor” lor: for-

17) Leo Wiener, Airisa and the difeeovery of Ame-
rica, voi. I, p. 11—12.



mad, culoare, etc. Importanta pe care babilonienii,

ca si alte popoare arhaice, o acordau ,aparentei”
nu trebue sa ne inducd in eroare. Nu e vorba aici
de ,5luzii”, ci de un foarte puternic simt al concre-
tului. Lucrurile sunt asa cum par. O viatd mentalad
concentrata atat de intens asupra ,,intregului viu”,
nu cunostea nevoia despicarilor si analizelor decat
Tn mdsura Tn care aceste exercitii puteau descoperi
analogii in acele lucruri care la prima vedere pa-
reau disanaloage. Cosmologia si metafizica meso-
potamianad este creatia unui intens .simt al concre-
tului.

Un lucru nu putea fi ,real”’, nu putea fi ,viu”,
daca nu era sexuat. Deaceia nu numai pietrele si
minereurile erau sexuate, ci si lucrurile construite
de mana omului. Dupa cum o casa, in credintele
tuturor popoarelor, 18) nu putea fi reald, nu putea
dura, infruntand timpul® decat dacd devenea vie
printr’o jertfa care 1i comunica ,viata” si ,suflet”
— tot asa un lucru facut de mana omului era sau
devenea viu prin sexuarea lui, prin integrarea lui
Tntriun destin cosmic/In India, bundoarda, altarul

"sacrificiaf—fv€3tj] era ,feminin”, iar focul ritual
(agni), ,,masculin”—si ,,din unirea lor se zdmisleau
urmasi”. Dar nu numai altarul (vedi) avea
aceasta .semnificatie mistica. ,,Centrul pan”ntu-

18) Am desvoltad, aceastd ideie in Legenda Mes-
terului Manole.
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lui”, 5buricul” (nabhi), era considerat, Tn India
drept matricea Zeitei Mame 19]. Sa ne amintim,
deasemenea, cd Indienii, ca si Mesopotamienii §i
celelalte popoare orientale, concepeau ,buricul
pamantului” drept adevaratul centru al Cosmo-
sului. Polivalenta simbolicd a Iui nabhi este evi-
dentd. Tntocmai ca si Ka’aba, care era sacra: 1.)
ca meteorit, 2.) ca centru al Pamantului”, 3.) ca
»locuintda” a zeului masculin. Aceleasi idei se in-
tdlnesc la Greci (Herodot, V, 92 )si la germani.
Cuptorul de topit zmalturile (Schmelzofen) era
considerat ,,matrice”, ,san” (Mutterschoss). Au
ramas pana astazi Tn vorbirea curentda asemenea
intuitii stravechi (,,Mutterkuchen”, etc.) 20)

Din aceste credinte® si din altele, similare, s’a
nascut notiunea ,pietrelor ginecologice”, adica a
unor pietre care aveau virtutea sa promoveze fer-
tilitatea si sa faciliteze nasterile. Babilonienii cu-
nosteau o0 suma de asemenea pietre ginecologice.
Grecii vechi, Arabii si unele popoare primitive —
desi din motive diferite — foloseau pietrele cu vir-
tuti ginecologice. Am dedicat acestei probleme un

19) Satapatha Brahmaéna, | 9, 2, 21. K. F. Johans-
scm Ueber die altindische Gfittin Dhlsana (,,Sfcrifter
Utjgifna Votenskaps-Safundeit i Uppsala, UppsalKa-
Leipzig, 1917), p. 51—55.

20) R. Eiisleir, Die chemlsche Terminologie dar
Babylonier, p. 115.
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intreg capitol din cartea nostrd Legenda Matca-
gunei, si nu mai putem reveni aci. 21)

Alte pietre aduc ploaia tot datorita structurii lor
»~femenine” 22¥. Sunt deasemenea pietre care, prin
forma lor — naturald sau cioplita — Tntruchi-
peaza atat de concret ,ideia” feminind Tncat de-
vin idoli. Ele nu participa numai la magia Marei
Zeite, simbolal fecunditatii universale — ci de-
vin aceastd Zeitd. Adicd, forma lor constituie un
receptacol atat de perfect pentru ,ideia” Marei
Zeite, Tncat aceasta este atrasa magic (prin ma-
gia ,,corespondentei”) si se intrupeaza n piatra,.
Daca un meteorit de felul celui dela Mecca
(Ka'aba) participa la sferele de unde a cazut si
creiaza prin prezenta lui un mediu fast, ,bine-
corespondent” — e usor de inteles de ce alte
pietre, care realizeaza un simbol sexual feminin

21) Cateva indicatii despre pietrele ginecologice:
Ruska, Bas Steinhucli des Aristoieles, p. 18, 165;

Boson, | metalli e le pietre, p. 413—414; B. Laufer,
The Blamand. A Study In Chinese and Hellesistic
Folltlore (Field Museum, Chicago 1915) p. 9 si urm.
Rolul pietrelor magice, Tn general, este discutat in
cartea noastrd, de apropiatd aparitie, Legenda 3Ha-
tragunei.

22) Scurta bibliografie in R- Eiisler, Kuba-Kybele
(»Philiologusl, voi. 68, 1909, p. 118—151, 161—209), p.
192, nota 222, Legdtura ntre pietre, sexualitate si
potop discutata de Cari Hantze, Mythes et legendes
lunafres (Anvers, 1929), p. 34 sq.
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sau masculin se bucurda deasemenea de un cult
special. Ele condenseazd forta magicd sau divind
Tnlauntrul lor.

~NUNTA" SI SENSIBILITATEA METALELOR.
»Nunta metalelor”, de care vorbesc alchimistii
medievali si rosicrucieni, int.r'un sens mistic —
este o icleie care-si are radacinile Tn cele dintai
intuitii ale omului. Idolii atat de respectati in Asia
Mica, socotiti intruparea Marei Zeite — erau de
fapt imaginea matricei divine (vulva) si erau nu-
miti ,Piatra-Mama” sau, cum precizeaza in-
scriptiile mithriace, petra genitrix 23). Pausanias
(I, 21, 1) vorbeste de un loc in Argos, conside-
rat sanctuar al Demetrei, care se numea delta.
Fick, si dupa el Eisler, traduc pe drept cuvant
delta = vulva. Daleth = delta — ,usd” = ,fe-
meie”. Nu e locul sd amintim aici toate credintele
care se leaga de conceptia ,,femeiei ca poarta”, si
pe care le-a studiat Trumbull, Tntr'o carte pe atat
de interesanta pe cat este de rarda. 24) La greci in
general triunghiul, delta, simboliza femeia, iar pi-
'tagoricienif Tl considerau chiar arche geneseas 25),

23) Eisler, Kuba-Kybele, p. 136—137; Weliemnante!
und Hiimnelszelt (Munchen 1910), voi. Il, p. 411

24) H. C. Trumbull; The tlireskold covenant (New
York, 1892), p. 252—257, citeaza credinte chineze. gre_
cesti, evreestl, ele, asupra identitatii femele —
~poarta!

25) Franz Dornseiiiff, Das Alphabei in Mystik und
Magic (Leipzig 1925, ed. Il) p. 21—22.
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nu numai pentru perfectiunea lui geometrica, ci si
pentru cd reprezenta un archetip ideal al izvo-
rului fecunditatii universale. Notiuni identice se
intdlnesc si in traditiile tantrice indiene, care desi
apar Tn scrieri relativ recente, au mii de ani de via-
ta ,secreta”, latentd, inapoia lor. 26)

Evident, simbolul ,,nuntii” se Tntalneste pretutin-
deni unde piatra sacra este considerata ,casa”,
»locuintd” (matrice) a zeului masculin (phallos).
Zeita Ka’aba, intrupata Tn piatra sacra dela Mec-
ca, numitd ,fecioara coaptd”, era reprezentata al-
fabetic ca ,locuinta”” iar astrologie ca ,mansio”,
»statio” a zeului Lunei. Deasemenea, piatra
Ka’aba, tetragonos lithos, era ,casa” unui pyra-
mis sau obelisc (,Konische Phallosstein) 27).

,Sexualitatea” corpurilor neinsufletite nu trebu-
ie consideratd, Tn cazul nostru, prin punctul de
vedere, vulgar, al psihanalizei. Este vorba aici de
0 conceptie curajoasd, a unui Univers viu, intreg,
armonic. Notiunea de ,nastere” si ,renastere"
fiind strans legate intre ele, era fatal ca simbolis-
mul religios din toate timpurile sa foloseascd ex-
presii fiziologice si erotice. In cazul nostru, nici
mécar nu e vorba de ideia religioasd a renasterii

26) Gfuseppe Tucci, Tracce di culto lunare in In-
dia (,Rivasta di Studi Orientali'l voi. XII, 1929 —
1930, p. 419—427) p. 422 si nota, citind opinia autori-
zatd a tarutricului Béaskara Raya.

27) Eisler, Kuba-Kybele, p. 136.
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®— ci numai de o conceptie cosmologica a Vietii
Tmpartita in doud sexe; conceptie care face posi-
bild o viziune totalda a Universului, Tngloband
dupa cum am vazut, nu numai fiintele Tnsufletite,
dar si obiectele ,,moarte”, chiar cele facute de
mana omului. S& nu uitdm ca ntr'un  Weltan-
schaung fintemeiat pe omologia perfectd dintre
Cer si Pamant, si pe Magie — toate lucrurile par-
ticipa la archetipuri, toate au anumite virtuti ma-
gice, prin ele insile sau prin participare. E destul
ca un obiect nefnsufletit sa aiba o anumita forma
sau o anumitd culoare —mca el sa se trezeasca de-
odatd cu nenumarate latente, cu virtuti magice.
Ideia ca toate lifcrurile din lume sunt dominate
de aceiasi lege a vietii — Dragostea, Sexualita-
tea — n'a pierit odatd cu stingerea culturilor me-
sopotamiene. Sunt structuri mentale, mai ales n
lumea eurasiatica si mediteraniand, care se schim-
bad foarte lent. Deaceia, misticul si exegetul evreu
Bahya Ben Asher (m. 1340) scrie: ,Nu numai la
palmieri se Tntalneste barbat si femeie, ci la toate
speciile de plante, precum si la minerale, se afla
aceasta infratire pe sexe, intr'un mod firesc” 28).
Sexualitatea mineralelor este  mentionata si de
Sabatai Donnolo (913-—928). Misticul si savan-2

28) Solomon Ganidz, Artificial fertilization of date-
palms in Palestina and Arabia (,,Isis", Nr. 65, voi.
23, lunie 1935, p. 245—250) p. 246.
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tul arab Ibn SThd (980—1037) afirma ca ,iubirea
romantica (al-ishaq) nu este un sentiment specific
omului, ,ci permeaza toate lucrurile existente —
ceresti, elementale, vegetale, minerale si animale
—= si sensul acestui mister nu poate fi nici perce-
put nici Tnteles, si orice explicatie 7l face si mai
obscur” 29

| ldeia alchimicd de ,combinare” este, de fapt, o
noud interpretare a functiunii cosmice de ,.casa-

torie”. Ceiace mai tarziu va fi considerat ca un
proces ,obiectiv’ de combinare, neutralizare, de-
gradare — Tn conceptia cosmologica a babilonie-
nilor este numai o noua manifestare a ritmului vie-

U iJ universale. 50).

Asistam aici la degradarea sensului originar —
care era ,organic” si cosmic m al unui fenomen
natural, la transformarea lui in ,,proces mecanic”.

jt Operatiile fizico-chimice, evenimentele cosmice,
dupa revolutia mentald desavarsitda de Renastere,
fsi capatd autonomia fatd de legile vietii univer-
sale, integrandu-se Tnsa Tntr’un sistem de legi me-
canice, _.moarte”. Nunta devine combinare; dra~
Jgostea devine combustie; moartea devine neutra-
[i Uzare, ‘incinerare, etc. Credem cd nu ne inseldm a-
| firmand ca aceste observatii in legdtura cu termi-

29) Gandz, op cit. p. 246.
30) Eisler, Sie chemische Terminologie, p. 119 si
urm.
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nologia alchimica si chimica, explicate prin degra-
darea sensului original — pot aduce lumini noi

intelegerea fenomenului Renasterii si  evului

idern european. Renasterea izbuteste sa instau-
reze definitiv conceptia anorganica, mecanicd, a
Cosmosului. Validitatea acestei conceptii e Tnteme-
iatd, dupa cum se stie, pe legile materiei nefnsu-
fletite, iar secolul XI1X a Tncercat s& aplice aceste
legi si asupra fenomenelor biologice si psihologice.

Nddajduim sa demonstram intr’'o lucrare spe-
ciala ca etapele vietii mentale ale omenirii sunt in
directd legdturd cu cateva descoperiri importante:
metalurgia, agricultura, masurarea timpului, etc.
Prin fiecare descoperire de acest fel, omul lua con-
tact, am spune, fiu o altd ordine de realitati® si se
integra Tntr’'un nou Cosmos. Descoperirea agricul-
turii, bundoard, a integrat pe om fintr’un cosmos
viu, ale carui ,legi” stau sub semnul identificarii
Pamantului cu femeia, ploaia, fecunditatea, naste-
rea si moartea. Nu e vorba numai de omologari si
ecuatii simbolice Tntre 'aceste realitdati de niveluri
deosebite — ci de experiente pe care le-au facut
posibile descoperirea fenomenului agricol si trdirea
Tndelungatéd Tn ritmurile vietii vegetale. Trebuie sa
subliniem mai ales faptul cd aceste experiente au
modificat total structura mentald a omenirii: omul
agricol a luat cunostintd de realitati care 1i erau
inaccesibile Tn viata nomada, a descoperit legi s! a
Tnteles simboluri fatd de care mintea lui era cu de-
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sdvarsire opaca Tnainte de a trdi experienta ve-
getala.

O modificare analoaga a structurii mentale s’a
petrecut odatda cu descoperirea metalurgiei. Un alt
Cosmos a fost cunoscut, revelat, prin lucrarea me-
talelor, care, dupa cum vom vedea, erau si ele
concepute ca niste organisme vii. Prezenta meta-
lelor si ritualele metalurgice au provocat experien-
te si au alimentat procese sufletesti prin care o-
mul a fost schimbat Tn sensul concret al cuvantu-
lui. A simtit, adica, si a privit altfel lumea, desco-
perind realitdti care Ti erau péand atunci inaccesi-
bile. Fiecare etapa fundamentald din istoria ome-
nirii a facut asa dar posibild , patrunderea” omu-
lui in alte niveluri cosmice. Fiecare noud modifi-
care a structurii umane Tnseamna, Tntr’un anumit
sens, si 0 noua fructificare a constiintei — omul
dobandind zone noi de experienta si descoperind
analogii Tntre niveluri de realitate mult deosebite
intre ele. Nu Tntotdeauna Tnsa, aceste etape din is-
toria mentala a omenirii inseamna si un pas fna-
inte, o ,,evolutie”. Anumite descoperiri au condus
uneori la o conceptie sterild a cosmosului si vietii,
concentrand atentia omului asupra legilor materiei
moarte, facand incomprehensibil simbolismul cultu
rilor traditionale, adulterand chiar principiile me-
tafizice. O asemenea conceptie sterila a cos-
mosului — cu toate derivatele ei mecaniciste
si pozitiviste — a instaurat Tn constiinta euro-
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peanda Renasterea. In clipa cand legile materiei
moarte au capatat primatul desavarsit in cu-
noasterea occidentald, un mare numar de expe-
riente au devenit inaccesibile, si un intreg sistem”
de simboluri a devenit opac. _

.,MOARTEA" S| ,,INVIEREA" METALELOR.

Daca metalele si mineralele pot ,iubf\ si pot
face ,nuntd” — evident cd ele sunt Tnzestratecxii-
0 anumitda sensibilitate. Intr'adevar, textele_alchi-
mice helenistice si arabe vorbesc despre ,tortura”
-metalelor. Expresia pentru ,operatiunile chirilice”
este tocmai aceasta: tortura. $i metalele sunt inglo-
bate Tn marea lege mistici — elaboratd de lumea
alexandrind si crestina — ca viata eternd nu poa~
te [i obtinuta fara suferinta si fara moarte. Intr’un
text alchimic foarte cunoscut — Turba Philoso-
phorum — Tintalnim aceastd idee ,misticd” a su-
ferintii metalelor. ,,Eo0 quod cruciata rex, cum in
corpore submergitur, vertit ipsum in naturam inal-
terabilem ac indelebilem” 31). Ruska precizeaza ca,
la alchimistii grecit expresia de ,torturd” era nu-
mai alegoricd. Ea Tncepe sa desemneze ,operatia
chimica” deabia Tn alchimia araba, si acolo Tntr un

sens destul de misterios.

31) Julius Ruska, Turba Philosophorum. Ein Bei-
trag zur G-eschichte der Alchemie (Berlin, 1931), p.
168; text german, p. 254.



In Testamentul lui Ga [ar al Sadiq se spune
precis: corpurile moarte trebuesc torturate prin
Foc si prin toate Artele Suferinta, ca sa fie in-
viate din nou; caci fara suferinta si farda moarte,
nu poate fi vorba de Viata Eterna32).

Ne afldm., Tn plin Ev Mediu, in fata unor idei
care 7si au rdddcinile in stravechile intuitii meso-
potamiene. Pe de altd parte, este usor de descifrat
aici o altda forma a ,misticei creatiei", de care
ne-am ocupat la Tnceputul acestui capitol. Alchi-
mistul arab spune ca fara suferinta si fard moarte
Tiu se poate nadajdui Viata Eterna — iar tradi-
tiile arhaice ale Creatiei afirma ca omul si toate
lucrurile vii au fost zamislite din sangele zeului.,
prin moartea lui, prin suferintele lui. Deasemenea,
constructiile ridicate de méana omului nu pot
dura (nu pot avea, in sensul materiei, o ,viata
eterna") daca cineva, om sau animal, nu este jert-
fit la temelie. Este adevarat, in textele arabe mai
sus citate Tntalnim o ,,mistica alchimica” alimen-
tatd si creiatda de nenumarate izvoare spirituale
(gnoza crestind, sufismul persan, etc.), care de-
paseste Tn semnificatiile sale rudimentarele docu-
mente mesopotamiene. Este vorba aici de sufe-
rinta care mantuieste, de moartea care trebuie ex-
perimentatda voluntar ca sa dobandesti Viata ves-

32) Julius Ruska, Arabischs Alchemisten (Heidel-
bergi, 1929) p. 77.



nica *— semnificatii care au fost descoperite si
adancite odata cu aparitia crestinismului. Dar ele
aveau totusi, Tnapoia lor, o Tndelungatda pregatire
orientald.

MEDICINA SI MAGIE.

Intr’'un astfel de Cosmos, permeat de aceiasi
forta magicd, ocupat de aceleasi forme — care
se Tntalnesc in toate nivelurile existentii — mala-
diile nu pot avea decat o cauza magica. A inter-
venit Tntr'un organism un agent din afarda (de-
mon, vraja); sau omul a intrat in contact cu o
zona nefasta” vrajitd (a atins un obiect impur) ST
calcat legile rituale, si-a asimilat un obiect de
alta ,structura" decat cea pe care 6 are corpul
sau); sau, pur si simplul ““destulul" sau (astral/
dar si organic) Tl face sd sufere, il introduce in-
tr'un ,,inTern” (durere, lipsa de armonie, incon-
stienta’)".” “Oricare ar fi ,cauza istorica" a mala-
diei, ,,cauza prima" este de ordin magic-: s'a
stricat armonia prin interventia unor forte ne-
corespondente.  Si aceste forte — personificate
sau nu — pot fi expulzate prin mijloace pur ma-
gice, sau prin ajutorul unor substante (minerale
sau vegetale), Tncarcate cu latente benigne, adica
corespondente.

Deaceia medicina babiloniand a fost multa vre-
me o simplda tehnica vrdjitoreasca. Se Tncerca

expurgarea fortelor nocive, necorespondente, prin
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mijloacele cele mai simple, adicd prin imprecatii,
talismane, vraji. Anumite pietre erau Tmbibate de
forte magice benigne, si ele erau purtate aproape
de piele5in legdtura directa cu trupul uman, pen-
tru a-1 incdrca de energie vitala, armonioasa.
»Pietrele magnifice, pietrele abundentii si ale bu-
curiei, facute splendide pentru carnea zeilor...
aceste pietre, asezate ca ornament pe pieptul Re-
gelui, Azag, mare preot al lui Enlil, fa-le sa stra-
luceascd, si  Spiritul rdu sa se tina departe de

locuinta...” 33). Aceiasi credintd in influenta anu-~"j

mitor pietre scumpe (jad), Tmbibate de forte
sacre, vitalizante — se intalneste si Tn China34)
ca s& nu mai vorbim de culturile t,etnografice”,
in care pietrele pretioase si semi-pretioase au vir-
tuti talismanice si terapeutice35).

Dupa tot ce-am spus Tn paragrafele precedente
asupra Tnsusirilor magice si valentelor cosmice a
anumitor pietre, credintele acestea sunt foarte

usor de Tinteles. Prin purtarea direct pe piele a ~

pietrelor incdrcate cu virtuti vitalizante — omul
patrunde in zona cosmica la care participa aceste
pietre, patrunde deci intr’o realitate_bme organi-

33) Bosoni, L® metaux et les pierres, p. 69.

34) Mircea Eliade, Alchimia asiatica, voi. I, P- 18si
urmare, despre virtutile diamantuCui turcoazei si
ale altor pietre pretioase.

35) Cf. Kunz, The Magic of Jewels and channs,
passim, si cartile lui S. Seligmann.



zata, la adapost de ,conflicte” si ,,drame". Omul
estejproiectat magic Tntr’un nivel in care nu ajung
»demonii", adica nu patrund forte ,,necorespon-
dente" sau disanaloage.

Atat era de organicd legatura intre maladie si
pacat ~pacat Tmpotriva ,sacrului”, a armoniei, a
legilor) — incat in multe culturi arhaice Tmbolna-
virea omului revela prezenta ,pdacatului”. Astfel
se Tntdmpla n Yucatan 88), Tn BabiloniaB78 ca si
cu_Jj?iSiil 38)e Marturisirea pdacatelor era uneori
ocazionatd de o bruscd Tmbolndvire39). Legatu-
rile dintre magie si medicind sunt atat de cunos-
cute Tncat ne Tngaduim sda nu staruim asupra
lor40) Medicul babilonian facea si el vrdji —a
adica Tncerca conjurarea raului prin mijloace ma-
gice4l). In anumite zile nefaste medicul nu-si

36) Raffaelle Pettazzoni, I*a confossione dei peccaU,
voi. | (Bolcigna, 1929) p. 106 si urm.

37) ibicL voi. Il (Bologna, 1934), p. 107, 110.

38) Ibid. voi. I, p. 260.

39) Ibid. voii. I, p. 51; 57.

40) Cf. Meissner, Babylonien und Assyren, voi. Il.
p. 283—323, despre medicina asiro-babiloniarna. Texte
noi, traduse si comentate, Tn studiul lui R. Gampbell
Thompson. Assyrian medical text (,,Proceedings of
the Royal Society of Medicine", 1924, voi. XVII, p.
1—34). Bibliografie, Pettazzoni, La Gonfessione dei
peccati, voi. I, p. 72 si urm.

41) G. Furlani, La Religione babilonese-assira, voi.
I, p. 166.



poate ingriji bolnavul, dupa cum, Tn acele zile, Re-
gele.,nu-si poate exercita autoritatea regald42).
Aceasta dovedeste inca odata semnul magic sub
care stau toate activitatile umane. Dovedeste, de-
asemenea, ca boala era o Tntamplare sempifica-
, tivd, o rupere a armoniei cosmice — si Tmpotriva
j ei nu se poate lupta Tntrun timp anarhic (zile
] nefaste), intr’un interval deschis tuturor posibili-
tatilor. Dealtfel, patronii medicilor sunt anumiti
zei (Enki-Ea, Nimurta, Tammuz) 43. Nimurta,
patronul medicilor, este Tn acelas timp zeul grani-
telordl); el vegheazad, deci, la pastrarea limite-
lor, este o divinitate a inteligentii si Justitiei. Boa-
la, ca si nerespectarea granitelor — teritoriale, bio-
logice, morale —meste o iesire din norme, o rupere
a armoniei, a Tntelegerii ,un act anarhic.

Maladiile erau, deci, uneori, o personificare a
anarhiei, a Spiritului Raului, a ,demonilor". Tm-
potriva lor se lupta prin vrdji (restabilire magica
a armoniei) sau prin anumite medicamente, mine-
rale sau vegetale; acestea din urma Tindeplineau
tot o functie magicd, deoarece influentau prin vir-
tutile lor latente (forme, culori, gust, etc.), inter-
veneau Tn dezordinea organica a corpului uman
cu tot ceeace le~conferea o participare la realitatile

42) lbid. p. 185, 201
43) lbid. voi. li, p. 126, 157, 280, 281, etc.
44) 1bid. voi. |, p. 224.
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nevazute. O piatra de o anumitd culoare fasta —
imbibata de puterea si vitalitatea ,,Cerului" la
care participa — avea destula energie magica pen-
tru ca sd poatd restabili armonia Tn corpul bolna-
vului. Acelas lucru se poate spune despre anumite

plante, medicinale. Ele® aveau virtuti medicinale »

pentruca aveau virtuti magice, pentruca Te ,,cores-
pundea" o realitate fasta dincolo, Tn Cer.

Deaceea bolile erau considerate ca o luare 1n
stapanire a corpului de catre demoni. Deaceia
anumite texte mesopotamiene conjura demonii be-
nigni sa intre Tn corp, sa ia locul celor rai, anar-
hici, ,,dramatici"45).

Lucrand cu plante si cu minerale, medicina ba-
biloniand raméane Tn acelas cosmos magic al ori-
zontului sdu mental. Pentrucd ,asa cum am véazut,
si plantele si mineralele apartin aceluias Tntreg ;
ele sunt vii, sunt ,.sexuate”, primesc, pastreaza si
rasfrang forta magica universald, prin mistcrioa-
sele legi ale participatiei, analogiei, coresponden-
tei. Lucrand cu plantele — babilonienii péastrau
contactul cu o simbolica si o magie straveche: cos-
mologia acuaticd, vegetald, ale carei radacini se
implantd adanc in trecutul omenirii. (Apa a fost
Tntotdeauna un instrument contra ,,magiei negre”,
contra vrdjilor. ,,Planta vietii" se afla, dupa tra-

45) Fr. Lenormant, La Magie chez les ChaVJesns,
el les exig,Lues accadiennes (Paris, 1874), p. 33. Des-
pre conjurarea ,durerilor do cap“t p. 20, 21—23.
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ditiile indo-iraniene si mesopotamiene, in fundul
Oceanului) 46). Lucrand cu mineralele — babilo-
nienii erau aproape de un alt izvor rnagic: concep-
tia Cerurilor ,,metalice” si cea a Pamantului Ma-
ma a minereurilor, conceptie pe care ramane s’0
desbatem 1n paginile ce urmeaza.

Asemenea conceptii magice n’au structurat doar
culturile mesopotamiene — ci au cucerit zone
foarte largi, Tn tot bazinul Mediteranei si Tn Asia
Occidentala47).

46) Despre rolul Apei si al planMor, cf. cartea
noastr& La Mandragore.

47) Max Semper, Rassen und Religionen im alten
Vorderasien (Heideliberg, 1930), p. 365—367.
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v

Alchimia Babiloniana

Anul 1925 va rdméne o datd importantd Tn
istoria alchimiei orientale. In acel an s’a dezba-
tut pentru prima datda, cu seriozitate si pasiune,
problema documentelor alchimice asiriene de
curand descifrate si  traduse de R. Campbell
Thompson, (’) Bruno Meissner (23 si Robert Eis-
ler (s), In urma interpretarii propuse de Robert

1) On the Chemistry of the Ancient Assyrions
(London, 1925, 158 pagini, lithografiat).

2) Babylonien und Assyrien, voi Il, (Heideliberg,
1925), p. 382 si urmare.

3) Der Babylonische Ursprung der Alchemle (,,Che-
mitoer-Zeltung”, Nr. 83, 11 lulie 1925, p. 577 sg. ; Nr.
86, 18 lulie, p. 602 sq.) ; L'origine babylonionne do
lalchimie (,,Revue de Synth6.se Historique", 1926,
p. 1—25); Die chemische Terminologie der Babylo-
nier (,,Zeitschfrift fiir As8yrioLogiie*, Dd. 37, Aprilie
1926, p. 109—131).
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Eislcr, au intervenit In discutie — cu puncte de
vedere pe care le vom cerceta in paginile ce ur-
meaza — asiriologul H. Zimmern (4), istoricul
chimiei Ernest Darmstaedter (5p si orientalistul
Julius Ruska (@G, renumit prin studiile sale asupra
alchimistilor arabi. Interpretarea lui Robert Eis-
ler — pe care o Tmpartasim si noi, intemeiati pe
documente paralele, prea putin cercetate pana
acum — pare a fi acceptata integral de profesorul
Abel Rey (7), care dealtfel nu pretinde a fi un
specialist Tn istoria stiintelor orientale. Nestorul
istoriei alchimiei, Edmund von Lippmann, a ramas
deocamdata Tntr’o pozitie neutra (8% E firesc, to-

4) Assyrische chemisch-technische Rezepte, insba-
sendezre fiir Hers'ellang farbiger glasiertar Ziegel, in
Umschrifi nnd Uebersetzung (,,Zeitschrift fiir Assy-
riologie", Bd. 36, Septembrie 1925, p. 177—208) ; Vor-
lauiiger Nachtrag zu den assyrischen ehemisch-
technischen Rezepten (ibid. Bd. 37, 1926, p. 213—214).

5 Vorldujige Bemerkungen zu dea assyrischen
chemisciifechnisehen Rezepten (,,Zeitscbrift fiir
Assyriologie", Septembrie 1925, p. 302—304) ; Noch-
mals Babylonische ,,Alchemie*“ (ibid. Septembrie
11926, Bd. 37, p. 205—213).

6) Kritisches zu R. Eislers chemiegeschichtlicher
Methode (,,Zeitschrift fiir Assyriologiell Bd. 37, 1926,
p. 273—282).

7) La Science Orientale avanjt les Grecs (Paris,
1930), p. 193 sq.

8) Enstehung urad Ausbreitung der Alchemie, voi.
Il (Berlin, 1931), p. 51 sq.
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tusi, ca Lippmann sa Tncline de partea elevilor sdi
Ruska si Darmstaedier, care considera alchimia
ca o simpld prechimie.

Tnainte de a traduce textul capital, Tn jurul ca-
ruia sau purtat discutiile, sa ne amintim con-
ceptia magica a mesopotanienilor in tot ce pri-
veste metalele si planetele. Sa ne amintim mai
ales caracterul sacru, misterios, aproape mistic
— al ritualelor metalurgice.("Cazanul in care se
topeau minereurile era Tmbibat de forte magice;
oare nu se implinea Tnlauntrul lui un proces care
Tnlocuia si depasea Natura ? Metalele cad din
Ceruri — sau cresc Tn pamant, Tn sanul Marei
Zeite, asa cum, tot de-acolo, cresc plantele si a-
nimalele. Prin urmare, Tn cazanul unde se topeste
minereul, ca sa se obtind metalulj curat — se
petrece o operatie magfca-de. crestere accelerata.
Ramase in sanul Mamei — ascunse sub pamant —
minereurile ar fi crescut fTncet, asa cum creste
embrionul Tn matrice. Cazanul metalurgic pri-
meste, asa dar, un embrion — si-i grabeste cres-
terea. Cazanul inlocuieste marea matrice telurica,
n care — nevazute si nesimtite, — cresc (sau se
coc) metalele (7). Este firesc, atunci, ca o ase-
menea operatie metalurgica ,sa nu fie consideratad
o simpla lucrare tehnicd, de catre oameni care
concep Lumea ca un fintreg viu, si acordd chiar

9) Eisler Dfe chemische Tenninologie p. 115 etc.
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celor mai inerte obiecte o nastere, o crestere, o
moarte si 0 eventuald renastere

Este firesc ca operatia metalurgica sa fie un
ritual, plin de secrete si de primejdii — intocmai
ca orice alt act sacru. In acel cazan de topit nu
se petrecea o simpla operatie fizicd sau chimica —
ci un act de crestere. Mai mult, nasterile pre-
mature au fost Tntotdeauna considerate ca o Tn-

tamplare nefastd, o rupere a armoniei — deci un
act primejdios, diabolic. Ori, minereurile, fiind
embrioni — sunt Tncarcate cu aceleasi forte pri-

mejdioase pe care le emand foetusii. incd un motiv
ca ritualele metalurgice sa fie nocive pentru ori-
cine nu e ,initiat", pentru cei care nu cunosc ,,se-
cretele” artei topitoriei si n‘au luat masurile de
precautie necesare.

LPREGATIREA CAZANULUI"

Dam traducerea textului asirian din biblioteca
lui Assurbanipal, folosind ca baza versiunea lui
Thompson, comparatd cu cea a lui Meissner si
R. Eisler.

,Cand vrei sa pui temelia unui cazan pentru
minereuri, cautda o zi favorabild Tntr'o luna no-
rocoasd, si pune temelia cazanului. In timp ce se
lucreaza cazanul, tu trebuie sa-i privesti (pe ei) si
sa lucrezi tu insu-ti (?) (in cazan); tu trebuie sa
aduci embrionii  (Kubu)... 10) un altul (?), un

10) Textul eiste destul de obscur. Am urmat ver-
siunea lui Thompson. Meissner traduce pasagiu! cu
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strein, nu trebuie s& intre, nici s& padseascd Tnain-
tea lor cineva care nu e curat; Tn ziua Tn care ai
pus minereul Tn cazan trebuie sa faci un sacrifi-
ciu in fata embrionilor *1) sd asezi o cadelnita cu
rdsind de brad, si sd torni bere Kurunna in fata
lor (a embrionilor).

»TU trebuie sa aprinzi focul sub cazan, si sa pui
minereul in cazan. Oamenii pe care Ti aduci a-
proape de cazan trebuie s& se purifice, si dupa
aceia sa-i lasi aproape de cazan. Lemnul pe care
trebuie sa-l arzi sub cazan trebuie sa fie din styrax
(sarbatu) — bucéti groase, jupuite, dar care n‘au
fost expuse Tn grdmezi, ci au fost tinute sub inve-
lis de piele — tdiat Tn luna lui Ab. Acest lemn
trebuie pus sub cazan".

Din acest document, oricare ar fi variantele tra-
ducerii lui Tn limbile europene, se desprind cateva
concluzii semnificative. Tntai de toate, nu ramane
nici o indoialda asupra caracterului sacru pe care
1l avea, la Babilonieni, arta metalurgica. Totul
seamand mai mult cu un ritual, decét cu o opera-

multe semne de Tntrebare ; ,,Wahrend man den Ofen
anschaut (?), und ihn rnaehts, solist Du die
(gdttlfchen) Foten aufzahlen (?)". Versiunea france-
za a lui Eisler este simplificata : ,,Des quon a
oriente le four et cjuc tu t'es>mis & l'oeuvre, place
les ,,embryons"” divins dans la chapel.’ie du four”.
11) Un ,sacrificiu ordinar", traduce Eisler; ,li-

batie", este Tn versiunea lui Thompson ; ,sacrifi-
fichT', Meissner.



‘e prismaticd. Se alege o zi favorabild, intro
lund fastd — ca pentru un sacrificiu. Zona ca-
zanului e consacrata; un profan nu se poate atinge
decat dupd cetrece prin purificarl~prealabile. Se
fac libatii rituale minereurilor, urmate de un sa-
crificiu. Se ard mirodenii, si se varsa lichidul fer-
mentat kurunna, intocmai ca la un mare sacri-
ficiu. Lucratorii metalurgici trec prin numeroase
purificari. Lemnul pentru foc este un anumit lemn,
consacrat, pur; nu-1 vede soarele, este cojit, caci
va participa la un act magic in relatie cu ,em-
brionii", cu pamantul (pantecul, intunerecul).

Ca sd se vada si mai bine deosebirea dintre o
asemenea operatie sacrd, si o operatie profand —
dam traducerea unei retete pentru facerea smaltu-
lui albastru.

,Daca vrei sa prepari un smalt albastru deschis,
piseazd separat, apoi amestecd, 10 minal?) din
piatra immanaku, 15 mina cenusd de lesie, 1V3
mina de iarbad albd (?); pune amestecul intr'un ca-
zan cu patru ochi (deschizatori) si aprinde un foc
domol, care sa nu fumege; Tndatd ce continutul
ajunge la rosu alb, scoate-1, lasa-1 sa se raceasca,
piseaza-1 din nout amesteca-1 cu sare albd, pu-
ne-1 Tntr'un cazan rece, aprinde un foc domol
fara fum; Tndata ce continutul ajunge la rosu por-2

12) O mina avea aproximativ 500 grame. Lamuriri
mai putin -tectonice, accesibile Tn Belaporte, La Me-
sopotamie (Paris, 1923), p. 249, 251
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tocaliu... torna-1 pe cdramida, arsa. Numele sau
este atunci smalt albastru deschis".

E lesne de observat caracterul profan, negusto-
resc, al acestei retete. Nici un preliminariu ritual;
nici un sacrificiu; nici o interdictie. Totalitatea re-
tetelor tehnico-industriale care au fost descifrate
si traduse, sunt redactate in acelas stil sec, profan.

Dupd stiinta noastrd, numai Tntr'un singur alt
fragment, intitulat: ,,Pregatire dupa aviz (ma-
gic?)" se mai Tntalnesc prescriptii rituale: ,,...scoate
afara embrionul: fa un sacrificiu, fa ofrande (pen-
tru morti) pentru lucratori, etc." 13f. Restul rete-
telor sunt empirice, si par a fi transmise ntr'o
epocd destui de tardivd, cdnd nu mai exista se-
cretul mestesugarilor, castele Tnchise.

In orice caz, comparand bine cele douda docu-
mente traduse, este usor de nteles unde interve-
nea teoria, deci ,stiinta” — si unde nu era decat
reteta tehnicd, simpld notare a proportiilor. Se
vede cd, Tn cazul metalurgiei, oficiantul se misca
Tntr'un Cosmos viu si magic — Tn timp ce retetele
tehnice pentru smalturi, sticle, culori, pietre arti-
ficiale. nu implicau operatii semnificative, respon-
sabile, primejdioase. Intr’c parte era Viata, Intre-

13) Compara traducerile de texte medicale din
Thompson, Assyrian medical tsxts (“Proceedings of
the Royal Society of Medicine", 1924, voi. 17, p.
1—34) cu retetele din lucrarea aceluias, On the Che-
mistry, p. 66. ®



gul, Teoria — Tn cealaltd parte era mestesugul
profan, bucataria, operatia nesemnificativa.
Tehnicile metalurgice si ceramice, desi au ra-
mas Tn tot cursul istoriei asiro-babiloniene n le-
gaturi stranse cu magia, teologia si cosmologia —
au dobandit nenumarate ,,adevaruri stiintifice", si
au dat nastere la retete practice care au fost, mai
tarziu, acceptate de ,stiinta" propriu zisa, euro-
peana. Bundaoara, asirienii, ca si Tntreaga lume an-
ticd cunosteau virtutea coroziva a acizilor (otet,
etc.) asupra rocilor 158 Prepararea sticlei, a sti-
clelor colorate, a zmalturilor, se facea, dupa cum
am vazut, prin retete foarte precise, a caror for-
muld ni s'a transmis in). Dar nu avem nici un mo-
tiv sd credem cd asemenea cunostinte pragmatice
aveau, in lumea asiro-babiloniana rolul pe care I-au
jucat mai tarziu in cultura europeanda. Dovada ca
ele nu alcatuiau decat un ,,mestesug"”, este faptul
cd Tn timp ce operatiile metalurgice Tncepeau prin
rituale si purificdri prealabile, retetele sticlelor si
ale zmalturilor nu indicda nici un ritual; ele erau

15) R. Campbell Thompson, On the Chemistxy of
the Ancient Assyrians, p. 106 si urm.

16) Ibid. p. 58 (retetd pentru sticla Zuku), p. 59
(retetd pentru iapis lazul! artificiald), p. 64 (cristal
verde), p. 65 (sticla galbend), etc. Asirienii cunosteau
salipctrul si virtutile sale deeolorante asupra pastei
sticlei (p. 28—29).
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operatii profane (asta, cel putin in etapele finale
ale culturii asiriene).

.EMBRIONII"

In textul metalurgic se mentioneaza de mai multe
ori cuvantul an-kubu, pe care Eisler il traduce prin
»~embrioni divini“, Thureau-Dangin prin ,,une sor-
te de demon"17), Zimmern prin ,avorton" (Fehl
geburt, Missgeburt) 18 iar Ruska” 10), urmand pe
Meissner si Zimmer, crede ca nu sunt ,embrioni",
ci ,Fetische oder Schutzpatrone der Schmelz-
arbeit". Toatd problema este : dacd an-kubu denu-
meste chiar minereul scos din pamant si pus in
cazan — sau se refera la anumite spirite obscure,
sau la prezenta unor ,avortoni" umani, adusi pen-
tru eficienta lor magica.

Trebuie sa amintim, dela inceput, ca foetusii
au Tn multe culturi primitive sau arhaice un rol
important de magie neagra. Meyer, Tn traducerea
comentatd si adnotatd a cartii indiene Artha-
shastra 20) mentioneazd mai multe exemple de
functiunea magicd pe care o au foetusii, cadavrele
copiilor, etc. De obiceiu, foetusii sunt Tntrebuintati

17) ,,Revue d'Assyriologie"”, voi. 19, P- 81

18) Assyrische chemisoh-technische Rezepte, pag.
180.

19) Kritisches zu R. Eisiers chemischgeschicht-
Ticher Methode, p. 275.

20) Pag. 379, 649, etc.



Tn acte de magie neagra. Este si usor de Tnteles de
ce. Avortul ,se datoreste unei vrdji, el fiind un act
impotriva firii, o rupere a armoniei, o iesire din
norme. Un avorton este un obiect Tncdrcat de
forte diabolice, destructive, anarhice — forte pe
care vrajitorul le utilizeaza Tn acte de magie nea-
gra. Latentele nocive pe care le pastreazd un
foetus, pot fi proectate — cu aceiasi virulenta cu
care ele au mai lucrat odatd, provocand avortul
— Timpotriva unui organism viu. (Sa ne amintim
insd, cd vii sunt aproape toate lucrurile, pentru
mentalitatea primitiva; o casda, un cazan de topit,
un altar, etc., toate acestea sunt vii, sunt ntregi,
sunt sexuate).

Deaceia actul avortului conferda, Tn foarte multe
locuri, forte magice considerabile femeiei care I-a
practicat. In tribul Ba-Pedi se crede ca o fe-
meie care — cu sau fard voia ei —a avortat,
poate s& omoare un barbat culcdndu-se langd el.
Victima e otrdvita, Tncepe sd tremure, Si moare
peste o saptamana2l). Explicatia acestei credinte
e destul de usoard; femeia care a avortat a deve-
nit un factor_dg _forte_nQcive. In trupul ei s'a pe-
trecut un fenomen anormal, care se datoreste in-
terventiei unor energii magice externe (vrdji,
,destin", vreun tabu calcat etc.) Pantecul ei estef

21) Frazer, Taboc and th® periis oi the soul (ed.
111, London 1911) p. 153.
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vasul Tn care s’au adunat latente anarhice, forte
ale mortei. Intervin, Tin aceasta credintda, si alte
superstitii strdvechi referitoare la vdrsarea séan-
gelui, la rituale obstretice — pe care nu le putem
examina aici. Destul ins&d s& spunem c& o nastere
prematurd, un avort, a fost Tntotdeauna conside-
ratd drept aducatoare de nenorociri. La Hititi,
bundoara, faptul acesta era considerat cu multa
teama, si maestrii in arta divinatorie erau chemati
sa examineze constitutia foetului, ca sd-si dea
seama carei forte funeste se datoreaza nenoroci-
rea ce asteapta poporul 22). Ceeace se desprinde
din aceste fapte este Tn primul rand credinta ca
un avort nu este numai efectul unei vraji — ci
mai ales cauza unor nenorociri viitoare. Actul
abortiunii fiind un centru de energie magicd fu-
nesta, care poate influenta asupra vietii normale,
adica asupra normelor si ritmului cosmic, provo-
cand moarte, suferintd® drama.

»SACRIFICII OBSTRETICE" Sl
,,SACRIFICII METALURGICE"

Ceiace ne face pe noi sa credem ca sacrificiile
aduse, la facerea cuptorului metalurgic, ,,embrio-
nilor” (an~kubu) se referd la minereul pus 1n
cazan, iar nu la ,foetusi" sau ,divinitati obscure"
— este tocmai faptul cd foetusii au o influentad

22) Giuseppe Fun'lani, La religiane degli p.
171
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magica nefasta. Ori, sacrificiul ca si celelalte ri-
tuale preliminarii  (purificari, etc.) sunt facute
alaturi de cuptorul metalurgic tocmai ca sa cre-
ieze un mediu fast, si sa se poata savarsi o opera-
tie reusitd. Daca an-kubu n’ar denumi ,,minereul”,
ci un ,foetus” real, sau un ,,demon" — operatia
metalurgica sar incarca dela inceput cu fortele
magice funeste pe care le emana foetusul sau de-
monul. Si atunci ne-ar veni greu sa Tintelegem
»logica" acestui sacrificiu. (Sa nu ni se raspunda
cd actele mentalitdtii primitive sunt lipsite de lo-
gica. Ele nu converg, e adevarat, spre logica noas-
tra — Tnsa toate actiunile omului primitiv, ca si
ale acelui care participa la o cultura arhaica, sunt
coherente. Dimpotriva, se poate spune ca gestu-
rile unui asemenea om sunt mult mai canonice,
mai consistente, decat ale unui om modern. Intr’o
conceptie magica, Tn care totul se tine, nu existd
acte fara sens, sau gesturi care sa contrazica
»teoria" fundamentald).

In sprijinul afirmatiilor noastre, si deci in spri-
jinul interpretdrii lui R. Eisler, pot fi amintite
ritualele si sacrificiile pe cari le faceau Hititii cu
prilejul nasterii 23). Femeia pare a fi adusa in tem-
plu — adicd intr'o zona fasta, sacra. (Locul pe
care se cladeste cuptorul metalurgic este consa-
crat, purificat, etc.) Preotul face un sacrificiu

23) Furliani, op. cit. p. 196 si urm-



Tn fata portii templului, dupd nastere. Se jertfesc
paseri, probabil porumbei. (Porumbelul, simbolul
zeitei Dragostei si Fertilitatii24). De sangele de
porumbel se leaga credinte stravechi referitoare la
virginitate, maternitate, matriarhat). Dupa catva
timp sacerdotul face o noua ceremonie, cu scopul
de a purifica ,scaunul obstretic”, Tn cazul céand
femeia, sau chiar pdrintii ei, au savarsit vreun pa-
cat. Se vede dar limpede precautia acestpr opera-
tii; nu cumva sd se strecoare vreo fortd magica
funestda pe locul unde s’a sdvarsit nasterea. Fortd
funesta care ar putea sa influenteze pe alte mame,
provocand avorturi sau predestinand unei soarte
nefaste pe noul nascut.

Dealtfel puritatea si asceza sunt considerate.si
in alte culturi ca un preliminariu obligatoriu ori-
carei lucrari metalurgice. In China, minierii si
turnatorii trebuiau ,sa fie ,,puri“; si sa cunoasca
Hriturile” 25). Cazanele de topit ,,puteau recunoas-
te virtutea”, si una din ordaliile traditiei chineze era

24) Asociatia porumbel—Zeita Dragostei. se Tntal-
neste mai cu s-eamd la Semiti. Cf. Robertbson Smith,
Lectures on the Roligion of tbe Semites (ed. III,
Londan 1923) p. 219, 294 ; Frazer Adonis. Attis. Osi-
ris (ed. 111, London 1914), voi. I, p. 33, 147. etc. ; H.
Usener, Das Weihnachtsfest (Bonn, 1911), p. 56 ;
Assmann, in ,,Philologus”. Bd. 66 (1909), p. 313 sq.,
Bd. 67, p. 174; Eisler, Knba-KybeJe, p. 183 sq., etc.

25) Marcel Granet, Danses et Legendes de la Chino
ancienne (Paris, 1926) voi. Il, p. 49.
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zvérlirea Tntr'un cuptor metalurgic26). Indienii
din Haiti cred ca pentru a putea descoperi aurul
trebuie sa fie puri, si nu Tncep cadutarea metalului
pretios decat dupd posturi lungi si cateva zile de
abstinenta sexuald. Ei cred ca cercetdrile esuiaza
numai din cauza impuritatilor de care se fac vi-
novati 27).

Ni se pare ca o 'superficiala comparatie intre
aceste doua operatii — una metalurgica, cealalta
obstretica — e suficienta pentru a convinge de
similaritatea ,teoriei" care sta la baza amandurora.
/Minereurile, dupd cum spuneam, sunt ,embrioni"
cari au avut o nastere precipitata, anormala... In
loc sa creasca in sanul pamantului, au fost adusi
la lumina Tnainte de vreme. Este un fel de ,,avort”
— si tocmai pentru a preintampina riscurile grave
ale unui asemenea act funest, se fac atatea ,puri-
ficari", sacrificii si libatiuni. Se incearca a se neu-
traliza acgunea nociva a aembrionilor”, acordan-
du-li-se o ,,nastere” normald. Adica, se reconstitue
schematic, ,,magic", actul nasterii® Cazanul in care
se ard minereurile este asimilat matricei cosmice,
pamatului-mama. Numai-tindnd seama de ,teo-
ria" care sta la temelia vietii popoarelor mesopo-

26) Granet_ ibidem, p. 491, nota 2. Cf. Mircea Elia-
de( Alchimia Asiatica, p. 27 sq.

27) Paul Sebillot, Les travaus publics et les mines
dans les tradition et les superstition de tous les pays
(Paris, 1894), p. 421.
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tamiene — putem Tntelege un asemenea act. Nu-
mai amintindu-ne ca omologia dintre Cer si Pa-
mant e perfectd, ca toate lucrurile sunt Tnsufle-
tite, sexuate, ,.creiatoare”, ca toate obiectele se
tin unele de altele® alcatuind un intreg viu si fer-
til — numai asa ne putem da seama de sensul
care 1l aveau, In Mesopotamia, operatiuni care
ni se par atat de absurde.

Daf sd admitem cd an-Ktibu nu se referd Ia
»minereu”, ci la factori propriu zisi, cum crede
Zimmern. Si Tn acest caz, am ramane sub acelas
orizont mental; si in acest caz ne-am afla Tn fata
unor rituale care ne amintesc de nastere, de avort,
etc. Conceptia ,,obstretica" a artei metalurgice nu
s’ar altera cu nimic. Minereul, si in acest caz, se
cere considerat ca un ,,embrion". Prezenta foetu-
silor reali ar trebui atunci explicatd prin magia
neagrda. Arta metalurgica lucrand cu ,embrioni"
ai pamantului — ar fi nevoie de foetusi realit
pentru a neutraliza fortele funeste ale acestei ope-
ratii. Noud nu ni se pare deloc probabild o ase-
menea interpretare, dar chiar dacda ar trebui s’
admitem, explicatia artei metalurgice ar ramane
aceiasi, dupa cum aceeasi ramane conceptia dela
temelia ei: asimilarea minereurilor cu ,,embrionii”,
si a cuptorului metalurgic cu matricea telurica.

PETRA GENITRIX

Cateva exemple, culese din mai multe traditii
metalurgice si din folclorul minereologic, vor la-



muri mai luminos aceastd conceptie a pamantului
»matrice”. jfAlbrictht 28) aminteste etimologia
fixatd de Ember cuvantului egiptean bi, care n-
seamna ,vagina" si ,galerie de mina". Cuvantul
sumerian buru Tnseamna ,rdu” si ,vagina”. jEia-
tra, stanca, era sexuata si ,creiatoare”. Zeul me-
diteranian si asiatic se ndstea dintr’o petra geni~
trix, asimilatdi Marii Zeite, care era, dupda cum
se stie, imaginea matricei universale, matrix
mundi20B /Stanca, piatra, ,zamislea" metale si
nestemate. Numele sanscrit al smaragdului era
asmagarbhaja, care inseamna ,nascut din stanca”.)
Tratatele de mineralogie 7l descriu Tn ,,matricea"
lui3p). Autorul lui Jawahir-nameh (,Cartea ne-
stematelor"), redactata pe baza traditiilor orale
prin 1800, face urmatoarea deosebire Tntre dia-
mant si cristal; diamantul este paklca, adicad ,,copt”,
iar cristalul natural este kacha, ,necopt" 3%
Notiunile acestea au avut — ca tot ce se leaga
de un Weltanschauung — o viatd foarte lunga.
Daca minereurile si pietrele ,cresteau”™ n sanul

28) Some Cruces in the Langdom Epic (,,Journal of
the American Oriental Society“t voi. 29( 1919, p.
65—90), p. 70.

29) Eisler, Weltenmantei und Himmelszelt, voi. II,
p. 411, 727, etc.; Kuba-Kybele, p. 196 sg.

30) R. Garbe, Die indischen MAneralfen (Leipzig,

1882) p. 76.
31) Kunz, The Magic ol Jewels and Charms, p. 134.
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pamantului5 era firesc ca mina (,matricea") sa
aiba perioade de ,fecunditate” si de ,sterilitate",
ntocmai dupa cum ogorul trebuia ldsat sda se
»0dihneascda"”, dupda o serie anumita de recolte,
tot asa exploatarea unei mine trebuia Tntrerupta
cativa ani, ca sa lase timp ,cresterii" altor mine-
reuri. P.liniu (Hist. Nat. XXXIV, 49) spune ca
minele de galen din Spania ,rendsteau” dupa o
anumita perioada de timp. "Barba, un autor spa-
niol din secolul XV I, afirma ca dupa ce secatu-
ieste 0 mind, dacd este bine astupatd si e ldsatd
s& se odihneascd 10-15 anit Tsi reTmprospateaza
singurd depozitele. Acelas autor marturiseste ca e
gresita opinia celor care cred ca metalele ar fi fost
creiate dela Tnceputul lumei — caci ele ,,cresc” in

mine8). ,Cresterea” se desavarseste, Tn mod fi-
resc, Tnlauntrul minei. Cand e scos ,inainte de
vreme", minereul este considerat un ,embrion",

cum am vazut ca se petrec lucrurile Tn Babilonia.

Dealtfel, orice lucru ,crud" — care se ,coace"

se maturizeaza, prin mana omului — este numit
~embrion". Thureau-Dangin observa ca lutul din
care se fac oalele, era numit, Tn Mesopotamia, ina-
inte de a fi ars, ,embrion” 83). Aceiasi conceptied

32) Sehillltot, Les travaux publics, p. 398.

33) Thureau-Dangin Tn ,Revue d‘Assyriologie”, t.
19, p. 83, citat de Eisler, Di® chemische Terminologie
der Babylonier, p. 114.



universald, ca lucrurile devin ,mature”, ,bele in-
si-le", numai dupa ce ating o ,,forma stabila".
Este interesant de observat cd ideile acestea s’au
transmis traditiilor metalurgice si alchimice euro-
pene, si s’au pastrat pana foarte aproape de zilele
noastre. Ele se intalnesc atdt in credintele popu-
lare, in mediile miniere, cat si Tn gandirea teoreti-
cienilor occidentali.Cosmosul ,,moare” foarte tar-
ziu Tn imaginatia europeand. Chiar dupa marile
prefaceri introduse de Renastere si de constituirea
stiintelor fizice, elitele europene pastreaza intuitia
unui Cosmos viu si sexuat. Bernard Palissy, in 7%e-
cepte veritable par la quelle tous les hommes de la
Frante pourraient apprendre a multiplier et aug-
menter leurs tresors (La Rochelle, 1563) scrie:
,Dumnezeu n'a creiat toate aceste lucruri ca sa le
lase sd trandaveasca... Astrele si planetele nu sunt
trandave; marea se zbate dela un tarm la altul...;
pamantul deasemenea nu leneveste... Ceiace se
consuma firesc in el, pamantul 7l reimprospateaza
si 1l face din nou... Toate se muncesc ca sa nasca
ceva: tot asa interiorul si matricea pamantului se
munceste si ea sa nasca”, (Njf
/D e Rosnel, in Le Mercure indien (1672, p. 13)
pastreaza si mai purd traditia cresterii organice a3

34) Citat de A. Daubre. La ganeration des mine-
raux metalliques dans la pratlque des mineurs du
Moyen Age, d'apres le Bergbuchleln (,Journal des
Savants”, 1890, p. 379-392; 441-452). p. 382



minerurilor: ,,Le rubis, en particulier, prend nais-
sance peu a peu dans la miniere; premierement il
est*blaiic, et, en murissant, il contracte graduel-
lement sa rougeur; d’ou vient qu’il s’en trouve
d’aucuns qui sont tout a fait blancs, d’autres moi-
tie blancs et moitie rouges... Comme l'enfant se
nourrit du sang dans le ventre de sa mere, ainsi le
rubis se forme et se nourrit". (35)

Dar cel mai interesant document de care dispu-
nem, asupra traditiilor metalurgice medievale eu-
ropene, Tl gasim Tntr'o carte extrem de rard, Berg-
biichlein, tiparitd la Augsburg Tn 1505. Este cea
mai veche publicatie germana asupra acestui su-
biect. Agricola, Tn prefata cartii sale celebre De re
metallica (153071546), afirmd cd autorului lui
Bergbuchlein era Colbus Fribergius, doctor dis-
tins — nori ignobitis medicus — care a trdit la
Freiburg™ printre minieri, ale caror credinte le re-
produce, dandu-le si o interpretare alchimica. A-
ceastd carte, scrisd obscur —s liber admodum con-
[usiis, dupd cum spunea Agricola — si publicatd
cu multe greseli de tipar, a fost tradusa in fran-
tuzeste de catre Doubree, cu ajutorul unui inginer
de mine dela Coblentz, dr. Gurlt.

Bergbuchlein este un dialog intre Daniel, cu-
noscatorul traditiilor (der Bergverstandig) si Ta-
narul ucenic miner (Knappius der Jung). Daniel

35) Citat de Sabillot, Lcs travaux publics, p. 39.



explicd tdndrului secretul nasterilor minereurilor,
pozitia minelor, tehnica exploatérii. ,, Trebuie sa se
stie, spune Daniel, cd pentru crestera sau genera-
rea unui minereu metalic, e nevoie de un parinte
(geniteur) si o matrice care sa fie Tn stare sa pri-
measca actiunea generatoare”. (3 bis). Autorul
Aminteste credinta, universald in stiinta medieval3,
cd minereurile sunt produse prin unirea celor doud
Aprincipii”, sulful si mercurul. ,,Dar sunt altii care
pretind ca metalele nu sunt zamislite de mercur,
pentruca se gasesc in multe locuri minereuri me-
talice, dar nici urma de mercur; Tn locul mercu-
rului, ei banuiesc (cd existd) o materie umida,
rece si mucilaginoasda, fara sulf, care iese din pa-
mant ca sudoarea sa, si din care, prin copulatia cu
sulful, s’ar naste toate metalele”. lar ceva mai de-
parte: ,,...In unirea mercurului si a sulfului cu mi-
nereul .sulful se comportda ca samanta masculinad
iar mercurul ca samanta feminina Tn conceptia si
nasterea unui copil”. (36

Pentru ,nasterea usoara a minereului” trebuie
un soiu de ,vas natural® cum sunt filoanele, Tn
care sa se zamisleascd minereul”. Orientarea si
inclinarea filoanelor este in directa legdturda cu
punctele cardinale. (S7) (Sa ne amintim ca, la ori-

35 bis) A. Daubreei La ganeration des mineraux
metalliques, p. 387.

36) Ibidem, p. 388.

37) lbidem, p. 389—390.
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gind, punctele cardinale ,calificau” spatiul, 7l so-
lidarizau cu anumite planete si niveluri cosmice).
Bergbiichlein aminteste traditiile in legaturéd cu in-
fluenta astrelor asupra formarii metalelor. Argin-
tul, dupa cum se stie, se formeaza sub influenta
lunii. Filoanele sunt mai mult sau mai putin argen-
tifere, dupa cum se depdrteaza mai mult sau mai
putin de directia perfectd, indicata de pozitia lu-
nii. ,Filoanele care au directia dela miaza noapte
la miazazi, si coperisul spre seard” sunt cele care
Tndreptatesc mai mult nadejdile minierilor. 389
Textul acesta este important din mai multe puncte
de vedere. In primul rdnd, Tntalnim aici«credinta
cd un minereu ,creste” cu atdt mai bine cu cat
participd mai complet la miscarea astrului cu care
se afla Tn corespondentd. In al doilea rand, este
remarcabil rolul pe care 1l indeplineste ,,noaptea”
in zamislirea argintului. Dupa cum se stie, argin-
tul corespunde lunei; asta inseamna ca el apartine,
»magic”, timpului si spatiului creiat de aparitia lu-
nei, acelui interval intunecat, Tn care se zamisleste
viata iar ,inspiratia” creiaza.

Minereul de aur se naste, fireste, sub actiunea
Cerului, Tit special a soarelui; ,,astfel Tncat el sa nu
mai pastreze nici o humoare care ar putea fi dis-
trusa sau arsa de foc, si nicio umiditate lichida
care ar putea fi evaporata prin foc”. (3S) In con-

38) Ibidem, p. 422.
39) Ibidem, p. 443 sq.



tinuare.t faergbiichlein explicd obAarsia minereului
de aramd, zamislit sub influenta planetei Venus;
a minereului de fier, creiat de Marte, a minereu-
lui de plumb, crescut sub Tnraurirea lui Saturn (40).

Am depasi prea mult limitele acestui studiu
dacd am comenta cum se cuvine textele citate din
Bergbuchlein.] Trebuie, insd, sd subliniem impor-
tanta traditiei metalurgice germane din sec. XV,
care concepe mina ca o matrice, si asimileaza fi-
loanele unui uter, prin care se face posibild ,,nas-
terea” minereurilor.' Conceptia aceasta isi are ra-
dacinile in gandirea mesopotamiana.< Uluitoarea ei
rezistentd este Tncd o dovadd de ,autenticitatea”
traditiei pe care o reprezinta.

Deasemenea, de o deosebitd importanta pentru
intreaga teorie fizica si alchimie europeana, este
afirmatia cd minereurile se nasc din unirea sul-
fului (,%amanta masculina”) si a mercurului (,,sa-
manta feminina”). Inutil sa citam exemple para-
lele din alchimia orientald sau occidentalda. Pro-
blema este prea Tnsemnata pentru a putea fi re-
zolvatd intr'un singur paragraf, si ne propunem
s’0 dezbatem in lucrarea ce va duce mai departe
rezultatele cértii de fai< Mistica alchimica si
tehnicile metalurgice. Deocamdata, sa amintim ca
| fn alchimia indiana si Tn general Tn Tantra. mercu-

40) ibidem, p. 445—446.



rul era considerat ,;samanta lui Shiva", deci
semen virile. (41) In ceiace priveste terminologia
eroticd pe care o intilnim Tn Berbiichlein referi-
toare la ,,mercur” si ,,sulf", ea are — ca Tn ntrea-
ga literaturda mistica si ,erotica” medievala — o
pluralitate de sensuri. Uneori, aceasta ,unire mis-
tica” este formulata prin alti termeni: luna (ar-
gint) si soare (aur). In foarte multe manuscrise
medievale, alchimice sau ,,simbolice”, se Tntalnes-
te imagina realistd a unirii soarelui cu luna, re-
prezentate ca barbat si femeie, cu coroane pe
cap. (42) Toate aceste simboluri le vom discuta Tn
lucrarea noastra mai sus mentionata. Aici, ne mul-
tumim sa subliniem transmisiunea acestor concep-
tii, din lumea mesopotamiana in cultura medieva-
la. Evident, au intervenit o suma de interpretari
si de sinteze ulterioare; dar notiunea unui Cos-
mos viu, a pamantului matrice a minereurilor, a
minei ,,pantec” din care se scot ,embrionii”, a fi-
loanelor miniere ,uter” — a ramas aceiasi. Dupa
cum aceiasi a ramas ideia — fundamentalda 1in

41) Mircea Eliade, Alchimia asiajiica, p. 62.

42) Foarte multe desene de manuscrise medievale
si din timpul Renasterii, sunt reproduse Tn bogata
monografie a lui Giovanni Garbonelli, SuMe fonti
stcrichj, della chimica e dell'alchimia Tn Btalia
(Roma, 1925). Cum cartea aceasta este foarte scum-
pa cetitorul poate cerceta cateva din imaginile sim-
bolice Tn ArchiVio di Storia della Sclenza, voi. VI
(1925), nr. 3, p. 245—260.
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toate aceste culturi afrasiatice — ca minereurile
sunt embrioni scosi Tnainte de vreme, ca atat mi-
nereurile cat7si metalele isi pot desavarsi ,,creste-
rea", prin metalurgie si alchimie, atingand chiar
»perfectiunea”, stadiul final al materiei, devenind
adicd Aur. Transmutatia metalelor, care ajunge
la un moment dat ideia de bazd a alchimiei, Tsi
are justificarea Tn aceasta credintd ca orice metal
se poate desavarsi pana la perfectiunea ultima a
materieif transformandu-se in Aur.j A

ALCHIMIE $I MISTICA

Alchimia propriu zisa se manifesta destul de
tarziu Tn lumea mediteraniand. Ideile care stau la
baza tehnicilor alchimice au, Tnsa, radacini mult
mai adanci. Am recunoscut unele din ele Tn spiri-
tualitatea babiloniand, cu cel putin o mie de ani
Tnaintea celui dintdi document alchimic alexan-
drin. Este greu de vorbit de ,origina” babilonia-
na a acestor idei. Ele apartfti- organic traditiilor
spirituale pastrate de™mai multe culturi, si au oa-
recum un caracter extra-istoric. Manifestarea lor,
singurad, tine de categoriile istoriei—

Dupa cum vom vedea mai pe larg in lucrarea
care completeaza cercetarile de fata, alchimia —
sti'ntd cosmologica si tehnica soterica —e are o
polivalentd simbolica pe care o intalnim la foarte
multe ,,stiinte” ale lumilor vechi. Cu alte cuvinte,
in momentul cand alchimia devine autonoma —
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despartindu-se de mistica metalurgica si de cos-
mologie — lexicul si tehnicile alchimice au sen-
suri polivalente. O operatie ,chimicd” poate avea
un inteles de laborator — dar are intotdeauna cel
putin un inteles simbolic (mistic sau metafizic).
Vom reveni indata asupra acestui inteles simbo-
lic, singurul care interesa pe alchimist. Deocam-
datd sa amintim cele scrise in Alchimia Asiatica,
si anume ca alchimistii au descoperit probabil mul-
te fenomene chimice, dar pe care nu le-au men-
tionat pentruca nu le socoteau interesante. Ei a-
ecordau cu totul alta semnificatie,, operatiilor” al-
chimice, fie cd acestea erau simbolice sau reale.
In privinta aceasta, se cuvine sa citam cateva
concluzii din studiul unui savant englez asupra
alchimiei grecesti, concluzii care coincid cu rezul-
tatul cercetarilor noastre asupra alchimiei orien-
tale. ,, Toti acei care au -lucrat cu sulful au obser-
vat, fara indoiald, curiosul fenomen care se pe-
trece odata cu topirea sa si cu prelungirea Tncal-
zirii. Desi sulful e mentionat de sute de ori (in
textele alchimice grecesti) nu se face nicio aluzie
la proprietdtile sale caracteristice, exceptand in-
fluenta sa asupra metalelor. Contrastul cu spiri-
tul stiintei grecesti din timpurile clasice este atat
de puternic, Tncat suntem nevoiti sa concludem ca
alchimistii nu se interesau de fenomenele natura-
le... Totusi, am gresi daca i-am privi ca pe niste
simpli cdutdtori de aur, caci tonul semi-religios si



mistic, in special Tn operele tarzii, nu prea ca-
dreaza cu spiritul cautatorului de bogatii... Nu
vom gasi Tn alchimie Tnceputurile vreunei stiinte...
Niciodata alchimistul nu Tntrebuinteaza procedeul
stiintific... Sub Arabi s’a Tnceput a doua etapa a
alchimiei, conducand Tn scurt timp la descoperiri
chimice mai mari si mai numeroase decat tot ce
au realizat Grecii”. (43) Acelas lucru I-am verifi*
cat in alchimia indiand: (44) ,descoperirile” chimi-
ce se Tntalnesc Tn textele tarzii, Tntr'o vreme cand
sensul originar al alchimiei (stiinta soterica) 1in
cepe sa se piarda — cel putin In anumite medii —
si atentia operatorului se indreapta, treptat, asupra
fenomenelor concrete. Ca&nd asistam la un ase-
menea proces de descompunere a sensului primor-
dial al unei tehnici — suntem Tntotdeauna siguri
cda Tncep sa intre in joc alte facultati omenesti,
profane. Bundoard, Tn cazul nostru, cand sensul
si rostul unei ,,operatii alchimice" se Tntunecda —
operatia prilejuieste si provoaca o cu totul alta
atitudine mentalda: ceiace mai Tnainte se petrecea
pe un nivel mistic sau cosmologic, se petrece acum
numai in laborator, si mintea operatorului, ince-
tdnd de a mai intelege sensul originar al expe-
rimentului, Tncepe sa vada aspectul exterior, ime-

43) F. Sherwood Taylor, A survey of Greek Al-
chemy (,,The Journal of Hellenic Studios”, 1930, voi.
50 p. 109—139), p. 110.

44) Cf- Alchimia Asiaticd, p. 66 si urm.



diat, al proceselor chimice. Ceiace mai Tnainte pre-
supunea concentrare, asceza, meditatie, metafizi-
ca — lasa deacum fTnainte loc spiritului de ob-
servatie, curiozitatii, imaginatiei, rabdarii, spiri-
tului de precizie. Intr'un cuvant, virtutile asceti-
co- metafizice devin virtuti profane; introversiu-
nea fisi pierde sensul, si atitudinea extraverta se
impune cu necesitate...

Alchimistul, urmarind ,desadvarsirea” metalu-
lui, ,transformarea” lui in aur, urmadrea de fapt
propria sa desavarsire. Afirmatia aceasta nu pare
deloc surprinzatoare, dupa tot ce-am observat cu
privire la metalurgia si cosmologia babiloniana.
Formula ,transformarea metalului Tn aur” este
probabil destul de tarzie, ea aparand, cu precizie,
in documente, deabia Tn epoca alexandrinda. Dar
expresia aceasta formuleaza cu alti termeni stra-
vechea credintd ca minereurile, care cresc ca niste
organisme Tn matricea teluricd, pot fi ,desavar-
site” de om prin opera metalurgica. intocmai dupa
cum Tn cazanul de topit ,embrionul” creste, se
»maturizeaza” si se desavarseste — tot asa 1n
creuzotul alchimistului metalul ordinar se ,desa-
varseste”, devenind aur. Aceiasi ideie fundamen-
tala se Tntalneste Tnapoia ambelor operatii: desavar-
sirea printr'un act de ,.nastere” (la o noua condi-
tie, perfectd) si de ,crestere”. intocmai dupa cum
experienta misticd se traduce Tn termeni de ,,naste-
re” \h o noud vfatS spirituald), ,renastere” ( din
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mormént, Th ceremoniile initiatice) si ,,dragoste”
(unio mistica, intre sufletul individual si Dumne-
zeu) — tot asa experienta alchimica, cel putin in-
trunul din sensurile sale primordiale, se traduce
n termeni ,,ginecologici” (matrice, embrion, etc.)
Misterul nasterii si al renasterii stapaneste sufle-
tul omenesc, mai ales in cicluri culturale extra-eu-
ropene. Deaceia, dupd cum am vazut intr’unul din
capitolele cartii de fatab operatiile metalurgice
erau Tnconjurate cu mult mister — iar lucratorii
metalelor, in contact cu atatea forte magice, erau
izolati in mijlocul societatii, fie cd erau temuti,
fie ca erau dispretuiti.

»Desavarsirea” metalelor ordinare, ,transmu-
tarea” lor in aur — metalul perfect, solar, impe-
rial — putea fi uneori o operatie concreta (45), dar
chiar si atunci sensul ei era simbolic. Dupa cum
spune Sherwood Taylor, textele lui Comarius, vi-
ziunile lui Zosimus, si parti din lucrarile autorilor
mai noi, ,50ar a dovedi ca acesti oameni nu erau
realmente interesati in facerea aurului si de fapt
nici nu vorbesc despre aur. Examinand aceste lu

45) Arthur John Hopkins, Alchemy, Chid of Greek
Phjlosophy (Columbia University Press, New-York,
1934), p. 69, etc. incearca sa demonstreze ca alchi-
mistii democritani credeau cd pot Tnalta metalele
ordinare la demnitatea, aurului si argintului, impri-
mand asupra ,,-corpurilor®Jor comun# ..un. ,spirit!;
volatil (culoarea).
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crari, chimistul obisnuit cu lucrurile practice se
simte ca un constructor care ar Incerca sa capete
informatii practice dintr’'un tratat asupra francma-
soneriei”. (46% Am aratat in Alchimia Asiatica ce
inseamnd, Tn anumite cazuri, ,transmutarea” me-
talelor in aur; metalele ordinare sunt asimilate
LSufletului ignorant” (vietii psiho-mentale in ne-
contenita fluiditate, robita de confuzii), iar aurul
este identificat cu .~sufletul perfect liberTTiT loc
sa lucreze asupra propriului sau corp (prin exer-
citii ascetice) si asupra ,,constiintei” (') (prin
practici yogice, de concentrare, meditatie, etc..)
— alchimistul oriental lucreaza pe metale, proec-
tandu-si conditia umana in afara lui, creiandu-si
un ,corp mistic impur” in metalele ordinare, pe
care Tncearcd sa le ,,purifice”. Fiecare treapta de
»desavarsire" alchimica, de apropiere de Aur —
corespunde unei trepte de desavarsire yogica, mis-
tica, si de apropiere de ,liberarea” sufletului.
Cand alchimistul obtine ,,aurul”, a realizat etapa
finala a desavarsirii; sufletul sau e perfect liber,
static, pur.. Omologia dintre macrocosmos si mi-
crocosmos (corpul uman), asupra careia am sta-

46) Taylor, A survey oi Greek Alchemy, p. 138.

47) Abuzam do ghilimefe, pentruca termenii psiho-
logiei si filozofiei ouropeno modeme corespund
foarte aproximativ notiunile indiene. Trimitem nc&-
odatd cetitorul Sa cartea noastrda Yoga, unde am in-

cercat. explicatia acestor termeni. $;
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ruit Tndeajuns Tn cartea de fata, explica foarte
usor aceasta ,,proectie” a corpului si sufletului
omenesc Tn metale si identificarea unei operatii
exterioare cu un act interior, de asceza si concen-
tratie. Dealtfel, nu numai in alchimie intalnim a-
ceastd proectare extravertd la care recurge ope-
rantul pentru propria sa desavarsire. Ceiace se
numeste, cu o formuld cam vagd, ,spiritul litur-
gic”, se explica prin aceiasi logica; gestul exte-
rior, canonic, sacralizat, opereaza asupra constiin-
tei cu mai multa eficienta religioasa decat medita-
fia sau rugaciunea personala. lIconografia religi-
oasa, meditatiile mistice asupra obiectelor si sem-
nelor, ,,insufletirea” simbolurilor (dramaturgia
Stului Ignatius de Loyola) — toate acestea sunt
operatii care isi au ,,agentii” in afara omului, dar
eficienta e launtricd. Lucrand asupra unor ,,obiec-
te” exterioare (care ,fixeaza" constiinta), desavar-
sirea spirituald se realizeazd In masura in care
operantul si-a ,,asimilat” sensul mistic al acestor
obiecte, adica s’a .“identificat” cu ele. Evident, o-
peratia alchimica nu poate fi integratda in ,,spiritul
liturgic”; este Tn alchimie prea multa cosmologie
si 0 mistica destul de ,,personald", in timp ce spi-
ritul liturgic are prin excelentd o structura tota-
litara, catolica.

Este atat de apropiat simbolismul alchimic de
cel ascetico-mistic, incat cei mai vechi sufisti (Ja&-
blr-ibn-Hayyan, S&’ih* Alawi, Dho'fl'lNoOm
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Misr?) 11 foloseau in formulele lor mistice. Mas-
signon, amintind acest lucru, remarca pe buna
dreptate: ,litterairement [|’affinite s’imposait &
priori entre ces deux drames legendaires de I'ex-
perimentation humaine, celui de la Science, et ce-
lui de la mystique; entre I'alchimiste en quete d’un
elixir, eau de Jouvence, agent de transmutation
universelle, — et I'ascete en quete d’un Esprit, mi-
nistre de sanctification”. (4S)

Dar traditia europeana a pastrat pana foarte
aproape de timpul nostru ideia”straveche ca alchi-
mistul nu numai ca se poate desavarsi pe sine prin
ntransmutarea” metalelor — dar, totdeodata, poa-
te Tntrece natura, in sensul ca poate accelera cres-
terea tuturor lucrurilor. ,,Ceiace natura a facut la
Tnhceput™ putem face si noi, reintorcandu-ne la pro-
cedeul pe care l-a urmat. Ceiace ea poate face
cu ajutorul secolelor. in singuratatile sale subte-
rane, noi o putem sili sa o faca Tntr’o singura clipa,
ajuténd-o si punand-o in conditii mai bune. Tntoc-
mai dupa cum putem face péainea, putem face si
metalele. Fara noi, recoltele nu s'ar coace pe
camp; graul nu s’ar preface in faina in morile
noastre, nici faina in paine. S& ne Tntelegem deci
cu natura in ceiace priveste opera minerald, tot
atat de bine dupa cum ne intelegem in ceiace

£8) LoUis-Massignan, Al-HaUoJ, martyi UxyiHQUO
merislem (Paris, 1922), voi. 1J, p. m
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priveste munca agricolda, si comorile se vor des-
chide in fata noastra”. 40).

Aceasta incredere Tn puterile omului de a de-
savarsi natura — prin tehnici si rituale de ,,cres-
tere — Tsi are radacinile in cele dintdi sinteze
mentale ale istoriei mesopotamiene. Prin desa-
varsirea naturii, omul urmdrea propria sa desa-
varsire. Sensul oricarei ,,magii'' este acesta: sa
obtii perfectiunea si autonomia folosindu-te de
~exemplul” si ,fortele” Cosmosului.

49) Jean Reynaud, Etudes encyclopedj.ques, 4. 1V,
p, 487; citat de Daubireel La genaration des minferaux
p.~383' eV oL L
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